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فهرست و فخت كرد جد وك كرد 5 د جاخ كاد كك عادارية كاده خط كاتا كاوج كرك عاناطة كلات مزري اناد كات قري عقر لحري عا اكد كنت حزم ع 3 كد رتت جانة كان رك نانك عاك طن عزك جات كاك كان كرك خا باط قرت نش جد كامز ب كا رتك خرا كط ك2 ا 5 كا ا 6 0 
آرشيو درس تفسير حضرت آيت الله جوادى آملى سال 1-88/ لمر و وي لا م مايا اي ا و ا مال بوم ات مم كم و لم ب 
مشخصات كتاب ات ده لق ف ته ممت ف كن حرد اه ابه عرد نتك ذ ةنهك ار عرد جرت كر 2 ننرد وق ركه ددجت رذ رن حك فرق خرن حم مر كت جك ك6 عه ح 3 3 ته ممت تور كك مه حت ركع مه كت ترك ك6 مه قو كشه م درت ا 
آيات 87 تا 85 سوره اسراء 1/١‏ ١//ا/‏ اا 00 
آيات 817 تا 85 سوره اسراء 2١//ا١//ا/‏ بي ب يت م ا يي ل مل قر ري ا خا ع ات ل عاك عد في لمعك و كد مرك ل امه مسدام لمكم ع 2 موف 5 
آيات 877 تا 85 سوره اسراء 1/١1‏ ١//ا/‏ 5د متي د ع كد دجي 35 25 وروا و ع كاوه و دخ 22 يد 5ج دجو د 85 22 جا 7 كر جك 22 38 22 جك - 33 د جك 325 2 وج د و3 مي 25 32 22 ولاه ع 12 11 
آيات علاتا 9لا سوره اسراء ١‏ 5//ا٠/لالم‏ ا ا تاو ا 215 616 
آيات ع/ تا 48١‏ سوره اسراء ١؟//ا٠/لال/‏ الا ع ا 6 لو كه ل ته اك دادم عاك جد قم 31612 
آيات ١‏ تا 8١‏ سوره اسراء 17/557 ١//ا/‏ ا ا ا 1 ا ا د د ان لم 1 ل مد ل ل دده 0 
آيات ٠١‏ تا 87م سوره اسراء 7/55 ١//ا/‏ للا اا ا م و ا وه ل ا عي اياي لد دق و المي ع اج عل لماك ب علا ع عق ا ات ف ل 1/1/7 
آيات ٠١‏ تا 487 سوره اسراء 7/55 ١//ا/‏ ةد دن شن ندند اك نظن لج نان د كرات ك5 تن ناد كاد تند تند اد نانش سس ند سد دن سند د 32 
آيات 37 تا 8 سوره اسراء 17/517 ١//ا/‏ م ا اس مس ل امات لام جما و 59 
آيات 375 تا 0م سوره اسراء 17/98 /1//٠١‏ ل ا ع ل ب ل ا ا ع ل ا ا ل اك ا ل ا ا ا ا د ل ا ا ا 11 
آيات 875 تا 80م سوره اسراء 1/99 /1//١‏ اا ا ا ا اكد دك ا 2ت 111 
آيات 35 تا 80م سوره اسراء 17/5١‏ ١//ا/‏ ااانا 000 ا 
آيات 375 تا 80م سوره اسراء 8/١١‏ ١/ا/‏ مم م ا ات ا ا م ا ا ا ا ا ا قم ا ا اه ا ام ا 1 ا 212 1111 
آيات 35 تا 0م سوره اسراء ه 11/١8١‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ل ل ا ا 3 ا ا 0 
آيات 85 تا 88 سوره اسراء 2 8/٠١‏ ١/لالم‏ ا اام ا كل اسع لو و ادار كل اماد حيط اكه ماه خم ص مج دده لحر صر مكحام عع سج :2 0 15 12 
آيات 35 تا 0م سوره اسراء 1 ١/8١/ا/‏ يا 00 
آيه هم سوره اسراء /1/١ 8/١8‏ ا ا ا ل 0111 
آيه 10 سوره اسراء 4/١١‏ ٠/لا/‏ حر ا ب اا ايا اب ا ا م اك لبتي 0 011 
آيه هخ سوره اسراء 8/١7‏ ١//ا/‏ ا ا ا ا ا ااا ا رون 
آيه هم سوره اسراء 8/١7‏ ١//ا/‏ لا لح ا واو ا و اا وا هع ع و ااه عدا عد ااا وباو مو لطع واي عله اعد اع وباو لما حره ويا ىجريف رو بو وق عد كو ا 1101 
آيه هم سوره اسراء 8/١5‏ ٠//ا/‏ درف قط ولحو اي اد لم اماد لدو ري لق رع د و عق كيف لل راد لاا الح ا وين و الف لشف ولد للم ا لط وا 0 10111 




















آيه 80 سوره اسراء 8/١4‏ ١٠/ا/‏ رار 
آيات 85 تا /الم سوره اسراء 8/١9‏ ١//ا/‏ لك ام دناه جاع الوح لك ما كمد له ماقت كل اق ات لج د اع ول ملك باج ند لجع عع ل حل اباك ار لم اواج وطق للك ما اد لع باجا كل نياك 216 1101/1712 
آيات 82 تا 88 سوره اسراء 8/5١‏ ١/لام‏ ل م ان مقلم د بكو فطتان سطع وام كم وك د او راد مل 2د إقع 171 
آيات 88 تا 88 سوره اسراء 8/57 ٠/لالم‏ عا دن شاد لكا واد عا 0 الود لكا وتان عا 0 داق لل لواح ا 21 الود فا واوا جا 0 الاق ا جاو عام 22 لواو لواو ا ا 
آيات 82 تا 85 سوره اسراء 8/١0‏ ١٠/الم‏ م ل ار ع ار و ا را قطي ا 6و و ا عبد و لواب يا ا وا 2 73011 
آيات 82 تا 88 سوره اسراء 8/51 ١٠/الم‏ عم عت دح ا دك ركع كت د كعك عم ل عع د 01 
آيات 88 تا 89 سوره اسراء 8/548 ١//ا/‏ لفط ف ا أ ل ارا ا لو و ل ا ا أو ا ب فأ جك لواو ود ا اا ا 0 
آيات 388 تا 7 كسوره اسراء 8/59 ٠//ا/‏ د اده د كنا افيه وجاك ولد اك كا حال اانا ل جد لبا ل جا ناا فود ف انالا دح كاك وا شق ادا عا ا 1111 
آيات 34 تا 17 سوره اسراء 37 /1//١9/٠‏ م ا ع اك ا ا ا كه ع ا م عله ا كو ع وح لع ادك و ا 1111 
آيات 34 تا 17 سوره اسراء ٠‏ ٠/9١//ا/‏ ع ات اك اح ةا راك اقل رارع اا ترات اكول نط رك لاح تراك ا قر لشت لاحك اح كا ع د36 
آيات 5١‏ تا 17 سوره اسراء 5 ٠/9١//ا/‏ م ل تك ةر د 6 ماك كك 5ج س5 6ق باه ا 5 واد اك 3 اد 2155 7017 
آيات 917 تا 11 سوره اسراء ه /1/١9/١‏ عاك ف ارا ته وه لوو لد عت لوه وا وراد كك دلو و عور ع دادو د مقا ار مع واو نواه قا ل دلرو ل لاع 1 
آيات 36 تا 91 سوره اسراء 9/٠2‏ ٠/لال/‏ ال خا الجا ال الوط انلاح ااال و ا تم المح ا او ممح اال ا 11/2 
آيات 917 تا 15 سوره اسراء ١٠/9٠//ا/‏ ند تند دن نت نت طن لبش نانك لان لك كن شن نك تان تانكث قطن د تت تن دشنن تنش 1 
آيات 91 تا 15 سوره اسراء ١١/9٠//ا/‏ 3 سم ب وتا تا به يوا اشم ع تست مع مي لق ع بت تيت لس تس ص ص مم ا م عم امائته ممعم ا ادس حو الم لوطم اك وه 86 
آيات /11 تا ٠٠١‏ سوره اسراء 7١/9١/لا/‏ 1 1 ا 22252 0 0 1 3د او ل الو 5 جاده د له عاد دك واه د باد اه لاد د كبا د در ب 1 6011 
آيات 18 تا ٠٠١‏ سوره اسراء ١١/9١//ا/‏ م ا ا ا ا ا ا مياه مك لا مما ا ل د 517115 
آيات 15 تا ٠١”‏ سوره اسراء /1١/9٠//ا/‏ دحت ات م خوط كا ماما عدت تاك قي رو اد لت يط ا ا ا ا أ ل و أت ا ات ا اك 6801/7 
آيات ٠٠١‏ تا ؟١٠‏ سوره اسراء 8١/9٠١//ا/‏ ا ا ا 
آيات ٠٠١‏ تا ٠١”‏ سوره اسراء ١٠9/5٠/لا/‏ مع د ع ع اد لج ل 2 قط دك ا نل كط ونا در# تاقح 308 4 لد وجا در د قد د اك 1د كك دك لا نك د 2 0/2 
آيات ؟١٠‏ تا ه١٠‏ سوره اسراء 9/95 ٠//ا/‏ وا لا مد ا لا عط د عد م لطع مف عه عد 2 لووك لق ده د دك اموه لق دراه تدك طم ترم تدع تح ابلط د ع 21د 2 12 
آيات ٠١7‏ تا ٠١2‏ سوره اسراء 4/5 ٠/لا/‏ 2ن عن نه لد لد شنم نان سد أن نيد 3202 5512 3 33 لد نت نت قلط انا نت نود ا ات 1/1 
آيات ٠١8‏ تاع ٠١‏ سوره اسراء 9/58١٠/ا/‏ ا ل 2 11 
آيات ٠١0‏ تا ١٠١9‏ سوره اسراء 9/5١‏ ٠//ا/‏ لاا ارا بر ل فار ا تا برل ل افاي ما ما ا اي و ا را واف وا لا لا را قف ور ا ا ا 001 
آيه ٠١١‏ سوره اسراء ١”‏ ١٠ا/لا/‏ لمقحة نحم عه عد ةل خا مت انع عد دم ل قرم ا فك رع عرد حت ا ع ار عد جح لشم لشم لاح عد جد ل شيع لط حت للح د صمو فخ لطم ارمع نط دو 0151/7 


آيه ١١١‏ سوره اسراء ٠9‏ ١٠/لالم‏ دق نات وا لخاود ل لاطا ع نايا ماب ران كاه تبكر لاو نائح لاودظ بل ام رحا كاه رك اولان اي قا ل ايا ران لإا بلا لاطا ا او ا اجا الس لاد ا اي ان مض ل الا اا لاو يك لاط الم حاط الاب ان ايخ د 0:1 
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١‏ تا ؟ سوره كهف 575 /1/١١‏ م ل م م م م م م ل ا ا 1 1م 
١‏ تا ؟ سوره كهف 55/١٠١//ا/‏ كع وا ع عت 2 803 
١‏ تاه سوره كهف 50/١٠١//ا/‏ ولد جد تب عشت ا تست داك عت دس تسد ساد سس ور اسن د د ع تس قد مد ل را 5 06012-32522532 
؟ تا م سوره كهف /1//١٠١/58‏ وذ م نو رم ان وا وت لق ا 3 ف لوق ةا 3 822162 
؟ تا ؟ سوره كهف /1//١٠١/59‏ دق ةدا امح 8 200 ناته 3 نالا 3 2 امنا شد 3 حل 2 انان اد 3 الاب 3 جد ل مف 6ه 3لا ااا ااا اا لاا 21 01/18 
”تا ١1‏ سوره كهف /1/٠١ 9٠‏ م م 811 
4ت ١7‏ سوره كهف /1/١١/01١‏ د كك شان ااا ا ا ا كا كات ا ا ا 2 1 01 
4 تا ؟١‏ سوره كهف /1//١١/١5‏ لم ا ل ع ل رع ل لع ع لا د رمك عد رطع ل دك دع دم انار 
تا اسوره كهف 11/١١/1١08‏ - لت ا م جام ع دوا اع لعجو اك د كاد صا عم 1ه 52222 21181 
١‏ تا ةاسوره كهف 2١/١١/لا/‏ ارك تقدن ساعن كوت اماياة د قد دا راو د ما طق كم عا كدت ١‏ ما دك ققد باخ دك ماه كدخ ان كدق عع كطخ ما د د ا ا 01 
186518 سوره كهف /1/١١/١17‏ م م ما بارا تمواق دااع 
١8631‏ سوره كهف /1/١١/١8‏ م ا اا عم 
١١‏ تا ١6‏ سوره كهف 81/١١/03‏ - لاا ا رت ل يوا 6و2 
تا ٠١‏ سوره كهف 79١/١١//ا/‏ مع ل ل ئس غبت صصص لت مت تفتكا عشم ند مدقم اع اق 
9 ا 7١‏ سوره كهف /1//١١/١79‏ ل ل تو ةي وات لق ا ا اك كي وق قر يودج عبات كوي ون لقي ب دج اق أ ب وعطن لخر داعبا جار د ا ف 2 
8 نا 5١‏ سوره كهف -/1/١١/١5‏ ا ا ا ل 
98 ا 5١‏ سوره كهف /1/١1١/١28‏ م ل تش تم مات متا دا اماك ممق قا وو 6 11ر2 
9 ا 5١‏ سوره كهف 41/١١/١9‏ - م ا ا ااا ا ا اك اماه وت اد اد اعد أل عاك عات ا اق دن قلط ملع عاد له شن د لهاك ماع 
١‏ ؟؟ سوره كهف /1/١1/5١‏ اق ات كي ا قو بلع الك رفكو لقم بو لمكي اإواية ررقم ويك بالك ردق اق وو كلق و3 1/1/3117 
١‏ ؟؟ سوره كهف /1/١1/5١‏ ا ا ا ا ا ااا ا لف الوط اطخ ا 
١‏ ؟؟ سوره كهف /1/١1/57‏ لع ع و م ا ا ل ص ل لشْشششش تشم ع امم اي 7 
1” تا 76 سوره كهف /1//١7/١5‏ ا 0 1 
31 تا 76 سوره كهف 1/17/17/ مل 1/3171 
؟” تا 76 سوره كهف /17/1175/١5‏ - عدا ع ل مل د نه مومسم قد دف قو دجو +2 ده لبه م ياه جود عورم دلي د مويك ور د مد عاق لع قود در ل الوط ا عب علا 
6” تا 52 سوره كهف 1١/5١//ا/‏ مسد ددن سند دده مسد دعن دمدسوه دن معدو عد دود عه ممه وح نكسو جد معو ده جاه دا عسو د جاع عمد وو مد جاه مس دو جا الا 
6” تا 52 سوره كهف 8١/5١//ا/‏ وض د ند ص ني عاطم دام وب فتن من نب عاج قات اي ا بك ان لع قال ب ادق ا ات اج اما اا ا و ا تا تنا ات ل قا ندال كا اد 1/16 











آيات 556 تا /ااسوره كهف 7/59١//ا/‏ ا ا ا ا ل ا ا ل ا ا و ا ا ا 11 
آيات /1” تا ١/8‏ سوره كهف ١7/5١//ا/‏ ما ااا ا يا ع مضت عله ا جات عاد 6 ايا عاد عا دجاه عد عام دواية علد عه ويك هللاه عاد م ني جاه عاد عام سا عرد لدت 0 1 
آيات 17؟ تا 58 سوره كهف 7/5١‏ ١//ا/‏ كد نت ون تسن اند نط دان تنك د كدت نان دن تدان د ك هناد بذ لطن نان د تناد اكد شن ان تددن د مانت نان تند ناد 3ن 25 111/1 
آيات /1؟ تا ١/8‏ سوره كهف 7/55١//ا/‏ ل و ا ا ا ا 301 
آيات 717 تا 59 سوره كهف /1//1١7/528‏ وو اده ا لوده ع الما د ا كه ةنا جه د ان ةدو اخ تبر كن مواق در كد دك ا ار 
آيات 758 تا ٠٠١‏ سوره كهف 17؟/7١//ا/‏ اد عاك د اح ا عات ا ا حم لع اح وه م اك ا ع للد عه ا حا اح كع ا ل ا اا 710111 
آيات 59 تا "١‏ سوره كهف 87/١7/58‏ - ا 0 
آيات ؟” تا 4" سوره كهف 84/٠1/١8‏ ا لت ا ا ل ع 2 ل ل كل د د 2 202 را 
آيات ”3 تا 5٠‏ سوره كهف 14/٠1/١2‏ الا ب ل ل ل ل ل ل ل ل ل ا كا ل ا ل 2م 11 
آيات 33 تا 5١‏ سوره كهف 84/٠1/١1‏ ا 0 
آيات 0” تا ؟؟ سوره كهف 14/١7/١8‏ ا م م م ممم ل تم مايا2 أ 
آيات ؟5 تا ع5 سوره كهف 14/٠1/١9‏ ما الا لاد املد ا ا و اا اي ا ا لك لدان ا ا ا ع اده لد لج ا اك ات لل زع أ ا ا 970140 
آيات 50 تا ء؟ سوره كهف ///١٠1/57‏ ورا را ل ا ري ارا ا م ات ا ا را لاي اا ارا رح ل ايت بم اه 
آيات ء5 تا 59 سوره كهف 7/5175 ///٠‏ عذج عد فخ دسوع دهده معخو عه دطد ددع دددة دمع مد مدع عد د شع كج عدخ ددوعة عع مدو عد مدعت دده معخع ع مفعدوع دده معكه تطخ ذه زرة 
آيات 51 تا 59 سوره كهف 88/٠5/55‏ - اااا 00000 ا 0 
آيات 2١‏ تا ١ه‏ سوره كهف 84/١7/50‏ لق د ل ا ا ري و رو للقي و لل اك ف ايك 1ك ادي ا لك 0 31 
آيات 2١‏ تا ١ه‏ سوره كهف 14/٠1/58‏ ا ا ا 3501 
آيات 2١‏ تا ١ه‏ سوره كهف -8/4/٠1/59‏ م ا ل لا انك تلا واف ماك الك تا نماك ارا 2 شاك الله مضا حل ل دبك اران قل ماك ال ا عا راد قا ام كط ا 9216 
آيات 2١‏ تا 7 سوره كهف 84/٠1/7١‏ د لد 3 موقم تعاب 53 ةدوزم تح ابد 5ن ادا < تت بف 25 تعدو جيب 332 53د كلع <تظ اف موه طالب 073315 أنه 
آيات 25 تا 0ه سوره كهف 84/٠1/5١‏ ال ا اد ل لكر ا لا 2 ل ال ا ل لا لا ا ا ا ا ل ا 2 31 
آيات 20 تا /4 سوره كهف 84/٠7/١١‏ لما ا ا ل ل ا ل اش ل اس تاس لا ل اتات لا 2 قبا ا ب اا 99 
آيات 1ه تا 05 سوره كهف 84/٠7/١7‏ ا ا 0 
آيات 2٠‏ تا هع سوره كهف 84/١7٠١‏ م ا ا ا 11011 
آيات ٠ت‏ تا عع سوره كهف 2١1”*١/لا/‏ دك ل لد 2 ج20 0 3 5 52 202 1 ل ب د لوه ار لج اد د ج 2 ارك د د د دوع ا ا ئة 10103 116 
آيات 2٠‏ تا لاع سوره كهف 84/٠7/١1‏ مم ااا ا أ د أ اق قباط كن بالود قل ف اح أ ا ساك ا د ف تف وا كط 1/0 1001 
آيات هع تا ٠١‏ سوره كهف 8/4/١7١8‏ ا 1 











آيات هع تا ١‏ سوره كهف 14/١7/١9‏ ا ا ا د كد اد و ل جا ب حلط ان ماع ل عق اد ا ا 3 1 ا ا ا ا ل لك 1 ل م 12 د 
آيات عع تا /ا سوره كهف 84/٠7/١7‏ ا ا ا ا ةا عه كي اق ةل واه عه ل ويه علد ممه يالك عاد مق مواد عاد ملم جا عند ل جات عاد تلع ات رد لت د 1ر153 
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آيات /الى تا 46 سوره اسراء ١4‏ //ا٠//ام/‏ 

0 310010 ع1 0011ملاد 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


قم الصّلاه ة لِدُلُوكِ الشَّمْس إِلَى عَسَتٍ اللَلٍ وَقَوآنَ الْمَخِر إِنَّ قَوآنَ الْمَخْرِ كانَ مَشْهُوداً 008 وَمِنَ الَِّلٍ فَتهجَد بهِ َه لُك عَمَى 
أن يَتعَفُكك 6 مَقَاماً تَحمّوداً (0/9) 


در اين سورهى مباركه ى «اسراء» كه در مكه نازل شد ضمن بيان اصول اعتقادى و تبيين خطوط كلى اخلاقى, خطوط كلى 
وى الاأغرا د قد عل اماق مطرص لقنا #زبينة افق و مظان 1 كارف عو عدر علد نه قلي لكو تداق ذو حك بوفبدن اين كريد 
فرغوة و أقم الضلاق تحان وا اقانة كن .ذو جزياق قماق كلح لطر اسينا كةعريان كته وضدول اريبك المشندس بد كيه 
واينهارا رج له أسك كه در اسوودى يداز كه ع ورقرءا كشت «تعئول الشنهاة من النّاس ما وَلَامُْ عن لهم الى كانُوا 
علّيهِا(1) و مانند آن, كاهى به لحاظ مكانٍ نماز مطرح است كه أَقبمُوا ويجوهكع عند كل مشر جد(1) و مانند آن, كاهى به 
لحاظ زمان نماز مطرح است نظير اين آيه ى 8 اسوره ى مباركه ى «اسراء؛ و آبات ديكر كه أَقِم الصّلاة ة لذأوك لسن إلى 
عَسَقٍ اللَِيِه در غالب اين موارد سخن از اقامهى نماز است از نمازكزارها هم به عنوان مقيمين صلات ياد مى كند «الَّذِينَ 
تقفو القاة»[لللادررارة ف قرآن غارا يدث افكقران اع كرو عد تروف زلا ترفو انها تقو دق الثرا 3و1 اما رياه 7 كناد 
جابر مك انع شاو ام تكروت مارايد افاماص تبان اهن تماد سوك ]انيت أكلبدر إنداة كمال ضدود درن يدوق ده اسك 
وإن الماك هيوه الموولفة ابن عطلت ادل 


١ ص:‎ 


0 سووه ع شرى ادع 31 
؟-(5) . سوره ى اعراف, آيهى 59. 
*-0” . سورهدى لقمان, آيهى ع. 

*-(6) . سورهى مزمل, آيه ى .5١‏ 
ه- (0) . وسائل الشيعه, ج؟, ص57. 


مطلب دوم آن است كه ذات اقدس الهى قرآن را به عنوان كتاب حكيم معرفى كرد يس »*وَالْمَوْآن الْحَكيم)», اين مطلب دوم. 


مطلب سوم آن است كه كتاب حكيم همه ى مطالبش حكيمانه است صدر و ساقه ى مطالبش محكم., مُتقن, حكمت و اتقان 


است. 


مطلب جهارم اين است كه اكر دينى كه نماز را به عمود معرّفى كرد اين دين به ما بويد نماز بخوان معلوم مى شود حرفش 
حكيمانه نيست جون ستون را كه نمى خوانند بايد حكيمانه حرف بزند حكيمانه حرف زدن اين است كه بككويد اقامه كنيد يا 
وكزية قناز قر الك ابة بعد ينها كوهد ناكرا الضلاه ما اك كتفض :إن الراك غموةالدي نميا بانه يكره «أقيترا 
الصَّلاة)(1) براى اينكه ستون خواندنى نيست ستون را اقامه مى كنند اين است كه اين كتاب مى شود كتاب حكيم در جايى 
شما نمى بينيد كه ما را به خواندن نماز امر كنند عنوان «مُصِلَى) داريم, «يصلون» داريم كه اينها مُصِلى اند «المصلى من هو؟ هو 


من يُقيم عمود الدين» نه «هو من يقرأ الصلاه؛ جون صلات قرائت نيست اين مى شود كتاب حكيم. 


مطلب بعدى آن أست كه ان ثماؤهائ جهار كانه ظهرين و مغزبين به اقامه ياد كرد فرمود: «أقم الصّلاة لوك الُهين» يعنى 
اعفد زوال السمس] إلى ع عَسَقٍ اللَّلِ كه اين وقت ظهرين است و مغربين از دلوكك شمس يعنى زوال شمس نماز ظهر شروع 
ص اتوذانا »ارك اراكرانني كد اتجاز الات ابن للورين وكريج تمازهاي وهار كالادر بتويين لخر اكه انها صتبج انيت ال 
العريوعراد اقامه ياد كرده است اين جون «وَقرْآنَ الْمَجْر) منصوف اسث و مفعول أقم) باشد أقِم الصَّلةَ دلو الَّمْس 
إلَى عَم عَسَقٍ اليل وَقوَآنَ الْمَجْر , نعنى «أق قرآك القع وين مالك صيع خم با أبنكه سنظله ف اراتك دو أو مطرح بانلا حورن ده 
عطقن دار ليع لان كرد وا للقت تان هودن قدو ربز «قَافْرَءُوا ما تَبِسَرَ مِنَ الْقَرآن)(1) و مانند آن, 
خب اين هم يكك مطلب. 


ص: ” 


.8" سورهى بقره, آيه ى‎ .)2(-١ 


؟-(/0) . سوره ى مزمل, أيه ى .3١‏ 


ا ا 
اسلامى خواهد بود أقِم الصَّلااهَ لِدُلُوي الشّمْس» كه اين «لام) براى وقت است «إلَى عَم عَمَقٍ اللّلِ» تفسير اين ن مسئله وقت ايضا جه 
ل ا و ا و ا ا ا 

كه اين جهار نماز يعنى ظهرين و مغربين ازا ين جمله ى (لإِدُلُوك الشَّمْس إِلَى غَدَ عَسَقٍ اللَّيلِه مشخص مى شود. برخيها خواستند 
بكويند دلُو الشّمْس» هنكام مغرب است اول مغرب را مى كويند دلوك سرّش آن است كه اين دلوك از دَلُك است 
يعنى ماليدن هنكام ظهر را مى كويند دلوك شمس براى اينكه در اثر شدّت نور شمس بيننده دست به جشم مى كشد كه 
جشمش خيره نشود برخيها هنكام غروب را دلوك شمس كفتند براى اينكه تاريكى فرا مى رسد او بايد دَلَك كند, بمالد 
جشمش را تا درست ببيند اما آن طورى كه در بعضى از روايات ما آمده و تقويت كرده دلوك شمس مى شود عند الزوال كه 
آغاركن از ظهر اسكقى غبق اللبل مى شود تماق عفار متها اكر لكك امسن عماة زوال شمن بود ديك عاذ ظهر من قود 
الب قناز دز سال كدتدر سووو ى غبار قدص وقريو كذقت وعافظرا قن القلواك والشاده و الْوْسْطى)(1) آنجا ترجيح داده شد 
كه صلات وسطا صلات ظهر است جمع بين اينكه آغاز نماز, ظهر است و اينكه صلات وسطا صلات ظهر است در همان 
بحثهاى سورهى مباركه ى «بقره؛ اشاره شد و قابل جمع هم هست اين طور نيست كه اككر ما از نظر زمان نماز ظهر را اوَّلِين 
نماز قرار داديم با والصلاه الوسطايى كه در روايات آمده منظور صلات ظهر است مخالف باشد آن هم راه حل دارد. 


1 


.7320 سورهدى بقرهو آيه ى‎ . )6(-١ 


به هر تقادير اق الصَّلهَ لَدُلُوي الشّمْس» كه حالا دلوك به معناى دَلك و ماليدن جشم در اثر شدّت شعاع باشد ١‏ «إلى ع 
اللا «و أقم قرآن الفجرا در مسئله «قَرْآنَ الْمَجْرِا نماز صبح و قبل از نماز صبح كه نماز شب هست فضيلتى است كه اين آيه 
ل ا ا ا 
كه قرآن كريم درباره ى اين دو نماز ذكر كرده است ببردازيم به آيات ديكرى كه دربارهى نمازهاى ينج كانه وارد شده 


00 


است مراجعه بشود تا يكك مقدار روشن بشود كه قرآن از نماز كاهى به عنوان تسبيح ياد مى كند, كاهى به عنوان تكبير ياد 
مى كند جه تسبيح باشد, جه تكبير عمود است و هر عمودى را بايد اقامه كرد راجع به نمازهاى ينج كانه آيات فراوانى است 
كه شرحش به عهده ى روايات است حالا اين آيات را ملاحظه مى فرمابيد. 


در سورهى مباركهى «طه) بخشى از اب بن مطالب آمده كه آيه 174 از سورهى مباركه ى «طه) به اين صورت آمده «قَاضْبِرْ عَلَى 
مَا يَقُولُونَ وَمَدبّحْ بِحَمْدٍ بك قَبِلَ طَُوع الشّمْس» كه مى شود نماز صبح اَقَبلَ عُوُوبهَاا كه مى شود نماز عصر ١‏ وَمِنْ آناء الل 
تجح كه مى شود مغريين يعتى تماز مغرب و عشا ووَأَطْرَافٌ التهَارِه كه مى شود نماز ظهر ِمَمَبِع وَأطْرَافٌ التهار لعلَك مَرضَى) 
ابن كك آيه البته تشريحش و تبيبنش به عهده ى روايات است در راويات به صورت شفَاف باز كرده كه فرمود ابل طلّوع 
المَّمْس» منظور نماز صبح است (وَقَبِلَ غُرُوبهَاا عصر است, «وَمِنْ آناء اللِّلِ» مغربين است, ١‏ «وَأَطْرَافٌ النَّهَارو كه نماز ظهر است. 


ص: ؟ 


در سورهى مباركه ى «روم) هم مشابه اين مطلب آمده است به همين نمازهاى ينج كانه اشاره شده آيه هفده و هيجله سوره 
ى مباركهى «روم) «فش بْحَانَ لويم لسر | لشي ع كود «وَحِينَ تَضْ بحُونَ كه صلات صبح است وَل الكذى قن 
السَّماوَات وال قشنا ك سيل شرق است «وَعَشياً) يعنى «فسبحان ال عدم قور غك ود تظهرون) ١عَسْبَاً)‏ مى شود نماز 
عصر «وَحِينَ تُظهرُونَ)(1١)‏ هم مى شود نماز ظهر, عشا به معناى مصطلح ما نيست كه ياسى از شب كذشته باشد غروب را مى 
كويند عشا, خب اقَيِْبِحَانَ الله يعنى «حين سبحوا سبحان الله ١حِينَ‏ تُمْسُونَ وَحِينَ تُصْبِحُونَ *... وَعَشِيَا وَحِينَ تُظْهِرُونَ كاهى 
از صبح شروع مى شود, كاهى از ظهر شروع مى شود, كاهى از شب شروع مى شود اين نشان مى دهد كه اكر ما آيه سوره ى 
مباركه ى «اسراء» را كه محل بحث است دلوكك شمس را ظهر دانستيم با اينكه طبق رواياتى نماز ظهر بشود صلات وسطا 
منافات ندارد جون ادله ى نمازهاى ينج كانه منحصر در سورهى «اسراء» نيست جه در سور ى «اسراءا, جه در سوره ى «طدا, 
جه در سوره ى اروم/, جه در سورهى ١ق),‏ جه در سورهى «طورا كه بعد مى خوانيم به خواست خدا از نمازهاى ينج كانه 
دور مى زند كاهى از صبح شروع مى كند, كاهى از ظهر شروع مى كند, كاهى از آغاز شب شروع مى كند, كاهى از عشا 
شروع مى كند اين طور نيست كه الآ ولابد آغاز اين نمازهاى ينج كانه نماز ظهر باشد كه تا با صلات وسطا هماهنكك نباشد, 
يس آيه هفده و هيجده سور ى (روم) اين است كه «قْس بِحَانَ اللدضق تنقوةو يع وتتخلوة قن السساءا. «وَحَينٌ نَضْ بحُونَ) 


«تدخلون فى الصباح») «وَعَشْاً) يعنى ١حين‏ تعشون عشبا تدخلون فى العشاء» «وَحَينٌ تُظهرُونَ يعنى «تدخلون فى الظهر). 


ص: 6 


.18 سورهى روم, آيه ى‎ . )4(-١ 


ووضورد جاركه بوزن الجا هي ايه )ات كنع مدو ري الو 5 وري عبار كدري الاين ليس اناد رز على ا 
رار ارو يشير ركد دمر" ارو لير وني شود باز متو زا الو نام ارود ا ميرول 
ال سدح دئار السّجُودِا خب اينكه فرمود: «فَاصْبرْ عَلَى مَا يَقُولُونَ وَسَْمُحْ بحم رَبك قَبلَ طلوع الشّمْس وَقَبل الْعُوُوبِ»(1) 

بل الْغُرُوب» ظهرين را شامل مى شود ١‏ ل 7 بَارَ السَّجُودِ)(7) كه مربوط به تعقيبات 
افيثك أشانون سماوق اذ معز ارد ام يد ضير خمااه نن كتك جر حان تماق رادو سووه ف شار كدع انقرةا اند يحت كذديت 5ه 
(اشتعيئة | بالصَّبْر وَالصَلاِ؛() نماز يكى از بهترين راههاى تحصيل استقامت است براى اينكه آدم وقتى آن توان را داشت كه 
اين ستون را اقامه كند وقتى ستون را اقامه كرد اول كسى كه زير اين خيمه مى رود واز خطر محفوظ مى شود خود نمازكزار 
است خب شما براى ديككران كه خيمه نمى زنيد براى خودتان خيمه مى زنيد وقتى وارد اين خيمه شديد اين خيمه حصن الله 
است ديكر وقتى جصن الله شد از هر كزند و آسيب مصونيد لذا فرمود شما بيا اينجا من حفظت مى كنم اكر فرمود: «اسْ مَعِينُوا 
ببالصّئِرِ وَالصَّلاهِا يعنى اين خيمه را به با كن بيا در خيمه كاهى مى فرمايد: «ولايه على بن ابى طالب حِضّه نى/20), كاهى مى 
فرمايد: «كلمةٌ لا اله الا الله حصنى» تحليل اين آيات نماز يعنى مى كويد «الصلاه حصنى» خب اينكه فرمود: اوَاسْتَعِينوَا بالصَِّر 
وَالصَّلاهِ؛(0) با نماز شما از خدا كمكك بكيريد يعنى جه؟ يعنى وقتى آمدى اينجا من حفظتان مى كنم هم شرح صدر به آدم 
غلا بي هن ليزه و تريس كداورا سارها يبظ لبن ذل دو لزان الب القاري: سك او اراسي كل اود مان مار 
حضرت موسى(سلام الله عليهما) فرمود: «لَؤْلاً أن رَبَطْنَا عَلَى قل قَلْبِهَاا(2) او خودش را مى باخت ما دلش را نككه داشتيم كفتيم اين 
بجه كه دُردانه ى توست با زحمت فراهم كردى با تلاش و كوشش اين را به بار آوردى و دارى شير مى دهى بده در آب 
ديكر زَهْره اى مى خواهد, جكرى مى خواهد آخر اين رودخانه ى عادى نيست كه ديكرى بكيرد كه درياى روانى است 
حرياة دل عن كشير ان نه شوزه دن اق انه نكم ومعاتدي دل لتق كد جلوق كنب لوو را ذكره كد افريوعتر ابورا 
اكوا اندها جلظق بعى كنيو وو التبواق 201 :لازي تو دمشور مى ففن كه يفلا وذو دريار جه ريا طم وى مى دعي ايزا 
به ساحل ببرد اقلْيلَقِهِ اين امر, امر غايب است اقَلْيْقِهِ اليم بِالسَاحِلٍ(4) از طرفى به تو مى كوييم بكو جشم, از طرفى به دريا 
فى كوييم دزيا هم مى كويد جشم جنين خلايى است قرمود اكر اين كار را كردى خيمه زايه با كردى اول كسى كه وارد 
خيمه مى شود خودتى خيمه را روى سر خودت مى زنى واين خيمه حصن من است لذا در غالب اين موارد به وجود مباركك 
بيغمبر(عليه و على آله آلاف التحّه والثناء) فرمود صبر كن و نماز بخوان اكر كسى نماز را جدّى بكيرد بداند كه من دارم اين 


ص: 8 


1( سووة ىق داف كر 
110 سور ف قا ابلاط 2 
د( سؤزودى قرف ادم 6 
ع- (18) . بحارالأنوار, ج4", ص ع56. 
ه- (15) . بحارالأنوار, ج64, ص/177. 


م-(18١).‏ سوره ى قصص, آيهدى .٠١‏ 


/ا-(18) . سوره ى قصص, آيه ى /. 
4-(17) . سوره ى طهر آيه ى 9". 


«فَاصْبِر عَلَى مَا يَقُولُونَ وَسَبْحْ بِحَمْدٍ رَبك قَبْلَ طلوع الّمْس وبل الغُرُوب»(1) اين در سورهى مباركه ى ١ق)‏ بود آخرين بخش 
مدو و ع دور كاي روطو زبدك كور ايها م راجع به اين نمازهاى جند كانه به اين صورت بيان فرمود آيه 5/8 و94 
سوره ى مباركه ى «طور) اين است «وَاصْوْ كم رَبك نك بأعْئينا وَسَبْحْ بِحَمْدٍ رَبُكك حِينّ تَُومٌ) يعنى «تقوم من النوم) (وَمِنَ 
ليل سد به وَإدَْارَالنجُوما ذو شي الايد آيات مدروعا نظ لك فى عضى اذاي ناكسا و تجيلة كد اباك اش فيا 
بعضا) اين شازهاق يعم كانه اكه البته تبيين فقهى اش به بركت روايات و احاديث اهل بيت خواهد بود در غالب اين موارد 


هم با صبر همراه است, خب. 


دو ادق سووه ع ميان كاي تراه كدمحل مك ابتك اناك قلق تاظر به ابن يرق كه ادها علاقن و كرعفى قاذ اين ابيف كد 
بالأخره زير يايتان را خالى كنند يا با تهديد يا با تحبيب, يا با طمع دادن و تطميع يا با زر و زور ديكر كه بالأخره زير يايت را 
خالى كنند تو كوتاه بيايى اهل تسامح باشى, اهل تساهل باشى جيزى را كم كنى, جيزى را زياد كنى كه آيات قبل اين در 
سال كذشته بيان شد آيه ع7 به بعد اين بود كه «وَإن كَادٌوا لَيِفْنُوك عن الى أَوْحَينا إلَيِك لِتَفترىَ عَلَينا غَِرَهُ وَإذا لَاتَحَدُوك 
تليلاً #ولؤلاً أن ْنَا كك لَقَدُ كات 0 لهم شَيِئَاً قليلا * 


إذاً داك ضدغفٌ الْحَيَاء وَضِِعْفَ الْمَمَاتِ نُمَ لآ تَحِدُ لَك عَلَينا 
تصيراً *#وإن كادُوا لَيِسْتفِرٌوكك مِنَّ الْأْض لبُخْرج وك مِنْهَا وَإذاً لا يَثُونَ خلافك إِنَا قليلا10) يا مى خواهند تو را وادار كتند يا 
نشد تو وا تبعيد كتند بعد فرمود تمام اينها را مى تواتى تحمل كتى با اقامه ى ثماز «أقم الصّلده لذلوك الشّفس إلى عُسَق اللبل؛ 


(و أقم قرآن الفجر), خب. 
ص: 04 


."94 سورهوى ق, آيهى‎ .)18(-١ 


١5‏ سروف امر اما باك ابت عه 


اما آن دو نكته اى كه مربوط به دوتا نمازاست يكى نماز صبح, يكى هم نماز شب. درباره ى نماز صبح فرمود: (إنَّ قَوْآنَّ 
لفق كان قت وود دوو بات قد 3 يل ايت سبك «الاسظه مويك طمورة انيف سنن فر تعيتهانى كددما تون انب الل سيد 5ه 
صادق مى بينند اين شخص دارد نماز مى خواند هم «تشهده ملائكه الليل), هم «تشهده ملائكه اليوم» يا مشهود خود ذات 
اقدس الهى است به شهادت خاص و به شهود مخصوص و مانند آن لذا نماز صبح اين فضيلت را دارد كه بالأخره انسان از 
حايس روطي ننه اقوط وود لى كذر د م كف زد للا بع طورية كد كر صانق فنا قوف إن نوا العف عا 


7 
مَشهودا). 


اما راجع به نماز شب آن را در آيهى 9ل جداكانه ذكر فرمود, فرمود: اوَمِنَ اللا ياسى از شب «قْتَهَجَدُ بدا هجود همان قيام 
بعدالنوم لمعتسي د و ابعر بده ري ساروف من كله وات تكن معدي ني لكلو اواك الود و جارس جوز بن 
حرف كذشت كسى كه خوابيده است مى نشيند مى كويند «جلّس», كسى كه ايستاده است مى نشيند مى كويند «قَعَدا جنين 
فرقى بين قعود و جلوس هست كرجه در بسيارى از موارد «قعود» به جاى «جلوس» و «جلوس» به جاى «قعود) كاريرد دارد اما 
آن فرق اساسى شان اين است اينها مترادف نيستند كه «قعدا و «جلس» نظير انسان و بشر باشد دوتا رفع باشد يكك مفعول اوَمِنَّ 
الول كيقة بد نائلة لكت ين ابن يك فريضه ى ؤابه سك اكذل» آذ افد وات كريد تردوة وسيوه حيار كك الراهيع ارما 
فرزند مى خواست ما به او فرزند داديم به او اسحاق داديم ١من‏ وَراءِ إِسْحَاقَ يَعْقَوتَ؛(1) او از ما فرزند خواست ما به او اسحاق 
داديم نوه هم داديم كه اين نافله است او كه از ما نوه نخواست ما برابر خواسته ى او كه فرزند بود به او اسحاق داديم به او بعد 
از اسحاق نوه هم داديم لذا يعقوب مى شود نافله يعنى زايد بر خواسته ى او, اتَفْل» آن زياده است اينكه فرمود: نَافلَهُ لُكك» نه 
يعنى مستحب است براى اينكه آن امرى كه دارد آن امر به معنى وجوب است يعنى اين غير از آن نمازهاى ينج كانه كه بر 
جه واجيا اسك ير قدمااعيى والجب السك ابزى ساق شب قوير فنا رائقي السك نقينا ولكده ركز بون ردم ولع انبسك برائ 


توده ى مردم همان استحباب خاص خودش را دارد, خب. 
ص:/ 


.)59١(-١‏ سورهى هودر آيه ى الا. 


أن كه اق كد ةرجارع يق تماق اب اميك اين :انث كه قرمودة فى أن يدك ولك هناما تحقردا ارق كارو اكر كردق 
يعنى نماز شب را به يا كردى به مقام محمود مى رسى يعنى به جايى مى رسى كه هر كه تو را شناخت تو را حمد مى كند و 
هر كه تو را نشناخت مقامت را حمد مى كند الآن آنها كه مؤمن اند و موسحدند مى دانند كه به بركت اهل بيت «يمنه رُزْق 
الووس 7 ورحودة لفت فى الأرفى والسياب3 1 ا انبا شابى فى كستن اننينا را معد ام افضى هى اعد بدااكها عرضن 
ارادت مى كنند, به اينها متوسّل مى شوند و مانند آن, آنهايى كه نمى دانند اين ذوات قدسى جه جيزهايى اند اين مقام كه 
مجراى فيض خداست اين مقام را حمد مى كنند منتها نمى دانند صاحب اين مقام اهل بيت اند اين مقامى است كه «يحمده 
كل نتقم) ديك تفرموةايجه كبس تحمد من كشك كه جيك مظلق براق جه كس اسث؟ براق كسى ات كه مجراى فيض 
طق ياسد كر كسى رصسمق مقطقى يدو افيحم وو تقلح إمت] | كز كدي ارخف [لعالب1:6لة بود متكوو مطلق ابيث درك 
محمود مطلق مظهر آن حميدٍ مطلق است كه در سورهى مباركهى «ابراهيم» كذشت ان الله لكين حَمِيدٌ(9) ديكر حمد 
بالأصاله براى اوست «الْحَمردُ لِلَّهه كر كسى عبد الله بود و مظهر اسم اعظم بود او هم محمود مطلق است جه ديكرى بداند جه 


ديكرى ندانك. 


ياسخ: بله, مثل اينكه كورها به وسيله ى آفتاب نور مى كيرند كرم مى شوند ولو نبيندد اين اعماها كرمايشان به وسيله ى 
جيست؟ بالأدخره روز و شب فرق مى كند يا نمى كند؟ اينها مككر آب را مى بينند؟ مكر آفتاب را مى بينند؟ مككر ماه را مى 
نينئد؟ مكر سنتاوه ها راف بينتك؟ مكر آسماق رامن بينند؟ مكر زميق راهن ينند؟ اما از بركات ههه ى.اينها دازثك استفاده عى 
كنند آنكه نمى بيند اين جنين نيست كه محروم نباشد البته از بعضى از فيوضات محروم است اكر فرمود: «رَحْمَهٌ للَْالمِينَ 
معنايش همين است ديكر. در يايان سوره ى مباركه ى «توبه) فرمود: ابِالْمُؤْمِنِينَ رَؤْفْ رَحِيمٌ)() آنجه معلم باشد, استاد باشد, 
مهذّب باشد, مزكى باشد, ِعَلَمَهُمْ الْكتَابَ وَالْحَكْمَة»(ه) باشد آن بله براى شاكردان خودش است اما فرمود تا تو هستى من 
اين مردم را عذاب نمى كنم دمرا كان الله ليع ذّبَهُعْ وَأَنْتَ فيهغ)(2) خب اينها عمرى به جاى صمدر صَّنم مفتند اين كعبه را 
تتكده كردند بت خانه كردند شما در جريان مشركين و وثنيبون و صنميين قريش خوانديد اينها آن قدر اين كعبه كه با 
معمارق و حيقدسى هو ونام الو ساغيه شد اف وان ان بتكم كروبو كد اولاش را كلسشذارع كمه اناو 
مَشْكك شراب كاهى معامله مى كردند همين ابوسفيانها, همين ابوقبشانها كه داستانش را شنيديد در همان بازيكريهاى 
قماربازيهاى خودشان كاهى در همان حَمَارسْان اين كليددارى كعبه راو توليت >عبه را با دو مشكك شراب فروختند جنين 
بلابى به سر كعبه درآوردند مكر قبلا توليت كعبه دست همين مشركين نبود؟ مكر اين را نمى فروختند حقٌّ التوليه؟ مكر جابه 
جا نمى كردند؟ مككر بالاى همين كعبه قمار نمى كردند؟ اين مردم را ذات اقدس الهى فرمود به بركت بيغمبر ما فعللاً كارى با 
اينها تنداريم دَوَمًا كات الله ليع ديهم وَأَنْكَ فيهم)(/) اين بيغمبر, خب اين مى شود («رَحْمَهَ لِلَْالَمِينَ؛(4) الآن شما شنيديد لنين 
حرفهايى زده ماركسيستها حرفهايى زدند, كمونيستها حرفهايى زدند, استالين حرفهايى زدند اينها آمدند آن صبغه ى انسانى 
ومقتووات اموا كرد صفق الينى اق رايعا كروك ]ان ضبلدت وا الهياك و قربيات واهال ذلك زا كداشديد كتاروايه 
دعوت به اقتصاد و عدل مردم و رعايت حقوق مستضعفان و رعايت حقوق محرومان واينها را كرفتند اين جنين نبود كه حالا 


لنين و استالين تازه بيدا شده باشند اين حرفها هم از خود آنها باشد كه اين وجود مباركك حضرت امير اين را صريحاً اعلام كرد 


فرمود من كارم اين نيست كه به فقير برسم كمكك به فقير يكك امر عاطفى است شما هم بلديد من آمدم كه جلوى فقر را بككيرم 
نه به فقير كمكك بكنم الو تَمثّل لِى الفقر رجلا لقّتلتهه من هر جا فقر را ببينم كردن فقر را مى زنم شما عاطفى فكر مى كنيد من 
عاقلانه, شما مى خواهيد به فقير در اثر جشن عاطفى كمكك بكنيد من مى خواهم بيكارى را بردارم كه مردم كريمانه دستشان 
به سفره ى خودشان دراز بشود نه شما مردم را كمكك بكنيد اين را شما در اين صوت العداله الانسانيه مى بينيد «لو تَمثْل لِى 
الفقر رجلا لقتلته» اين در خيلى از كلمات هست كه در نهج البلاغه نيست خدا غريق رحمت كند آن كذشته ها راو تأييد كند 
آن موجودين را كه مستدرك نهج البلاغه نوشتند, متمم نهج البلاغه نوشتند جون نهج البلاغه كتاب حديث نيست كتاب 
بلاغ اشت سيدرضى (رضنوآق الله تعالى علة) بارها معدي ابن بز ركوار اذه ا نحجمله هاى امتكين, مله هاي كه 
فصاحتش بيشتر است, بلالغتش بيشتر است آنها را جمع كرده يكك خطبهى ينج صفحه اى حضرت سخترانى نيم ساعته ى 
حضرت كه جند صفحه است ايشان همه اش جمله اش را انتخاب كرده همين جريان عهدنامه ى مالكك كه وجود مباركك 
حضرت امير به عنوان بخش نامه براى استاندار مصر مرقوم فرمودند قبل از نهج البلاغه در اين تحف العقول آمده تحف العقول 
قبل از نهج البلاغه است مفصّل تر از او هم هست بخش نامه كه نبايد آهنكين باشد كه بايد جملاتش دستورى باشد اين جمله 


هاى دستورى فراوانى كه در تحف العقول است و قبل از نهج البلاغه آمده در نهج البلاغه نيست. 
ص: 4 


)51(-١‏ . مفاتيح الجنان, دعاى عديله. 
؟-(75) . سورهى انبياءو آيه ى .٠١17/‏ 
(37) . سور ى ابراهيم, آيه ى 8. 
ع-(8؟) . سوره ى توبه, آيه ى 178. 
ه-(0١)‏ . سوره ى جمعه, آيهى ١؟.‏ 
ع-(8١)‏ . سورهى انفال, آيهى "". 
/ا- (/71) . سورهى انفال, آيهى 57 


4-(18) . سورهى انبياء, آيه ى 77 .٠١‏ 


دند مث اينكه اذان دارند مى كويند حون از اين به بعد تا يابيز هسث قبل از دوازده اذان مى كويند ما زودتر ث : 
وحد مئى. رحد جون ان اين وايير بل ار دوار مى حور رود تر اسبروع بيجم 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /1ثق تا 46 سوره اسراء 8١//ا٠/ل/ا4‏ 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


قم الصّلاه ة دلوك الشفس إلى + عَسَقٍ اللَلٍ وَقوْآنَ الْمَجْرِ إِنَّ قوَآنَ لمر كان مَشهُوداً (08) وَمِنَ الل و ص نهد به نفلَهَ لَك عَسَى 
أن تتعكك رَبك مَقَاماً تَحمُوداً (0/9) 


ولاتجي د اراب متحادت راصي يد اه جربا لوازيرا لاوا بحرن ابس سورج اراي واوقات ينج كانه ينماز و 
نمازهاى بنج كانه را هم اشاره فرمود كه أَقِم الصَلَاه !َدُلُوك الشّمْس إِلَى ع عَمَقٍ اللّلِ» كه اكر منظور از اين دلوكك شمس, 
زوال شمس باشد ظهرين و مغريين با لوك الس إلى لغ عَسَقٍ اللّلِ) تأمين است و نماز صبح با ١‏ «إنَّ فوْآنَ الْمَجْرِ كان مَشْهُوداً 


براى اهتمام به جريان نماز صبح از او به اقَوْآنَ الْمَجْر ياد كرده است اولاً و ثانياً همين مطلب را با اسم ظاهر ذكر فرمود با اينكه 
شين منكن بوه ثاقار يراق اكه لرمرةا «وَفوْآنَ الْمَجْرا + يعنى «أقم قرآن الفجر» اكر مى فرمود «إِنّه كان مشهودا» مطلب فهميده 
مى شد زيرا ضمير بالأدخره به همين قرآنٍ فجر رجوع مى كند لكن با امكان ضمير اسم ظاهر را تكرار فرمودند تا به اهمتيت 
مطلب عنايت بشود (إِنَّ وَآنَّ الْمَجْر كان توراه اك مطور ازاابى نقاهوة اين باشد 2د افون ملائكه الليل و ملائكه النهار) 
كه در روايت تطبيق شده است اين در نماز عصر هم هست اكر نماز عصر در يايان وقت خوانده بشود هم ملائكهالنهار او را 
ضبط مى كنند, هم ملائكهالليل اما جه خصيصه اى براى قرآن الفجر است كه فرمود: (إِنَّ قوْآنَ الْمَخْرِ كانَ مَشْهُوداً» بايد 
جستجو كرد معلوم مى شود غير از حضور اين دو صنف از ملائكه يكك مطلب ديكرى هم در اقَوْآنَّ الْمَجْرِا هست كه در نماز 
ل ل و ا ا و ا 
آخر وقت فقط غفران الله است فضيلتى را به همراه ندارد لذا برخيها كفتند (إِنَّ قَْآنَ الْمَجْرِ كانَ مَشْهُوداً» ؛ مف تازه أو انث 
كدان شاننت ا زاداره كدحبيق زيادق انها شور يبد كضد و سهوة داشغة باشعد براق اكه دن ازشاع .ديكر 
شهودشان آسان نيست ولى شهودٍ جمعتت زياد در نماز صبح سخت است براى اينكه صبح كسى بيدار بشود ودر نماز 
جماعت شركت كند كار آسانى نيست اكر به اين معنا باشد كه (إِنَّ َوْآنَ الَْجْرِ كان مَشّْهُوداً) اين جمله يخبريه باشد در مقام 
انشا وصف باشد در مقام دستور يعنى جمعيت كثيرى بايد در نماز جماعت صبح حضور بيدا كنند اين مى شود مختصٌ نماز 
صبح ديكر نماز عصر را شامل نمى شود براى اينكه حضور مردم در نماز جماعت عصر خيلى سخت نيست اما در نماز صبح 
مهم است و دشوار براى اينكه دنَاشئه الل هى أَسَد وَطْْ وَأََُمْ قِب(1) دنباله يليل كه صلات صبح است مشمول او خواهد بود 
«وَقَوْآنَ الْمَجْر إِنَّ قَوْآنَ الْمَجْر كانّ مَسْهُوداً. 


14 سور سردي اع 


أن كا رموه اقيق 101 كه ابن نينا براق تعض اليك يعن تضم ارشب رابةبا شروو ارقو عانافله يكس رااقان 
كنى «وَمِنّ الول نهد بها يعنى به همين قرآن َافِلهُ ُكء با اينكه از نظر زمان نماز شب مقدّم بر نماز صبح است ولى بعد از 
نماز ذكر فرمود لوجهين يكى اينكه نماز صبح واجب است در رديف نمازهاى واجب ذكر شد و مقدّم ذكر شد و نماز شب 
مستحب است, يكى اينكه نماز صبح عمومى است نظير نمازهاى ديكر و نماز شب وجوبش مخصوص وجود مبارك 
بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) است شايد وجوه ديكرى هم داشته باشد ولى به اين مناسبتها نماز شب با اينكه زماناً مقدّم بر 
نماز صبح است ولى ذكراً و ترتيباً بعد از نماز صبح ذكر شده است (وَمِنَ الل فتهَجَدْ بهِ ْلَه لَك عَسَى أن يتِعدّك رَبك مَقَام 


َ و 4 
مُحمّودا). 


هر ساق خصيضة اق دار يكف خضيضه يعر كه كه اث مشت ركه دان تبازهاستك كل خب «ثرباق كل نت لاست «تريانا 
يعنى «ما يتقرّب به العبد مِن المولى7) آن هم البته بايد روشن بشود اين در عهده يفقه و حديث نيست ما فقط اجمالاً مى كُوييم 
منظوق از قرب: قرب معنوى ابت :يعتى اسان زماناً يامكانا يه مدا ترد ركد تى شود جوة او «أبنما ولا قَنَمّ وَجْهُ الله( واو 
١أقْرَبُ‏ إِلَيهِ مِنْ حثل الْوَرِيدِ)(؟) است مى كوييد قرب, قرب معنوى است اما اين قرب معنوى يعنى جه؟ اين را با يكك علم ديكر 
تعيين كنند حقيقت اين مطالب كه با فهم و علم حصولى حاصل نمى شود ولى بالآخره يكك توجيه فَنّى دارد عناوين اعتبارى 
بين ماو خدا نيست كه مااين عناوين را بككذرانيم به خدا نزديكك بشويم, مفاهيم ذهنى بين ما و خدا نيست كه تا با دركك 
مفاهيم به خدا نزديكك بشويم بنا بر اينكه ماهيّت اصيل باشد راهى با خدا نداريم براى اينكه ماهيات كسيخته و كسسته اند راه 
نيست هر ماهتتى از ماهت ديكر جداست, هر مفهومى از مفهوم ديكر جداست جيزى بايد باشد كه مستقيم باشد, متّصل باشد, 
يخم اندو كسس ناد كدان حر درك امت كو بالأخوه علي فيت كدشر وا لوحه ى كلد كديين ما وركذا 
الوق :نوو فاسله :اسك ابنيا وا باند كك كر هنالف[ نان مع نتوى يروة اسك ءابق اثز مقع ككايت كه [الصئلاة ترماف كل 
فقوي كد ها ستوض اج العد على النون متهت يدشر غم طباض قريان اس اية ذركر قرياق اتساصبي به ضحي رو 
دهم ذيحبجه ندارد و اختصاصى به نماز هم ندارد كه «الصلاءٌ قربان كل تقى» در بيانات نورانى حضرت امي ر(سلام الله عليه) 
درباره زكات هم آمده است كه زكات هم «قربان كل تقى» اين بيان نهج البلاغه هم درباره ينماز است, هم درباره يزكات 
أكر نه ليا كن ها سترب يه العد إن المولى 7 فيو قرواف اب قربائن اسك 'فباق فيان اكواووله رياني افيكه ركاتك 
قربانى است, حج قربانى است و درس و بحث قربانى است و مانند آن اين اثر مشتركك, اثر بعضى از نمازها شايد مشتركك هم 
بالشد انا نإ القلاه تنهى عن القخكاء والتدكر (#اائر ارح أذ تمازها دعوت :نه انداد آبيت كدتتعة اق امكدديتربان كز نش » 
اسك كنشعه إن افك تين عن التكمهاء وَالْمُكر) بقارن كهاز ععره د اقساة اسك قل كوا مخيية العاز لمي وهر نا 
نماز جماعت نَّدباً «تدعوا الى الوحده؛ مهم تر از همه همان نماز جمعه است براى اينكه اين نماز جمعه مشروط به جماعت 
است اصللا فرادا صحيح نيست ولو حالا امام معصوم, امام معصوم(سلام الله عليه) بخواهد نماز جمعه را روز جمعه تنها بخواند 
اين مشروع نيست همان طورى كه «لا صلاه الا بطهور)(2), «لا صلاه الا بفاتحه الكتاب)(2), «لا جمعه بالجماعه» شرط صححت 


او جماعت است لذا آن آقايانى كه مأموم مسبوق اند در ركعت دوم نماز جمعه مى رسند مشكل دارند در نمازهاى عادى اكر 
كسى مأموم مسبوق بود ركعت دوم امام رسيد در نماز صبح مثلا يا ركعت آخر امام رسيد در نماز مغربين يا ظهرين خب اين 
بالآخره بقيه نماز را مى خواند جون نمازهاى ديكر هم به جماعت صحيح است هم به فرادا اما نماز جمعه به فرادا صحيح نيست 
اين ركعت دوم را جه كار مى خواهد بكند؟ اين است كه اين آقايان مشكل دارند كه اكر كسى در ركعت دوم امام رسيد 
وقتى امام سلام نماز را داد اين شخص ديكر نمازش مى شود فرادا نماز جمعه هم كه به فرادا صحيح نيست آيا با يكك ركعت 
به جماعت خواندن بقيه تصحيح مى شود يا نه؟ «فيه مطلبٌ آخر» غرض آن است كه نماز جمعه اصلاً مشروط به جماعت است 
جيزى كه متقوّم به جماعت اسثو مفروظ بباتصافة انك يكنا تلاعرا الى الوحده و تنهى7 عن الاختلاف» آن نمازهاى ديكر 
اتنَْى عَن الْمَحْشَاءِ وَالْمُتكر)(/9) نماز جمعه كذشته از اينكه اتَنّْهَى عَن الْمَْشَاءِ وَالْمُنكرا عبن « عن الاتلاف» مها وجري 
تسق ماع كذشعه ان ابتكة ركنين عن العقاء والتدك سين 7 عن التعيامتموة حافك اسك نا الضال صقرق 
نباشد, تا احكام ديكر جماعت نباشد اين جماعت منعقد نيست مستحضريد كه نماز جماعت مستحب نيست آنكه مستحب 
جار اسك أما ثماز جتماغت كه تر كن دلا الن بندل) جاير يست اكر ثماز جماعث شد بابلاقراةا باشل ثماز جتماعث «أفضل 
فُردي الواجب» است مثل نماز اول وقت, نماز اول وقت كه مستحب نيست «أفضل فردي الواجب» است بالأستكره اين نماز 
جماعت كه «أفضل فردي الواجب» است اتَنّْهَى عَن الْمَحْمَاءِ وَالْمُدكر جون صلات است, «تنهى7 عن الاختلاف والتنازع» جون 


جماعت است مهم تر از همه نماز جمعه است كه مشروط به جماعت است, خب. 
ص: ١١‏ 


.17"2 نهج البلاغه. حكمت‎ . )1(-١ 

؟- (”") . سورهى بقرهو آيه ى8١١.‏ 
*#-(ع) . سوره ى قى, آيه ى18. 

ع*-(0) . سوره ى عنكبوت, آيه ى0ع6. 

ه- (2) . من لا يحضره الفقيه, ج ١و‏ ص 68. 
ع- (00) . مستدركك الوسائل, ج5, ص .١188‏ 


/ا-(6) . سوره ى عنكبوت, آيه ى0ع6. 


اينها خصيصه ينمازهاى معمولى اما درباره ينماز شب خصيصه ياو اين ن نماز شب كذشته از اينكه «تَنْهَى عَن الْمَحْشَاءِ وَالْمنكرا 
است, كذشته از اينكه «قربان كلّ تقى» است اين زمينه يمبعوث شدن به مقام محمود است مقام محمود جاى برتر و بّرين است 
كة انساة براتكيخته من شوذيه آنها من وسك اسان م كك 'است وعد كك سن شواهد, اتنبنان تتيعث اسث, السان سيعورت 
است يكك باعث مى خواهد اين جنين نيست كه حالا اكر كسى نماز شب خوانده خود به خود برسد نظير اينكه يله ها را طى 
كند برود بالا اككر هم نماز شب خوانده است كسى كه دست او را مى كيرد قدم به قدم بالا مى برد ذات اقدس الهى است 
اعَس ى أن يتك رَبكك مَقَاماًمُحمُودا» آن مقام محمود كه كشّاف و ديكران نقل كردند كه «تيحمده الأولون والآخرون؛ همه 
همان طورى كه در سوره يمباركه ى:واقعه؛ آمده است كه (إِنَّ الَْوَِينَ وَالآخرِينَ * لَمَجْمُوعُونَ إِلَى مِيفَاتِ يوم مغلوم:(1) در 
همه فى كل وو كافك برائو ستاونة فوزواقحده ولق و ارين تعش همه در زب برضم وضره مار كف زول كرام اكلا كد 
فرمود: «آدم وم و :دونه فتك لغرات 1030 ابى اتحمده الأولوة والأخرونة ابن شفاعك كبراسث ابن زرا ووذ سارك 
بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) است و ديكر ديل ندارد حالا اهل بيت كه نور واحدند حسابشان جداست ديكران اكر بر 
امنلل وقد كات لك أ* سْوةٌ ححترَةه اهل نماز شب هم بودند آنها هم در حدّ خود به اين مقام مى رسند حالا به ديكران مى 
كويناد كه وارد بهشت مى شويد «س لام عَلِمْ مم دلوا حَلِينَ:() اما به فقهار به علمار به كسانى كه مردم را هدايت 
كردند جنين مستقيم بكويند «سَلامٌ عَلَبِكمْ عتم فَادْحُنُوهَا حَالِدِينَ؛ اين جنين نيست به اينها فرشته ها مى كويند اقِفْ تَشْقّم,() 
تشريف داشته باشيد شفاعت كنيد شفاعتتان مقبول است عده اى را هم به همراه ببريد شما كه در دنيا عده اى را نجات داديد 
الآن هم عده اى را به همراه ببريد شما مجازيد, خب به ديكران به افراد عادى مى كويند «سَلَامٌ َلبِكمْ طم فَادْحُلُوهَا حَالِدِينَ؛ 
اما به عايمان دين مى كويند به هر يكك از اينها «قِفْ» بايستيد تشريف داشته باشيد «تَشّْهَع) براى اينكه شفاعت بكنيد اتُسَفُ) 
مُشفْعى يعنى مقبول الشفاعه اى خب اينها هستند اين مى شود مقام محمود منتها اين آقايان حمدشان نسبى است براى اينكه 
كمالاتشان هم نسبى بود اما وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) كه «يحمده الأوّلون والآخرون» اين جنين اند اين 
هم يكك مطلب. در قرآن كريم كذشته از اينكه براى نمازهاى ديككر شئونى ذكر كرده, ادله اى ذكر كرده, بركات جداكانه 


ذكر كرده براى نماز شب يكك فرصت جدايى و وقت مغتنمى ارائه كرده است بهترين فرصت را براى نماز شب مقرّر كرده. 
ص: ١١‏ 


1( سووةبواقنه باق 84 ان 
؟-(١٠3)‏ . بحارالأنوار, ج8١,‏ ص 807. 
)١١(‏ . سوره يزمر, آيه بى"7. 
ع-(07). بحارالأنواره ج", ص8 .١1‏ 


ياسخ: حتمى است, خب بله وقتى كه ذات اقدس الهى وعده داد و وجود مباركك ييامبر هم معصومانه به اين حُحكم عمل كرده 
است اين ديكر «لا بُخْلِتُ الله الْمِيعَادًَ)(١)‏ منتها مادامى كه انسان در دنيا هست با «عسى» و لبث؛ و العل) همراه است جون دنيا 
نسي كك اميق كف مدر اك نل دو 2 كرف وان مادا زو دوه عكويها انك و]قه :ذاولن عق مقبرة اسه 
دن همه يشوارة آيق العلل كفتنهار «ليث) كفتنهار فعسى» كفتنها براق هميق آبنت كه اضلا ذثيا جاى افك و يز است البنه 
اولباق الهى كه :مضوة اثذ كه «عضمه الله اسث حسابشان جنداست ولي «كتِب عَلَيْكُمْ الصّيَامُ كما كتب عَلَى الَذِينَ من فلكم 
لعَلكم تَتَقَونَ() يا ديا الها اذيك هوا اضيةوا صاب وا ووابطوا وَانَقُوا الله لَعَلكمْ تُفْلِحُونَ(؟) در همه يموارد جا براى «ليت)» و 
«لعلّ) هست براى اينكه كسى اطمينان ندارد آينده جه خواهد شد ولى درباره ياين ذوات قدسى البته هم اينها معصوم اند, هم 
ات اقدس الهى دلا يَخَلِفٌ الله الميعاده. 


ياسخ: آن براى وقت است. 


ياسخ: آن قاعده ى«مَن أدركك» براى وقت است يعنى اكر كسى در يايان وقت مثا نماز عصر يكك ركعت مانده به غروب كه 
نماز قضا بشود نماز عصر جهار ركعت است كسى موفق نشد نماز عصر را در وقتش بخواند حالا فقط يكك ركعت دارد ينج 
ركعت فرصت ينج ركعت است تا اينكه مغرب بشود يا غروب بشود اين جهار ركعت ظهر را خوانده يكك ركعت وقت دارد 
اين قاعده ى(مَن أدرك» براى آن وقت عصر است «مَن أدركك ركعهً من الصلاه فقد أدرك الصلاه)(6) كار به نماز جمعه و 
جماعت ندارد كه آن هم فوت را مى كيرد نه تفويت را يعنى كسى خواب مانده بود, معذور بود, مضطر بود, راهى نداشت 
الآدن يكك ركعت مانده كه وقتش قضا بشود اكر كسى يبكك ركعت را در وقت دركك كرد كويا جهار ركعت را بتمامها در 
وقت دركك كرد اما تفوبت را نمى كيرد يعنى كسى عمداً نخواند, نخواند تا بشود يكك ركعت بكُويد «مَن أدركك ركعةً مِن 
الصلاه فقد أدرك الصلاه)(8) اين قاعده ى«مّن أدركك» براى وقت است اولاً, و راجع به فوت است نه تفويت ثانياً آن وقت از 


بحث صلات جمعه بيرون است. 
ص: ١١‏ 


.75١ى سورهى زمرو آيه‎ .)175(-١ 

باز )١‏ +سورووق قري ادع ار 
“-(10) . سورهى آل عمران, آيه ى١٠5.‏ 
ع-(28). بحارالأنوار, ج8/, ص عع". 


ه- (17) . بحارالأنوار, ج4/, ص ع6 


اما نسبت به عظمت نماز شب سوره يمباركه ى«مزمل» ملاحظه فرموديد آيه اولش بعد از «بسم الله) از اينجا شروع مى شود ايا 
يوا الْمَرزّمّلَ * قم الليِلَ نا قلِيلا:(1) اكر توانستيد تمام شب را به استثناى يكك اندكك به يا خيزيد حالا يا (نضْتَهُ أو انقَصْ مِنْهُ 
قليلاً : 4 5و عوولاة اقيم اناب يا كت اتيم يا بيشتر از نيم اوَرََلٍ الْعرْآنَ تيلا » * إن مِملْقَى عَلَيِك قَؤلا تيل( جرا 
تمان شتدرا ايخ قدى كرامى يدار؟ براق ابنكة١‏ «إنَّ نَاشَِهَ َيِل هي أََدٌ وَطَأ وَأَفوَمُ قبلا( نشئه الى است براى خودش همه آرام 
اند تو هستى و خداى تو اما آن قدر بخورى كه ديكر سحر بيدار نشوى آن ديكر مطمئن باشيد كه كسى به جايى نمى رسد بله 
ممكن است يكك آخوند عادى بشود بعد برود جايى كار بكند بخواند عالم بشود علم نور است آن قدر با جلال و شكوه است, 
آن قدر غيرتمند است, آن قدر باكبرياست كه به هر دلى فرود : نمى آيد مككر علم از آسمان بالاتر است؟ از زمين بالاتر است؟ 
اشع الات امت أ قير بالاالى بيك 1ن قدو اقري ر عبي بيك كاعر ا وى طزبدا ند عر تق لعى قروا رن جر ابا ميتم 
باشد ناه اليل ى أَسَدُ ووم قبلا نشئه اى است آدم مى فهمد دارد جه جيزى مى كويد سر و صدابى نييست مكر 


5 


صداى (يا اللّهار «يا الله خود او بيكانه اى نيست, مزاحمى نيست نه در درون نه در بيرون «إن نَّْ نَاشَحَة َه اليل هى د وآ 


95 3 
- 


1 


وَأَقَوَمٌ 


6 0 


قيلك آدم مى فهمد دارد جه جيزى مى كويد متقوّم است, قوام دارد, قائم است, قيم است, قنوم است حرفهايش حساب شده 
است او هم خوب كوش مى دهد هيج جيزى به عظمت و جلال علم نيست آن قدر كبريايى دارد مكر خانه يكسى مى رود 
سَرى به كسى مى زند تا كسى طيّب و طاهر نباشد آنجا راه بيدا نمى كند, خب. 


١ ص:‎ 


5_١ سورهوى مزمل, آيات‎ .)18(-١ 
7 ؟-(19). سورهى مزمل, آيات‎ 
سوره ى مزمل, آيات *_هم.‎ . )390١(-«“ 


ع*-(١5)‏ . سورهم ى زمرو آيه ى28. 


ن ناشئة شن اليل هى د شَذ(1) هفتاه درصد, هشتاد درصدش براى همان نماز شب است سى درصدش براى درس و بحث عادى 
است (إِنَّ نَاشِ َه اللِل هي أَكَّدٌ وَطْا وَأَفوَمُ قلا اين , يكك دليل, «إنَّ لَك فِى النَهَارِ سبحا طويلا:(1) اين كفتكوها و شنيدنها و 
ديدنها و خوردنها و مطالعه هاى عادى و درس و بحث واينها شناورى است يكك حيات شناورى است, يكك زندكّى شناورى 
است سبح طولانى اين در روز است با هر كه مى خواهيد حرف بزنيد, با هر كه مى خواهيد كفتكو كنيد, حرف هر كسى را 
مى خواهيد بشنويد اينها در ووز است اما شب را بكلذاريد براى خودتان و خدايتان دإنَّ لك فى الَْهَار سَجْحاً طويلا خب اين 
براعيق تكله ايك عون ابن براطين را كه درناره بسائر عالاى ذ كر فى كنل كه بعد هذا ذو إن« إن تعليل كسد سيره 
كند, تحليل كند, تحرير كند, تعميق كند اين در احكام عادى نيست كجا شما يكك كم فقهى داريد كه خدا يشت سر هم 
«إنَّهه «إِنَّ دليل بياورد برايش, اما اين وقتى مى خواهد به بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) بكويد آماده باش كه وحى بكيرى 
سحر را درياب ما آن وقت (إِنًا سِئلْقَى عَلَيِك قَولا نَقيل(5) همين است اكر كسى بخواهد وحى بكيرد مى شود ييغمبر, كسى 


2 
2 


بخواهد وحى را بفهمد مى شود ات او, بالأخره اين «إنَّ اشن الل جى أَشَدٌ وَطأ 


00 وَمّ قبلا را به همراه دارد. 

در سوره يمباركه ى«سجله) نه سوره ى١فصلت»‏ در سوره ى«سجده) آيه يانزده كه سجده يواجب دارد هيج, بعد ازاو آيه 
شانزده اين است كه مردان الهى كسانى اند كه ١تَنَجٍ‏ افَى جَنُوبُهُمْ عن الْمَضَّ اجع رَ دْعُونَ رَبْهُمْ حَؤْفاً وَطْمَعاً اينها خيلى به 
رختخواب نجسبيدند بالأخره مقدارى تجافى كردند از رختخواب فاصله كرفتند اين حالتى كه مى كويند مأموم مسبوق در 
واد حاية فاق انعد الله وى حاعا كدارم وسعليا نان عالن انك نافد زر شايسن انك ابن رلا كرينك تجافن 
فرمود: ١تَتَجَافَى‏ جنْوبهُعَ) يهلوهاى آنها از رختخواب مقدارى تجافى كرده اين قدر نجسبيده به رختخواب ير نخورده يكك, دير 


نخوابيده دو, همه يسريالها را كوش نداده و نديده سه, يكك روحانى بود مى خواهد عالم بشود جهار, خب اين اهل سَّحر است 


ديكر اتَتجَافَى جُنُوبهُمْ عَنٍ الْمَضَاجع جَدْعُونَ رَبَهُمْ حَوْفا وَطقعاً) 28 اين وقت, وقت همين كارهاست ديكر وقت دريافت فيض 
أسث درك خن 
ص: ١6‏ 


.)7١1(-١‏ سورهى مزمل, آيه ى8. 
؟-(77) . سورهى مزمل, آيه ى/. 
«-(58) . سوره ى مزمل, آيه ى2. 


عد رهج . سوره ى سجدهو ايه ى؟1١.‏ 


اين بيانات بعد فرمود: قا تَعلَمُ نَفْسٌ ما أَحْفِى لَهُم مِن ف أغيّن جَرَاءُ بمَا كانُوا يَعْمَلُونَ(1) اين ديكر اصللا نه تنها او نمى داند 
ابن لك سكو مواق نش ,افق © انها ازالعى للدم راف رادو مايق مه دري لقعي بردي لابين الم ذالية ابد دعاهافة 
ما برابر با معرفت ماست ما هر جه از خدا بخواهيم به اندازه يد ركمان مى خواهيم شايد قبلا هم اين مثال كفته شد ما به اندازه 
يدركمان آرزو داريم آرزوى هر كسى به قلمرو معرفت اوست شما ديدى هيج كاسب كُذر, هيج شاطر نانوا اين آرزو داشته 
باشد اى كاش نسخه يخطى شيخ طوسى را كه در فلان رساله نوشته من داشته باشم اصللاً در تمام مدّت عمرش جنين آرزو 
ندارد او شيخ طوسى را نمى شناسد, او نسخه يخطى شيخ طوسى را نمى داند, آن مطلب خاصّى كه شيخ طوسى يا شيخ مفيد 
در آن رساله نوشتند نشنيده هركز آرزو ندارد كه اى كاش نسخه يخطى شيخ مفيد را در مقالات من داشته باشم براى اينكه 
آرزوى هر كسى به اندازه يدركك اوست در اينجا در تمام اين ادعيه هايى كه ماه مباركك رمضان خوانديم و خوانديد خيلى از 
جيزهاست كه اصلا نمى فهميم آنجا جه جيزى هست تا از خدا بخواهيم فرمود شما نمى دانيد آنجا جه خبر است كه جه جيزى 
را مى خواهيد از ما؟ شما فقط مى كوييد خدايا به ما خير بده سعادت بده, رفاه بده, آسايش بده اينها را بده اينها را شنيديد 
اما جيزهاى ديكر هم هست كه ما نكفتيم براى شما كفتنى نيست افا تَعْلم نَفْسٌ ما أَحفى لَهُم من فر أَيّن؛(5) اين را به نماز 
قم كر مانن ليل | ركه عت خوك كردة امتديرات تعض ايرورض قد كو يوقيو كم تن ١‏ بل لاما محيدك 
إلأداذة ولا خط على قايشا تبيخ حمين عحمله اس كه جيزهابى انق كه إضلا كسى تشمره عون هاش هم در تيا 


نديدهو خب. 
ص: ١‏ 


.١ سوره ى سجدهو ايه ى72‎ . 6422 -١ 


؟- 2/١‏ . سوره ى سجدهو ايه ى72 .١‏ 


تتابرايق اين يركات را ذاث اقدس الهى ذرياره يهاز شب بباك كرة در تحدود بيست صنفحه ان كتاب شريف وسائل مريوظ به 
همين نماز شب است يعنى باب 4" و باب ٠‏ اينها را يكك دور مرور بفرمايبد اين نوزده صفحه است تقريباً در نزديكيهاى 
بيست صفحه درباره يفضيلت نماز شب كه شرف آور است, عرّت آور است, عرّت مرد مؤمن در نماز شب است, شرف او در 
نماز شب است ما در ماه مباركك رمضان در دعاى سحر از ذات اقدس الهى شرف خوا سيم «اللَهُعَ إنَى أشعلك مِنْ شَرَفِكك 
بأَشْرَفِهِ»(1) خب شرف در جه جيزى است؟ در همين وسائل طبع مؤسسه آل البيت(عليهم السلام) جلد هشت صفحه ى158 تا 


صفحه ى1288 اين نوزده صفحه در طيّ دو باب 4" و ٠‏ مربوط به نماز شب است جندتا روايت را تبركاً مى خوانيم. 


روايت اوّلش كه همان وصيّت وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) به حضرت امير(عليه السلام) است كه «يا على! 
اوصيكك فى نفسكك بخصالٍ فأحفظها» بعد آن حضرت فرمود: «وعليكك بصلاه الليل, وعليكك بصلاه الليل, وعليكك بصلاه الليل» 
اينجا سه بار كفته شده و ضبط شده اهمبّت اين مسئله است. 


روايت دوم كه از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) است فرمود: «شرف المؤمن صلانه بالليل» خب ما كفتيم «اللَهُمَ إنَّى 
أ كَلَك مِنْ شَرَفَك بأَشْرَفه) شرفش همين است اوعا اموه كف علق أغراض الناس» كارى به آبروى مردم نداشته باشد بعضى 
ارايت زواناك :إن العقتات تذفية السنعات: 3ه را بداضاذت بل معنا كردتن. 


- 


ووا خم عي اب تافام , بن سالم از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل مى كرد اين است كه «إِنَ امه 
الل مي أَسَّدٌ وَطأ وَأَقُوَمٌ قبل:0) يقول «وَأقْوَمٌ قبلا قيام الرجل عن فراشه يريد به الله عزّ و جل لا يريد به غيره» اين نماز شب 


بخواند. 
ص: / 1١‏ 


.)08(-١‏ مفاتيح الجنان, دعاى سحر. 
؟-(59) . سورهى هودو, آيه ى5١١.‏ 


0 . سوره ى مزمل١‏ آيه ى8. 


ياسخ: بله ديكر اين را خصوصياتش را روايات مشخص كرده است مثل اوقات نمازهاى واجب را كه روايات خصوصيّاتش را 


روايت مشخص كرده است. 


روايت هفتم اين باب هم باز «شرف المؤمن صلاه الليل وعرّ المؤمن كفه الأذى7 عن الناس» غالب اين روايات درباره يعظمت 


نماز شب و فضيلت نماز شب هست تا به اين بخش از حديث شريف. 


روايت هيجده اين باب كه عبدالله بن سنان از وجود مبارك امام صادق سؤال مى كند اَِيَماهُمْ فى وج وههم مِنْ أَثَر 
السَّجُودِ)(١)‏ جيست؟ فرمود: «هو السّ جر فى الصلاه)(7) سَ هر با «سين» و «هاءا هوّز يعنى بيدارى اين بيدارى در نماز است كه 


روايت ١8‏ آن اتَتَجَافَى جُنُوبهُمْ عن الْمَضَاجع)(0 را معنا فرمود كه در سوره يمباركه ى«سجده)» بود. روايت ”7 «حمّادين عيسى 
عن حريز عن زراره عن أبى جعفر (عليه السافم) قال قلت به حضرت عرض كردند اين آيه سوره يمباركه ى«زمر) يعنى جه؟ 
«آناء الى سَاجدداً وَقَائْماً يَثِدّرُ الآخرة وَيَدِجُوا رَحْمَهَ رَيّهها؟) يعنى جه؟ «قال يعنى صلاه الليل؛(8) مستحضريد اين جمله 
ريت اتدل يشو الذِينَ يَْلْمُونَ وَالِْينَ ل يَعلَمُونَح(2) اين تنها يكك آيه نيست اين ذيل آيه است نه صدر آيه اول آيه 
عبين أبيثك 1# هُوَ قَانتٌ آنَاءَ للب سَاجِدَاً وَقَاثَماً 0 وَيَدِجُوا رَحْمَهَ رَيْها ذيلش اين است كه ١‏ دعل يَشِتَوى الذرة 
تلقو وال ا عن آنكه در سوره ى١زمرا‏ هست مستقيم نككفت كه عالم بالاتر از غير عالم است كه اين يكك آنه 
نيست ههَلّ يَسْتوى الَّذِينَّ؛ اين ذيل آيه است صدرش مربوط به نماز شب است آن عالم نماز شب خوان البته با ديكرى فرق مى 
كند ديككر اول نماز شب بعد سواد, زراره از وجود مبارك ابى جعفرامام باقر(عليه السلام) سؤال مى كند كه اينكه در سوره 
يمباركه ى«زمر) آمده است هل يَشدتَوى الْذِينٌ ل والذية 1 قر ده سوره ى«زمر) مده است كه صدرش دارد 
«آناء اللّل سَاجداً وَقَائِمابَثِدَرٌ الآخرَة ويروا رَحْمَةً) اين يعنى جه؟ فرمود يعنى صلات الليل اول نماز شب خب معلوم است 
آدم نماز شب خوان باسواد با ديكرى فرق مى كند ديككر درجاتشان فرق مى كند, هدايتشان فرق مى كند, تأثيرش فرق مى 
كلد ارك ف اميت ين سيفله ربز اه نيط رن كو وار انا ند كعبر على نهم مركن بين انبتك تون يكيس از موازة الاير 
«يزكى» مقدّم است براى اينكه تعليم مقدّمه يتزكيه است اما آنجا كه تزكيه مقدّم بر تعليم است براى اينكه تزكيه مقدّم بر تعليم 
است نه مقدّمه ياوست اين آيات دو كونه است ديككر در بخشى از آيات تعليم بر تزكيه مقدّم است براى اينكه تعليم مقدّمه 
يتزكيه است در بخش ديكر تزكيه بر تعليم مقدّم است براى اينكه واقعاً تزكيه مقدّم است ديكر هدف است ديكر در همين آيه 
9" سوره يمباركه ى«زمر) جون تزكيه مقدّم بر تعليم بود ارزش لوازي رهم جل الارركن علم دكي امور فرموذ كن قل 
قَانتٌ آنا اليل سَا جد وَقَائِماً يَحْذَّرُ الْآخِرَة وَيَوْجُوا رَحْمَة َيه قل هَلْ يَشِتُوى الّذِينَ يَْلْمُونَ وَالَِينَ َيَغلْمُونَ(/41 آن هم كسى 
كاهل ناوشن ارك خرن اذ ورسايي لكن معان غك يايان كار خودش است از نتيجه يكار خودش مى ترسد, متعلق 
رجا للق وعدايت الو اسك يفن 5 الخدم مدق «خره عدلة) او ترا وهضة رتو فنا بدك عر ا تعره غيله اين الجاناث 
كار خود مى ترسد اين مى شود خوف, به لطف خدا اميدوار است مى شود رجا نه «يحذر ربه) اي ل الخدم يد «اخره 


عمله») ككرنة الكهره كرا رَحْمَة رَيّها كه هم خوف و رجا هست, هم متعلقشان محفوظ است هم اين مجموعه مقدّم بر علم 


است اين را زراره از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل كرده است و توضيح داد. 
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سورهى فتح, آيه ى19. 
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سوردو ى زمرو آيه ى4. 
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سوردو ى زمرو آيه ى4. 


سوردو ى زمرو آيه ى4. 


اين باب سى و نهم تقريباً 1؟ حديث نورانى دارد اما باب جهلم, باب جهلم كه آن هم داراى سيزده روايت است يكى از آن 
رواياتش اين است كه وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) به سليمان ديلمى فرمود: «يا سليمان لا تدع قيام الليل» نماز شب 
را فراموش نكن «فإِنٌ المغبون مَن حرم قيام الليل»(1) اين سوره ى«تغابن» براى آن است كه يكى از اسامى يوم القيامه, يوم 
التغابن است وه حك ليم الْجَمْع ذلك يَومٌ النَعَابْن)(1) يوم التغابن براى اينكه عَبنها روشن مى شود جه كسى مغبون شد 
بج كت منقيوك واقدة بج كب يقار مقو كلد ينه كب كر تيوق ده يزم التقارن ابيك اسورد تخاز تللنرزا قرافو تكن 


كه اكر كردى مغبون مى شوى. 


محروم مى شود اين جنين نيست كه اين لطف الهى, فيض الهى, نور الهى در هر قلبى بتابد اين طور نيست اكر كفته شد «ديو 


بككريزد از آن قوم كه قرآن خوانند» اين هم اين جنين است اكر كفته شد: 
منظر دل نيست جاى صحبت اغيار ديو جو بيرون رود فرشته درآ يد 


همين اسك" دن آن رؤوايت ذارد كه فرشته ها داخل ثمى_شوتد خانه اى كه زفيه كلب أو ضوره كلت» اين ووايث كه در مكاسب 
محدمه خوانديد همه تان آنجا كه سكك است فرشته نمى آيد خب حلا اككر كسى خخداى ناكرده اوصاف زشت در او باشد 
ال يت ا ا ل ا 
كردند مرحوم صاحب وسائل هم(رضوان الله عليه) به عنوان حديث ينج باب جهل ذكر مى كنند و آن روايت اين است كه 
«جاء رجل إلى اميرالمؤمنين على بن ابى طالب(عليه السلام) فقال إِنّى قد ححرِمْتٌ الصلاه بالليل» من از نماز شب محروم شدم 
جكار كنم؟ راهش جيست؟ «فقال اميرالمؤمنين(عليه السلام) أنت رجلٌ قد قيدتكك ذنوبكك: 00 كفت بيبا اين دست و يايت را 
باز كن كناءٍ تو تورا بست در اين بحثهاى قبل ملاحظه فرموديد كه فى الواقع كناه دست و بال آدم را مى بندد اين تعارف 
نيست بعضيها مى بينيد مى كويد من هر جه مى خواهم جشمم را كنترل كنم يا كوشم را كنترل كنم يا زبانم را كنترل كنم 
نمى توانم اين بيجاره راست مى كويد براى اينكه, اينكه آزاد نيست در دو جاى قرآن ذات اقدس الهى اين مضمون را فرمود: 
كل امْرئ بِمَا كيك رَهِينٌّ(5) بعضيها مرهون اند, در كرواند آدم بدهكار بايد كرو بدهد ديكر اكر مال بدهكار بود خب 
عل وري را وروي معذا ب الروشفكل بودس رو ب لوبي وا حر ورا وجي رن كرا تل ار 
با كسب رَهِينّ؛ إين «فعيل) به معنى «مفعول» است ديكر كل ؛ نفس بها كبَدِيَتْ رَهِينَةُا(0) يعنى ١مرهونها‏ مرهون يعنى كرو 
ديككر خب كرو كه آزاد نيست طِلق نيست حالا اصحاب يمين مستثناى اند خب ما مى توانيم اصحاب يمين بشويم؟ فَكك رهن 
كنيم ديكر اكر دِيْن را نداديم همين است كه مى بينيم اينكه مى كويد من هر جه مى خواهم جشمم را كنترل كنم راست مى 
كويد بيجاره ابن .وقتى كه به بد كشيده شد همين اسست :ديكر يا زبائم را كتترل كنم .يا كرشم را كتترل كنم ايخ به بند "كشيده 
شد ديكر اينجا هم حضرت فرمود: «قد قتدتكك ذنوبكك)(2) كناه اين جنين نيست كه تاريخ مصرفش كذشته باشد كه خير, 
افبوق كر وا نيدن كلدل اردور يعدي تك رهن كز | مطففا را زويلوي ا : كويرإة الك برش اا عبوالكي) خط 
يوجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) در آخرين جمعه ماه شعبان فرمود لامك نميه لساك رما 
باستغفا ركم)(/) فكك رهن كنيد ديكر اينجا هم وجود مبارك حضرت امير فرمود فكك رهن كنيد. 
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بقيه روايات مى ماند مخصوصاً آن روايت نورانى كه از وجود مبارك امام حسن عسكرى است كه اكر فردا شد بخوانيم حالا 


جون بعضى آقايان بايد به نماز جماعتشان برسند امام جماعت اند و الآن قبل از دوازده اذان كفته مى شود ما بحث را زودتر 
اتروع عن كنم از شاباك: 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /الى تا 486 سوره اسراء /١1/‏ لا٠//ا4‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0ل. 


قم الصّلاه ة دوك الشمس إلى عَسَقٍ اللَيِلٍ وَقوْآنَ الْمَجْرِ إِنَّ قوْآنَ الْمَخرِ كان مَشهُوداً (08) وَمِنَ اليل ف ص نهد به نفلَهُ لَك عَسَى 
أن تتعكك رَبك مَقَاماً تَحمّوداً (0/9) 


بحثهاى رسمى به بركت قرآن و عترت است و ثواب همه ى بحثها مخصوص به اهل بي ت(عليهم السلام) است ولى امروز كه 
هشتم شوال است و آن حادثه ى غم بار را به همراه داشت تمام اين ثوابها نثار ارواح مطهّره ى ائمه بقيع (عليهم الصلاه و عليهم 


فرمود: :قم الصّلاة دوك الشَّمْس) لماحل الرموديك لاخدرظا على الدكام تدوي خرن 1111 وادمي كحلا واوكو 
مباركك بيغمبر(صكَى الله عليه و آله و سلّم) هم مبيين علمى قرآن است كه در سوره ى «نحل» ككذشت (وَأَرَكا لَك الذّكر لين 
لِلنّاس ل إِلَبهْ)(1)هم مبتين عملى احكام فققهى و حقوقى قرآن است كه فرمود: «صلُوا كما رأيتمونى أصلى», «خذوا عنّى 
مناسككم) مكه مشرّف شدند مناسكك حج را عملا ياد دادند, نماز خواندند اجزا و شرايط و اركان نماز را عملا ياد دادند 
خصوصيات جزء و شرط و مانع و اينها را وجود مباركك حضرت عملا آموخت, خطوط كلى اش را علماً «أقم الصَّله لِدُلُوكِ 
المّمْس) اين هم كه در هنكام ورود نماز مى كُوييم «قد قامت الصلاه» اين «قد قامت الصلاه» را معنا كردند يعنى «حانٌ وقت 
الزياره)(؟7)زيارت انبيا و اوليا مشخص است كه يعنى جه, اما زيارت الله به صلات است اكر كسى خواست به زيارت خدا برود 
بابد ثماز نخوالك زيار اثمه مشوف بشوة خس معنايشل روشن است معتاى نقد قامت الصصلاة» يعتى «(حان وقت الزيارهة و اكر 
زائر يعنى نمازكزار در خطاباتش متوججّه نباشد كه با كه حرف مى زند و جه مى كويد مشمول همان رواياتى است كه خداى 
ناكرده كه در كتابهاى فقهى مخصوصاً در بخش صلات مرحوم حاج آقارضا(رضوان الله عليه) هست كه نام بردن آن تعبير 
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.88 سورهدى نحل, آيهى‎ .)١(-١ 
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فرمود: :قم الصَّلآَة صدر اين آيه صلات است, ذيل اين آيه قرآن است جون دلا صلاه الآ بفاتحه الكتاب)(١)يفاتحه‏ الكتاب 


هم سبع مثانى از مهم ترين سُوّر قرآن كريم است و همين فاتحهالكتاب در نماز مطرح است كاهى از اين عبادت به صلات ياد 
مى شود, كاهى از اين عبادت به قرآن يادمى شود جون در صدر دارد (أَقِم الصَّلَاة» معلوم مى شود صلات دلوك داريم و 
صلاات العْسق داري وصلات الفجر جوك د ذل آمده «وقوآق الْمَثِره يعتى «أقم قرآ الفجره معلوم مى :شود قرآثٌ الجر 
داريم و قرآنٌ العسق داريم و قرآن الدلوك, صلات الظهر و العصر قرآن ظهرين اند, صلات المغربين قرآن المغربين اند و 
صلات الفجر قرآن الفجر است هم از نماز به عنوان صلات ياد شد هم از او به عنوان قرآن. 


مطلب بعت آن الس كدايوغئ اق مقشدراة أل سكة غير سس از ابن عير نفو ان الفعره استقاده ع ركفة هنين بكسن 5 
قرائت در نماز ركن است اين استفاده ناتمام است براى اينكه ركن فقهى كم خاصٌ خودش را دارد كه اكر كم و زياد بشود 
سهواً, عمداً, جهالا باعث بطلان است ما از اين تعبير اقَرْآنَ الّمَجْر) غير از اهمتّت و اهتمام و اعتناى به قرائت در نماز بيش از اين 
نمى فهميم كم فقهى ركن بودن كه كم و زيادش عمدى و سهوى باعث بطلاان مى شود ازاين تعبير در نمى آيد البته 
اهميت او از مهم ترين اجزاى نماز است مى شود استفاده كرد يس استفاده ى ركن بودن قراثت براى نماز از تعبير اقَوْآنَ 
الْمَخِرا كه قرائت را در نماز بالصراحه ياد فرموده است اين دشوار است آن را بايد البته روايات فقهى مشخص بكند اأقِم 
الصَّلاه ِدُلُوك المّمْس إلى عضن :اللي وَقَْآنَ الْمَخْرا يعنى «أقم قرآن الفجر» را (إنَّ فوْآنَ الْمَجْرِ كانَ تتويدل الا عيرق كدر 
بحث ديروز ملاحظه فرموديد اكر سرٌ مشهود بودن صلات صبح اين است كه ملائكهالليل و ملائكهالنهار هر دو حضور دارند 
وهر دو ضبط مى كنند صلات العصر هم بايد همين طور باشد براى اينكه آن نمازى كه در يايان روز خوانده مى شود هم 
ملائكهالنهار حضور دارند ثبت مى كنند وهم ملائكهالليل حضور دارند مكر اينكه كفته بشود اينها در ظهر مى روند و بعد از 
اينها ملائكهالليل مى رسند ولى در صبح اين جنين نيست قبل از اينكه ملائكهالليل بروند, ملائكهالنهار مى رسند كه اين اثبات 


ص: 5" 
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يرسش: حالا نمى شود «وَقوَآنَّ الْمَخْرا را منصوب براى فعل محذوف بككيريم يعنى «إلتزم قرآن الفجر) يا «ألزم قرآنَ الفجر»)؟ 


باسخ: برخيها كفتند كه اين منصوب به إغراست جه اينكه «وَمِنَ الَِّلِ» را هم همين كفتند اوَقْآنَ الْمَجْرا اين منصوب به 
اغراست مثل ابَكّد نفسكك» يا «إلزم) و مانند آن, اما خب وقتى ما بتوانيم اين را معطوف بر مذكور بدانيم و به فعل محذوف 
متعلق نكنيم أولاست. در كلماتى كه فعلى در آن نيست مثل «الْحَاقهُ * ما الْاقة)(1)اين بله اغراست مثل اينكه كسى وقتى كنار 
دريا مى رود به بجه ها مى كويد دريا, دريا يعنى «إحذر! إحذر!» اين اغراست يا وقتى وارد يكك باغ وحش شد يكك حيوان 
كزنده يا درنده اى را ديد مى كويد شير شير يعنى «إحذر! إحذر!» «بَعْد نفسك» آنجا معلوم است كه فعل محذوف است اما 
اينجا ما يكك فعل مذكورى داريم در قبل بككُوييم اين عطف بر او نيست بلكه از باب اغرا منصوب است كه «كما ذهب إليه 
بعض التفسير) اين يكك معونه ى زائدى مى طلبد «أَقِم الصّلاة لِدُلُوك الشَّمْس إِلَى عَمَقٍ اليل وَُرَآنَ الْمَخِر إِنَّ ُْآنَ الْمَجِرِ كان 


0 
مَشهودا). 


مطلن كيك أقاحث كور طيدى انداف يعد قرفو قوق اد ولي تسترا قبل اسان و قعل دك كرد فيل ازابيكه 
كرمامد «شيقيد به تافله لكك من اتجل فيكو من اللبز» ابن وق العل واوا كد طرف الست قل از «تتهضة» ذ كر فرفود كرجه ذو 
ظرف و جار و مجور اتّسايى است كه در ديكر كلمات نيست اما هر جا براى يكك نكته ى خاضّى مقدّم مى شود اينجا براى آن 


ص: 77 


.)59(-١‏ سورهوى حاقه,ر آيات دك 


در سوره ى مباركه ى «مزمرل) كه به مناسبتى قبلا قرانت شد آنجا تعليل شده است كه فرمود: (إنََّاشَِِهَ الل ى أَسَّدٌ وَطَأ 


- 


1 كي يقب ملكي فى ستالات امت متعيظة راد رساك به فر ع1 راكد كن 1 لجنا فل بور ار ايمرا عدوا عو 
«إنَّ َك فِى النَهَارٍ سبحا طَوِيلا:(؟)اكر كسى با همان شبح طويل خوابيد خب خوابهايش اضغاث احلام است بر فرض توفيقى 
بيدا كرد كه نماز شب بخواند اين صلاهالليلش هم با همان سبح طويل آميخته است (إنَّ لكك فِى انار نحا ولاه اكر اينها 
وا كذاشت شت كنار شد جزء رجالى كه الآ ثليه تجار وَل بتع تمن ذِكرٍ الله(.اشب آرام مى خوابد وقنى كه سَحر شد برخاست 

أَهَدَّ وَطأ وَأَْوَمُ قبل را كاملاً احساس مى كند. برهان مسئله را در سورهى مباركه ى «مزمل» ذكر 


اق إن تاف َه اللي هى أَمَدٌ وَطأ 


عي 


) 
01 
فرمود ص غربات مندرج تحت اين كبرا را در موارد ديككر ذكر كرد در جريان نزول قرآن كريم فرمود: (إِنّا انزَلمَاهُ فى لَيلَه 
الْقَذْرِا؟), يكك, نا | انرّلنَاهُ فى لَيِلِّ مُبَارَكه)(ه)دو, با اينكه شب و روز براى وجود مباركك رسول كرامى مى توانست يكسان 
اتناك الوا كور كه زوار زر رون صرت اب لكر اد اال تددو انور لتزران لسراو لعيطين متراج شطن ار 
اسراق ثياته السك كه وشيكات الذئن أُسْرَى بعَبِده لَيل(1)2آن كاه از مسجدالحرام بود تا مسجدالاقصى اد ين مسئله اسراست معراج 
هم كه دنباله ى همين اسراست آن هم شب است در جريان ميقات سى و جهل شبه ى وجود مباركك موساى كليم (سلام الله 
عليدا ا حهي ويد ذ تن با للردكد جيل احجان روزيو داه سكن ار جل اقيم يك لل جوول الوالا وو زرا جين اروك قرورة لز لان 
مُوسَى قَلَائِينَ ليله وَأتْمََْاهَا بَِشْر قَنمَ مِفَاتٌ رَبّهِ أربَعِينَ ليله (/اابا اينكه جهل شبانه روز بود نه روز مستقل ذكر شد نه در كنار 
شب ذكر شد روز مردان خمدا شب است, شبشان هم شب است آنكه كفت «شب مردان خخدا روز جهان كذاست» براى آن 
است كه شبش هم مثل روز روشن است ينايرب بن اكر ميقات وجود مباركك موساى كليم است شب است, اسرا و عروج بيغمبر 
است شب است, نزول قرآن است شب است, بالا رفتن شب است يايين مدن هم شب است هم آنكه بايد هبوط كند يعنى 
قرآن شبانه نازل شد, هم اينكه بايد عروج كند شبانه عروج مى كند برهان مسئله در سوره ى «مزمّل» هست صغريات مسئله هم 


در اين موارد لذا فرمود: «وَمِنَ الل فَتَهَ'جَدُ به نَافلَهَ لك عَسَى أن يَتعدك ربك مَقَاماً َحمُوداً). 


ص: ذا 
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/ا-(١١)‏ . سورهى اعراف, آيه ى 157. 


اما جريان نافله بودن تعبير نافله كرجه امر در خيلى از موارد با قرينه براى مستحبّات و مندوبات به كار رفته يكك, شواهدى هم 
كه بر رجحان مطلق بعضى از عبادات وارد شده دو, اما تعبير به نافله كم است در جريان نماز شب بالصراحه تعبير به نافله فرمود 
اين يكك اصل, آن حديث معروف قرب نوافل كه اهل سنّت نقل كردند ما اماميه نقل كرديم به طريق حَسّن نقل شد به طريق 
صحيح نقل شد به طريق موتّق نقل شد مرحوم كلينى نقل كرد, صاحب جوامع ديككر هم نقل كردند كه «ليتقرّب إلى بالنافله 
حت اكه قاذ أحه كد سمس فب رد و اهلف اكذاو كذا رارسا دعر نات سيد ا و حدرظ سند قايل قباس با 
حديث ١لا‏ تنقض» نيست اين حديث ١لا‏ تنقض اليقين)(7)به تعبير مرحوم شيخ فرمود ما ينج, شش تارا جمع كردند كه با 
تضارب سند درست كنيد سند او قابل قياس با اين سند «لا تنقض» نيست, متن عرشى او قابل قياس با متن «لا تنقض» نيست اما 
وقتى اين «لا- تنقض» به حوزه هاى علمى آمده با مساعى علماى بزركك و بزركوار ما همراه شد الآن ينجاه يا شصت كتاب 
عميق علمى از اين يكك خط درآوردند با حذف مكورّرات الآن غالب اين مراجع بالأخره استصحاب را كه تدريس فرمودند 
شاكردان زيادى داشتند مرحوم آقاى خويى(رضوان الله عليه) جندين شاكرد درباره ى همين استصحاب كتاب نوشتند 
امام(رضوان الله عليه) همين طور و مراجع ديكر(رضوان الله تعالى عليهم) همين طور با حذف مكرّرات الآن ينجاه يا ثنصت 
جلد كتاب عميق علمى تقريرات يا تأليفات همين يكك خط است وقتى جيزى به بازار علم عرضه بشود همان طورى كه ادله ى 
نقلى «يثيرُوا لَّهُمْ دَقَائْنَ الْعْقَولِ(6ادله ى عقلى هم «يثيروا دفائن النقول» اين عقل خردمندان حوزه بود كه دفينه ها را از اين 
يكك خط در آورده ديكر اكر طبق آن اوّلِين خطبه ى نهج البلااغه انبياى الهى آن دفينه هاى عقل را إثاره مى كنند ثوره و 
انقلاب و شكفتكى و شكوفايى و نوآورى دارند ايثيرُوا لَهُمْ دَفَائْنَ الْعْقَولِ) اين علما هم به بركت همين مطالعاتشان «يثيروا لنا 
دفائن النقول» آنجه كه در درون اين هست, بيرون اين هست, حاشيه اين هست, متن اين هست اين را اظهار مى كنند مى شود 
شصت جلد كتاب خب ما بخواهيم استصحاب بكنيم استصحاب تعليقى جيست؟ استصحاب تنجيزى جيست؟ استصحاب 
زهائيات جيست؟ استصحاب اجزائ قدار حيست؟ شما روز است مي واهيد استصحاب بكتى بعد بكويى وقتى شكك دارى آيا 
افطار شده يانه؟ حق ندارى بخورى دارى زمان را استصحاب مى كنى زمان كه ثابت نيست جزء قبلى كه از بين رفته جزء 
بعلا كيدي نقد يد قف ١‏ كد وبر دش رذ قرع مره صالة رقنا وليل نيه انكه شكة دو يها داوض تنائقة عن ومعرة قلا زد انفها ا 
همه را حل كردند ديكر اكر اين حديث قرب نوافل در حوزه ها عرضه بشود جه خواهد شد؟ سندش به مراتب قوى تر از «لا 
تنقض» است متنش كه اصللً قابل قياس نيست جطور خدا لسان عبد مى شود؟ اين براى كدام مرحله است بايد مرحله ى ذات 
استثنا بشود يكك, مرحله ى صفات ذات كه عين ذات است استثنا بشود دو, بارها كفته شد اين دو منطقه, منطقه ى ممنوعه 
است كه احدى به آنجا راه ندارد مرحله ى سوم كه اوصاف فعل خداست مقام امكان است مطرح بشود سه, در اين منطقه 
ذات اقدس الهى مى شود لسانٍ عبد, مى شود دست عبد اما رَمَيِتَ إِذْ رَمَئِس «ويده التى يبطش بها()من دست او مى شوم, 
من ياى او مى شوم كجا ياى او مى شود؟ با كدام مرحله؟ اكر يكك وقت آنها مطرح شد آن كاه كوشه اى از بركات اهل بيت 
شكس ىن شود ووجحورة مباركة وسول كران (علية و على 27 الأات الفحهى الشاء) اسفقيما مخاظع يدايق تاقله انيت ب 
وقتى خدا امر مى كند بر او واجب مى كند كه اين را بخوان و اين يكك فيض زايدى است به تو داديم اين هم يقيناً مى خواند 
وقتى خواند متقرّب مى شود, وقتى متقرّب شد ذات اقدس الهى يد و لسان او مى شود, وقتى يد او شد در مقام ثالث يعنى مقام 
فعل نه صفات ذات و نه عين ذات آن كاه مى فرمايد: (وَمَا رَمَتِت إِذ رَمَيْتَ وَلَكنَّ الله رَمَى)(4)در مقام نطق هم مى فرمايد: «وما 
نطقتٌ إذ نطقت ولكن الله نطق» براى اينكه «مرا يَندِقُ عن الْوََوَى * إِنْ هوَ إِنَا وَحْىَ يُوحى)(1)2إِنْ هّْوَ) يعنى آن منطوق وحى 


اسية تق اسك ان نطق, نطق الهى است حق است, اين مى شود محصول قرب نوافل اكر فرمود: ١وَمِنَ‏ اللي قَتَهَبَدُ بِهِ نَافِلَه 


نُك حضرتش به اين امر عمل كرده و متقرّب شده «الصلاه قُربان كلّ تق»(/0اين نافله هم «قربان كلّ تقى» است كسى كه 
بخواند مخصوصاً آن حضرت كه براو واجب بود وقتى با اين نوافل به ذات اقدس الهى متقرّب شد در مقام ثالث كه فعل است 
وظهور است وامكان آن كاه همه ى مجارى ادراكى و تحريكى او راذات اقدس الهى به عهده مى كيرد. در يايان سال قبل 
اشاره شد كه اككر وجود مباركك بيامبر به مقام فنا هم برسد خاصيّت مقام فنا اين است كه انسان ساكت است نمى شود كفت 
جون به مقام فنا رسيد قرآن براى اوست خير, اكر كسى به مقام فنا رسيد صدر و ساقه ى هويّت او را كوش تشكيل مى دهد نه 
لسان ديكرى مى كويد اين فقط شنونده است اكر كسى به آنجا رسيد خودش حرف بزند حرف براى خودش باشد ديكر مقام 


فنا نيست مقام فنا آن است كه هيج خبرى از او نيست فقط منتظر است ببيند از طرف ذات اقدس الهى جه فيض مى آيد. 
ص: 75 
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به هر تقدير فرمود: (وَمِنَ الل َتهََدُ به َال لُكك» البته اين خصيصه در حوزه ى وجوب است اما در حوزه ى استحباب نه خير 
خصيصه اى نيست براى خيليها مستحب است به دليل اينكه در همان سوره ى مباركه ى «مزمّل» كه صدرش قبلا قرائت شد در 
بخش يايانى سوره ى مباركه ى «مزمّل)» همراهان بيغمبر(عليه و على آله آلاف التحيّه و الثناء) كه موفق اند به اقامه ى صلات 
الليل آنجا ذكر شده بعضيها همراه ييامبرند در همه ى امور مثل مسلمانهاى عادى كه نماز مى خوانند, روزه مى كيرند و اينها 
برخيها قدرى جلوترند بيشتر از طبقه ى اول با ييامبر معتّت دارند مثل مجاهدان نستوه كه وجود مباركك حضرت در بخش 
يايانى آن سوره فرمود وجود بر كع سق وير اعفان كراد | ردول لله ابوك انارو لدج يه 2 نعلي الكذار ها 
1 افيد ى منلمانها :1101ل فى الكثازه تسعد براي يك علاء وصف اف نسيت به بك عذه فسكون ركم هده واقعاً 
هبن طوؤاة :2132 على الكتان سعد آنا ماعده ى حركر هو مى قرعابة فنا هن ار قياضي 45 كربراق ركد اعدة 
جمله ى خبرى وميك حداف هر تلفي لساب فيك أرق بر ارق كه | د افيض الكثار لسو اين كرود 
متوسط. 


اما اخصٌّ از اين خواص كسانى اند كه همراهان با او هستند در نماز شب آن را در يايان سورهى مبا ركه ى «مزمل» بيان كرد 
فرمود آيهى يايانى سورهى مباركهى «مزمل» يعنى آيه بيست (إنَّ رك يَعْلَمُ أنّك تَقُومٌ أذنى من تُلسَى اللولى وَنِط هَهُ وَتْلَه 
وَطائَقَةٌ مِنَ الَّذِينَ متوكك؛ نه همه شان كروهى از كسانى كه با تو هستند طبقه ى عام با ييامبرند در مسائل عمومى, طبقه ى 
ا 


خاص با بيامبرند در جريان «أَشَدَاءٌ عَلَى الْكمَّار رُحَمَاءٌ بَتنَهُمْا و مانند آن, طبقه ى اخص كسانى اند كه با او هستند در نماز 


فدهي با ]و سسد ذو تثاز شيو شاز شب النيا دن كار كماد شن رسول كرام هود سن كتلزوظائفة دل الذوة اففكدا: 
ص: 760 
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روايتى است كه ازغرر روايات اهل بيت است و مرحوم مجلسى(رضوان الله تعالى عليه) در كتاب شريف بحارالأنوار از وجود 
مبارك امام عسكرى(سلام الله عليه) نقل كرده است كه آن از واقعاً درخشنده ترين روايات اهل بيت است حضرتش يعنى 
وجود مبارك امام عسكرى(سلام الله عليه) فرمود: «إِنّ الوصول الى الله سفْرٌ لا .درك الآ بامتطاء الليل»(1)فرمود مكر نمى 
خواهيد اهل سير و سلوك باشيد؟ مكر نمى خواهيد قربه الى الله حركت كنيد؟ اككر بخواهيد سير داشته باشيد سلوك الى الله 
داشته باشيد مركب مى خواهد «مَطيئه) يعنى مرك راهوار, «امتطع» يعنى «رَكب مطيئهً) فرمود شما امتطاع كنيد, مَطيئه بكيريد 
اين مركب راهوار را سوار بشويد اين مركب راهوار نماز شب است (إِنْ الوصول الى الله سفد لا يدرك الأ بامتطاء الليل» اى 
كاش اين را مرحوم حاجى نورى در مستدركك نقل مى كرد به جشم هم نخورد كه ايشان در مستدركك نقل كرده باشد ولى 
مرحوم مجلسى (رضوان الله تعالى عليه) در بحارالأنوار اين را نقل كردند در بعضى از كلمات و موسوعاتى كه مربوط به امام 
عسكرى(سلام الله عليه) هست هم آمده فرمود اكر كسى خواست اهل سير و سلوكك باشد بدون اين شدنى نيست اين سفر را 
بدون نماز شب نمى شود طى كرد إن الوصول الى الله سفرٌ لا درك الآ بامتطاء الليل؛ مركبى مى خواهد كه همين است, 
زادى مى خواهد كه اخََيِرَ الزَّادِ النَهَوَّى)(1)توشه اى مى خواهد, زادى مى خواهد كاهى محبت ياد شده است محتت اهل 
بيت(عليهم السلام), كاهى تقوا ياد شده است ولى اين مَطيئه, مَطيئه خوبى است شب مَطيئه نيست نماز شب مَطيئه استو شب 
مركب نيست نماز شب مركب است از اين مركب فرمود حدًا كثر بهره را يبريد آن كاه فرمود: «حَسى أن يَتَعدّك رَبك مَقَاما 
مَحمُوداً» آيا مقام محمود است يا صاحب مقام؟ ما اكر از كسى بهره ى علمى برديم, بهرهى اخلاقى برديم خود آن شخص را 
حنه بض كت علو قطان ازج سدع كب الرمرط ضعي اذمفتك رلك تناد تسود ابو مزلت عاق ضيه انك 
اكر عالمى را احترام مى كنند بالعلم است, اكر متَّقَى را كرامى مى دارند للتقواست يس در درجه ى اول آن مقام محمود است 
واز باب وصف به حال متعلق موصوف شخص مى شود محمود اين يكك مطلب. فاصله ى شخص و مقام هر جه بيشتر باشد 
اين وصف به حال متعلق موصوف يررنكك تراست اين دو مطلب. فاصله ى مقام و شخص هر جه كمتر باشد اين وصف به 


حال متعلق موصوف كم رنكك تراست تا به جايى مى رسد كه موصوف و وصف مى شود يكى. 
ص: 78 
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؟-(١5؟).‏ سورهدى بقرهو آيه ى /1917. 


بيان ذلكك اين است كه اين مقام, مقامى است كه به وسيله ى اين خيليها از شفاعت برخوردار مى شوند «كما سيظهر» اكر 
كسى داراى اين مقام باشد مى شود شفيع, يس بركت براى اين مقام است اين شخص جون داراى اين مقام است به اعتبار اين 
مقام ارزش دارد مثل اينكه عالِم را للعلم, متّقى را للتقوا كرامى مى دارند اكر فاصله ى وصف و موصوف زياد باشد اين صفت 
براى اين موصوف حال باشد اين وصف به حال متعلق موصوف شفَّاف تراست وارزشش هم كمتر اكراين وصف براى 
موصوف مَلكه باشد نه حال فاصله ى وصف و موصوف كمتر است و ارزشش بيشتر و اككر فاصله اى نباشد اين وصف براى او 
مَلكه نباشد بلكه به منزله ى فصل مقَوّم باشد كه شدنى است اينجا وصف و موصوف يكى است ديكر. 


درباره ى ذات اقدس الهى مى كويند صفث عين ذات است صفت عين ذات بودن مخصوص واجب نيست صفت عين ذات 
است اما ذات وقتى ممكن الوجود شد صفتش هم ممكن است ديكر اكر صفتى عين موصوف شد اين واجب نمى شود بايد 
ببينيم موصوف واجب است يا ممكن؟ صفت عين ذات بودن مخصوص واجب نيست در هر موجود بسيطى اين جنين است اكّر 
آن موصوف ممكن بود ذات ممكن, صفت ممكن, عيتيت هم ممكن «والكل بالامكان» اكر آن ذات واجب بود موصوف 
واجب, صفت واجب, عيتت واجب «والكل بالضروره) اكر كسى تقواى ممثّل شد تقوا براى او ملكه نشد بلكه فصل مقوّم شد 
اينجا ديكر وصف به حال متعلق موصوف نيست نعم, لفظاً متعدّد, مفهوماً متعدّد لكن مصداقاً يكى درباره ى آنجاهايى كه 
صفت عين ذات است الفاظ متعدَّد, مفاهيم متعدّد مفاهيم كه مترادف نمى شود اكر كفتيم خدا عليم است, قدير است اين دوتا 
لفظ كه به يك مفهوم نيست اما مصداق هر دو يكك ذات است بلا تجرّى اكر وصف, مَلكه بود يكك اندازه بالاتر از مَلكه بود 
فصل مقوّم شد ديكر سخن از اينكه صفت به حال موصوف است, وصف به حال موصوف است و امثال ذلكك اين ديكر نيست 
اينها را نبايد از ادب و ادبيات عرب توقع داشت اين وقتى ادبيات مرزش مشخص است از آنجا كه بالا آمديم ديكر جا براى 
اذينانة تيت نما كنواجا ورا ع ,ميحضن ادش اجا زرا اذابيناك نيشت :تنما الآنن وقنين از اديئ سوال كين كه «الاسسان 
موجودٌ) اين جمله ى خبريه را تركيب كن اين فوراً مى كويند «الانسان» مبتدا, «موجودً) خبر, ولى وقتى به حكيم بدهى كه اين 
طور معنا نمى كند اكر از حكيم خواستيد بكوييد كه «الانسان موجودٌ) را تركيب بكن مى كويد «الانسان» خبر مقدّم, «موجودًا 
مبتداى مؤخر براى اينكه هستى است كه به انساتئت متعيّن مى شود نه اينكه انسان اصل باشد ما هستى به او بدهيم مبتدا آن 
است كه اصل باشد, موضوع آن است كه اصل باشد محمول را به دوش بكشد اين طور نيست كه انسائت اصل باشد هستى را 
به دوش بكشد كه آن بزركوار كه كفت «از شافعى نيرسيد امثال اين مسائل» يعنى وقتى بحث قدرى اوج كرفت ديككر جا براى 
ادبيات نيست ببينيد عقل جه مى كويد؟ اكر كفتند «الانسان موجودً) را تركيب كنيد مى كوييم «الانسان» خبر مقدّم, «موجودٌ) 
مبتداى مؤخر جون هستى است كه تعتّن انسائيت را به دوش مى كشد, هستى اصل است نه ماهئّت نه اينكه اول انساتتت هست 
بعد هستى را مى كيرد در اين بحثها هم بشرح ايضاً [همجنين] آيا تقوا مى شود فصل مقوّم باشد؟ مى كويند نهو تقوا صفت 
است صفت كه شد يا حال است يا ملكه اما وقتى به حركت جوهرى و تحوّل درونى سرى زديد مى كوييد بله, كاهى انسان به 
مرحله اى مى رسد كه تقوا جزء هويّت او مى شود اين كمالاءت وجودى نه ارزشهاى اعتبارى, كمالاءت وجودى سر جايش 
محفوظ است و واقعتّت دارد و سير در درون شروع مى شود واين سالك اين مراتب را يكى يس از ديكرى طى مى كند 
بهويّته و مى شود متّقى, اكر در بعضى از تعبيرات آمده است كه مثلاً مار ياسر ايمان از قَرن تا قدم اوست ناظر به اين مقامات 
است نه اينكه يكك وصف است يا حال باشد براى اوه خب. فرمود: (وَطَائِفَةُ مِنّ الَِّينَ مَعَكك» آنها با تو همراه اند و همراهى مى 


كنند و توهم به اين مقام محمود مى رسى واين مقام محمود هم يك كمال وجودى است و براى تو به عنوان مَلكه است و 


وجود مباركك بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) كرجه اهل بيت نور واحدند در آنجا كه نور واحدند فرقى بين اين ذوات 
قدسى نيست اما در نشئه كثرت فعللا بحث در وجود مباركك بيامبر(صلَّى الله عليه و آله و سلّم) است جون صاحب جوامع الكلم 
است كه فرمود: «اعطيت جوامع الكلم؛ جه اينكه حضرت هم به وجود مباركك حضرت امير فرمود كه تو هم «يا على اعطيت 
جوامع الكلتم) اين را در مقدمه ى شرح نهج البلاغه ابن ميثم بحرانى(رضوان الله عليه) اين حديث 1 نجا هست كه وجود 
مباركك يبامبر به حضرت امير(سلام الله عليهما) فرمود: «اعطيتٌ جوامع الكلم ولقد اوتيتٌ يا على جوامع الكلم» خب اينها بر 
اساس نور واحد بودن فرقى از اين جهت بينشان نيست حالا مسئله نبوّت و رسالت كه فارغ است جداست اكر حضرت صاحب 
جوامع الكلم است صاحب مقام محمود هم هست آنكه كشّاف, زمخشرى و ديكران نقل كردند كه اؤلين و آخرين تحت لواى 
آن حضرت اند براى همين است اين شفاعت كبرا كه يكى از مصاديق بارز زيرمجموعه ى مقام محمود است شامل همه ى 
اهل محشر مى شود, همه ى اهل محشر حتى فرشته ها جندين مرحله دارد شفاعت آنها كه اهل بهشت اند ترفيع درجه نصيبشان 
مى شود, آنها كه اهل اعراف اند اككر مشمول شفاعت بشوند بهشتى مى شوند, آنها كه اهل دوزخ اند منتها مسلمان اند, 
موخدند تخفيق عذاب مى شود از جهئم به اعراق مى آيند, آنها كه در جهنم اند بايد مخلّد باشتد اكر شفاعت حضرت 
نصيبشان شده تخفيف عذاب مى شود همه ى اينها مشمول رحمت مطلقه ى الهى اند كه به وسيله ى وجود مباركك ييامبر حل 
مى شود خود فرشته ها هم همين طورئد اينها كه در دنيا معلّم فرشته ها هستند ويا آم أَنْبتهُع بأْمَائِهؤ؛(1)در آن عالم هم منشأ 
بركات فراوانى اند كه فرشته ها هم از آنها استفاده مى كنند. 


ص: ”7 


578 سورهدى بقره, آيه ى‎ .)515(-١ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ع/اتا 1/9 سوره اسراء 4.1/1//9٠‏ 


0 3010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


- 


«وَإن كادُوا لَيِثِمَِرُوكك مِنَ الْأؤْض لبَخْرِجَ وك مِنْهَا وَإذا لا يَلنُونَ خلاقك | إِنَا قَلبك 
َجدُ بسنا تخيلا 00 أقم الصّلآة دلُو الشَّمْسٍ إِلَى ‏ عَسَقٍ اللَِلٍ وَوآقَ الْمَخر إِنَّ فؤْآنَ الْمَجْرِ كان مَشْهُوداً (8/) وَمِنَ الئل 
جد به نؤِلَهُ لُك عَسَى أن يبتك رَبك مَفَاماً ؛ مَحمُوداً (0/9) 


ص 


5 اندي لذ أؤفكا كديع فنا ب 


كويا آيه ©/ و/الادر بخش يايانى سال كذشته تفسير نشده البته بحث مبسوطى ندارد حالا مقدارى كه مربوط به اين د 


6 
ا 


مش ركان حجاز و همجنين يهوديها و منافقان اينها دشمنان مشتركك اسلام بودند كاهى توطثه يفيزيكى مى كردند, كاهى توطئه 
فرافيزيكى. توطئه فيزيكى شان در همين آيه مطرح است كه اصرار و تلاش و كوشش آنها همين براندازى نرم بود به اصطلاح 
براندازى مَخملى يعنى بدون جنكك و خونريزى وجود مباركك حضرت را از مكه بيرون كنند يا از مدينه بيرون كنند يا از 
سرزمين حجاز بيرون كنند اين براندازى بدون خونريزى مشركان, اما آنجه كه مربوط به فرافيزيكى بود مربوط به مكتب بود 
آن قبلا در همين سوره يمباركه ى«اسراء؛ كذشت يعنى آيه "7 به بعد اين بود «وَإن كادُوا لَيفيُوك عن الَّذِى أَوْحَبِنا إلى 
تَفْتَرىَ عَلَينَا عَِرَهُ وَإِذا َانَحَذُوك ليلا اينها فتنه مى كنند كه دين را تحريف كنى به ميل اينها تفسير كنى تفسير به رأى كنى 
آتجه را كه ذات اقدس الهى نازل كرده است آنها را بيان نكنى, آنه را كه نازل نكرده است به عتوان ببان غندا تو يكوبى اين 
تت هناق دن ومكدى را تحليل عن كروتد عداذاف اقلنس الى قرمره وجوة ينار كك وسول كرا (ضلى اللاعليةتن 1له:و 
سلّم) از همه ياين أفت و آفتها مصون بود نه تنها اين كار را نكرد ميل اين كارها را هم نداشت, نزديكك به ميل هم نبود كه اين 
فضايل سه كانه در بحث سال قبل كذشت اين كار را نكرد, ميل به اين كار را هم نداشت, نزديكك به ميل هم نبود براى اينكه 
ا ل وير لي 
نبودو تأبيد الى تود ترفيق اله نبو «لؤلاً أن تناك لَقَّدْ كدت بد كنّ) ١‏ «كاد) د يعنى «قَدْبَ) ا" 1 يعنى «مالَّ) «مكدتٌ توكنٌ)» 
يعنى نزديكك بود كه ميل بيدا كنى آن هم جقدر؟ اشَئئَاً» كه اين تنوينش براى تحقير است اقَلِيلاً تحقير در تأخير يس فعلٍ 
خارجى واقع نشد, ميل به فعل خارجى واقع نشد, نزديكى به ميل هم واقع نشد ولو نزديكى اش در حدّ «شَيِئَا باشد كه تحقير 
است جهار, متّصفاً بالقله بنج, ينج فضيلت بود كه در بحثهاى سابق كذشت اين درباره يمسائل مكتبى بود. 


ص: /7 
.)١(-١‏ سورهى اسراء, آيه ى؟7. 


اما درباره يمسائل بدنى و فيزيكى كه خواستند وجود مباركك حضرت رااز سرزمين مكه يا مدينه تبعيد كنند فرمود آنها تلاش 


و كوشش شان اين است كه تو را ازاين سرزمين بيرون كنند موفق نيستند ولى اكر به جنين كارى دسترسى بيدا كردند عذاب 


خدايى كه سريع العقاب است به حيات اينها خاتمه خواهد داد 'وَإِن كاذو ليس كوزوتك :اسفغراق راقلا دن هميخ سورة 
«وَاسِتَفْزِزٌ مَنِ اشعطغت مِنْهُم بصَؤْيك وَأَجْلِثْ عَلَبِهع بيلك وَرَجِلِك:(1) در همين سوره يمباركه ى«اسراءه بحئش كذشت 
يعنى همان براندازي نرم, همان كندن نرم, جابه جايى نرم بدون خونريزى آنها مى خواهند بدون خونريزى توازاين سرزمين 
بروى. برخيها كفتند كه منظور ازاين ارض مكه است براى اينكه اين سوره ى«اسراء» در مكه نازل شد و اين آيه مكى است 
برخيها خواستند بككويند كه اين توطئه ييهوديهاست در مدينه به بهانه ياينكه سرزمين شام, سرزمين انبياست در حجاز ييامبرى 
نبوده مناسب است كه شما به سرزمين انبيا هجرت كنيد اين توطئه و فتنه را يهوديهاى مدينه داشتند وقتى ديدند سوره ى«اسراء) 
مكل النيرق أب راك رويد واد ان اسل نل كم وري ع كاد رويك ديك سو زو ركد ناو لم مون كان ينقد ل آراك 
مناكن دو الور كن يذ لاق كوي اير على اللتعليمو لدو ملم قراو م كرفت ارو 1 لظ و عار انال الم هل نل لاو مروواة 
يدك اسان اعد أبن يعم قناقن ساق ليك اوظفة. انها موك ن اسقه هذا مدنا > ددر اتوك ا باتد رسك فازل ليه 
ناظر به جريان مشركين مكه بود كه آ نها مى خواستند وجود مبارك حضرت از مكه خارج بشود حالا-يا حبشه برود از 


سرزمين حجاز خارج بشود يا نه, از مكه به مدينه و جاى ديكر مهاجرت كند. 


ص: 39> 


.55 سوره ى اسراءو ابه ى‎ 5 0570-١ 


«وَإن كادُوا لَِسِمَفرُوتك مِنَّ الأزْض ببَخْرجوك مِنْهَاا استفزاز همان ازعاج نرم است بدون خونريزى و جريان مهاجرت به اذن 
خدا و تصميم بيغمبر به دستور خداى سبحان بود نه اينكه حضرت را بيرون كرده باشند اكر هم وجود مباركك حضرت با فشار 
بيرون رفته باشد باز آيه صادق است براى اينكه طولى نكشيد بعد از مهاجرت حضرت جريان جنكك بدر بيش آمد و بسيارى 
ازاينها از بين رفتند و مدّتها درغم وغصّه بودند كه جكونه جبران كنند «وَإِن كادُوا عفر وتكك من الأَرْضا اين ارض مى 
شود «الف) و الماش «الف» و «لاسم) عهد است يعنى مكه نه مطلق زمين «لبخْر وك مِنْهَا كه از اين مكه شما را خارج كنند 
ااكر جنين كارى انجام بدهند وَإِذا لا يَنُونَ خلاقك», «خلاقك» يعنى «بعدك» بشت سر تو مثل اقَرِحَ الْمُحَلْفُونَ بِمَفْعَدِهِمْ 
حاف وَسَول الل1314) آنهايى كدر حبهه ها شركت نكردند دن جلك شركت تكروته يقث سر حضرت ماثلاقك وهمراه 
حضرت نرفتند خوشحال اند كه ما جبهه نرفتيم فرمود: اح الْمَُلفُوَ بمفْعَدجِْ؛ يعنى «بقعودهم» ه«ِلَافٌ رَسُول الله يعنى بعد 
ال ششيع كر توه ايت عر معطت ركه بالل فك | شهدا هم فرمود: ١وَإذا‏ لد يَتُونَ خلافَك إلا كيلا زرا ذاك اقدس اله لابه 
بعضى از كناهان سريع العقاب است جه اينكه نسبت به بعضى از ثوابها هم سريع الحساب است اككر خدا سريع الحساب است, 
سريع العقاب است به وسيله يكناهان خاص يا اطاعتهاى مخصوص اين سرعت انجام مى كيرد كاهى هم ذات اقدس الهى 
تأخير مى اندازد لكن در بعضى از كناهان خداى سبحان زود انتقام مى كيرد اين كناهانى هم كه در دعاى كميل آمده كه 
بعضى از كناهان «تهتكك العصم) است, بعضى «يقطع الرجاء» است, بعضى «تنزل البلاء» است, بعضى «تغتر النعم» است بابى را 
مرحوم فيض در وافى (رضوان الله عليه) منعقد كرده است در آن باب روايتهايى كه آثار كناهان راذكر مى كند جمع آورى 
كرده مرحوم كلينى در جلد دوم اصول كافى كه ايمان و كفر است اين كار را كرده اول كسى كه اين كار را كرده در 
كتابهاى حديث مرحوم كلينى بود اين كار را كرده منتها مرحوم فيض در وافى كامل ترش و جامع ترش را ارائه كرده مرحوم 
كلينى در جلد دوم كافى بعضى از اين كناهانى كه آثار خاص دارند آنها را جمع آورى كرده(1) در دعاى كميل اجمالاً بيان 
شده است كه كناهان آثار خاصٌ خودشان را دارند بعضى از كناهان اند كه «تغير النعم»اند, بعضى «تحبس الدعاء»اند, بعضى 
«تقطع الرجاء»اند, بعضى «تنزل البلاء»اند و مانند آن, اما كدام كناه است كه «تحبس الدعاء؛ است, «تغتر النعم» است, «تنزل 
البلاء) است, «يقطع الرجاء» است آنهارا مشخص نكرده مرحوم كلينى مقدارى ازاينها را جمع آورى كرده مرحوم 
فيض (رضوان الله تعالى عليه) در وافى كامل ترش را بيان كرده اينها مشخص شد. كجا خداى سبحان سريع العقاب است و زود 


انتقام مى كيرد آن را به وسيله آيات و روايات مشخص كردند. 


ص: 7 


.,8١ى سورهوى توبه, آيه‎ . 00-١ 
؟-(6). الكافى: ج 7 ص/ا58 _ لعع.‎ 


يكى از مواردى كه ذات اقدس الهى سريع الانتقام است, سريع العقاب است همين است اكر كسى توطثه كرده به عنوان 
براندازى مخملى, نرم يا تند يا غير تند خدا مهلت نمى دهد فرمود اينها كه تلاش و كوشش شان اين است كه رهبر مسلمانها را 
جابه جا بكنند ييامبر را از مكه يا مدينه يا از سرزمين ديكر دور بدارند كه آن مكتب مهجور بماند خداى سبحان سريع الانتقام 
استو زوه انتقام م كيره وَإذا لأ يَُْونَ خلافك إِنَا فيلا اين كونه ال فاك رزاناك مقا ابن درهنان كناب شريفت 
كافى بالوافى جمع آورى شده كه مشخص مى كند كه كدام ككناه است كه آثار فلان اثر را داردر خب (وَإذا ل يَفْكُونَ خلافَكك 
نا قبيالا». 


بعد مى فرمايد اين اصلى است براى ما مره من قَدْ أَرْسَ ْنا قَبلَك من يسنا ولا تَجدُ لِمِْنَنَاتخويلا اين مخصوص توي ببيامبر 
سف اين .برائ نوت عاء اسك تايرائ عاتم نورك سس 1ن التو ات كابر اف حت تيت اسق طرو ريا كاذ اللةايك بي 
وَأَنْتَ فيهة»(1) خداى سبحان مادامى كه توي يبامبر در بين مردم هستى اينها را به عذاب استيصال مبتلا نمى كند عذاب 
الفضيال يق عنذانى كذ افا تدا ايك فاون كبى ماما عند بن ريقد اشر كقدوكانن كزتدارعذات ايضار 
يعنى قطع اصل اين با وجود مباركك بيامبر(صكى الله عليه و آله و سلم) نيست براى اينكه او «رَحْمَهً للعَالَمِينَ (10) است جنين 
جيزى را خداى سبحان درباره يانبياى ديكر وعده نداد همين عذاب استيصال را درباره ينوح به عمل آورده, درباره يعاد و 
مود به عمل آورده و مانند آن آنها رامستاأضل كرد و اضلفان را برداشت فرمود: «قَيعَلَامُمْ أحاديتَ:() ما همه ياينها راآن 
جنان برطرف كرديم واز بين برديم كه الآن فقط مى كويند «كان» روزى در اين سرزمين عاد بود, روزى دراين سرزمين ثمود 


بود اينها را حديث قرار داديم اثرى از اينها نيست فقط اسمشان در تاريخ مانده «قَجَعَلنَاهُمْ أحَادِيت». 
ص: أن 


1( سوودف القال» اسع ع 
؟- (642 . سوره ى انبياءو ابه ى7,١٠.‏ 


*-(/0) . سوره ى سبأو آيه ى19١.‏ 


اما درباره يوجود مبارك يبغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود جون تو «رَحْمَهٌ لِلَالّمِينَ هستى مادامى كه تو در بين 


مردمى ما جنين عذاب استيصالى نمى كنيم اين براى شخص حضرت. 
ياسخ: جمعى, فردى را كه كرده. 


اما حالا درباره ياين معنا كه اككر نسبت به خودٍ تو بدرفتارى كردند بله اككر نسبت به تو بدرفتارى كردند اين جزء احكام نبوّت 
عام است دولك شام در انخا مسي تاوف ولتم فد أذقاكا تلك ون كال بكو موف كر ومن ارد بدرفتارى يكنند 
براندازى نرم د اشته باشند بخواهند بساطش را برجينند خدا سريع العقاب است. در سوره يمباركه ى«ابراهيم) مشابه اين آيه 
آمده است كه فرمود ما به اينها مهلت نخواهيم داد آيه ١7‏ سوره يمباركه ى«ابراهيم) اين است «وَقَالَ الْذَيك كفَدُوا لِرْسلِهِمْ 
ُخرِجَنّكم مِنْ أَرْضِدنا 0 لتَعُودُنَ فى لتنا ا إلبه: رَيُهُْ هْلْكنَّ لظَالِمِينَ؛ شما اكر دست به جنين كار براندازى بزنيد ما 


همه تان را هلاكك مى كنيم در اينجا هم فرمود اين سنّت ماست درباره ينبوّت عام است اختصاصى به نبي و دون نبىئ ندارد. 


مطلب بعدى آن است كه سئّت كاهى به مبدأ قابلى اسناد داده مى شودو كاهى به مبدأ فاعلى مى كويئد اين سنّت مرسلين 
است يعنى اينها مبدأ قابلت درباره ياينها اجرا مى شود مى كويند ستّهالله است براى اينكه مبدأ فاعلى اوست آن سانُ, آن سنت 
كذارنده و ايجاد كتنده خداى سبحان است لذا هم به فاعل اسناد داده شد هم به قابل فرمود: سمه مَن قَدْ أَرْسَ لْنَا لَك مِن 


رسْلِنَاه سنّت اينها جون درباره ياينهاست درباره يراه اينها ما انجام مى دهيم. 


ص: زذضر 


مطلب بعدى آن است كه فرمود اين تحويل يذير نيست كه كاهى باشد, كاهى نباشد جرا؟ براى اينكه اكر مبدأ فاعلى يكى 
است, مبدأ قابلى يكى است و كناه همان كناه است و منتقم همان منتقم است خب كيفر همان كيفر است ديكر. جرا دين خدا 
تغييربذير نيست «قَلّن تَجدَ لِمُرِّتِ الل تبديلا وَآّن تَجدَ لِمُرمّتِ الله تخويل(011؟ جرا نه رفتن بلابدلٍ هست مى شود تخلف, نه 
رفتن با بدل هست مى شود اختلاف جرا سدّت خدا نه تخلف دارد نه اختلاف؟ كاهى جيزى از ببن مى رود جانشين ندارد اين 
رامى كويند تخلف, كاهى جيزى از بين مى رود در خَلفْ او جيزى به جاى او مى نشينئد اين را مى كويند اختلاف, اختلاف 
يع وفتهوا املسيكن تش نروة يكن ب" اد شرا ناك عدا ود عدلي ذاو له اتات ف ران ابتك قط كبيشار بشن القن 
نيست اكر الأ تَدِدِيلَ لِكَلْقٍ اللّوه(9) مبدأ قابلى يكى است و اكر ذات اقدس الهى هم عليم محض است, قدير محض است, 
حك مض برك لاك وار لبا بنك وا كر يق ديرف :لزي مس الات برو يار امد يلاي الأتكن ليق اتيك عن 
الله اقل لاسي كو و باداافانانط هي يكن اليك دركرجر ديق يكن الت براى اينكه دين براى هدايت مردم است, 
تربيت مردم است مردم كه عوض نمى شوند اكر فطرت و هويّت بشر عوض شدنى نيست خطوط كلى دين محفوظ است نعم, 
خصيصه يهر عصر و مصر عوض مى شود جون اين خصيصه عصر و مصر عوض مى شود فرمود: اجَعَلَنًا ملك شَوْعَهٌ 
وَمنّْهَاجاً)(؟) فروع دين عوض شده و بازكشت نسخ هم به تخصيص ازمانى است نه نسخ مصطلح اكر كفتند شريعت منسوخ 
است, فروع دين منسوخ است يعنى ذات اقدس الهى از همان اول به انبياى خودش فرمود, به صاحبان لوح قضا و قدر فرمود كه 
اين شريعت كه براى حضرت موسى(سلام الله عليه) است تا آن وقت است بعدش هم مثل اينكه جريان قبله را فرمود رجوع به 
بيت المقدس تا اوايل هجرت است دوباره بايد ب ركرديد به كعبه قبله يشما كعبه است بازكشت همه ينسخها بالقياس الى 
الله(سبحانه و تعالى) تخصيص ازمانى است نه اينكه _ معاذ الله _ خداى سبحان يكك قانون دائمى وضع كرده بعد ديده كه الآن 
ديكر مصلحت نيست عوض كرده باشد كه ندانسته اين كار را كرده باشد قانون به حسب ما مستدام است. ذامستديم است زماناً 
ولى عندالله منقطع الآدخر است اما دين واحد است جرا؟ جون براى تربيت بشر است و بشر عوض شدنى نيست مى شود 
خصوصيتهاى هر اقليمى, هر عصرى, هر مصرى, هر نسلى آنها با شرايع و مناهج عوض مى شود و اين مربوط به مسثئله ينبّؤت 
كدودر كد ارس نايك اقيق أضا “كل السك ون اده اغا كل ركف كنا مسف كدابع مياد | ابل دكن اسكي مياد فلن 
كاك كناندسو كب كم انك ترق قال انبا ارمرة قفن كذ نوكا كمي تر فاو وبتك نامك ويتك نا 
تغييريذير نيست اين كبرا, يس اين هم تغييريذير نيست اين نتيجه, كَاهى صغرا ذكر مى شود و نتيجه كبرا مَطوى است, كاهى 
صغرا و كبرا ذكر مى شود نتيجه مَطوى است مثل مقام ما اين سنّت ماست سنّت ما تغييريذير نيست يس اين تغييريذير نيست 


اينجا نتيجه محذوف است جون «حذف ما يُعلّم منه جائزا. 
ص: ”77 


.)6(-١‏ سورهى فاطر, آيه بى”6. 
؟-(4) . سور ى روم, آيه ى١".‏ 
)٠١(-9‏ . سوره ى آل عمران, آيه ى19١.‏ 
ع-(١١).‏ سورهم ى مائده, آيه ى688. 
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علا فلك ين سكاولا جد شما تخويلا» اين سنّت ماست و سنّت ما ثابت است يس اين اصل ثابت است, خب. 

اين دوتا آيه بود كه ما فكر مى كرد يم در يايان بحث سال كذشته روشن شد واين تتميمش مربوط به آنهاست. اما درياره 
ى«أقِم الصّادَه َِدلُوكِ السَّمْس إِلَى ء عَسَقٍ اللَِّيِ» بعضى از بحثهاست كه مربوط به فقه است وقت مختصٌ نماز جه موقع است؟ 

قت مشتركك نماز جه موقع است؟ وقت فضيلت جه موقع است؟ تفريق بين الصلاتين مستحب است اينها را فقه به عهده دارد 
مستحضريد كه مسئله استحباب تفريق بين الصلاتين غير از مسئله ياينكه هر نمازى يكك وقت خاص دارد اكر هم كسى خواست 
نماز را در وقت مشتركك بخواند باز مسئله يتفريق بين الصلاتين حكمش جداست شما در كتابهاى فقهى يك مسثله داريم كه 
وقت مختصٌ جيست؟ وقت مشتركك جيست؟ وقت مختصٌ ظهر جه موقع است؟ وقت مشتركك جه موقع است؟ وقت مختص 
عصر جه موقع است؟ يكك مسثئله داريد كه وقت اجزاء جه موقع است؟ وقت فضيلت جه موقع است؟ يكك مسثله داريد كه 
تفريق بين الصلاتين مستحب است ولو شما خواستى اووس اراي ركه تلود 5 زديك او وان نهب 
عهده دارد (أقم الصَّلة دلوي المّمْس إلى عْسَّقٍ اليل وَقوَآنَ الْمَجرا يعنى «أقم قرآن الفجرا ١إِنَّ‏ قر وَآنَّ المج كان عَشهُودً) و 
امم وان بان ل اقلت لصوا هم در بر بككيرد براى اينكه بعضيها خواستند بككويند كه اختصاصى دارد به قرآنٍ فجر يعنى 
نماز صبح ولى اين مشكل است براى اينكه مشابه اين روايت درباره ينماز عصر هم آمده اكر «مَشّْهُوداً) ب يعنى «تشهده ملائكه 
الليل والنهار؛ خب نماز عصر اكر در يايان وقت خوانده بشود آن هم «تشهده ملائكه الليل والنهار؛ خصيصه اى ندارد جه اينكه 


مشابه اين روايت درباره ينماز عصر هم آمده. 


ص: ع 


0 ايا امود لا لس سوه سسا كلاس سراي قد كتيريك كمسب 


نوبتهاى قبل اشاره شده. 


ياسخ: نه, ملائكه يليل كه مى خواهند بروند مى بينند اين شخص دارد نماز صبح را مى خواند ثبت مى كنند, ملائكهالنهار كه 
وارد مى شوند اول طليعه يصبح كه وارد مى شوند مى بينند اين شخص دارد نماز صبح مى خواند ثبت مى كنند جون «تشهده 
ملائكه الليل والنهار» اين است در همان بحث در رواياتى كه مربوط به اين قسمت است بعضيها كفتند كه اين نماز صبح جزء 
بحثهاى نماز شب است براى اينكه روز از اول طلوع شمس ثابت مى شود شما در مُجمل و مبيِن اصول در اين كتابهاى بعدى 
مثل كفايه و اينها كمتر مطرح است ولى در قوانين ن كاملاً مطرح است كه ليل و نهار آيا مُجمل است يا غير مجمل براى اينكه 
روز از جه موقع شروع مى شود؟ روز در مسثئله يصوم و امثال صوم از صبح صادق شروع مى شود, در مسثله ياجاره و امثال 
اجاره از طلوع شمس صادق مى شود, در مسئله سفر از طلوع شمس صادق مى شود اكر كسى اجير شد كه دو روز كار بكند 
جه موقع بايد شروع بكند؟ از طلوع شمس ديكر نه از طلوع فجر اما اككر خواست دو روز روزه بككيرد از جه موقع بايد روزه 
بككيرد؟ از طلوع فجر بايد روزه بككيرد نه از طلوع شمس جون ليل و نهار در موارد مختلف مراتب مختلف دارد مرحوم ميرزا در 
قوانين مثل بعضى از اصوليين دركر كنهه ابو انك سجعمل ستو كر يك نا بوووا رد هديا الل وارد اقلم يه وسيله اراي 
خاضن مشخ يتقو نظير هد ]كر كلد يد خب اين ينون تسسظلة' يديع كه «كافسو] تش روك وأبديكم رقلا لين تا ند و مُج 
است اما اكر درباره يوضو كفتند دستتان را بشوييد تا آرنج است در بخشى از موارد تا ساعد است و تا كتف است درباره 
يقطع يد دزد كه كفته شد اقَاقْطْعُوا أَيْدِيَهُمَا(؟) كجا را بايد قطع كرد؟ اين را وجود مباركك امام جواد(سلام الله عليه) خب امام 
معصوم كه عتدل قرآن است بايد مشخص كند اينها را در كلمات مُجمل و مبيّن اصول مطرح مى كردند به عنوان نمونه لكن 
در جريان صلات ليل كه به دنبالش نماز فجر مطرح است آن را جون روايت دارد كه «تشهده ملائكه الليل و ملائكه النهار» از 
اين جهت كفته شد اقَرْآنَ الْمَجْر كان مَشّْهُوداً) البته به آن كستردكى كه درباره ينماز صبح وارد شده در نماز عصر نيامده ولى 
درباره ينماز عصر هم اين روايت هست, هم اين ملاكك است, خب تفسيرش البته به عهده فقه است. «وَمِنَ اليل تمد به نفل 
أكتاغفرى أن يفك رلك عكاب] لتحتو كمحدود نطق 1غ نقاء ات وجوه عارك خغدريت هو يه [آن مقام كه ريد 


همه او را حمد مى كنند جون همه به شفاعت او محتاج اند. 
ص: 760 


.١؟ى سورهى اسراء, آيه‎ .)١51(-١ 
؟-(1) . سور ى نساء, آيه ى"8.‎ 


رع . سوره ى مائده,ى ابه ىئل”ا. 


يرسش: به وسيله قرب نوافل مى رسد يا فرائض؟ 
ياسخ: اينجا به اوسيل رترت تواقل على وسنا حي 


ياسخ: بله, اما براى ديكران اككر بخواهند برسند به وسيله ينافله است براى ديكران نافله است جون اين مقام اشاره شد درجات 
فراوانى دارد آن مرحله يعاليه اش براى حضرت است مراحل ديكرش كه براى ديككران هست جون شافعين در قيامت وجود 
دارند اين شافعين براى عده اى نافع نيستند اما معلوم مى شود شافعينى وجود دارد جمع آورده كه فرمود: «قَمَا تَنفَعَهُمْ شَّ مَاعَهُ 
الشَافِعِينَ (1) اهل بيت شافع اند واولياى ديكر شافع اند, انبيا شافع اند كه قرآن شافع است, علما شافع اند, شهدا شافع اند و 
مانند آن, خب آنها به وسيله يقرب نوافل به اينجا مى رسند. 


ياسخ: صلات؟ نه, خب صلات مَقِسَم است ديكر يا فريضه است يا نافله ديكر. 


ياسخ: بله, جون مُباين كه نيست كم و زياد دارد همان صلات نافله هم باز هتَنْهَى عَن الْمَحْمَاءِ وَالْمُنكر»(1) بعضى از امورند كه 
وى عن القشقاء والمبك عبسل كه مهم كه انكر عقت آق اموركد كه وفبى 2 عن التفوق) اببت نظ :فلاف حافت 
فاق جاثافله باشد بافريضه ان اصل مسر كن عد كنون عن القشقان والسكر امت :داراسه رض 


ياسخ: بله, آنها كفتند فرق بين مدح و حمد همين است مى كويند «مدحتٌ اللؤلؤا اما «حَمَدْتٌ) مى كويند نيست كاهى يكك 
كمال اسيث ولو يه ما ترسك ولى بيه ديكرق هن وستل 'آتجا جاق حمل وشكر اسع يعقيى حتواسشد بيخ حم و شكر انرا فرق 
بكذارند ولى شما در اوايل مطوّل و غير مطوّل بين حمد و مدح اين را فرق كذاشتند كفتند جيزى كه كمال دارد ولو به ما 
نرسد ما مدحش مى كنيم مى كُوييم «مدختُ اللؤلؤا اما نمى كوييم «حمدث اللؤلؤا ما اين دُرٌ را ستايش كرديم مى كُوييم از 
اين دُّرٌ به نيكى ياد كرديم به خوبى ياد كرديم مدح غير از حمد است حمد بالأخره نعمتى بايد برسد يا به ما يا به ديكرى شكر 
اين جنين است بالاتر است يعنى نزديكك تراز حمد است ولى مدح مى خورد به آن كمالى كه شخص دارد جه به ما برسد جه 


ص: 2" 


.)١108(-١‏ سورهى مدثرو آيه ى68. 


؟- )١128(‏ . سوره ى عنكبوت, آيه ى60. 


فرمود اين مطالبى كه مربوط به اين دوتا آيه بود كذشت واين ن انفاوتهايى هم كه اثبات كرد كه اين آيه در مكه نازل شد يا در 
مدينه نازل شد آن هم ظاهراً در مكه نازل شد و جامعش اين نغ است كه جه در مكه باشد, جه در مدينه باشد, جه در اراضى 


ديكر باشد ذات اقدس الهى سريع العقاب است انتقام مى كيرد, اما حالا آيه بعد. 


اوقل رب أَدْخِلْبى مُدْحَلَ صِدْقٍ وَأَحْرِجْنِى مُخْرَجَ صِدْقٍ وَاجعَل لِى من لَدُنكك شلْطانا ند يراً * وَقُلْ جاء الْحَقٌ وَرَهَقَ الال إِنَّ 
الْبَاطِلَ كان زَهُوقاً»(1) انسان وارد كارى مى شود بايد صادقانه وارد كار بشود از كار خارج مى شود بايد صادقانه از كار خارج 
بشود اين دخول و خروج كاهى نسبت به دنياست, كاهى نسبت به برزخ است, كاهى نسبت به ورود به صحنه يقيامت كه 
انسان از خدا مى خواهد خدايا توفيقى بده كه من وقتى وارد دنيا شدم صادقانه باشم, از دنيا وارد برزخ مى شوم صادقانه, از 
برزخ وارد قيامت مى شوم صادقانه, از صحنه يقيامت وارد بهشت مى شوم صادقانه, اكر كسى جزء رجال صدق بود اين 
ضصداقك علدى وعملى, قولى:و اعتقادى او را همراهن من كند ور عمه يمؤاره, عن اكر كشى جاهل يوه ضاةق يست ا كر 
كسى غافل بود صادق نيست, ساهى و ناسى بود صادق نيست, عاصى بود صادق نيست صدق كاهى در قول است و كاهى در 
فعل در همين سوره يمباركه مقدارى كذشت بعدش هم خواهد آمد كه امِنَّ نَ الْمُؤْمِِينَ رجَالٌ صَدَّقُوا مَا عَامَدُوا الله عَلَيِ(1) 
سيا لود را ا بو ل ل و ادك د و 

نكر اسلم عي وفت هديق اجدرا مي رانك 11ل مِنّ الْمُؤْمِنِينَ رجالٌ صَدَقُوا مَا عَاهَدُوا الله عَلَيهِ فَمِنّْهُم مّن قَضَى لَحبَهُ وَمِنْهُم 
وي ا ا ا ا ا ا اي 
يارى كند, امامش را يارى كند اين صادقانه دارد عمل مى كند يس صدق كاهى در فعل است, كاهى در قول است همين آيه 
ىام مِنَ الْمُؤْمنِينَ رِجالٌ ص دَقُوا مَا عَاهََدُوا الله عليه نه يعنى حرف زدن بلكه اينها فعلشان مطابق با همان تعهّرد بود اككر كسى از 
ذات اقدس الهى خواست كه صادقانه وارد كار بشود يعنى عالمانه, عاقلانه., خالصانه وارد بشود و آلوده نشده از اين كار بيرون 
بيايد اين يكك قرنطينه است براى همه يما به ما كفتند هر كارى كه مى كنيد, هر حرفى مى زنيد, جيزى مى نويسيد بكنُوييد 
«بسم الله الرحمن الرحيم» اين «بسم الله الرحمن الرحيم» يكك قرنطينه است براى اينكه آدم كار حرام يا مكروه را كه نمى تواند 
كويد خدايا به نام تو كه, اما اككر كار واجب يا مستحب بود مى تواند بككويد خدايا به نام تواينكه كفتند در هر كارى بكوييد 
(بسم اللهه براى اينكه اين يكك خط قرمزى است اين جلدوى آدم رامى كيرد ابن (رَتُ أذخليى م دْحَلَ صددق) هم همين طور 
است اختصاصى ب مسائل كلى تداوة دز هر سبفلة اى هر يح و هر روزي هر جلسية اىر هر هماشيىو هر كفتارى, هر مقاله اى 
6 مر رهد ةع كزي انك اذمل : دُخَلَ ص بد دْقٍ وَأَخْرِجْنِى مُخْرَجَ ص دْقٍ) من صادقانه وارد بشوم, صادقانه 
خارج بشوم صدق درباره يذات اقدس الهى هم معناى خاص خودش را دارد آنجا بايد و نبايد نيست حالا دارند اذان مى 


كويند ان شاءالله تتمّه تتمّه اش براى روز بعد. 
ص: /"7 


اك إ/ا؟) بسورو ع اسراف أ باك 0 اير 
؟- 6 . سوره ئى احزابو ايه ى 7 7. 
*ك(). بحارالة نواره ج0؟, ص .7١‏ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ع/ قا 1م سوره اسراء 1//1//91.م 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 


اوَإن كادُوا ليش عَفِرُوتك مِنَ الأْض لخر جوك مِنْهَا وَإذاً لا بَبتُونَ خلافك إِلَا قبلا (/0 سه مَن قَدَ أَرْسلْنا فلك مِن رُسْلنَا ولا 
َجدُ ْنَا تخويلا 001 أقِم الصّلة لُك الشّمْسٍ إِلَى ع عَسَقٍ اللئِل وَقَرْآنَ الْمَخِر إِنَّ َوآنَ الْمَخْرِ كان مَشْهُوداً (0/8 وَمِنَ اليل 
نهد بهِ نَاوَهٌ لَك ع ى أن يبلك رَبك مَقّاماً حفوداً (4) وقُل وب أَدْيلِى مُدْخَلَ صِدْقٍ وَأَخْرِجنِى مُخرج صِدْقٍ وَاجمل 
لى من لَدّنك سُلْطَانانَصيراً (0. وَقُلْ جاءَ الْحَقَ وَرََقَ الْبَاطِلٌ إِنَّ لْبَاطِلَ كان زَهُوقاً ))8١(‏ 

اين بخش از آيات سورهى مباركهى اسراء سه مطلب محورى را به همراه دارد اول بيان توطئه ى مش ركان و يهوديان و 


منافقان» دوم بيان رأه حق» سوم هم نتيجه. 


آن عنصر اوّلى و مطلب اول بيان توطئه هاى فرهنكى» نظامى» سياسىء اجتماعى اين سه كروه تبهكار است» مطلب دوم راه 
حلى است كه خدا ارائه مى فرمايد» مطلب سوم اعلام نتيجه است كه اين راه برون رفت بود راو صحيح بود و راه مستقيم بود و 
نتيجه داد و ديكران همين راه را طى كنند. 


اما اين توطئه هاى جندكانه بخشى از آنها در آيه ى 7 كذشت اوَإِن كاذو بلترتكه قن الذق َوْحرًا لِك كه توطئه 
را كم كند. بعضى را زياد كند» بعضى را تغيير بدهد» بعضى را جابه جا كند و مانند آن اين يكك توطئه فرهنكى از آن ناكام 
ماندند دست به توطئه سياسى» نظامى و اجتماعى زدند كه حضرت را از مكه بيرون كنند يا از سرزمين حجاز بيرون كنند اينها 


ص: 7/7 


مطلب دوم براى حل آن توطئه ها راه برون رفت دستورى است كه ذات اقدس الهى مى دهد مى فرمايد در برابر نيروهاى 
مهاجم و قوى شما بايد به يكك قدرت لايزالى تكيه كنيد ديكر اكر كسى درصدد نبرد با بيكانه است و دستش خالى است و 
حق هم با اوست بايد با منشأ حق رابطه داشته باشد و آن دعاست و عبادت كه جامع هر دو همان بندكى است تنها راهى كه 
انسان مى تواند از خطر بيكانه از اين جهار خطرى كه ذكر شده است و در اين سوره آمده يعنى خطر فرهنككى كه با آدم رابطه 
داشته باشند فتواى مخالف و مطابق با ميل خودشان بككيرند» تفسير به رأى و مطابق خودشان بككيرند» توجيه مطابق با ميل 
خودشان بككيرند اين هميشه بود اختصاصى به وجود مبارك بيغمبر(صتى الله عليه و آله و سلّم) ندارد در زمان بيغمبر بود» در 
زمان امام بودء در زمان نايب خاص بود در زمان نايب عام هم هست اين بيكانه ها تلاش و كوشش مى كردند كه از رهبران 
الهى فتواى دلخواه بككيرند نشد تهديد مى كردند اين تهديدها الآن هم هست در هر عصر و دوره اى هم بود تنها راه حلش 
مان دعابية و غبادك بالأغر البان بان مها قدرك درك يقر درك لكر كليه لالدالآ الل خصس يتك كولاه 


على بن ابى طالب (عليه السلام) حصنى)(1) اينها حصن اند, دزند دزبان اينها هم ذات اقدس الهى است براى اينكه اين (ياء) 
نشان مى دهد كه من دربانم ديكر اككر فرمود: «كلمه لا اله الا الله جصنى» قلعه ى من است يعنى من حافظم ديكر معنا ندارد كه 
در براى زيد باشد دربان عمرو باشد كه فرمود اين درُ من است ديككر خب اككر خدا حافظ است كسى نمى تواند واردان در آن 
قلعه را آسيب برساند كه. 


ص: حاو 


.١77/ص بحارالأنوار ج54.‎ . )1(-١ 


؟-(7) . بحارالأنوار» ج04 ص ع68؟. 


مطلب دوم همين بيان راه حل است يكى دعاست و يكى عبادت «أقِم الصَّلَه َدُلُوي الشّمْس إِلَى عَسَقٍ اللئل) اين تمازهاى 
جهاركانه «وَفَوْآنَ الْمَخِرا اين نماز صبح «وَمِنَ اليل قََهَجَدْ به نَافِلَهَ لكك» نماز شب اين عبادت «وَقل رَّبِّ أَدْخِلْنِى مُدْحَلَ صِدْقٍ) 
الى ها اندها رامل 


فصل سوم هم و عنصر سوم هم مطلب سوم اين بخش هم اعلادم نتيجه است اقل جاء الح يعنى تمام اين راهها اثر كرده حق 
آمده باطل رفته» باطل رفتنى است راهٍ رفتنش هم همين دعا و عبادت تكيه به قدرت خداى سبحان است اككر كسى بخواهد از 
خطر بيكانه برَهد بايد به يكك قدرت قوى ترى تكيه بكند وآ ن قدرت قوى تر قدرت الهى است. اين سه مطلب مترنّبٍ متوالى 
در كنار هم از اين بخش آيات سوره ى مباركه ى «اسراء» استفاده مى شود توطئه ى فرهنككى اش در بحثهاى سال قبل كذشت 
كه «وَإِن كادُوا نونك عَنٍ الّذِى أَوْعَِنا إلى ِتَفْتَرىَ عَلَينَا غَيرَهُ)(١)‏ هميشه همين طور بود جريان شريح قاضى همين طور 
بود اين در جريان سبّدالشهداء(سلام الله عليه) كفته شد «لا يومكك كيومكك يا اباعبدالله)10) شايد در بعضى از اين مباحث 
مقتلى ملاحظه كرديد آنجا كفته شد كه خب جريان شهادت حضرت و آن طور بى رحمانه شهيد كردن و سوزاندن خيمه ها و 
غارت كردن اموال و اسارت بردن اين بله» خب مستحضريد در جريان حسين بن على در فخ او هم كمترازاين نبود منتها حالا 
او شهرت نداشت لذا در تاريخ ماند وكرنه حسين بن على در فخ از همين ائمه ى زيديه آنها هم به همين سبك مبتلا شدند 
ديكر و در جريان حمله ى مغول كارهايى شده كه بدتراز كربلا بود شما اين تاريخ جهانكشاى ججوينى را كه مطالعه مى كنيد 
ينك وق تقول ورد اس بست ومن قاقد أن وول كك رس نرزة سقنيها وا تكدهه بت ها كاف ليشن ود 
سرشان را كندند براز كاه كردند در شهرها كرداندند و همه ى اين فجايع در آن كتاب تاريخ دفن شده اينها كه ديكر ماندنى 
نيست كسى را مُثله كردند» قطعه قطعه كردند دست و يا و اعضاى سر و كردن واينها را تقسيم كردند مقدارى را دّم دروازه ى 
شيراز آويزان كردند, يكك مقدار دم دروازهى تبريز آويزان كردند» يكك مقدار هم شرق وغرب بعد در هجو اينها هم كفتند 
افى الجمله به يكك هفته جهانكير شدى؛ همين كسى كه اين را مثله كردند و قطعه قطعه كردند اينها را شما وقتى به تاريخ 
جهانكشاى جُوينى كه مربوط به حمله ى مغول است مى خوانيد مى بينيد كارهايى شده در روى زمين بدتر از جريان كربلا 


منتها آنها ماندنى نبود اين ماند» خب. 
ص: ين 


./" سورهى اسراءء آيه ى‎ . "0-١ 
؟- (6) . بحارالأنوار جع ص518.‎ 


در همين جريان فتواكرفتنها هم همين طور بود اينكه كفته شد ١لا‏ يوم كيومكك يا اباعبدالله)(1) اين سه كار اساسى درباره ى 
سيّدالشهداء كردند كه درباره ى هيج كدام از ائمه هم نكردند مدّتها زياد زحمت كشيدند علماء فقهاء آن دين فروشان را وادار 
كردند تا إباحه ى خون سيّدالشهداء را فتوايش را بككيرند خب اين كار را درباره ى ائمه ديكر نكردند ديكر اين براى قبل از 


فصل سوم هم براى سيّدالشهداء(سلام الله عليه) بود كه براى ائمه ديكر هم نبود فصل دوم هم كه خب معروف است يعنى در 
جريان كربلا و غارت و كشتن و سوزاندن واسارت. فصل اوَّلشُ مدتها توطئه كردند تا فتوا بككيرند كه او مهدورالدّم است لذا 
اينها كه در كربلا بودند كفتند نماز شما مقبول نيست مكر شما نماز مى خوانيد همينهايى كه از كوفه آمدند اينها كه از شام 
بودند ديككر كسى از شام بيايد به كربلا كه ديكر يكك هفته نمى شود كه مدّتى طول مى كشد. مدّتها كار كردند كه اينها را 
باوراندند كه حسين بن على _ معاذ الله _ خروج از دين كرده كفتند خارجىء, خارجى نه يعنى از روم و زنكك و بار آمده يعنى 
از دين خارج شده خارجيهاء خارجيها يعنى خروج از دين اين مدّتها كار شده درباره ى ائمه ديكر اين طور نشدء اين فصل 
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ص: اع 


-١‏ (0) . بحارالأنوار جهع. ص518. 


فصل سوم هم اين است كه مدّتها زحمت كشيدند از يكك عده فتوا كرفتند كه روز عاشورا روزه مستحب استء روز جشن 
استء روز مباركك استء روزى است كه توبهى آدم قبول شده. روزى كه كشتى نوح به زمين نشسته ازاين جيزها را جعل 
كردند خيلى كار كردند درباره ى كربلا. فصل دوم هم كه مربوط به همان قتل و غارتى است كه هست لذا «لا يوم كيومكك يا 
اباعبدالله1(0) اختصاصى به آن صحنه ى بى رحمانه كشتن وغارت ندارد اين توطئه هاى وسيع را اموى و مروانى انجام دادند 
اين حرف هميشه هست يكك عدّه مدتها توطئه كردند تا از وجود مباركك ييامبر فتواى جديد بككيرند ديدند نشد» توطئه كردند 
او را تبعيد كنند يا به هر صورتى هست از يا در بياورند آن توطئه هاى فرهنككّى» اين توطئه هاى نظامى» سياسىء اجتماعى همه 
ى اينها در فصل اول است راه برون رفتش هم در فصل دوم است و آن اطاعت خدا و عبادت خدا و نيايش به دركاه خداست» 
فصل سومش هم اعلام نتيجه است اقُلْ؛ بكو «جاءَ الْحَق وَرَهََ الْبَاطِل) بكو همه ى اين نقشه ها و ترفندها بى اساس ماند و همه 
ى مقاومتهاى مااثر كرد و همه ى توطثه هاى اينها نقش بر آب شد و همه ى مقاومتهاى ما به بار نشست بكو علناً «وَقَلُ جاءَ 
الْحَقّ وَزَمَقَ الْباطِلُ) اين سه فصل كاملا به هم مرتبط» منسجم و هماهنكك است» خب. 


فرمود: (وَإِن كادُوا موتك ِنَ الْأَرْض) باهر حيله و براندازى نرم و مَخملى تو را بالأخره از مكه بيرون كنند آن كار 
فرهنككى شان اثر نكرد كار سياسى و نظامى و اينها انجام بدهند ولى بدانند كه وإذ لآ يَلُْونَ خلافك إِنَا ليله بر فرض دست به 
ايق كار بزتد و توطته ى .اينها كار ]مك باشد اينها هم به زودى از بين خواهند رفت سمه اين منصوب است جون مفعول مطلق 
نوعى است يعنى «سَنَّ الله سبحانه و تعالى سنّة من قد أرسلنا) اين مفعول مطلق نوعى است منصوب است به آن يعنى اين طور 
سنْت» سنت نبوى است سنّت رسالى است براى انبياست» براى مرسلين است يعنى كسى با اينها در افتد وضعش همين است 
وتاطع لبذ اكقف انا االسكفين 1201 اوروايم ماله سوناف لقننو تيك 1ن رفت ادحو محلة وق ايك مني ان 


تغييريذير نيست» خب حالا راه حل جيست؟ 
ص: 5١‏ 


-١‏ (2) . بحارالأنوار جهع. ص518. 


راه حل «أقِم الصّلاة دلوك السّمْس» بالأخره تو در كنار سفرهى نعمت خحدا نشستى بايد شاكر باشى از او كمكك بخواهى 
اها كانه كدسقوة فين انك ليور بخوان #اهعايت شيعجاب راقلا مكالم بخراقى يدا نكت ركد راعان همين 
اسك فرك بنك كن هد وام كمكم يان السك (أقم الصَّلاة لِدُلُوي الشّْمْس إِلَى عَسَقٍ اللئلِ) اين هم در كتابهاى ما شيعه هاست» 
هم دو كتابهاق برادوان اقل تلاك اسك كد وسره عبار كنا ميقن الل ليوو اهرسك ) افرموف» (أعيد الله اتيك ترام فإن 
لم تكن تراه فانّه يراكك:(1١)‏ كه اين را مقام احسان است از حضرت سؤال كردند احسان يعنى جه؟ فرمود اين است كه خدا را 
طرزى عبادت كنيد كه كويا او را مى بينيد «أعبد الله كأنّك تراه» اين مقام «كأن) است آنها كه به اوج مقام بار يافتند از «كأنّ» 
كذشت به «أنّ» رسيدند آ ن هم وجود مبارك حضرت امير(سلام الله عليه) است كه فرمود: «ما كنتٌ أعبد ربّاً لم أره(0, 
«أفأعبد مالا أرى00) و مانند آن. فرمود در همين مقام احسان كه خدا را طرزى عبادت كنيد كه كويا او را مى بينيد براى 
اينكه اكر تو او را نمى بينى او كه تو را مى بيند يس اكر نككّاه كنى مى توانى ببينى «اعبد الله كأنّكك تراه فإن لم تككن تراه فانّه 


يراكك)» خب. 


«أقم الصَّلهَ دلُو الشَّمْس إِلَى عَسَقٍ ليل وَقَْآنَ الْمَجْرِ إِنَّ قَْآنَ الْمَخْر كانَ مَشْهُوداً» نماز كه رابطه ى عبد و مولاست يكك 
وساي كتاق بدارد #اسيارك لاقي كان طق اردق رك لدي كاق ناوا كداقااك مقارل اسك قن امن هناة 
است كه (إنَّ الصّلآ تَنّْهَى عَن الْمَحْشَاءِ وَالْمُكر)(؟) در سوره ى مباركه ى «معارج) هم بخشى از آثار نماز و بهره هايى كه 
نمازكزاران مى برند آن را 1 نجا ذكر فرمود سورهى مباركه ى «معارج)» آيه نوزده به بعد اين است إن الْإنسَانَ خُلِقَ ملوعاً» 
هلوع يعنى جه؟ يعنى (إذَا مَسَُ الشّرُّ جَرُوعاً * وَإِذَا مَسَهُ الْخَرُ متُوعاً» كه اين دو صفت رذل است و بد است 01 اليف مكوكنك 
اين صفات رذل بالأخره راه حل دارد يا ندارد؟ راه حلش اين است راه حلش نماز است معلوم مى شود نماز براى اينكه جلوى 
جزع را بككيرد» جلوى فزع را بككيرد» جلوى هلوع را بككيرد» ماع خير بودن را بككيرد همه ى اين رذايل را طرد بكند نماز براى 
يميق اننكها كرابن عاق رامخ اقدي يه بير كارك لرسيد سعاريم نع الوق تلكا فك تلات توت 1ل القدك عا لل نه فرق 
صَلاتِهِمْ سَامُونَ)(2) يا «عن صَلاتِهِمْ سَاهُونَ). 


ص: رذ 


.7١6 بحارالأنوار. ج10 ص‎ .09(-١ 
.18 الكافى» ج١2 ص‎ .06(-١ 

- (4) . نهج البلاغه» خطبه ى 178. 
.)٠١(-*‏ سوره ى * عنكبوت» آيه ى 60 


11-8 سوزودى مافونه آبات :© د 


«إنَّ الْإنت انَ خُلِقَ هلوعاً * إِذَا مَسَهُ الشَّدُ جَرُوعاً * وَِذَا مَسَهُ الْحَيِرٌ مَنُوعا عا * إِلَا الْمُْضَِلْينَّ» غالب اين جمله ها خبريه اى است كه به 
داعيه انشا القا شده يعنى اها المصأون؛ اين جنين باشيد وكرنه يدرف كزارش كه منظور نيست كزارش كه مربى نيست ون 
0 * اين م عَلَى ص اهم َاِمُونَ * وَالَِّينَ فى أمْوَالِهم عق مَغلوم» مصلّين جه كسانى اند؟ مصلين آنهابى اند كه 
اموالشان حساب شده است وَالِينَ فى َمْوَالِهِمْ عق لوم * لِلسَائلٍ وَالْمَحْرُوم * * وَالَذِينَ يُصدَهُونَ يم اين # وَالَدِينَ هم مِنْ 
دم » إِنَّ عَذَاب رَبَّهمْ خَيِدُ مون * وَالَّذِينَ هُعْ لِفوَوجِهِمْ د افظونَ * إن عَلَى أَرْوَا جيه أذ كنا ملكت انمائقة 

درون اهمه وكيا قحي ال را معافت: كت رراسلة اناري فزود عبان ررس لكف اله 
الي ل به رفع خطر باشدء هم مى تواند راجع به جزم منفعت. خطر 
توطئه ى فرهنكى را نماز و عبادت برطرف مى كندء خطر توطئه ى نظامى» سياسىء اجتماعى را نماز و دعا برطرف مى كند 
بن جبارة لسرا لاخر رايع خسري عمد لان اوودته ودر الو كيان (ره دل عي سمجباز خط اجده ا جين 
لمك كه لبط هارا فك ركد عا لاون لاسي قروا أقِم الصّلاة» خب رابطه اى بايد باشد بين امر به صلات با نجات 


از آن توطئه ها اين جندتا توطئه را ذكر مى كند بعد فرمود راه برون رفتن «أقِم الصّلاة خب. 


بعد «حاءَ الْحَقّ) باطل رفت و حق آمدء خب جطور حق آمد؟ جطور باطل رفت؟ باطلها كه درست است كه «جاءَ الْحَقَّ وَزَهَقَ 
الْمَاطِل) اين «الف» و «لام» مى تواند براى جنس باشد همه ى حقها و همه ى باطلها اين جنين اند اما قَدر متيهّن مورد تخاطبش 
همين مطالب جها ركانه است ديكر اين حق كه نماز است و عبادت است و دعاست اين تثبيت شده است باطل كه توطئه هاى 
آنهاست كه از آيه 77 شروع شد همين است توطئه كه از تو فتوا بككيرند بككويد خدا اين جنين كفته حالا خدا هر جه بر تو نازل 


كرده تو خودت مى دانى بدان اما آنكه به درد ما مى خورد بكو اين جنين نازل شده. همين. 


ص: عع 


«وَإِن كادُوا لَفْتُوَك عن الى أَوْعَينا لِك لِتَفْترىَ عََيا َيِرةُ(1) هر جه خودت مى دانى بدان اما آنكه ما از تو مى خواهيم 
اين است اين هميشه هست ديكر هم توطئه هميشه هست»ء هم اين خطر هميشه هست» خب تنها حافظش همين صلات است اين 
صلات هم هميشه هست يعنى عبادت. در اينجا فرمود اين نماز آن آثار را دارد كه هم آن رذايل را از تو دفع مى كند. 


مطلب ديكر اينكه مشكلات كاهى مشكلات فردى و روانى و شخصى است مثل هلوع و جزوع و منوع بودن. كاهى مشكلات 
نظامى و اجتماعى و سياسى است مثل (وَإِن كادُوا لَيسْتَفِرُونَك مِنَ اْأَرْض) تبعيد مى كنندء به زندان مى برند» شكنجه مى كنند 
اين براى همين است آن بخشى كه فرمود: «وَاسْتَعِينوَا بالصَّئِر وَالصَّلَاِ؛(؟) هم همين است ديكر يعنى بالأخره شما بايد از نماز 
كمكة يكير يد ما وو نتكهاق قبل هم داشقيم كه افدلا مثل سكولار وك دك عن كنيع دوست اسك كه من كوييم دين :ما عي 
سياست ماست سياست ما عين ديانت ماست اما زندكى ما متأسفانه سكولار است يعنى فكر مى كنيم نماز در مسجد است 
كارى به مسائل ندارد مشكلات در بيرون مسجد است عبادت در مسجد است نماز را ما به عنوان يكك وظيفه مى خوانيم خير» 
اين وظيفه براى آن است كه مشكلات بيرون را حل كند براى اينكه ما واقعاً از جه كسى كمكك بكيريم «إِيّاك تَعْبدُ وَإِيّاك 
نَسْتَعِينُ (*1) خب بالأخره ما آدمهاى عادى داريم كه از جيزى كمكك بكنيم صرف نظر نمى كنند ما هم بالأخره اككر در حدّى 
هستيم كه هر كدام ما جيزى از ما بخواهند از ما بربيايد اككر ده تاى آن را انجام ندهيم دوتاى آن را انجام مى دهيم ما روزى 
جندبار به خدا مى كوييم كمك؛ كمكك, كمككء كمكك آن وقت او در نيابد؟! «إيّاك نس مَعِينُ ا «إيّاك نس تَعِينُ ا «إيّاك 
نَْتَعِينُ) ده بار شب و روز به عرض او خودش به ما كفته كه از من كمكك بخواه در اين دعاهاى نورانى ماه مباركك رمضان 
بخشى در دعاى افتتاح» بخشى در دعاى ابوحمزه ثمالى به خدا عرض كرديم شما بزركك تر از آن هستى كه دعوت بكنى؛ 
دستور بدهىء بككوبى بخواه ما بخواهيم و تو جواب ندهى تواعرٌ از آن هستىء اكرم از آن هستى كه ما را امر بكنى به دعا ما 
هم دعا بكنيم توهم اجابت نكنى اين شدنى نيست خب يس اين (إِيّاك تَسْتَعِينٌ) براى همين فتنه هاست ديكر بنابراين مى شود 
راه حل آن وقت نماز كه مى شود ستون دين ديكر ما ديكر سكولار زندكى نمى كنيم مؤمنانه زندكى مى كنيم يعنى آثار 
نماز را در كسب ما مى بينيم؛ در توطئه ما مى بينيم؛ مى بينيم اينها كه آمدند با ما مذاكره كردند از ما رأيى مى خواهند. 
فتوايى مى خواهند نظرى مى خواهند اينها را جه كسى فرستاده؟ ما بررسى مى كنيم اكر حق بود به اذن الهى انجام مى دهيم 
اككر باطل بود به وسيله ى نماز و ازاين بركت كمكك مى كيريم از خطر آنها نجات بيدا مى كنيم اين راه حل. 


ص: مع 


١-(؟١).‏ سورهى اسراءء آيه ى ”/. 
؟-(17). سورهدى بقره. آيه ى 680. 


.2 سورهى فاتحه. آيهى‎ . )١18( 


فرمود: «أقم الصَّلآَهَ دلُو امس يس اين هم براى آيات سوره ى مباركه ى «معارج)» يعنى آيه بيست سورهى مباركه ى 
لقا معد كشناسك هم براى مطلب فعلى ما كه توطئه هاى كوناكون است (أقم الصَّلاة) در همه جا همين طور است 
ممكن است كسى در كسوت استاد حوزه باشد خطر حوزوى دارد يا نه» روحانى ووستاي خودش باشد 1 ن دهبان و كدخدا و 
شورا از او فتوابى مى خواهد فرق نمى كند هر كسى بالأخره در معرض خطر هست (أَقِم الصَّلاة إدُلُوكِ الشَّمْس إِلَى غََمِيٍ 
اليل وَقَوَآنَّ الْمَجْرِ إِنَ وَآنَّ الْمَجرِ كان مَشْهُوداً). ١‏ 


ممعم رن كدشها غفعي ١ل‏ ادن ور كان فكوا نشاف ارون افق لحان يعم ارد كي فقي واس انذه كا ددة فلذة فونه ذا 
در نماز صبح بخوانيد اين سوره مقدارى طولانى تراز سوره ى ديكر است البته نماز جماعت هر جه مختصرتر بهتر براى اينكه 
رعايت اضعفٍ مأمومين بشود اما نماز صبح را كه كفتند فلان سورهى طولانى را بخوانيد» فلان مثلاً دعا را بخوانيد اين براى 
رك ابنكه (إِنَّ قَوْآنَ الْمَجْر كان لد وداه وي مل اا لكي فرق قدا [و لوقع خواه كران درق مه 
بكن» طول بده؛ إطاله كن كه ملائكهالنهار هم بيايند و ثبت كنند خب اول وقت خواندى بله به ثواب اول وقت رسيدى اما اين 
نماز صبحت مشهود ملائكهالنهار نيست ملائكهالليل ثبت كردند اينها رفتند هنوز نمازت كه تمام شد ملائكهالنهار آمدند خب 
أبق هوم بست ا كر روابك :دازة كد إن فون النشر كان هود تسن «تتنهدة ملاتكه الليل وملفتكه النيان» بعتي قار 
اين نماز صبح را إطاله بده سوره هاى طولانى بخوان كه آنهايى كه نرفتند ثبت كنند. آنهايى كه نيامدند بيايند و ببينند و آنها 
هم ثبت كنند وكرنه فقط ثواب نماز اول وقت را بُردى» خب. اين هم كه فرمودند مثلاً فلا-ن سوره را بخوانيد شايد به اين 


32 


مناسبت باشد إطاله ى برخى از سُوّر در نماز صبح شايد به اين مناسنت بآشد. ووه آل المخر إن قدان الفجر كان مشهرداه. 


ص: ع8 


بعد فرمود: (وَمِنّ لل نهد به نَالَهَ لُك عَسَدى أن يبتك رَبك مَقَاماً مَحمُوداً اين قيام در برابر جلوس و قعود نيست ايستادنٍ 
فيزيكى معيار نيست و ملاكك نيست ايستادكى مهم است براى اينكه بهترين حالت انسان براى دفاع و كار و كوشش و فعاليت 
جدالك اتناك اسيك مى كويين اين ايستاده است نه قيام فيزيكى منظور است آنكه الآن در كنار خيابان ايستاده قاه قاه دارد عمر 
تلف مى كند او نشسته است شما كه به فكر تحقيقات مطالب علمى نشسته ايد ايستاده ايد اين قيام به معناى ايستاد كى است نه 
ايستادنٍ فيزيك اينجا هم كه فرمود مَقَام براى اينكه بهترين حالت» حالت ايستادكى است و كرنه وجود مباركك حضرت نشسته 
باشد شفيع استء ايستاده باشد شفيع استء در حال اضطجاع و استلقا و انتباه هم باشد شفيع است بجميع شئونه شفيع است اينكه 
در زيارت آل ياسين بر تكك تكك حالاءت حضرت (سلام الله عليه) سلام مى فرستيم همين است ديكر «السلامٌ عليك حين 
تقوم)» ١حين‏ تقعدا» احين تركع و تسجد) همين است ديكر اين جنين نيست كه على قيامكك كه «قيامكك و قعودكك و قرائتكك و 
سجود كمع حون در همه تحال اينهنا استاذه اتلد استاد كى ذاوتد اكر كفته شد (إِنّمَا أَعِظُكُم بوَاحَدَهٍ أن توكو لله(1) يعنى 
ايستاد كى كنيد نه قيام فيزيكى از آن جهت فرمود مقام محمود» خب ١عَسَى‏ أن يَتِدك رَبك مَفَاماً مُحمُودأ). 


حالا مقام محمود البته اطلاق دارد به آن موارد اساسى كه شفاعت و اينهاست شامل مى شود كار عاقبت به خير هم مى كويند 
مقام محمود ممكن است اول آسيب باشدء رنج باشد اما محمود الآخر نيست كارى كه عاقبتش حسن است اين محمود است 


ص: /51 


.)١18(-١‏ سورهوى سبأء آيهى غع,. 


اما سر اينكه در بحث ديروز اشاره شد كه دين بخش اش ثابت است بخش اش متغيّر براى اينكه دين براى تربيت انسان است 
خدا ربٌ همه است ربٌ انسان هم هست ربوبيت ذات اقدس الهى نسبت به انسان ايجاب مى كند كه او را ببروراند يرورش 
انسان در بخش انديشه همان لمهم الْكَنَاتَ وَالْحكمَة) است قو كك الكيزة همان ايُرّكيهة»(1) است منتها انسانها در هر 
غصدرة ذو بر لقيو لواش بل با ركف [فاتو و كان الكو برعي خاضن :نا كن يل ا#الاك ينون لزن عرو موقن انكل زرك مانا 
بتكم ووقة ورتهاجا كج ريقو ميات ترق نى كع ركنا زفق تناز طرك يق المشيديي ارزع بكم رمه و نارق كه 
است اينها شريعه و منهاج است يكك وقت ركعات بيشتر استء يكك وقت ركعات كمتر و روزه كرفتن هم بشرح ايضاً 
[همجنين ] اما آنكه فطرت استء انساتيت انسان است» خطوط كلى انسان است براير او عقايد ثابت» اخلاق ثابت» فقه ثابت» 
حقوق ثابت اينها ثابتات است براى آن فطرت ثابت لذا فرمود: (إِنَّ الدَّينَ عند الله الإشلام)0) يس «الثابت للثشابت المتغير 
للمتغتئر؛ لكن رابطه ى ثابت و متغيّر را بايد ذات اقدس الهى تنظيم بكند جه اينكه كرده استء خب از اينكه فرمود: «وَمِنَّ اليل 
للتكة يد انافلة لك عي اذ تعتكن روتكد نان تحتود ا يع لزن اننقاد كى اك اباد كى الى بيك “كاسن هم 1ن اكه 


توطئه اى كه بيكانه ها كردند يا خروج از مكه بود يا وقتى فهميدند حضرت عازم مدينه است آنجا توطئه كردند كه حضرت 
وارد مدينه نشود يا بعد از ورود در مدينه هم يهوديهاى مدينه كفتند شام سرزمين ييامبران است شما شام برويد همه ى اين 
موارد بود ذات اقدس الهى فرمود در برابر آن عبادت اين دعاى همه جانبه را هم داشته باشى «وَقُل وك أ دخلبى فذحل صِدق 
وَأَْرِجْنِى مُخْرَجٍ صِدِدْقٍ) الكر بنا شد من در مكه بمانم صادقانه بمانم؛ از مكه به مدينه بيايم هم آن خروج هم اين دخول 
صادقانه باشد از مدينه حركت كنم بيايم وارد مكه بشوم براى فتح صادقانه باشد جه اينكه صادقانه هم بود خروجش از مكه 
صادقانه» ورودش به مدينه صادقانه» خروجش از مدينه به طرف مكه براى فتح صادقانه «إذَا جَاءَ نَضْررٌ الله وَالمَْحٌ)(ع) هم او را 


همراهى كرد. 


ص: م6 
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*-(19) . سورهى فتح» آيهى .١‏ 


معناى «أَدْخِلْنى مُدْحَلَ صِدَدْقٍ وَأَخْرجْنِى مُخْرَجَ ص دْقٍ) هم اين است كه اين حُسن فعلى با فاعلى همراه باشد آدم كار بدء كار 
حرام كار قبيح را كه نمى شود صادقانه وارد بشود كه يس آن مُدخَل الا ولابد بايد حق و صحيح و درست و مطابق شرع باشد 
مى شود خسن فعلى كار بايد كار خوب باشد من كه مى خواهم وارد كار خوب بشوم يعنى حُسن فعلى داشته باشم بايد با 
سن فاعلى همراه باشد با تت ياككء با عقيدهى ياككء با لق ياكك و مانند آن كه هم كارء كار صِدق است هم من كه وارد 
مى شوم يا خارج مى شوم سالم باشم. از اينجا هم حُسن فعلى به دست مى آيد هم حُسن فاعلى به دست مى آيد اينها روشن 


است كه كار حرام را كه آدم نمى تواند صادقانه وارد بشود كه. 


طرد جند كروه منافقان از يكك سوء واعظان غير متّعظ از سوى ديكر به وسيله ى همين حل مى شود. منافق معتقد است كه _ 
معاذ الله _ خبرى در عالم نيست و اين معنا را كتمان مى كند و بر خلاءف عقيده اش حرفى مى زند واعظ غير متَعظ معتقد 
هست حرفش مطابق با عقيده هست اما فعلش مطابق با عقيده نيست جون به خلوت رفت كار ديككر مى كند هم جريان واعظ 
غير متّعظ را قرآن نفى كرد كه (لِمَ تَقُولُونَ ما لآ تَفْعَلُونَ(1) اين مربوط به نفاق نيست اينكه در صدر سورهى مباركه ى 
الك اسك ادن عر حوظ بيد تقناق تتبيك تكه وريوظ به تقاف اسك دو سوؤه ع منار كدي كافون اسك كه وإن الفتاكقرة 
لَكاذْبُونَ؛ آن براى آن است هم حرف الْمََافِقُونَ قَالُوا نَشْهَدُ إِنَك لَرَسُولٌ اللِّ وَاللَهُ بعلم إِنّك لَرَسُولَه وَاللّهُ يَْهَدُ إنَّ الْمُنَافِقِينَ 
لَكاذْبُونَ»(1) نفاق» هم حرف واعظ غير متَعظ هيج كدام از اينها دخول صدق نيست براى اينكه مى كويد جيزى را كه عمل 
نمى كند خب اين دخول صدق نيست» خروج صدق نيست. منافق صادق نيست از يكك منظرء واعظ غير متّعظ صادق نيست از 
منظر ديكر فرمود: «وَقل رب أَدْجِلْنِى مدْحَلَ صِدْقٍ وَأَخْرِجنى مُخْرَحَ صِدْقٍ) خب اين در كارهاى من, ولى اين ادخال و اخراج 
به عنايت توست من وظيفه ام اين است كه صادق باشم اما فيض از توست اين جنين نيست كه كسى بككويد شايد دهها بار در 
همين بحث تفسير كّذشت كه خيلى از ماها قارونى فكر مى كنيم يعنى اسلامى حرف مى زنيم ولى قارونى فكر مى كنيم مى 
كُوييم ما مسلمانيم اما وقتى خواستيم فكر بكنيم مى كُوييم ما خودمان سىء جهل سال زحمت كشيديم. عالم شديم يا مال به 
دست آورديم خب مككر قارون غير ازاين مى كفت؟ كفت: نما أُوتِيئهُ عَلَى عِلْم عندى:(0) اين اسلامى حرف زدن و قاروني 
فكر كردن خطر خاصٌ خودش را به همراه دارد مكر آن بدبخت غير از اين مى كفت؟ او كفت (إِنّما أُوتِيئهُ عَلَى عِلْم عندى) 
و رمم ويك ليدم ينذا #زدم كمهي كزياء مااي مال مييق كقرادي موادا وعدت ففيقي كباله كردي 
كه از خودمان است خير» سى سال قدم به قدم ما را او بُرد نبايد اسلامى حرف زد و قارونى فكر كرد بايد اسلامى حرف زد و 
اسلامى فكر كرد خدايا تورا شكر كه قدم به قدم موانع رابرطرق كردى أبن جهارنا كليه رابهمنا اموضص ورت ا دخلى 


مُدَخَل صِدّقٍ وَأَخْرجنَى مُخْرَحَ صِدَّق) اين براى اين. 
ص: و8 
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خبء حالا ما به جايى رسيديم قدرتى او به ما داد حدوثاً او به ما داد بقائاً براى ماست يا نه؟ «وَاجعَل لى من لدُنكك سُلْطاناً 
نَصة يرأ اكر در مقام علمى است حبجت دارد تو بده اكر در مقام نظامى است مى خواهم فاتحانه وارد مكه بشوم تو بده اين مى 
قود سونو واجفل ىن كدق خلا عدي ار حعورة دين لل بعرو اتاو تده خبط اسه توي تبك الف بك ركف سيت 
يذير نيست براى اينكه كك الله أغوة انا قف تدا ين دو واين رسالت است لذا وجود مباركك ييامير فاتحانه وارد مكه 
شد و كفت خدا را شكر. 


بنابراين اين بخش سوم اكر خوب تبيين بشود اين بخش دوم خوب تبيين بشود اين راه برون رفت از خطرهاى جند كانه اى 


اليك كيهو ووس نام عه بدك مخصوه] جاتر 8 بدك عدالا فى والك رطفن يعد كه دوع بد كا الكل و اسه 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 68٠١‏ تا ١م‏ سوره اسراء ؟؟//ا٠//ا48‏ 
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لطا 


«وقل رب أَدْخِلنى مُدْحَلَ صِدْقٍ وَأَخْرِجِنى مُخْرَجَ صِدْقٍ وَاجْعل لِى من لَدُنك ث لطاناً : تعديراً 03 وثل خاء الحن وَرَعْقَ الباطل 
إِنَّ الْبَاطِلَ كان رَهُوقاً (81) 


سورهى مباركه ى «اسراء» همان طورى كه عنايت فرموديد در مكه نازل شد و دشواريهاى وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه 
و آله وسلم) در مكه هم فراوان بود دشواريهايى كه متوججه حضرت بود بخشى مربوط به بحثهاى فرهنككى و اعتقادى و علمى 
بود» بخشى هم نظامى» سياسى» اجتماعى بود نظامى هم مشكلش يكك جانبه بود نه دوجانبه يعنى وجود مباركك حضرت سياه و 
ارتشى نداشت كه بتواند دفاع كند فقط آنها مسلّحانه حمله مى كردند هجوم داشتند وجود مباركك حضرت هم صبر و تحمل 


داشتند فتنه هاى اينها هم يكى يس از ديكرى در همين سوره ى مباركه ى «اسراء» بيان شد. 
ص: اله 
)582(-١‏ . سورهى مجادله. آيه ى أفرة 


مهم ترين فتنه هاى فرهنكى آنها اين بود كه اصرارشان براين بود كه وجود مباركك حضرت فتوايى بدهدء بيانى بكند كه 
روش منحوس اينها را امضا بكند آنها اوايل كه وجود مباركك حضرت مقبوليتى بيدا نكرده بود ازاو نمى خواستند فتوايى 
بدهد» حرفى بزند كه مطابق با روش آنها باشد جون حضرت هنوز شهرتى بيدا نكرد بعد از اينكه مقبولتت حضرت تا حدودى 
شيك شل اكوا آقيا ابو ارد دشت حرق زود كه مطابق يا روشق تيا باند يك بوت ىرا امقا كنف كارف باكيات آنا 
نداشته باشد و روش اينها را هم تصحيح كند. اين سخن در همين سورهى مباركه ى «اسراء» آمده جه اينكه در سوره ى 

دار كفاع ابو دو هم مشابه اين مطلب كذشت آيهى باتزده سورهى مباركه ى «ايونس» اين بود كه «وَإِذَا تَتلَى عَلَيِهمْ آيَانَنَا 


يْنَاتٍ قَالَ الَِّينَ لا يَدجُونَ لقنا انْتِ بِهُوْآنٍ عر هذًا أَوْ بَدله(١)‏ مى كفتند يا اصل اء ين كتاب را تغيير بده يا اين روش راواين 


مكتب را واين بيان را آياتى كه مربوط به شركك و بت يرستى است اينها را اصلاح بكن كه فتواى جديدى مى خواستند ذات 


اقدس الهى هم حضرت را تثبيت كرد هم اين كار را نهى كرد و هم فرمود اين خطر هر روز هست. 


خطرفاق دركرق كه دز سووة ف هبار كداى #اسراة) كداميخل بعت اسكدياة شد آن كاد يراق عظررداين براه حل تاق داهو 
آن اين بود كه فرمود نمازهاى بنج كانه را رعايت كنيد و دعا فراموشتان نشود اين «اسَْعِنُوا بالصَّثِر وَالصَّلَاه(؟) براى همين 
بنك كل اسان يدعر كر قؤوك كد.ذاك اقدسن المى الت كيه كرد 1ق 16 يعقى 1ذ كارساسف كداتساة تاد رازه شو مسالا 
از نظر اعتقادى يا خلقى يا عملى و مانند آنء بعضى از كارهاست كه بايد وارد بشود ولى ورودش بايد صادقانه و خروجش هم 
بايد صادقانه باشد اين دعاها ضمن اينكه نيايش است تعليم هم هست اين مضمون را انسان بايد بخواهد قلباً و عملا و لساناً 
جون خواستن اكر با عقيده همراه نباشدء با تخلّق همراه نباشد مى شود لقلقه ى لسان اين در حقيقت خواستن نيست آن 
خواستنى به اجابت مى رسد كه برابر استعداد باشد اولاً و حال باشد ثانياً و قال باشد ثالثاً إينكه فرمود هر جه خواستيد كرفتيد 
:واكم ون كل ما سالكقوة امن است ابن به نحو مونجبهى كلية ابت قفرمو هر بعه ال ندا خواستيد كرفنيد از يكك سو 
در سوره ى مباركه ى «الرحمن» مى فرمايد كه صدر و ساقه ى عالم سؤال است «يَسْأله مَن فى السَّماوَاتِ وَالَرْضا به دنبالش 
هم فرمود: كل يوم قو فى ش11 يوم نه يعنى 7 ساعتء يوم نه يعنى روز در برابر شب يوم يعنى ظهور در هر ظهورى او 
شأن جديد دارد وريه خود روز در برابر شب يا شبانه روز اين بالأخره جزء فيوضات خداست در هر ظهورى او فيض جديد 
دارد جرا؟ براى اينكه در هر لحظه سؤال تازه است اكر سراسر عانم همه سائل اند و سؤالشان هم دائمى است خب جواب 
دائمى مى خواهد ديكر هم اَل مَن فِى السَماوَات وَالْأّرْض» هم اكلّ يَوْم هُوَ فى شَأنِ؛() «كلّ ظهور, كلّ حالء كلّ آنِ فيه 
فى سائل و فى كل 1 نٍ له جوابٌ) لوو جد لوكا تعر ةا وس اك 2 لشناف .شع مضي نجه لبان حال انا سان بد اليناف قال 
الكل وطا روجا اها نشد راك تدا رسكن إل مشافانيق كه سعيانت دترا للك د يط ايل يا لباه اسك داعا لات حال 
بسك فرعو 91 اتاكبيوى كن 14ها أككر قله اذه سري صو بع اديه كر فيد فعض هو قبيع كر كاسن وانيا الاق 
استعداد سؤال كند يا به لسان حال سؤال كند يقيناً جواب مى كيرد اينكه فرمود: «قَلْ) اين در برابر فعل نيست اينكه مى كويند 
اقال» در برابر «فَعَل» است اما اككر در سوره ى مباركه ى «ق» دارد هما يَلْفِظ من قَوْلٍ إِنَا لَدَيْه رَقِيبٌ عَتِيدٌ(/) معنايش اين نيست 
كه ذو يوابر هن لفظ و قولى فرشكانى كه.مراقب أثد و عتيد و مستعد و آمادة أتد هى تويسيد كاد ن يراب قغل باقند ابق قول قو 
مقابل فعل نيست اين بارها ملا-حظه فرموديد اينكه در كتابهاى فقهى ما هم هست اصولى ما هم هست اينكه مى كويند «لآ 
تَأكنُوا أمْوَالَكمْ نكم بالْباطِل)(4) مالٍ مردم را نخوريد نه يعنى خوردن حرام است ولى تصوّف در زمين مردم و خانه ى مردم 
حرام يست نوق مهم تريق تصلق أكل اسك :اين كل غيرة اسث» نما استابراق كل تضوف مام كوييو مال مردم را 
خورد وقتى زمينى غصب كردء خانه را غصب كردء فرش را غصب كرد مى كوييم مال مردم را خورد اين هم در تازى هست 
عونو ف اريس 11" كلراة اي بيه درن كد درسو ف مار كد رقو بوعتووت: لظ :1 قد وو مقا بل :فطل الك نكا مط برق 
َولٍ ِل لَدَيْهِ رَقِيبٌ عَتِيدٌ؛ يعنى «ما ينظر و ما يسمع و لا يتكلم ولا يقوم ولا يقعد ولا يكتب ولا يقول ولا يفعل الآ لديه رقيبٌ 
عتيد) اينجا هم «قل) معنايش اين نيست كه فقط بكو بلكه فعلت اين باشدء عقيده ات اين باشدء اخلاقت اين باشد با خداى 
خودت اين جنين راز و نياز كن خدايا آنجا كه نبايد باشم نككذار وارد بشوم اين خروج قبل از دخول است آنجا كه بايد وارد 
بشوم توفيق ورود به من عطا كند صادقاًء توفيق بهره بردارى و خروج عطا بكن صادقاً آنجا كه نبايد وارد بشوم بر اساس 


«آيهالكرسى «اللهُ وَلِنٌ الَّذِينَ آمَنُوا بُخْرجَهُم ول الطلعات اك النُورِال9» «ربٌ أخرجنى مُخرج صدق من الظلمات» اين خروج 


قبل از دخول است. 


ص: 0 
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9-(9). سورهى بقرهء آيه ى /101. 


اما موارد ديكر كه مثال زده شد نظير ورود به دنيا صادقاًء خروج از دنيا صادقاً ورود به برزخ صادقاًء خروج از برزخ صادقاً 
ورود به ساهرهى قيامت صادقاًء خروج از ساهره ى قيامت و ورود به بهشت صادقاً در مسائل علمى هم همين طور است يكك 
وقت است كسى مى خواهد مقاله اى بنويسد» كتابى بنويسد اول با يكك نيت صادقى وارد مى شود بعد اين وسطها خودش را 
دارد ساون دهد اين متاخل ا دفار اما شغرع كاذيا ابن كاب نبول كيت اكد ول بخورد وهر سروه ها ابن 
كات بماند نيست ساختن ساختمان همين طور استء بنا همين طور استء تأسيس مدارس همين طور استء» تشكيل حوزه ها 
همين طور است يكك وقت است انسان با اخلاص وارد مى شود بى اخلاص خارج مى شود و نمى داند اين وسطها دارد آسيب 
مى بيند اكر بخواهد نتيجه بكيرد اين بايد دعاى او باشد به لسان حالء به لسان استعداد, به لسان مَقال «رَّبٌّ أَْدْخْلْنِى ل 
ِدِدْقٍ وَأَخْرِجْنِى مُخْرَجَ صِدْق) با اين بيانها آن توطئه ها همه نقش بر آب مى شود اثر ندارد جه توطئه فرهنكى كه (وَإِن كادُوا 


- 


لََفتُونَك عَن الَذِى أَوْحَيْنًا إلِك لِتَفترىَ عَلْيَنا عَبرَهُ(1) و جه توطئه هاى نظامى يا سياسى كه (وَإن كادُوا لَيْمَفِزُوتك مِنَّ 


اكت 


١‏ ض'1(0) يس اكر كسى معتقد بود و متخلق بود و مستعد بود براى اين حرف و كفت «رّبٌ أَدْخِلَنِى مُدْخَلَ صِدْقٍ وَأخْرِجْنِى 
مُخْرَجَ ص دقٍ) يقيناً نتيجه مى كيرد براى اينكه دستور را خود ذات اقدس الهى داد. آن كاه در اين دعاى قنوتهاى عا عيدية 
عيد فطر و عيد قربان كه مى كوييم «اللَّهُمَ آَدخِلْنى فى كل حر َدْكَلْتَ فيه مُحَمّداً وَآلَ مُحَمّدٍ وَ أخرجنى مِنْ كل سُوءٍ أَخْرَجْتَ 
تر سين انيقبيا لمان خودق نقتا ضفي كمد ,1 كيه لعن رسي كد يكرك ونث لكان تدك ميقا 
كويد خدايا من جون بيرو اين ذوات مقدّسم هر جا اينها را صادقانه وارد كردى من هم وارد بكن, هر جا اينها را صادقانه 
خارج كردى من هم خارج بكن. 


ص: 6١‏ 
.)٠١(-١‏ سورهى اسراءء آيهى "ل. 


؟-(١١).‏ سورهى اسراءء آيه ى 2/. 
*- (؟17) . مفاتيح الجنان» اعمال عيد فطر. 


بس فتحصّة لى كه اخخراج ككاهى قبل از دخول است اخراج سوء است مشل برابر همان «آيهالكرسى؛ كه «اللّهُ وَلِحْ الْذِينَ آمَنُوا 
بخ هه ين الطلرالك إلى النُور)(1) يكك وقت اخراج بعد از دخول است مثل اينكه آدم وارد كارى مى شود صادقانه مى 
خواهد نتيجه بكيرد اين هم صادقانه» كاهى حسن الورود است و سبيّءالخروج اول خوب وارد مى شود عاقبت بد است اما اكر 
حسن الورود بود و حسن الخروج اين مشمول اين آيه است اين «مُدْخَلَ) هم مصدر است كه مى شود مفعول مطلق نوعى «اللهمٌ 
ادخلنى ادخال صدق و أخرجنى اخراج صدق» اين كارها صادقانه باشد و خالصانه باشد تا در برابر او. حالا وجود مباركك 
حضرت كه داراى مقام محمود است ورود به آن مقام و نزول از آن مقام نه خروج از آن مقام آن هم بايد صادقانه باشد آن 
حوزه جون مقدور ما نيست اين دعا هم شعاعش تا آنجا نيست آنكه داراى مقام محمود است مُدخل صدق مقام محمود را مى 
طلبد» مُخرج صدق مقام محمود را مى طلبد و مانند آن اين جون شفيع است كسانى كه به آن حد نمى رسند حوزهى ادخال و 
اخراجشان هم تا آنجا نيست هر كسى قلمرو هستى او و كمالات او كه مشخص شد حوزهى دخول و خروجش هم مشخص 
مى شود هر كسى برابر آن» اما وجود مباركك حضرت جون وسيع است حوزه ى هستى او و هويّت او و كمال او دخول و 


خبء «(رَّبُ أ ذخلئ مُدُخل مدق وَأَخْرجنى مُخْرَجَ صدّق) اين «رّبّ) كفتن هم براى آن است كه انسان سند اين دعا را ذكر 
حضرت كه /أَنْتَ الْمَوْلى وَآنَا الْعَِدٌ وَهَلَ يَوْحَمٌ الْعَِدَ إلا الْمَوْلى)(1) همين است اين برهان مسئله است اين صرف ناله نيست اين 
عدف اسة عب بالآخره اكر عبد نك غير ازمولا كن درك تاصير او تسكع اكز مخارق شد اك موري شل اكر فاق يدن 
غير از باقى و اللّهى كه خالق است و اللْهى كه رب است اين حاصلى ندارد اين ربٌ كفتن هم سند دعاست براى اينكه من 
مربوبم تو ربّى هيج كسى نمى تواند ولايت من و كار مرا به عهده بكيرد مككر توء تو ما را راهنمايى كن آن كاه خداى سبحان 
افرادى را كه وارد در مُدخَل صدق كردنء مُدخل كرم كردن را هم مشخص كرد. 


ص: إؤذه 


.7101/ سورهدى بقرهء آيه ى‎ .)17(--١ 


در سوره ى مياركهى «انبياء؛ فرمود ما عده اى را در رحمتمان داخخل كرديم «أَدْخَلَئَاهٌ فى رَحْمَيَنَاه اين هم يكك نحو استء 
كَاهى يكك عده رادر حوزه ى صالحين داخل بكند فرمود: «وادخلناه فى عبادنا الصالحين» كاهى انسان در جمع صالحين وارد 
مى شود كاهى در رحمت خاضّه وارد مى شود ورود در بهشت هم در آيات قرآن كم نيست كه ما را وارد بهشت بكن يا 
عده اى را ما وارد بهشت كرديم واينهاء كاهى عده اى را به حوزه ى كرامت وارد مى كند در سورهى مباركه ى «انبياء» آيه 
ى 88 به اين صورت آمده است بعد از اينكه جريان اسماعيل و ادريس و ذى الكئف(عليهما السلام) را ذكر كرد كه فرمود: 
كل مِنَ الصَّابِرِينَ:(1) در آيه 86 فرمود: «أَدْحَلَرَاهُم فى رَحْمَتئَا إنَّهُم مِنَ الصَّالِحِينَ اكر كفته شد مارا داخل كن «مُدْخَلَ 
صَدْقٍ) اكر جزء صالحين بشويم از همين قبيل است» جزء كسانى كه از رحمت ويزه برخوردارند از همين قبيل است اما آنكه 
در سورهى مباركه ى «نساء؛ دارد مُدخل كريم است در آيه #١‏ سوره ى مباركه ى «نساء؛ اين است كه «إن تَمْسَبُوا كبَائِرَ ما 
هون عند كذ عَنكم سَيكَاتَكُم 5-2 مَك كريماً»(1) يعنى «ادخالاً كريما» اين «مُدَخَل) مصدر «ميمى) همين ادخال اسيت 
مى شود مفعول مطلق نوعى ادخال كريمانه ورود در حوزه ى كرامت است قبلا هم ملاحظه فرموديد كه كرامت به اصطلاح 
قرآن كريم براى فرشته هاست كه فرشته ها بندكان مُكرّم اند در سوره ى مباركه ى «انبياء» از فرشته ها به عنوان عباد مُكرم ياد 
كرده است فرمود فرشتكان هيج يتمتى ندارئد فقط بندكان كريم خداى اند ابَلْ عِبَادٌ مُكرَمُونٌ * لآ يش بِقُوئَهُ بالْقَْلٍ وَهُم يمره 
00 


ص: م 


8 سوره ى انبياء» آيه ى‎ . )١18(-١ 
سورهى نساءء آيه ى إغرة‎ .)١12(-؟‎ 


117 لودع تبات انان لانت بالا 


خاصيّت كرامت هم اين است كه انسان نه جلو مى رود» نه عقب مى افتدء نه مى كويد من نظرم اين است در برابر نظر 
شريعتء نه آنجا كه نظر شريعت است خودش را كنار مى كشد اينكه در صلوات خاصٌ عند الزوال ماه ير بركت شعبان مى 
كُوييم متقدّم مارق استء زاهق استء متأخر مارق است «وَاللَاِمٌ لَهُعْ لاحِقٌ» همين است. جرا؟ براق ابنكه ايخ ذوات يعتى اهل 
بيت(عليهم السلام) مثل ملائكه عباد مُكرّم اند. درباره ملاائكه در سوره ى مباركهى «انبياء؛ فرمود: هبَلْ عِبَادٌ تُكْرَمُونَ * لآ 
َس بِقُوتَهُ ِالْقَوْلِ وَهُم بِأَمْرهِ يَعْمَلُونَ ينها نه جلو هستند كه بشوند زاهقء نه عقب افتاده اند كه بشوند مارق بلكه همراه اند همين 
معنا در زيارت جامعهى اهل بيت(عليهم السلام) هم آمده يكى از فرازهاى نوواق ؤيازت جتامعه ابن اسك كد شها تند كان 
مكرم خداييد كه «لا يَسِبِقُوتَه بِالْمَوْلِ وَهُمْ بمْرهِ يَعْمَلُونَ يعنى آنجه كه در سورهى مباركه ى «انبياء» براى ملائكه آمده همين 
در زيارت جامعه براى اهل بيت(عليهم السلام) هم آمده 1 ن وقت اينها مى شوند معيار وقتى معيار شدند آن صلوات و دعاهاى 
مخصوص عند الزوال ماه ير بركت شعبان معناى خودش را يبدا مى كند ه«الْمَتَقَدّمُ لَهُمْ مارق وَالْمَتَآَخَرُ عَنْهُمْ زاهِقٌ وَاللَازمُ لَهُ 
لاجِق) آنكه جلو بيفتد او باطل استء آنكه عقب بيفتد همراه اينها نباشد او هم مُروق دارد و خروج از دين دارد اما اينكه همراه 
اينها باشد ملازم ركاب اينها باشد وَاللَازِمُ لَهُمْ لاجقٌ) اين مى شود مُدخل كرم اككر در سوره ى مباركه ى «نساء آيه "١‏ فرمود: 
«وَتُدْخِلُكُم مدخَاك كريماً»(1) اين مى شود جون كرامت را قرآن كريم دربارهى ملائكه معنا كرد زيارت جامعه هم كه درباره 
اهل بيت(عليهم السلام) اين مى شود كرّم آن وقت اين كرم با صدق همراه استء با اخلاص همراه استء با فضايل ديكر همراه 
است انسان از ذات اقدس الهى اين را مى خواهد بعضيها كريمانه وارد حوزه مى شوند و كريمانه از حوزه خارج مى شوندء 
مى شوند «وَجَعَلَمَا لَهُ ثوراً يَمْيْدَى بهِ فى النّاس)(1) حالا- اين جه در شهر باشد جه در روستا باشد يكك نور متحرّكك است در 
دانشكاهها هم همين طور است در مراسم ديكر هم همين طور است اين نعمتى است كه انسان وارد مركزى بشود صادقانه 
خارج از آن مركز بشود صادقانه» جون آغاز و انجامش با صدق است با كرامت همراه است اين محفوظ مى شود اوَجَعَلَنا لَه 


و 


ورا تتش عو اللانى قيس جاناقه مها © امكو كر و وسمنك اسك نح 
ص: 66 


."١ سورهى نساىء آيه ى‎ .)18(-١ 


0947-5 . سوره ى انعام» آيهى 77 .١‏ 


إن 


فرمود بكو ورب أَدْخِلْنِى مَدْخَلَ مِدَدْقٍ وَأَخْرجْنِى مُخْرَجَ صَدْقٍ) تطبيقهايى كه در غالب اين كتابهاى تفسير آمده درباره ى 
مهاجرت خروج از مكه و ورود به مدينه» خروج از مدينه براى فتح مكه و ورود به مكه فاتحانه همه ى اينها مشمول هست. 
دربارهى مقام محمود مشمول همين اطلالق است درباره ى هجرتها مشمول همين اطلاق است درباره ى كارهاى ديكر هم 
همين طور جون اين مطلق است ديكر مقئد كه نيست «رٌّبٌ أَدْيِلى مُدْخَلَ صِدْقٍ وَأَخْرجنى مُخْرَجٍ صِذقٍ». 

مطلب ديكر اينكه خب مشكل فردى حل است بالأخره انسان در همه ى كارهاى خودش صادقانه وارد مى شود و صادقانه هم 
خارج مى شود اما اكر رهبرى را خواست به عهده بككيرد يا امامت را خواست به عهده بككيرد يا زعامت را خواست به عهده 
بكيرد ولو در حدٌ تدريسء در حدٌ تأليف» در حدّ امامت جمعه؛ در حدّ امام جماعت بالأخره عده اى به دنبال او راه مى افتند 
اين سلطان مى خواهد فرمود بكو نوَاجج ل لِى من لَدُنكك شد لْطاناً نَصّيرأه. سلطان هم مستحضريد هم سلطانٍ علمى است هم 
سلطانٍ عملى بخش وسيعى از سلطان كه در قرآن كريم به كار رفت سلطانهاى علمى است فرموه: هما أَنرّلَ الل بها مِن 
سُلْطَان(1) سلطان يعنى حيجت برهان عقلى سلطان استء برهان نقلى سلطان است براى اينكه مسلط بر وهم و خيال و قياس و 
كمان وامثال ذلك است اين سلطه دارد وقتى دليل قاطع جايى بيايد آن شبهات و اشكالات و اوهام و خيالات و قياسات و 
مصالح مصطلح و امثال ذلكك همه ى اينها مى روند تحت الشعاع اين مى شود سلطان فرمود: «ما أَنرَلَ الله بها مِن سُنْطَانِ» اين 
است درباره ى بث برستى كه فرمود بت برستى باطل است فرمود: اما أَنرّلَ الله يها مِن ملْطَانِه دا دليلى به شما نداد نه دليل 
عقلى داريد نه دليل نقلى خب جرا اينها را مى يرستيد؟ 


ص: 4ه 
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اين مسئله ى سلطان از بهترين بركتهاى علمى است كه وجود مباركك حضرت دارد كه از راه وحى است و شاكردان او هم 
برابر دليل عقلى يا دليل نقلى هر كدام سهمى از اين سلطان الهى دارند به تبع نورانتيت آن حضرت اما اكر كسى خواست زعيم 
يكك كشور باشد كذشته از سلطانٍ علمى» سلطانٍ عملى هم مى خواهد او بايد سلطان الهى داشته باشد تا فاتحانه وارد مكه 
بشود وقتى مكه را فتح كرد كلّ جزيرهالعرب فتح شده است و آن كعبه كه متأسفانه بتكده شده بود به حال اوّلى اش برمى 
كردم هن دوه معك اميق 93 كفل الى وى للاتكقديت لطاناء ادي بتاك لم سوق سيور وير الاعمر ماضت عدرة تن لوراك كر 
ناصر اين سلطانى اين سلطنت» اين قدرت جون به دست توست منصور توست وقتى از دست تو به ما رسيد مى شود نصير ماء 
ناصر ماء معين ما و معاون ما آن وقت كسى بر ما مسلط نيست بعد هم جون كسى كه صاحب مقام محمود است سلطان مع 
الواسطه را طلب نمى كند سلطان بلاواسطه را طلب مى كند ما هم اين دعاها را مى خوانيم به بركت آن حضرت كه از ناحيه 
ى او به ما برسد ما سلطانٍ لدنّى مى خواهيم قبلاً هم مشابه اين در سورهى مباركه ى «يوسف» كه «آتَيْنَاكٌ رَحْمَهَ مِنْ عِندِنًا 
وَعَلَّمْنَاهُ من لَدُنا عِلْماً(1) يا مشابهات آن قبلا كذشت ما يكك علم لدنّى داريم؛ يكك قدرت لدنى داريم و روزيهاى لدلى ديكر 
لدنّ هم يعنى نزد در اين كتابهاى ادبى ملاحظه فرموديد با «عند) فرق دارد «عند» آن هم به معنى نزد است الَدَّنْ) هم به معناى 
نزد است اما آن عه اى كه در ادبيات عرب هست در فارسى نيست ما هر دو را مى كوييم بيش ماستء نزد ماست كتابى كه 
در دست ما باشد مى كوييم كتاب نزد ماست» بيش ماست كتابى كه در منزل ما باشد در قفسه ى كتابخانه باشد مى كوييم 
اين كتاب بيش ماستء نزد ماست اما عرب اين جنين نيست كه هر دو را «عند) يا «لدن» بككويد يكى را مى كويد «عند) كه با 
غياب سا زكار است يكى كه نقد نقد است مى كويد «لدن» علم لدنّى» قدرت لدنّى آنكه از بيش او باشد خب انسان تا ييش او 
رحد ينبي رزو دا كار وي اونرطكة ا انيما مقو اسل دهي علد كن زو تال قراواقن ماوق لالس حوور ا 
«لَدّن) نيست علم لدنّى يا قدرت لدنّى يكك قدرت خاص يا علم خاص در برابر علوم ديكر نيست الآن ما يكك علم فقه داريم» 
يك علم اصول داريم» يكك حكمت داريم» يكك كلام داريم» ادبيات داريم» تفسير داريم» حديث داريم اينها در اثر اينكه 
موضوعاتشان فرق مى كندء مبادى شان فرق مى كندء مسائلشان فرق مى كند اين علوم از هم جداى اند اما علم لدنّى علمى 
نيست كه يكك موضوع داشته باشد. محمول داشته باشد, مسئله داشته باشد» مبادى داشته باشد با در قبال علم ديكر ما يكك علم 
فقه داشته باشيم يكك علم لدنّى خيرء همين علم را اككر انسان از استاد ياد بككيرد از كتاب ياد بككيرد از درس و بحث ياد بكيرد 
غير لدنّى است اكر توفيقى نصيبش شد كه بلاواسطه از لدن از نزد خود خداى سبحان همين حرفها را ياد بككيرد مى شود فقه 
لدنى علوم اهل بيت اين جنين است اين نكارهاى به مكتب نرفته همه شان اين اند حالا وجود مباركك حضرت شاخص است 
وكرنه همه اين جهارده نفر اين طورند اينها نكارهاى مكتب نرفته اند علمشان لدنَّى است اينها از نزد ذات اقدس الهى مى 
كر فوهيي كسى ب اهيا نت فوارد استاة ااحيا فنك سل انها كوي لى انها سوق لق كتانى فت كدابنها 
استفاده كرده باشند و مانند آن لذا علوم اينها مى شود لدنّى وقتى لدن شد كسى براينها منت ندارد يكثء ناب و خالص و 
صاف هم هست دو براى اينكه هيج عبور نكرده از مجارى رنكك نكرفته ولواز مجارى طيب و طاهر هم عبور بكند بالآخره 
صبغهى مجرا را خواهد كرفت آن ناب بودن در آن نيست اكر هم اين مسير طَيِب و طاهر باشد بالأخره صبغه ى مسير به اين 
سالكك مى رسد هر جه هم باشد لذا غير لدنْى با لدنّى فرق مى كند آنكه بالا مى رود متقرّب الى الله است جزء مقرّبين است 
«وَمِنَ الل قتهحَدْ به نَفِلهَلُكك؛(؟) بالا مى رود, بالا مى رود قربه الى الله قربه الى الله تا به مقام «فأَؤحى إِلَى عد مَا أؤححى:(00 
مى رسد اين جون هر جه را دريافت مى كند لدى الله سبحانه و تعالى است علمش مى شود لدنّى لذا معادل ندارد قدرتش هم 


مى شود لدنّى بدون هيج زحمتى يكك انسان فاقد همه ى امكانات «أَلَمْ يَجِذّْك يَتيماً فَآوَى * وَوَجَدَّك ضَالَاً فَهَدَى * وَوَجَدَك 


عاوالا كا خلى 183 لين بنلظاق تححاز من وذ ابق با سلظلاة الى لطن تحجان قله لذاير عبد أعصارض ملظ يوه ويخاته ين 
ابوسفيان را هم مأمن قرار داد حيجتى شد براى همه هيج كسى فكر نمى كرد كه حجاز را وجود مباركك حضرت تحت سيطره 
ى خود در بياورد نه تنها حجاز قبلاً- هم اين را ملا-حظه فرموديد كه اين حجاز يكك حيات خلوت بود براى دوتا اميراطورى 
شرق حجاز اميراطورى ايران بود» غرب حجاز اميراطورى روم بود كسى براى حجاز حساب باز نمى كرد آن نه تجارت خانه ى 
مهم داشت نه آب و هواى خوبى داشت به جز بخش ضعيفى از طايف واينها براى حجاز اينها حسابى نمى كردند خب ايران 
بود يكك ابرقدرت بود ايران را مى كفتند شاهنشاهى كشور شاهنشاهى كشورى بود كه از اذناب و اقمار و كشورهاى مجاور 
هم باج بكيرد وكرنه كشور شاهى بود و سلطنتى كشورى كه نتواند از كشورهاى ديكر باج بككيرد او كشور شاهى است و نه 
شاهنشاهى ايران امبراطورى بود در شرق حجاز روم هم اين جنين بود» خب وجود مباركك حضرت به جايى رسيد كه هم براى 
امبراطورى ايران نامه نوشت كه بيا وكرنه مى آورمت هم براى اميراطورى روم خب اين مى شود سلطان الهى ديكر با شرايط 
عادى كه كسى در حجاز قيام بكند آن وقت براى امبراطور ايران بنويسد بيا وكرنه مى آورمت يا براى امبراطورى روم بنويسد 
كه «أسلم تسلم» اينها نيست «وَامعَل لِى من لَدّنكك سلْطاناً نصَيرأً» اين سلطنت جون لدى الله است «لا يعادلها شىء و لا يراقبها 
شىء و لا يظلمها شىء' براى اينكه «إِنَّ رَبك لَبالْمِوْصَادِ؛(9) است ديكر. جرا اين ساطنت رقيب ندارد؟ براى اينكه كل نظام 
ساد ومعاة ززم انك لمشتو لمارا والْرْض)(2) خب اكر كل نظام سياه و ستاد الهى باشد خودٍ انسان و انديشه و انكيزه 
ى او سربازان خدا باشند فرض ندارد كه كسى در برابر سلطنت خدا بخواهد مقاومت كند نه اينكه مقاومت مى كند ولو يكك 
لحظه بعد شكست مى خورد اصلا مقاومت فرض ندارد جون خود او سرباز خداست يكك وقت است ما مى كوييم ما نمى 
توانيم در برابر سلسله جبال البرز مقاومت كنيم براى اينكه جهارتا كلنكك كه زديم خسته مى شويم خب اين درست است اما 
اكر همه ى توانٍ ما سياه و ستاد همين سلسله جبال بود فرض ندارد كسى ولو يكك لحظه مقاومت كند فرمود: الِلّه ُو 
الكَماوَات والْأَرْض)ء «وَمَا يَعلّمٌ جُنُودَ رَبك إن الى اباك شك خب كرايخ الت معاى سلطان للدى اللهى ابن اليف كه 
وق اواظهوو كزد ذيكرق مقاوهت تمي كتتن إافياة ف ارنكه يك لحظه ماوت ركفل يعد كيت من كفووه ابتك وجوه 
مباركك بيغمبر فرمود: «أنا منصور بالرعب» اين يعنى جه؟ از وجود مباركك حضرت امير هم سؤال كردند كه جطور شد در هر 
جبهه شما يرجم دست كرفتيد ديككرى فرار كرد؟ فرمود: «أنا منصور بالرعب» اين «منصورٌ بالرعب» يعنى جه؟ يعنى ذات اقدس 
الهى كه مقلب القلوب است مككر قلب طرف سياه خحدا نيست؟ همان قلب را مى لرزاند تا على حركت كرد او مى ترسد فرمود 
من منصور بالرعبم جون وجود مباركك بيغمبر اين جنين است اين مى شود سلطان لدى اللهى اين سلطان لدى اللهى با نتصرت 


همراه اسيتء 
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/ا-(/71) . سوره ى مدثرء آيه ى ف 


فتحصّل اكر علم لدى اللهى بود مى شود حيجت بالغهى الهى «لا يعادله شىء» اككر قدرت لدى اللهى بود مى شود نصر الهى 
كه «لا يعادله شىء). 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١ل‏ قا 7 سوره اسراء 1//1//97/ 
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«وقل رب أدْخِلى مُدْخَلِ صِدْقٍ وَأْحْرِجْنِى مُخْرَجَ صِدْقٍ وَاجْعَل لِى من لدُنك شلطانا نَصديرا (80 وَقل جَاءَ الْحَقَ وَرَهَقَ البَاطِل 
إنَّ الَْاطِلَ كانَ رَهُوقاً (61 وَتَتَرّلَ مِنَ الْقَْآنِ ما هُوَ سِفَاء وَرَحْمَه للمُؤْمِنِينَ وَل يَِيدُ الظَالِمِينَ إِلَا حَسَاراً (85)» 


خطرات متوبجّه به نبوّت و رسالت را بازكو فرمود كه عده اى درصدد توطئه ى فرهنكى اند فقهى اند» حقوقى اند عده اى 
فرصا اتوطلد دف ىع سبزانس + انضيافى لذ ومافقف اق ززاه برو زفت او اين خطرها زا هم ذكر فرمود كه أَقِم الصّلاة لدلُو 
الس إلى 2 عَسَقٍ اللّلِ) آن درباره ى فعل» درباره ى دعا و قول و فتار عبادى و نيايشى هم فرمود: اوقل رب أَدْخِلْيى م دْخَلَ 
صَدَدُق البته ابن با فعل هم همراه است اين وم دْخَلَّه را كرجه زمخشرى و امثال ايشان مصدر ميمى دانستئد اما احتمال اسم 
مكان منتفى نيست يعنى جايكاه دق مرا وارد كن نظير قدم صدقى كه در اول سوره ى مباركه ى «يونس» است يا مَقعد 
صدقى كه در سوره ى مباركه ى «قمرا است كه ١ن‏ الْمَتفِينٌ فى جنات وَنَهَر * فى مَفَعَدٍ صِدقٍ عِندَ مَلِيِكِ مَُتَدِرِ؛(1) آنجا قدم 


صدق است اينجا قعود صدق است آنجا هم مُدخَل صدق. 


اينكه كفته شد كاهى ممكن است كسى صادقانه وارد بشود و كاذبانه خارج بشود كسانى كه _ معاذ الله _ كرفتار سوء خاتمه 
اند اول وارد كارهاى مثبت و خير مى شوند بعد در اثر افراط و تفريط به بدعاقبتى آلوده خواهند شد كاهى ممكن است كسى 
كات رار بودي امد رارع وار داكي 5 ماده ا جاو كارع ترود كيان اين طور بود كاذبانه وارد 


كربلا شد و صادقانه خارج شد اين فرق هست بين آغاز و انجام «وقل رَتٌّ أَدْخِلَنى مُدْحَلَ صِدْقٍ وَأَخْرِجنى مُخْرَجٍ صِدْق). 
ص: /6 
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اما آنجه كه در طى بحثهاى قبل اشاره شد كه كدام آيه مربوط به واعظ غير متّحظ است نظير «لِع تَقُولُونَ مَا لآ تَفْعَلُونَ(1) و 
كدام آيه ناظر به منافقون است كه وَاللَهُ يَْهَدُ كه (إنَّ الْمنافِقِينَ لكَاذْبُونَ(1) و كدام آيه مربوط به غير منافق است به تعبير 
سيدناالاستاد در الميزان كه (لِمَ تَقُولُونَ مَا لآ تَفعَلُونَ؛ اينها را ان شاءالله در جمع بندى نهايى وقتى به سوره ى مباركه ى «صف» 
سيديم آنجا مشخص مى شود كه آنجه قبلا كذشته شد و آنجه الآن كفته شد و آنجه بعداً به خواست خدا كفته مى شود بايد 


در آن جمع بندى نهايى ملحوظ باشد. 


درباره نسخ كه كفته شد تخصيص أزمانى است براى اينكه اكر قانون كذار بداند كه مدّت اين قانون محدود است روح اين 


قانون به منقطع الآخر بودن برمى كردد نسخ شرايع و مناهج از اين قبيل است («إِنَّ الدّينَ عِندَ الله الْإِسْلامٌ)() يعنى خطوط كلى 
عقايدء اخلاق» حقوق. فقه اينها محفوظ است اما خطوط جزيى كه مربوط به شرعه و منهاج است اينها در هر شريعت و نبوّتى 
عوض مى شود و ذات اقدس الهى مى داند كه جه موقع اين حكم بيت المقدس مثلا متوجه به كعبه مى شود قبله از قدس به 
كعبه منتقل مى شود و مانند آن» يس اكر عموم و اطلاقى در آيه هست به حسب ظاهر براى ما دوام هست ولى براى ذات 
اقدس الهى كه عالم به غيب است با زكشتش به تخصيص ازمانى است يعنى از همان اول مى داند كه اين حُكم منقطع الآخر 
است براى وجود مباركك يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) به لحاظ قوس نزول كه صادر اول است و همه ى جيزها را اهل 
بيت به اذن خدا مى دانند براى اينها هم تخصيص ازمانى است البته در قوس نزول مى دانند در قوس صعود برابر «رَبّ زَدْنَى 
عِلْم() كه مى كويند هر لحظه محتاج به علم جديدند (وثُل وب أَدْيِْنِى مُدْحَلَ صِدْقٍ وَأَخْرِجْنِى مُخْرَجَ صِدْقٍ وَاجعَل لِى ين 


ص: اله 
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اين جعل سلطنت با جند قيد همراه است اول همان طورى كه علم لدنّى مى طلبيدند سلطنت لدنْى هم مى طلبيدند كه بحثش 
فروو و قل كديفت واي هم رايد متلط وافد بر سمة و قدرقها ده كلك الله [ وق 1و رولكلا كه ارو راقن ملظت اندف 
مسلط بر هر جيزى است. عمده آن قيد سوم است كه انَصدِير است برخيها سلطنت مى طلبند به دنبال د لمح الْيوْمَ من 
الكل لال اعتيفيل آنا كبن كدير اسالين كد للق عن تر وكات مكاح كناد با عتيان اكد فلخ عن 61/61 سركت مى 
كلف ارق متلظتيق تمى خبو عن دك ,بنلظاتك اتصرير الاساظة كاعر ركه وفك مطاف قاطن اليك مذ ا عوك كد كينا لمن 
ل كم نطو عدوا و3 قشر ,زم لتقن وق كن بوقاك :املك ننه سلعلنس' اند كه دو التاق العاف كارن اسك اصرف ين 
اسكاء تصررت بحن البرك :أنه ستطاك و سلطنك حتق و مطلوت اشقو رو اخكل: لى ون لتتكم زه از ناض سركره ذركرس كمكق كيل 
وو افكل ل ين لدنك سلْطَاناً وقتى سلطان شد ديكر ذلا يعادله التو كه سيلاط رانك باشد و اين سلطنت هم سلطنت «قَدُ 
فلح الْيِوْمَ من ارتَغلى» نيست سلطتتى است كه با شَدْ فلح من تَركى»» شد أفْلْحَ من رَّكَاهَاه و مانند آن همراه است مى شود 
سلطانٍ نصير دين اين نصير هم صيغه ى مبالغه است كه قوى تر و مُتقن تراز ناصر است اين سلطنتى كه نصير دين والحق است 


اين را از نزد خودت براى ما مقرّر بفرما جه اينكه مقرّر فرمودى «وَاجعَل لِى مِن لَدُنك سُلطاناً تصيرا». 
ص: #0 


.5١ سورهدى مجادله. آيهى‎ .)2(-١ 
.88 سورهى طهء آيه ى‎ . )/(-١ 
.١15 سورهى اعلى» آيه ى‎ . )8(-“ 
.4 سوره ى شمسء آيهى‎ . )4(-* 


ه-(١٠).‏ سورهى زخرف»ء آيه ى .0١‏ 


دستور ديكرى كه ذات اقدس الهى به رسول اكرم(صئَى الله عليه و آله و سلّم) عطا كرد اين بود فرمود: «وَقلٌَ جاءَ الْحَقٌ وَزَهَقَ 
الْبَاطِلُ إِنَّ الَْاطِلَ كان زّهُوقا» اين ذيل نشان مى دهد كه اين فعلها كه به حسب ظاهر فعل ماضى است اينها منسلخ از زمان است 
اكر كفعه شد وان كاق غليماً قذي أللاكة مستحضريد ابن كان ذركر قعل ماضى “تسق كه دلألث بر ونان ركتد در يسفياق قبل 
كذشت كه برخى از علوم اند كه دست اديب و فصيح و بليغ و اينها باز است يعنى كتابهاى نحو و صرف و معانى و بيان و 
بديع نسبت به آنها دسترسى دارند اما بعضى از مطالب اند كه ديكر در كتابهاى ادبى جا براى آنها نيست آيا «كانَ» فعل است 
يا از يكك وجود خبر مى دهد؟ آيا (إِنَّهَ كانَ عَلِيماً قدِيراً» اين فعل ماضى است كه از كذشته خبر بدهد يا منسلخ از زمان است؟ 
خب فعل باشد و زمانى نباشد ديكّر فعل نيست آن معناى جوهرى فعل اين است كه با زمان همراه است اما اكر جيزى متزمّن 
بود متمكن نبود» در رهن زمان نبود» در رهن زمين نبود «كان» و «يكون» هم درباره ى او جيز ديكر خواهد بود اككر ذات 
اقدس الهى ازلاً و ابداً عليم است (إِنَّهُ كان عَلِيما قَدِيراً از اصل كينونت و هستى خبر مى دهد «جاء؛ همين طور است اين شعر 


معروف كه (مات زيدٌ زيد اكر فاعل بودى» اين شعر اين طور نيست «مات زيدٌ زيد اكر فاعل بودى» شعر اين است. 
مات زيدٌ زيد اكر فاعل بودى كى ز مركك خويشتن غافل بودى 


ص: ا 


.)١1١(-١‏ سورهى فاطرء آيهى *ع. 


يعنى شما فاعل و امثال ذلكك را فقط در محور ادبيات و نحو و صرف خلاصه نكنيد وقتى مى شود كفت «مات زيدٌ) اين «مات» 
فعل و «زيد» فاعل كه اين فاعل باشد از كار خود باخبر باشد زيد مورد فعل است نه مصدر فعل وقتى مورد فعل بود ديكر فاعل 
نيست يس فاعل نحوى غير از فاعل در بحثهاى ديكر است «مات زيدٌ» اين به صورت شرطيه است يعنى وقتى مى شود كفت 
قات بذ وود كر امامل ووه ان واقت لابه عون اهل سمت سن عارزا رف انضرا انان كل شي عبان 1 لكات الكو كه ركان اد 
قبال «يجىء) است «جَاءَ) يعنى «ظهراء «يظهر)» «ظاهر) هميشه حق آمده است نه اينكه يكك وقت آمدء يكك وقت نيامد يا بعدها 
مى آيد به جه دليل؟ به دليل اين تقابل كه اين «جَاءَ) به معناى آمد نيست زيرا (زَهَقّ) به معناى «ذهب» نيست اكر «ذهب) بود 
اين «سداءَ) «يجىء)؛ «ذهب).» «يذهب) به معنى آمد ورفت بود همين آمد ورفت معمولى اما وقتى «جاءَ) در قبال «زَهَقَ) قرار 
كرفت يعنى ١حيّ)‏ حيات دارد «رهَقّ) يعنى «مات» و «هللكك) و «اضمحل)» و«زال» اكر «رَهَقّ) به معناى زوال است «جاءًَ) هم به 
كناف حاك و سق ات وراكز 1ن ازكق» فعل ماضن تينب كاذ كلقع عر دهي ذليل امل كلى كة ازءرا داهن من 
كم من فزهابدة إن الناظل: كان زمؤفا:اضلا ناطل فق اسنت ابن امختقاصكى :هه كشع حال و اننده قذازة يمن وان الح 
ن ص »»١‏ («ان 9 ن ص »»١‏ («ان 5 كائة ع د «جاءَ الْحَقّ) نه : م د د نسث جه اذا 
كان حر ا». «ان الحق د هِ 1)» «ان الحق كائن حيا) يس «جَاءَ | به معناى ماضى ر قبال مضارع و حال ني جه اينكه 
«زَهَقَ) هم به معناى ماضى در قبال حال و مضارع نيست برهان مسئله هم (إِنَّ الْمَاطِلَ كان رَمُوقا است اين «كانَّ) هم به معناى 
كتشعه تمك بسن :دان الباطل اهل اط نوفقي النيعا فزن احا عسيؤفات ند كيه ادو اشغ وجاك الح .يق وير الح 


ص: زف 


يرسش: ببخشيد تقدير نمى توان كفت مثلا «جاء الحق ربكم» يا «جاء أمر الحق». 


باسخ: جراء تقدير خلاف است ديكر البته «سجاء الْحَقِّه خود «من ربكك؛ است جه در سوره ى مباركه ى «بقره)» جه در سوره ى 
مباركه ى «آل عمران)» در هر دو بخش ذات اقدس الهى فرمود: «الْحَقّ من رَيُكك)(1١)‏ حق با خدا نيست خدا با ندارد «ذلكك أن 
الذي الى 0لا سرس بادا مسف صق اكز عب عمس قدل مود الله اسك مله عزنا زد ى :اقساة عادر ع قود كذت 
«علىٌ (عليه السلام) مع الحق والحقٌ مع على00) اما «الْحَقٌّ من رَيُكك)(6) نه امع ربكك» خدا با ندارد» همتا ندارد» همسايه ندارد. 
كان قدا فتو دع ادن بلقل حدة سف و يد دوف دان قيس ير بذ فق البرق و نينت ابيع اذ عند انلك الك ب 
كبك (ه «جاء الْحَقَ) يعنى «جاء الحقّ من ربكك» اين معنايش روشن است اما «جَاءَ) به معناى كذشته نيست»ء ١يجىء»‏ به معناى 
كذشته نيست او «دائم الفيض على البريّه) است» «دائم الفضل على البريّه)(2) است فضلش حق است» فيضش حق است اين 
جنين نيست كه كاهى حق بيايد كاهى باطل باشد اين جنين نيست اكر ما يكك وقت به مقصد نرسيديم براى اينكه ما به حق 
عمل نكرديم نه اينكه ما به حق عمل كرديم به وظيفه عمل كرديم ولى نتيجه نكرفتيم اين نيست اين تخصيص يذير نيست اين 
جنين نيست كه عالّم كاهى جاى حق باشد كاهى جاى باطل» خب. 


ص: ف 


1 رسو رداق روه اند 1 
؟-(119) . سوره ى حجء آيهى 8. 

*- (18) . بحارالأنوار» ج١٠‏ ص 8"7. 
#-(18) : سورةاى بقرهء بد /16, 

8-8 1 ار سور ترف اد 1 
#-(17) . مفاتيح الجنان» اعمال شب جمعه. 


يس («َاءَ الْحقّ) در قبال «ذهب» تست ارهق الْبَاطِل) به معنى «ذهب) نيست به معنى «زال» و «اضمحل)» انق أن كاة اين دوتا 
اع و اللي لد ران م لبي ان راز لا جين .لكل اتن الم لان كد ال ال وجرن ا ار 
اككر مى فرمود «إنّ الحقّ كان جائيا؛ آن وقت («إنَّ الَْاطِلَ كانَ زَهُوقاً» را هم ما مى فهميديم حالا كه فرمود: (إنَّ الْبَاطِلَ كان 
زَهُوقاً» «إِنّ الحق حيٌ لا يموت» را ما مى فهميم اين نظام؛ نظامى نيست كه باطل بيذيرد اكر يكك وقت ما به مقصد نرسيديم 
براى اينكه به حق عمل نكرديم 


يرسش: آنهايى كه اجَاءَ الْحَقّ را ترسيم كردند به ورود ييامبر به مدينه ١جَاءَ)‏ را به معنى... 


ياسخ: خبء آن تطبيق خودشان است وكرنه اصل كلى قرآن كه آن نيست اصل كلى قرآن اين است كه باطل زهوق است در 
يهوديّت و مسيحيت كه بعد از اسلام باطل است هميشه باطل است. 


إن اقاطل كان رشوفاة دوكر كاقل فق ناض تبنت واد البح ظلور البح جد الوه وغ الناطن تال الناطل اميك 
الباطل» جرا؟ براى اينكه باطل رفتنى است خبر نداد تعليل كرد نفرمود «والباطل زاهقٌ» فرمود: «إِنَّ الْمَاضْلَ كانّ رمُوقاً». اينها 


در سوره ى مباركه ى «ابراهيم» به عنوان مَثل ذكر شده است كه ذات اقدس الهى مَُثلى ذكر كرد در سوره ى مباركه ى «رعدا 
آيه هفده فرمود: «أَنْرّلَ مِنّ السّماءِ مَاءً َسَالتْ أَوْدِيَهُ قَدَرِهَا فَاحْحَمَلَ الصَيلٌ ريدأ ابيا وَمِمَا يُوقَِدُونَ عَلَيهِ فى النّارِابتَِا ليه أو 
ممع رََدٌ ْله اين دوا مثال براى يكك مممّل آن ممثّل اين دو مثال جيست؟ يكى مثال طبيعى؛ يكى مثال صناعى» يكى مثال 
التجدرا كه زو كها واساعااازعاق كزافيها ام ودر كت يروف 1ن انك مان ارالك كردق رك مدال 
طب انك كوفق ا راناف مل امنا عه سيل د كت كوو كت وو شيل التع مومعب مدان اد و وان نيف 
اا ةا كا ذلك يض رِبٌ اللَهُ الْدَىَّ وَافاطَل انا لون كد كف زرو أت ابت ِدْعَب جَمَاءَ وَأَمًا ميا يَنقَمَ النّاسَ 
يفكت فى الْأَرْض ك ذلك يَضْرِبٌ الله َال «جُفَاء ين مشتق نيست آب بُرد است اين كفى كه روى آب است كه كسى 
اين را از بين نمى برد كه اين با مرور آب از بين مى رود اين آب بُرد را مى كويند فا «يَذْهَبُ جُمَاءً) يعنى خود سير آب اين 
زاعن بزةاهنا كارى تمن كتيع عالا كف زكابى كيم عدي سيل آبدن راانكةهى آذارة كقشن رامن ابرى حت فرموة ابن كت 
آب نماست آب نيست درونش خالى است آن بيرون كه يكك قشر نُمى است او كه حق است آب مى ماند آن خلا كه شما را 


نشان مى دهد به نام آب امك لين انق من :روك كه اذك نا عع 


ص: ع 


اين يس مُثل آن هم مدّعا جرا باطل از بين رفتنى است؟ باطل فرق نمى كند فكر باطل» خيال باطل» روش باطلء مَنش باطل» 
بازى باطل» سياست باطل هر جه باطل است جرا رفتنى است؟ ذات اقدس الهى كه معمار و مهندس اين مثلث است يعنى عالّم» 
انسان» ربط عالم و انسان اين مثلث را او ساخخت در جهان هم كه غير از اضلاع سه كانه ى مثلث جيز ديكرى نيست جهان كلّ 
نظام كيهانى هست و انسانى است كه فعال ما يشا در اين محدوده است و ييوند انسان و جهان اضلاع سه كانه ى اين مثلث حق 
است فرمود من كه معمارم؛ من كه مهندسمء من كه كاركرم. من كه كار كزارم من كه اينها را ساختم اينها با حق ساخته شد 
يكك وقت است كسى كه مهندس و معمار و كاركر خودش است «مَّا اتهدايع اق الفساوات وَالّرْضِ)(1) فرمود من در 
آفرينش آسمان و زمين كه كمكك نخواستم كسى نبود كه مرا كمكك بكند كه كسى هم كه آن توان را نداشت حالا اكر 
كسى اين شبستان مسجد را ساخت كاركرش هم خودش بود كارمند هم خودش بود مهندس هم خودش بود معمار هم 
خودش بود اين كفت مصالح ساختمانى اين ديوارها و بى و بنيان و سقف و بام اين است ديكر ما باور مى كنيم ديكّر فرمود 
من كه اين عالم را ساختم اينها را با حق ساختم باطل اينجا جا ندارد لذا هر كس در هر رشته اى باشد كوشه اى بخواهد بازى 
كند به مقصد نمى رسد اين مزاج عالّم با حق ساخته شد باطل برنمى دارد قبلاً هم اين مثال ذكر شد الآن دستككاه كوارش ما 
يكك روده و معده اسث انسان خيال مى كند به حسب ظاهر خالى است ديكر درست است معده و روده خالى است جا براى 
غذاست اما طرزى ساخته شد كه غذاى سالم را مى يذيرد اين مثل تنكك و ظرفهاى خالى ديكر نيست در يكك تنكك شما عسل 
بريزيد نكنه مى دارد» غذاى سمّى هم بريزيد نككه مى دارد ديكر جون حرفى براى كفتن ندارد كه اين فقط ظرف است اما اين 
دستكاه كوارش و هاضمه حرفى براى كفتن دارد اكر غذاى سالم داديم حق است نكّه مى دارد فربه مى شود نداديم بالا مى 
آورد جرا غذاى سمّى را بالا مى آورد؟ مى كويد من براى اين ساخته نشدم اين براى طبيعت است. فطرت هم اين جنين است»ء 
آسامان ابن حنين اسثه» ومين ابن حتين است همة ابنها بالامى آووتثذ اكر كبى عداض تاكرده در كار بخواهد بازى كيد 
باك بيعدوفة انرا بالأمى أؤزوة ابرق واوسواعى كد دعت ادس كيالا وود ومواهن قوم ذيكز كين قور دقن رافق 
كيرد» مكرّر با لباس جمع مى كندء مكرّر از مجلس مى رود بيرون فرمود ممكن نيست كسى كار خلاف بكند مكر اينكه آن 
ميقندوده اتن را «الكددى زود يقياء اكون ورقق النافكر وسعراة براق ايتكديق] خلق الله التماواف والاذف 2 يل 
بِالْحَقّ002. دما حَلَفْنَاهُمَا إن بِالْحَقّ)20. دوَمَا خَلَفَهَا الكماء وَالََوْضَ وَمَا يتِنَّهُمَا لأعِبِينَ (١‏ از لقنيو ا سكوو فر مكو كوم آذ 
كريم آمده فرمود من ساختم اين عالّم را من اينها رابا حق ساختم من اينها را كه با آجر و مصالح ساختمانى و بتون نساختم كه 
اينها بعد يبدا شده من تصميم حق كونه كرفتم جون «الْحَقّ من رَبُكك8(0) و عالّم را ساختمء آدم را ساختمء ربط عالّم و آدم را 
هم ساختم لذا «كان». «جاء». «يجىء» در اين كونه از موارد منسلخ از زمان است اختصاصى به كذشته يا حال يا آينده ندارد 
نظام همين طور است به نحو موجبه ى كليه هم هست تخصيص نايذير هم هستء آبى از تخصيص است هر كسى در هر رشته 
اى ذرّه اى بخواهد باطل انجام بدهد به همان اندازه بالا مى آورد مثل اينكه غذايى را كه سمّى است يكك كوشه اش سمّى هم 


باشد همان اثر خاص خودش رادارد. 
ص: 44 
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."9 سوره ى دخان, آيه ى‎ . )730١(-“ 
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ه-(١5؟)‏ . سورهوى بقرهء آيه ى .١11/‏ 


برسكن: ابتك هعضي ال قوق كمابقن زداقبامت واكذاو فى شود 


كومق :انا كلكا قال هذ الكعاى له كاد م دولا كد + )١()»‏ عجب! همه . دداشت كرده 

بد وا ربكا غال هذا لكان لاتقاوة ض خيرة ول كير إل أخطاماءاقا عط عمس ابم نحرفها راباذة) كه 
آدم نمى تواند منكر بشود جون متن آن عمل هست ديكر متن عمل هست نه يعنى متن آن خلاف هست حقيقت أو كه به يكك 
صبوتك سق ادن فى أ متا تماق اس كرى مكار اده قامت ظرت كليو وشضوابن المت لد الوك ومواى الباق دقسا من يعد 


كه با انبارى از خاطرات تلخ محشور مى شودء خب. 


فرمود: «جاء الْحَقَّ وَزَهَقَ الْبَاطِلَ إِنَّ الَْاطِلَ كان زَّهُوقاًه مى شود «إنّ الحقّ كان حياً لا يزول» حق اين جنين است خب يس ماييم 
ونين عالدى رق :ابن فطق شد نانيع و جين عانم شد طاييم وحطين اخلاع به كانه ى .مكلت آن كاوس قرسايد ووتزل وق 
الْقَوَآنِ مَا هُوَ شمَاءُ» فرمود ما حرفهاى بهداشتى مى زنيم» حرفهاى درمانى مى زنيم كجا شما مشكلى داريد كه اين حرفها شما 
را آلوده مى كند اكر اهل تجربه ايد حس و تجربه كمكك مى كندء اهل تجريد عقلى هستيد برهان تجريدى تأييد مى كند 
فرمود آ نجه كه ما آورديم شفاست اول ما مى كوييم مرض جيست؟ بعد مى كُوييم راه درمان جيست؟ دارو جيست بعد هم 
شفايش راهم به شما نشان مى دهيم. ما مى كُوييم فلان عقيده مرض است براى اينكه با ساختار عالم سازكار نيست اين عالم 
بالأخره حسابى داردء كتابى دارد ما از جايى آمديم به جايى مى رويم عالم از جايى آمده به جابى مى رود , بين ما و عالّم يكك 
ربط ويزه است اين افَهُمْ فى أ ع و فرمود يكك عده در هرج و مرج اند فرمود: «قَهُمْ فى 

أمْرِ مريج» اينها كه هرج و مرجى فكر مى كن كتشانان كيشا نارف مغر رانو امو نس دانعن ]ار كتها اعقلايد كيجا مي 
رونلا عالى عه بود انتها عن برو دلق ينها كني ذاتبلانا أرق يكف قطره ابا به ورت دو ]رودي كه الاناهرارنه هران بسع وار 
هزارتا دانشكده راه افتادند كه انسان را بشناسند نتوانستند جشمش انواع و اقسام بيمارى دارد» كوشش انواع و اقسام بيمارى 
دارد» مغزش انواع و اقسام بيمارى دارد» دستشء يايشء روده اش» ريه اش هزارها نفر دانشجو دارند كار مى كنند تا همين 
هيكل يكك متر و نيمى را بفهمند فرمود: «أَلَمْ يك تُطْفَهُ من مَنئٌ يُْتَى)(80) فرمود اين اكر يدرش مُمّْلِم مى شد لباسش خيس 
مى شد رد مى شد ما همين يكك قطره آب را به اين صورت در آورد, يم ديكر مكر الآن كمتر از هزار دانشكده دارند اين انسان 
و بيمارى انسان و درد انسان و درمان انسان را مى شناسند و هنوز بسيارى از بيماريها كشف نشده و هنوز بسيارى از داروها 
كشف نشده واينها يقين دارند اين بيمارى سبب دارد؛ دارو دارد» نظم دارد بايد كشف بشود آن كاه ذات اقدس الهى مى 
فرمايد ما بيماريها را مى كوييم بعضى از بيماريهاء بيماريهاى اعتقادى است برخى از بيماريها ضعف ايمان است خب بيماريها 
هم فرق مى كند ديكر بعضيها بيماريهاى حاد است بعضيها طليعه ى بيمارى است مثل سرماخورد كيهاى مزمن و مانند آن. 
نه ذرمرة يها وائعا بيشاري حا اسوقه عقني مللبعه ف ويمار فى اسك ةطروط عسات اممقادي ابرع كافي منسائل 
اخلا.قى است» كاهى مسائل اجتماعى است» كاهى مسائل سياسى استء كاهى هم مسائل بدنى آنجه كه مربوط به مسائل 
اعتقادى است دربارهى نفاق فرمود: «فى قُلُوبِهِمْ مَرَض6(1) اينها مريض اند ممكن است همين جوان منافق را وقتى ببرد در 
دستكاه آزمايش قلب بككُويند قلبش سالم است اما آن قلبى كه ذات اقدس الهى عطا كرده است كه منبع ادراكك و يذيرش دين 
باشد اين مريض است «فى لبهم مَرَضُ» اين يكى اين در سوره ى مباركه ى «بقره) بيان كرد كه بحئش كذشت. برخيها 
كرفتار مسائل اخلا-قى و اجتماعى اند نظير اينكه با اينكه مَحرّم دارند اما از نككّاه به نامحرم نمى كذرد اين را در سوره ى 


مباركه ى «احزاب» فرمود به زنان بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) فرمود: الآ تَحْضَعْنَ بِالْقَوْلِ وقتى مى خواهيد حرف بزنيد 
مردانه حرف بزنيد زنانه حرف نزنيد در منزل با محرمتان خب زنانه حرف مى زنيد و اما در جامعه اككر خواستيد با نامحرم 
عدر و تسق مروائه سكرط: قنك هبد فاق انار كك تكتيده كنات رققانه تكرين كه راض رلك :واشعه لفق | ميكه رققاته 
ارائه تكنيد كه جاذبه ى صوتى داشته باشد الآ تَخْضّ عُنَ بِالْقَْلِ(0) جرا؟ بطم الَّذِى فى قَلبِهِ مَرَضٌ وَقُلْنَ قَوْلا مَغْرُوفاً» خب 
اككر مردى با داشتن همسر در نامحرم طمع مى كند در فرهنكك قرآن مريض است ديككر اين مرض را قرآن بايد معالجه كند. 
مشكلات سياسىء اجتماعى كه در صدر اسلام بود در هر عصر و مصرى هم ممكن است بيدا بشود مى كويند ما جرا رابطه 
مان را با ابرقدرتها قطع بكنيم شايد خداى ناكرده نظام اسلامى آسيب ببيند شايد روزى دوباره رزيم منحوس بركردد شايد 
ار نشوك وو موميالة قتا ولك شود ار ورا قو سرؤية فسان كم ع وناكديكيه وعر د اكه ريعي قيلي لعلو الدبو 
سلم) قرموة ابنها ببمارئ سباسى:دارئد و مريض اند بازد معالتعه يشوئد أيه 81 سووءى صباركهى لامائدمة اين بوه «تكتد الّْذِيقَ 
فى قُلُوبهم مَرَضٌ يُسَارِعُونَ فيِهم يَقُونُونَ َحْنَى أن تُصِنا دَائِرٌَ فى اللَهُ أن بَأتى بالْفمْح أو أثر مِنْ عِنْدِءِ قيضْبِيحُوا عَلَى مَا أَسَرُوا 
ف البعية لوق انها كد مرفج سرام :ارد ى كر ينامر اجا مر كاج عولد ههه باهي #تجدزابالانر الل واه وداش 
باشيم شايد يكك وقت آنها قاهر بشوند ديكر اكر كسى معتقد به حق باشد بايد بداند حق هميشه ييروز است ولو در اين راه 
تروك الجافك عر شد ف سود اهيا عرض ذاركن ذوفن ساسى ارقف اكوا تداتحه ركع ينها ب عداو يده لض النرين قن 
قُلُوبهم مَرَض يُسَارِعُونَ فيهغ» اينها منافق نيستند كه باطنشان كافر ظاهرشان مسلمان اما بيمارند مرض سياسى دارند خيال مى 
كنند حق شكست مى خورد» خيال مى كنند باطل زهوق نيست و مانند آن» خب اكر قرآن كريم شفاست بايد اول مشخص 
كزن كدنع بطي بيسا وض ابراك كته رمك داروعطا ركنن عدار كل "ادن اكع قباد يشكظل| اذى اسع اعفياد ودر با فين 


انبيا اين است» شهادت اين است» نصرت اين است راه دارد اينها داروست وقتى هم خوردند شفا بيدا مى كنند. 


ص: 44 
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0 68 . سوره ى احزاب» ايه ئى زذرة 


يرسش: فرمود: اقَرَادَهُمُ الله مَرَضًا)(١).‏ 


ياسخ: بله ديكر, براى اينكه اينها كسانى هستند كه احَتَمَ الله عَلَى قُلَوبِهمْ)(1) ذات اقدس الهى به اينها مهلت دادء مهلت داد. 
مهلت داد بلكه بتواندد توبه كنند وقتى فرمود ما به اينها مهلت داديم راه توبه و إنابه را به آنها نشان داديم, راه درمان اولا 
بهداشت را به اينها نشان داديم عمل نكردند بعد راه درمان به اينها نشان داديم عمل نكردند بيمارى آمده اينها را كرفته راه 
توبه را به اينها نشان داديم «انت الذى فتحت لعبادك باباً الى عفوكك و سميته التوبه)() آن باب هم وارد نشدند تا اينكه صحنه 
ى دل رااينها سياه كردند ديكر جا براى هيج جيزى نماند وقتى اين صحنه يّر شد اين كاغذ بر شد فقط جاى امضا مانده ما هم 
امضا كرديم ١حَنَمَ)‏ يعنى مُهر كرد جه موقع نامه را مُهر مى كنند؟ آن وقت كه جا ديكر براى نوشتن مطلب بعدى نباشد ديكر 
اكر جا براى نوشتن حرف جديد است كه مُهر نمى كنند فرمود اينها جا براى حرف نداشتند كه ما هر كارى كه مى خواستيم 
بكنيم كرديم هر فيضى كه خواستيم افاضه كنيم كرديم اينها هم هر تخلفى از دستشان برمى آمد كردند ديكر جا نماند جيزى 
كه جون صحنه ى دل جا نبود ما مُهر كرديم از اين به بعد ديكر «سَوَاءٌ عَلَتِهم َأَندَرْتَهُمْ أم لَمْ تُنَذِرْهُمْ لا يُؤْنُونَ(2) يعنى اول 


كه خدا مُه نمى كند اصللا مُهر براى يايان نامه است جون اين جنين بود «حَكَمَ اللَهُ عَلَى قُلْوبِهةْ)» خب. 


ص: 44 
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قرهرة اهيا مركن انك ارلة اكيام ا نكر ركه طلة كاد اقفن ودعي اقيق71 قاض تاكرهه الرة م كدقف افيا 
خاص رابه 1 نها نشان بده بشود درمان و اكر آلوده شدند باز راه براى توبه بازاست و مى شود شفا اما براى كسى كه كوش 
به حرف بيغمبر بدهد فرمود: اوَتتَرّلَ مِنَ الْقُوَآنِ مَا هُوَ شِفَاءٌ وَرَحْمَ كرجه براى همه مردم است جون «رَحْمَهُ لِلْعَالَمِينَ» است اما 
لمن املع كوا م مين ع كدخ اوداق كك كرمع او ذوهان كرك كر فورعم القا رو لقان 


ادلم ان بعك بدك 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 8١‏ قا :6 سوره اسراء 76 /لا٠//ا/‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


2 


اوقل وت ا تخلق تذخل صِذ يار رحني لخر وار الكل فى ون الات توعان تمعيراً 843 وثل جاء الحن وَرَعَنَ الباطل 


ورين ع 


إِنَّ الَْاطِلَ كانَ رَهُوقاً )61١(‏ وَتُْتَرّلَ مِنَ الْعَوَآنِ مَا هُوَ شِفَاءٌ وَرَحْمَهُ للمَؤْمِنِينَ ولا ير يدٌ الطَالِمِينَ نا حَسَاراً (85)» 
سوره ى مباركه ى «اسراء؛ جون در مكه نازل شد و مهم ترين عنصر محورى مباحث مكه بعد از توحيد جريان وحى و نبوّت 


بود لذا در اين سوره ى مباركه يشت سر هم به مناسبتهاى كُوناكون از وحىء نبوّت» رسالتء قرآن و آثار قرآن سخن به ميان 
آمده در همين سورهى مباركه ى «اسراء» ) ١‏ 


يه نه اين بود «إنَّ هدًا الْقُوآنَ يَدى لِلّتى مِى أَقْوَمُ وير الْمُؤْمِنِينَ الّذِينَ يعْمَلُونَ 
الكتالك ات أذ ليه أخرا كبيراه بصنواة اننكه بيعر يل :زه راف حندانث مزدم قز آناامت مارح داهن مضعرة نا غبارتهاي 
فكريدو اياف سرك اعدو ها رسي حزان ب 12 11201 نه امح رول ال وق الذ ا فوس ١‏ #مبور وضر اسك ات 


درخواست اينكه انسان ورود و خروجش در هر كارى صادقانه باشد. 
ص: (8 


به وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود تو اين حرفها را بكو و نتيجه اين حرفها را هم اعلام بككن براى اينكه 
ما سدّت ها تازل كردن شفاست اينكه فرمود: «وقُل وب أذخلتى» بعد فرمود: وَقُلَ جاء الْحقٌ) يعنى با زبان تو مردم بشتوند كه 
دعاى تو مستجاب شده تو كفتى (وَاجْعَل لِى من لَدّنكك سُلْطَاناً نصِيرً» ما اين سلطان نصير را به تو داديم تو بكو آمده «وَقَلٌَ جَاءَ 
الْحَقّ؛ اين حق همان سلطانٍ نصير است اين سلطانى كه نصير است نصير للحق است در بحث ديروز ملاحظه فرموديد كه منظور 
حضرت ساطنت دنيايى نيست كه بر اساس افد فلح اليم مَن اسْتغلى)(1١)‏ شكل بكيرد بلكه سلطنت معنوى است كه بر اساس 
هذ أتلح قن ترك :00 اذ فح من زكاه10 سامان مى بذيرد آن «قذ فلح ؤم قح اشعتل» يكك سلطتت مادق ومفحوسن 
است اما اين سلطتتى كه بر محور هقد تلح من تَركى» استء هقد ثح من كاه ست حت اسست تو سلطان تصير خواستى بكو 
افش نل جاع الكووارى سق هماه ساظاة تصير انع رن تسبي اسك و :ارك ام "كفك يس باطل رفتنى است حطورى باطل 
رفتنى است؟ براى اينكه او سست است و مقاوم ندارد اين حق هم آن باطل را مغزكوب مى كند هَل نَقَذِفٌ بِالْحَقَ عَلَى الْبَاطِلٍ 
فَمَدْمَعُهُ فَإِذا هُوَ زَاهِقٌّ)(؟) كه در سورهى مباركه ى «انبياء» است بايد خوانده بشود. يس اينكه ذات اقدس الهى به حضرت 


رسول(صكى الله عليه و آله و سلّم) دستور داد فرمود بكو «وَاجعل لِى من لَدُنك لطاناً تصديرأة بشك سر فرهود.و بكو وجاء 


44 


ع 


54 


الْحق) يعنى نصير آمدله. 
ص: ل 


1-(1) سووء ع طن آبدائ 26 

ادر موز ف اعلا ند 12 
70-7 . سوره ى شمسء» آيهى 4. 
ع 080 سروه عن اع [ عدف 1 


يرسش: شما فرموديد اينجا ناظر به زمان خاصّى نيست يس حق هميشه هست. 


بزند تا آفتاب را سيند آفتاب بلا ابر بتايبد اين معاصىء اين ذنوب ريْن استء غبار است كلايَل رَانَّ عَلَى قُلوبهم ما كاثوا 
كيرد اين را كنار بزن اين كفتن» كنار زدن اين حجاب است يا انسان دفع كند به صورت بهداشت آلوده نشود به كناه يا اكر 
داق تاكرده الوديشه باادزيه تطوير عند اكر ابي كار يوا كرو الام اند اوقل عاك لخر 


اين جريان «سِلْطاناً نَصِّيرأ» كه در بحث ديروز كذشت اين نكته هم امروز بايد ملحوظ باشد كه اين دوتا تنوين هر كدامش 
براى تفخيم است يكك سلطنت مُفحُم و يكك نصير مفحّمى نصيب شما شده است اين تنوينها هم براى تفخيم و تعظيم است 
«وَقَل حََاءَ الح يعتى اظهْن ادق منتها انسان در يرده بود از يرده بيرون آمد نه اينكه اواز غيب به شهادت آمد انسانى كه 
عايب بوه اتديافرك وسيلبه بيك وك خاه الف ذفن الفاطا 4 دوسك :اسك كد ةن اناظل كان هوقا اماد تعهدى بيعت 
مولن فى وان 8 1ن كت ا دعم انخنا سواط هيو كيدل القن فى راد موكن ابم تلض ابي كت يناك 
اينكه كما الزَّبَدُ فَيلْهَبٌ جَفَا(1) براى اينكه در خروش اين آب او از بين مى رود اينجا هم كه فرمود: (إنَّ الَْاطِلَ كان زَهُوق» 
در سورهى مباركه ى «انبياء» راه زهوق بودنش را هم مشخص فرمود. در سورهى مباركه ى «انبياء» فرمود كه ما حق را بر 
باطل مسلط مى كنيم آيه ى هيجده سوره ى مباركه ى «انبياء» اين است بل تَقُذِفْ بالْحَقَ عَلَى البَاطِلٍ َيِدْمَعْهُ دماغ و مغز او را 


مى كوبد افَإِذَا هُوَ رَاهِقّ» تا كسى دست به مغز بى مغزى اين محباب نزند اين حباب هست فرمود ما اين كار را مى كنيم افَإِذَا هُوَ 


4 


زَاهِقّ وكرنه خودبه خود بدون هيج عاملى باطل از بين برود نيست اين از بين رفتنى است يعنى ضعيف است منتها بايد دستى 
به سرش بزنيد سركوبش كنيد تا از بين برود ما اين كار را مى كنيم لذا فرمود بكو «جَاءَ الحَقّ وَزَهَقَ الباطل). 


ماع 


ص: 8( 


.١15 سورهوى مطففين» آيه ى‎ .)08(-١ 
.١7 سورهى رعدهء آيه ى‎ .)2(-١ 


اليم فاق ا فرواناى كاه سدح بر ارارق وعكر وسار كه حشروك انفلك عقن كه وق وحتوى بار كم ببشم (صلى 
الله عليه و آله و سلم) فاتحانه وارد مكه شد آن عصاى كوجكك در دست مباركك حضرت بود وارد حريم كعبه شدند بيش از 
سيصد بت براى قبايل كوناكون در حريم كعبه نصب بود به سر و صورت و منخره هر كدام از اينها اشاره مى كرد و اين آيه را 
تلاوت من الزمودة وخا الكى وَرَعَقَ الباطل إن الباطل كات زموقاه ابن يكف وحاء الصن وها دم افاطل وكا بك 1 همه ابنها 
سقوط مى كردند وفرو مى ريختند آن بت بزركك كه روى كعبه بود به وسيله ى وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) 
كه يا روى دوش مبارك بيغمبر(عليهما الصلاه و عليهما السلام) كذاشت او را سرنكون كرد اين آيه را يعنى «قلٌ جَاءَ الْحَقَ 
وَرَهَقَ الْبَاطِل إنَّ الَْاطِلَ كان رّهُوق» با آنجه كه در سوره ى مباركه ى «سبأ» هست اين آيات را حضرت مى خواندند و اين بتها 
كرو ومقكه سوره ى «سبأ» آيه 54 و 54 اين است اقل إِنَّ رَبّى يَقذِفْ بِالْحَتٍ عَلَامُ الْغُيُوب» اين يكك آيهء آيه ديكر «قَلَ جَاءً 
الْحَقّ وَمَا بددِ الَْاطِل وَمَا يُعِيِدٌ» وقتى حق ظهور كرد نه جا براى باطل كهنه است كه آن سنّتهاى كهنه ى قبلى بركردد» نه جا 
والوباطل جدية امكوقل غك العن ونا عدف الاطل وما تعيةة ف باطل تر ى تازه ليدم أ يذه هه ياظل كل شده.دؤياوة ترق 
كروف كر سكرميف اسلئى ظيوو كرذنه اعبال وقك كلتعويرن ك دونه اعال كاك تازه ينين ]عدم ركل كا الكن وكا 
يددِى الْمَاطِل وَمَا يُعِيدُ هر دو را اين دو آيه را وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) تلاوت مى فرمودند و بتها فرو 
فى وتتظديسن ران عاك القس رعق إفاطل إن الناطل كاف ز فوقا: 


ص: ا/ا 


)/(-١‏ . سورهى سبأء آيهى 9ع8. 


مطلب ديكر اينكه براى ذات اقدس الهى اسامى ُسناى فراوانى است كه در دعاى نورانى جوشن كبير اينها را ملا سحظه مى 
فرمايبد و قرآن هم كه كلام خداست و بسيارى از اوصافى كه مطابق با اسماى حسناى متكلم است مواضرف اسك فر] ند 
استء قرآن صدق استء قرآ ن حق استء قرآن هادى استء قرآن شافى استء قرآن كذا و كذاست در هر بخشىء وصفى از 
اوصاف كريمه ى قرآن كريم مطرح است در قبال اوصاف منفىء كاهى نور در برابر ظلمت استء كاهى حيات در برابر موت 
استء كاهى علم در برابر جهل استء كاهى حق در برابر باطل استء كاهى صدق در برابر كذب استء كاهى شفا در برابر 


مرض است و مانند آن. 


دراين بخش از آيات سوره ى مباركه ى «اسراء» حق و باطل از يكك سوء شفا و مرض از سوى ديكر مطرح شدند منتها حق و 
باطل بالصراحه؛ در شفا و مرض شفا بالصراحه و مرض ضمناً مشخص شده است فرمود اين حق در قبال آن باطل؛ آن باطل را 
مى زدايد جه اينكه اين دارو و اين شفا آن بيماريها رااز بين مى برد» خب اين حرفها را بكوء بكو «الجعل لِى من لَدُنك سُلْطَانا 
نص يرأه بكو «جاء الْحَق وَزّهَقَالْباطِل» براى اينكه سدّت ما اين است فعل مضارع كه دلالت بر استمرار مى كند سنّت الهى را در 
اين زمينه يادآور مى شود وَتَترّلَ مِنَ الْقُوْآنْه ما حق كه شفاست و از هر بيمارى باطل كرايى درمان را به همراه دارد ما نازل 
مى كنيم «وَتنّلٌ مِنَ الْقَوَآنِ مرا هُوَ شَفَاءٌ وَرَحْمَهٌ لِلْمُؤْمِنِينَ وَلآيَزِيدٌ الطَالِمِينَ إلا حَسَارً» ما اين كار را مى كنيم اين «من)» ١من)‏ 


بيانيه است نه تبيين يعنى همه ى آيات قرآن اين جنين است براى اينكه بيماريها كوناكون است. 


ص: 07 


از اينكه فرمود شنا معلوم مى شود كه انسان طبعاً يكك حقيقت و هويّتى دارد كه با سلامت و صححت آميخته است خدا انسانٍ 
دعاق 1ك يكن نباي كد عفان كرتاكرة ف اخلواق كرجاكرق مدال كرت كران ررق اد ركهان اقة بافزيد دن انعا را 
سالم خلق كرد كه بعضى از عقايد و اخلاءق و اعمال به حال او سازكار است بعضى ناسازكار در همان سورهى مباركه ى 
اشمس) كةقزموة؛ (ولفس 3غا سا9 رق تفومن يعض كسى كداتفس زامستوى الخلقه علق هى كتد عداسة استوائ 
خلقت او يعنى او ناقص الخلقه نيست سالم است» صحيح است» مستوى الخلقه است ١وَنفْس‏ وَمَا سَوَّاهَا) آن «فاءع «فاء) 
ياه و تنسي ب اننوك كه اماق كلاق انس احير 9 بدا كه اناير انمتا يعور ولو اانا شري لالس و ىبر 
خلق نكرديم در درون همه ى افراد اين مطلب را نهادينه كرديم كه او مى داند تقوا جيست,ء مى داند فجور جيست, به تقوا 
كرايش دارد از فجور كريزان است ما اين جهار مطلب را در درون هر كسى قرار داديم علم به تقوا علم به فجورء كرايش به 
تقوا كريز از فجور اين سلامت نفس است اككر انسان اينها را نداشته باشد مريض است فرمود ما انسان را سالم خلق كرديم و 
سللامث او هو هميق اث حون سلايت ابت اكر يكى از انن عداطر هيار كانه آاسبه ينه اوهى شوة فريقن اين ذو مظلبة 
وقتى مريض شد بايد دارو مصرف بكند اين سه مطلبء دارو كه مصرف كرد شفا بيدا مى كند جهار مطلبء, شفا كه بيدا كرد 
آن لطف ويزهى ما نصيبش مى شود؛ مى شود رحمت اين ينج مطلب آدم كه شفا بيدا كرد كه ديكر فربه نمى شود كه از 
فرضن تجاث ينذا هي كتد براي قربين دستوو دركر من خواهك يزاى رشق وثمق و قريه شدن و تترمتد شدن و قدرسدد شدن 
يكك راه ديكر مى خواهد شفا نجات از آن مرض است اين عناصر ينج كانه از همين كريمه ى محل بحث به دست مى آيد. از 
اينكه فرمود شفاست معلوم مى شود كه انسان مثل سنكك نيست مثل در و ديوار نيست كه همه جيز براى او يكسان باشد صححتى 
دارد» مرضى دارد وقتى كه بيمار شد صحيح بخواهد بشودء سالم بخواهد بشود يكك غذاى مناسب دارد اكر آن غذاى مناسب 
نبود مريض مى شود وقتى مريض شد بايد دارو مصرف بكند وقتى دارو مصرف كرد شفا بيدا مى كند وقتى شفا بيدا كرد 
لعرراق فروين بو اللوقدى ان همك لذ رمف وار ليق النوا قكااغق لكلا ونل زانتن وووعمة ابن وت 1ن ترد د 


فربهى است. 


ص: رف 
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در بحث ديروز بعضى از آيات از حفظ خوانده شد اما خود آن آيات از برابر شماره آيات و سُوّر خوانده نشد. در سوره ى 
مباركهى «بقره» جريان «فى قُلَوبهغ مَرَض قَرَادَهُمُ اللَهُ مَرَضاً» مطرح است آيه ده سورهى مباركه ى «بقره» كه معروف است 
مشابه اين در سوره ى مباركه ى «احزاب» هم هست كه در سوره ى «احزاب» افراد ضعيف الايمان در كنار افراد منافق به عنوان 
بيماران قلبى مطرح شدند آيه دوازده سوره ى مباركه ى «احزاب» اين است كه اوَإذْ يَقُولَ الْمََافِقُونَ وَالَِّينَ فى قُلوبهم مضا 
خود نفاق مرض مُهلك است مثل سرطان آنهابى كه ضعيف الايمان اند آنها هم مريض اند يس وَإِذْ يَقُولُ الْمُنَافِقُونَ وَالَذِينَ 
فى قُلُوبهم مَرَضُ) آن ضعف ايمان هم يكك نحو مرض هستء خب اينها مريض اند اينها بيمارى اعتقادى دارند جه در بحث 
حكنت ترق كه بحن از وهاو قؤد اسك وحجه حك :در شكيت عمل كه سكن اق بابد و بابك ست اكريا آن :ونس وما 
سَوَاعا » فَلّْهَمَهَا فُجُورَها وَتَقُوَاهَاا(1) هماهنكك نبود جه در مسائل علمى كه مربوط به جهان بيتى و بود و ثبود است مك 
جه جيزى هست جه جيزى نيست؟ خدا هست بت نيست» خدا هست شرك نيستء معاد هست انسان عبث نيست اين مربوط به 
هست و نيست است كه جهان بينى است كارى به بايد و نبايد و مسئله فقه و اخلاق و حقوق ندارد آنجا يك سلامت و مرضى 


هسب. 


در مسئله حكمت عملى كه مربوط به فقه و حقوق و اخلاق و اينهاست بايد و نبايد است جه جيزى بايد» جه جيزى نبايد در 
مسئله جه جيزى بايد جه جيزى نبايد سوره ى مباركه ى «احزاب» كه آيه اش ديروز اشاره شد اين بود سورهى مباركه ى 
«احزاب» آيه اين است (ررا نِسَاءَ لني لَشِسنّ كايو ين اثماء إِنِ ادن فا تَخضَّ من بالْمَولٍ قَيِطْمَع الى فى قَلبهِ مَرض وَقَلْنَ 
قلا مَغْرُوفًَ» خب اين معلوم مى شود اكر كسى به نامحرم نكاه مى كند مريض است ديكر يا با شنيدن صداى نامحرم تحريكك 
مى شود مريض است اين مرض را بايد معالجه كرد اين مى شود مرض اخلاقى. در سوره ى مباركه ى «مائده») كه بحث ديروز 
باحفظ آن آيه خوانده شد اين بود كه فرمود: اقتَرَى الَّذِينَ فى قُلُوبهم مَرَض يُسَارِعُونَ فيه)() كه اين با شمارهى آيه در 
بحث ديروز خوانده شد فرمود يكك عده در مدينه هستند به حسب ظاهر با شما هستند اما ستون ينجم ديكرى اند اينها مريض 
اند اينها مرض سياسى دارند مى كويند شايد نظام اسلامى شكست خورهده؛ شايد مشركين ب ركشتند ما جرا خودمان را بد 
كنيم؟ فرمود: اقَترَى الّذِينَ فى قُلوبهم مَرَض يُسَارِعُونَ فيهم َفُولُونَ نَحْدَى أن تُصِينا دَائوَ) شايد اوضاع ب ركشت دور ديكر 
اينها آمدند» خب اين مرض سياسى شد آن مرض اخلاقى شدء آن مرض اعتقادى شد اين مرضها را مشخص كرد فرمود من 
آيات نازل مى كنم كه همه ى اين بخشها را درمان بكند اينها مرض اند قرآن شفاست بين مرض و شفا داروست آياتى كه 
ذازى شل للمزييع تقصوا مِنْ أَبْصَارِمِغ(2) داروست آن آيه اى كه مى كويد «إن تنص دوا اللَّهَ ينض ىكم وَيُكدِتْ َمُدَامَكَمْ (ه) 
دازوسقه آذ اناق عدن كريد نا قلننا كمف ةن وض وها 121/422 دازوسة ابام كد شر كارا باطل مى كند توحيد 
واعيقا كنداداروسث ابن ذاروها 5 ضاق الساة مشكد شقا يداس طود وق شنا هذا كد اسان شاسيقه اسك يران 
ينافك واموسسيع اق ابذك ارود لول نك انوا 26 قو لد و معد نا نه بالق به كشي 6 روه باقن نمه ين 
مردم است منتها مؤمنين 5-0 مى دهند درست است كه قرآن «هردىٌ للنّاس) است شد رَمَضَانٌ الْنى َنِْلَ فيه القَوآنُ هردىٌ 
لِلنّاس1/(0) اما آنكه بهره مى برد طبقه ى متّقى است لذا فرمود: («هدىٌ للمَتّقِينَ(4), «وَمَوْعِظهٌ للمُتّقِينَ)(9. ١رَحَمَةُ‏ افر يني اما 


آنكة كرشن ذهد كداقرآن براق او شفا نس 
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سورهى دخان, آيهى 8". 
سورهى بقرهء آيه ى 180. 
سورهدى بقره. آيه ى 7. 


سورهدى آل عمرانء آيه ى .١1738‏ 


اما آنكه كوش نمى دهد نه تنها درمان نمى شود براى اينكه با دارو مخالفت كرده يكك وقث است كسى دارو مصرف نمى 
كند خودش است و با جريان عادى» يكك وقت با دارو مخالفت مى كندء با دارو مخالفت مى كند يعنى جه؟ يعنى كارى مى 
كند بر خلاف دارو باز يعنى جه؟ يعنى اكر دارو مى كويد اين بايد مصرف بشود اين ضدّش را صرف مى كند. خب بيمارى 
اش افزوده مى شود ديكر اينكه فرمود بيمارى اش افزوده مى شود براى اينكه اينها قرآن را نمى يذيرند با دارو مخالفت مى 
كنند يكك وقت است كسى دارو نمى خورد اين مرض سير عادى خودش را مى كند يكك وقت است نه. با دارو مخالفت مى 
كندء با دارو مخالفت مى كند يعنى جه؟ يعنى كارى مى كند بر خلاف داروء خب اكر قرآن داروى توحيد داد كسى دامئنه ى 
شركفيرا كرفت ابن شر كما علئق ترحيد اسةء ابن دارة بر لقف دارو ج رك من كد يعتى غذاى فى خوره بر خدل 
داروء كارى مى كند بر ضدّ دارو» روشى دارد بر ضدّ دارو خب بر ضدّ دارو مرض را افزوده مى كند ديكر و اينكه فرمود: «وَّلا 
يرد الطَالمِينَ) تعليق سكم ب روصت مشعر.به علّيث اس مثل «وَرَحْمَةٌ ِلْمَؤويينَ» آن هم تعلق حكم بر وصضصف مشعر .يه علرت 
است نفرمود آنها رابا ضمير و امثال ضمير اكتفا بكند فرمود ظالم «بما أنّه ظالم) خب دارد يا ظلم اعتقادى دارد كه (إِنَّ السك 
لَظلْمٌ عَظِيعٌ(1) يا اهل رباست كه ظلم به مردم است يا اهل رشوه و كار ديككر است كه ظلم به مردم است يا حقٌ الناس است يا 
حقٌّ الله بالأخره ظالم است ديكر اين اكر حقٌ الله بود ظلم به توحيد استء اككر حقٌ الناس بود ظلم در برابر عدل است جون عدل 
داروستء توحيد داروست اين در قبال دارو دارد مقاومت مى كند جون در قبال دارو دارد مقاومت مى كند مرضش افزوده 
مى شود اسناد مزيد به قرآن براى آن است كه او سهمى دارد الآن مثلا ما مى كويبم كسانى كه دستكاه كوارشى آنها بيمار 
است زخم اثنلِم عشر دارند يا بيماريهاى ديكر دارند يكك طبيب معالج مى كويد اين ميوه ى شيرين شاداب خامش براى شما 
خوب نيست بايد اين را بيزيد» خب اين كلا-بى خوش طعم شاداب يرآب شيرين مقصّر است يا زخم دستكاه كوارشى اين 
بيمار كه به زخم انل عشر مبتلاست اين هر جه اين كلابى شيرين را بيشتر بخورد دادش در مى آيد براى اينكه هضم نمى كند 
كه شما به او كلا-بى مى دهيد او نمى يذيرد دادش در مى آيد شما آيه مى خوانى برايشء روايت برايش مى خوانى اينها 
شفاست او نمى يذيرد دادش در مى آيد اكر اين كلابى را دستكاه هاضمه بيذيرد كه اين شخص فريادش برنمى آيد مرضش 
اضافه نمى شود اضافه شدن مرض براى كسى كه به زخم معده مبتلاست به كلابى اسناد داده شده براى اينكه بفهماند تو 
نتوانستى اين را هضم بكنى اينجا هم فرمود: «وَلآ يَزِيدٌ الطَالِمِينَ إِلَا َس ارا اين ظلم هم براى آن است كه سرمايه را خسارت 
يعنى جه؟ يعنى سرمايه بازى خب اكر انسان سرمايه نداشته باشد كه خسارت نيست معلوم مى شود جيزى دارد كه اين كناه 
كم كم دارد از او مى كيرد ديكر عقايد باطلء اخلا.ق باطل؛ اعمال طالح و زشت يكى يس از ديكرى آن سرمايه را دارد از 
آدم مى كيرد مى شود خسارت اككر خداى سبحان به انسان آن سرمايه را نداده بود اينكه خسارت نبود كه خسارت باختن 
سرمايه است معلوم مى شود اين سرمايه را ذات اقدس الهى داد هر كناهى كه انسان مرتكب مى شود مقدارى از اين سرمايه را 
ازدست مى دهد واين ظلم باعث مى شود كه در برابر قرآن مقاومت مى كند روزانه سرمايه مى بازد «وَلايَزِيدٌ الظَالِمِينَ ِل 
خسارا». 


ص: ,2 
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يرسش: حضرت استاد قرآن به عنوان طبيب دارو را مى شناسد» مى شناساند و نسخه تجويز مى كندء دارو تجويز مى كند 


جطور مى شود دارو باشد... 


ياسخ: براى اينكه همين دارو اثر دارد ديكر يكك وقت است كه عمل به اين بعدها شفا بيدا مى شود يكك وقت است كه نه 
همين دارد شفا مى دهد يعنى جيز ديكرى كه نيست اكر دارو مؤثّر صددرصد باشد شافى هم همين است ديكر منتها ذات 
اقدس الهى شافى حقيقى است اين هم كلام خدا و فعل خداست إِذَا مَرِضْتٌ فَهُوَ يَنّْفِين(1) شافى حقيقى اوست «هو الشافى) 
منتها كلام شافى» دستور شافى, شافى است ديكر اكر ما كفتيم اين دارو شفابخش بود اين مجاز نيست منتها به فاعل قريب 


اسناد داديم به فاعل «ما به) اسناد داديم فاعل حقيقى البته (إِذا مَرضتٌ فَهُوَ يَشْفِينَ) اسث» خب. 


الوو ا لون 1301 4ك كدالو يعفة و ابف :موقي كدانها بيدا ددن محمك وووواقروط بن اوه رسيت زرانه تين 
است نسبت به ظالمين دركات روزافزون است تا برسد به دركك اسفلء» نسبت به مؤمنين درجات روزافزون است تا برسد به 
مرحله ى عاليه. در سوره ى مباركه ى «انفال» آيه دو اين است كه إِنّمَا الْمُؤْمنُونَ الّذِينَ إِذا ذكرَ الله وَجِلَتْ فَلوبهُمْ وَإذَا تيت 
عَلَيِهِمْ آنه رَادَنْهُمْ إِيماناً وَعَلى رَبهِمْ توكو ابنها لحظه به لحظه بالادمى آيند اين مزبد ايان اسك دو قبال اين مؤمنين 
تبهكاران و ظالمين هستند كه در سوره ى مباركه ى «توبه) آيه ١18‏ به اين صورت آمده «وَأمًا الّذِينَ فى قُلُوبهم مَرَض قَرَادَنّهُمْ 
رجساً إلى رجيتهغ؛ خب حلا اين نسيم كه مى وزد اكر بر مَزْله بوزد هر جه اين نسيم بيشتر باشد بوى بدترى در مى آيد اين 
تقصير نسيم است يا تقصير مزبله؟ فرمود آيات الهى را ما نازل مى كنيم اين در برابر تكك تكك اينها موضع مى كيرد با تمام 
اينها كه حق است موضع مى كيرد مى شود باطل» با تمام اينها كه صدق است موضع مى كيرد مى شود كذبء با تمام اينها كه 
داروست موضع مى كيرد مى شود افزايش مرض (َأَما الّذِِنَ فى قلويهم مَرَضٌ كَرَادنْهُم رجساً إِلَى رجيتيغ وَعرانُوا وَمُعْ 
كاف ونَ). 


ص: ”,> 
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«أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سييئات أعمالنا» 


آيات 41 تا م سوره اسراء /4.10/01//91 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نثلامطط ألا0لا. 


اَنَل مِنَ الْقَوْآنِ مرا هُوَ يَفَاءٌ وَرَحْمَه لِلْمَؤِْنِينَ ولا يَِيدٌ الظَالِمِينَ إلا حَسَاراً (85 وَإِذَا أنْعَمْنًا عَلَى الْإنسَانٍ أغْرَضٌ وَتَأَى بجازبه 


ذا سه الشّرٌ كان يتُوساً 0 كُلْ كل يَعْمَلٌ على شَاكلَيه ربكم أَعْلَم بِمَنْ هُوَ أَهدَى سبلا (؟0» 


جون سوره ى مباركه ى «اسراء» در مكه نازل شد و يكى از عناصر مهم و محورى مسائل مكه جريان وحى و نبوّت بود دراين 
سوره كاهى به صورت (إِنَّ هدًا الْقَآنَ يهدِى لِلّتى م أَفوَمُ(1) از قرآن نام مى برد, كاهى به صورت لين اجتَمَعتِ الْإِنسٌ 
وَالْجِنٌّ عَلَى أن َأنُوا بمئلٍ هذًا القَوَآنِ)(1) نام مى برد, كاهى هم به صورت و9وََترّلَ مِنَ الْقَوْآنِ مَا هُوَ شَهَاء». عنايت فرموديد كه 
قرآن اكر شفاست دارويى تجويز مى كند كه آن دارو باعث شفا و درمان مى شود و دارو مسبوق به داء ودرد است و درد هم 
مسبوق به علل و عواملى است كه منشأ بيدايش مرض اند قرآن كريم همه ى اين امور را يكى يس از ديكرى ذكر كرد جه 
جيزى باعث مرض است و جه جيزى داروى درمان است و جه اثرى براى شفابخشى آن داروست همه ى ايثئها را مشخص كرد 
فرمود فلان كار مرض اخلاقى است, فلان كار مرض سياسى است, فلان كار مرض اعتقادى است اككر درباره ى نفاق و شركك 
و امثال ذلك فرمود: «فِى قُلَوبِهم مَرَض قَرَادَهُمُ اللَهُ مَرَضاً(؟) يا اككر ضعف ايمان را برابر آيه سوره ى «احزاب» مرض دانست 
فرمود: إذْ يَقُولٌ الْمَمَافِقُونَ وَالَّذِينَ فى قُلُوبهم مَوَضٌ)(2) و اككر مشكلات اخلاقى را مرض دانست فرمود: قَيطْمَع الّذِى فى قَلب 
مَرَض)(8) و اكر كرايشهاى مشئوم و نارواى سياسى را مرض دانست فرمود: «قُتَرَى الِّينَ فى قُلُوبهِم مَرَض يم ارِحُونَ فِيهِم 
بثر لوق لتقن أن فييك 18ل #الالااغادة الى ذو عرق مسالاهائها يدقن :نه محتسي لالفى سبالفان ردقا وى 03235 ها عورا زابظه ما را 
با مشركين قطع كنيم شايد نظام اسلامى شكست خورد, شايد اوضاع بركشت و دوباره مشركين فاتح شدند جرا ما اين وسطها 
آسيب ببينيم همه ى اين مرضهاى سياسى, اعتقادى, اخلاقى را در آيات كوناكون مشخص كرد كه فلان كار مرض اعتقادى 
است, فلان كار مرض سياسى است, فلان كار مرض اخلاقى است بعد درمان اينها را در آيات ذكر كرد در نتيجه فرمود قرآن 


فاكس است «ونتزل من الفا نه: 


ص: /7 
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ع-(6). سورهى مائده, آيهى 27. 


روايات فراوانى هم از اهل بيت (عليهم السلام) در بيان مصاديق اين بيماريها مده أؤلا ودربازمغ كقا بحن آيات و سُوّر هم 


رسيده ثانياً كه آنها را لابد ملا-حظه فرموديد روايات فراوانى درباره ى اينكه سورهى مباركه ى «حمد» حالا يكك بارش يا 
هفت بارش يا هفتادبارش شفابخش است إز بيماريهاى كوناكون آن هم تجربه شده است هم دستور دينى است كه فرمود: 
ليق التذآن قاو كناكو در فال الفا عرض سيكو ابن رض كلس مك انث كداية ققداة عقو عن بشردر كاف 
يمح ابن سبي زو لساك بانل لجا تدك فار ار سقس از مجارق ازا كي ماتوي مي وه الررقييدا ١صُمْ‏ بكم عُمْى فَهُمْ لآ 
يعِْلُونَ() با اينكه در سوره ى مباركه ى «نحل» و مانند آن فرمود: أوالله خوج تن تطوق 1 موَاتِكع ل تَعلْمُونَ شَيَِا» اما 
ا وَالأَبْصَارَ وَالأفْدَّة:(9) كه اينها مجارى ادراكك اند كر اد ين مجارى ادراكك را انسان به جا به كار نبرد مى 

شود «صُعٌ بُكُمْ عي فَهُعْ لآ يَرْجِفُو 010 يكك, هَهُمْ لآ يَْقَلونَ دو. قرا ة كهانبشكن المت السات وا اذ كرعواز كورق :أذ شيم 
الشااض دعا كر اقح راو دربا ثرا و وى كردس و يعدر و طبر شوه نف ابن مكار ادر تدرا اربوس بق 
دهد اول بعد كم كم از بين مى رود ثانيار, 5 اسان ازيين فى روه وي ورد ب صورك لاثم نيه | زور ييار هي 
«انفال» و «يس» برمى آيد از سورهى «انفال)» برمى آيد كه (الث ب تجترا لله وَللوشول إذا تاكع لها شيك فا يعنى اكز 
استجابتث كرديند ؤنده هى شويد وكرنه فى فيزينك دز سوره ى شباركهى «سن)» كه بارها كدشت بر اساش تقال ايخ معنا را 
فرمود, فرمود: الِينَذِرَ مَن كانَ حتاًوَبَحنَّ الْقَوْلَ عَلَى الْكافِرِينَ؛(0) كه اين صنعتى است در ادبيات ملاحظه فرموديد كه كاهى 
جهار جيز را كه مى خواهند ذكر بكنند يكك در بين ذكر مى كنند براى اينكه آن مقابل مشخص است فرمود انسان يا زنده 
ل ل لي 
زنده يا كافر است يا مؤمن فرمود انسان يا زنده است يا كافر د علوم كاذ رده اسيع د كن قن و قم كان كنا وري نالعو على 
الْكَافِرِينَه كافر در مقابل زنده است انسان يا زنده است يا كافر وكرنه كافر مُرده است ديكر و منظور از اد ين حيات, حيات 
انسانى است ديكر. اكر كافر در مقابل مؤمن نيست در مقابل زنده است معلوم مى شود زنده همان مؤمن است و مُرده همان 


كافر است. 
ص: //ا 
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0101-4 سوود ف بس ابد ل 


اين بيانى كه از سوره ى مباركه ى «انفال» يكك, از سورهى مباركه ى «يس» دو, به خوبى استنباط مى شود در بيانات نورانى 
حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه در جند جا آمده فرمود عالِم بى عمل افَالصُورَةُ صُورَةُ إِنْسَانِ وَ الْقَلبُ قَلْبُ حيو 
وَذْلِك مَيتٌ الْأخياء»(1) اين در زنده ها حركت مى كند ولى در حقيقت مُرده است. در جريان امر به معروف و نهى از منكر 
آنجا هم همين تعبير را دارد فرمود كسى كه نه با زبان, نه با قلم, نه با مال, نه با جان به هيج وجه امر به معروف و نهى از منكر 
نمى كند وق ذلك ميت الْأَحَاء جاى سوم هم باز در هج البلاغه هست ظاهراً كه ان شاءالله اكر شد فرصت بود فردا آآن سه 
قسمت نورانى نهج البلاغه را از رو بخوانيم دوتا خطبه است و يكى كلمات قصار حضرت است آن كلمات قصار ظاهراً شماره 
ابت نجنا هميق تعبين وا داره كه إل ذلك فك الأخباروشينبين اك كس معالقه تكن كم كو متعارض دراك از 
دسق ف دهن إو لال ونه وس عاك بات 1 اذ سك من ذه ثانا ابن سكاف القارودز 3 ]اذ كه سو هات مفشى آذ 
هم از سوى ديكر دارو بودن قرآن هم از سوى سوم. در بحثهاى قبل هم آن خطبه هاى نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه 
فرمود: «ذَوَاءَ يكم (5) همين است. 


قرآن در مرحله ى اول دواست, در مرحله ى دوم اككر كسى دارو را عمل بكند و نسخه هم بكند شفاست, در مرحله ى سوم 
لاحي حصي قدا امار لامر اتوي الك ودر ريا كاسرر اعبار كلق اتاد كواتريريد «اشمَجِببُوا لِلَهِ وَلِرَسُولٍ 
ذا دعماكمْ لِمايُشيبكمْ:(00), هم شافى است به قرينه همين يه و هم مرداوى است به قرينه آن تعبيرات حضرت امير(سلام الله 
علي كه ترمو 3139 إوكوو ابح كلدم مدن صارقلا البرك بيات كد يمار هه أو قارو مف كيس كيد يده انا ريا تل كناد 


بعد حياتش را باز مى يابد, خب. 
ص: فلا 


١-(؟1)‏ . نهج البلاغه, خطبه ى 7. 
؟- (01) . نهج البلاغه, خطبه ى 188. 
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لوول وق أن و اك مان عم ةو وق ينعا دوس الها الع رصيك اسك و كر ترف رداق كشن 1ن كالكك زر 
سلامتها يكى د بع رتسي اردان فكعي ويه ارال ووه اجام و عدر سا واكر__معاذ الله _ يشت به 
اق كص سار فى تود زولا بيمارى او افزوده مى شود لقان در ثالثاً «وَ ذإتكك م عبت الأخداء كه فرهود: «ولا- يَزِيدُ 
الطَالِمِينَ إلا حَسَارً». 


آن كاه درباره افراد به اين صورت ذكر فرمود, فرمود بعضيها اين جنين اند «وَإذا أنْعمْنا عَلَى الْإنسَان) اين به صورت قضيه فى 
الجطارامك لاما جروا ص الحا الاج لواو لجان بن وراك ردي[ كدر له اوجرا اتوي مواد كه 
وقتى ما به اينها نعمت داديم شاكرند «هذًا مِن فَضّلي رَبّى)(1) مى كويند, 5 2 شك أء اكلم كني كرينة تنبا اين 
طورند, اوليا اين طورند, مؤمنين | اين طورند اما برخيها اين جنين اند ذا نما على الْإنتمانِ» نعمت اكر بالقول المطلق در قرآن 
كريم ذكر بشود همراه با قرينه نباشد همان نعمت ولاميت است كه «لْيؤمَ أكْمَلْتٌ لَكمْ يككوو اضف تعفث عيكو نقم مَتى)0) در 
ذيل اين آيهى الْتشألنٌ يَوْمَيذٍ عنٍ النَعِيم 150 5 ن بيان نورانى امام است كه فرمود: «: نس الج ايك 311 الست 
ولايت است اما نعمتهاى خاصّه ارض و سما و شمس و قمر واينها البته نعمتهاى خاصّه است كه خداى سبحان با قرينه ذكر مى 
كند . در اينجا هم منظور بر اساس سياق و قرينه ى كه هست نعمت مادّى است كه فرمود: وَإِذًا أنْعَْنَا عَلَى الْإنتم ان أغرض 
وَأّى؛ خب معلوم است كه اين نعمت, نعمت معنوى نيست جون نعمت معنوى انسان را شاكر مى كند مى كويد «هذًا من فَضْلٍ 
رَبّى)(2) از سنخ «صدرَاط الَّذِينَ افك عَلَيهسمْ(/) نيست آنكه١‏ «صَرَاط الذِينَ أَنْعَدتَ عَلَتِهسمْ) كه ووسوده ى مباركه ى 
«فاتحهالكتاب» است در سورهى «نساء) تبيين شده ديكر (منّ نّ النَشِينٌ وَالصديقية 0" وَالصَالِحِينَ وَحَسّرَ خف ارليكة رَفيقاً»(0) 
بس مُنعم عليه كه يكى در سورهى «نساءة است اثبيا و اوليا هستند آنجا اينجا مراد نيست «صِرَاط الَِّينَ أنْعَمتٌ عَلَيِهؤَ) سوره ى 
«فاتحهالكتاب» هم مراد نيست اين إنعام هم إنعام ظاهرى و مادى است براى اينكه فرمود ما اكر نعمتى داديم او إعراض مى كند 


ص: / 


احرزة 1 مسوزة اف نمل ابش 2 
18-3 سودق لما ادعام 
11/6 سوه ف ماتدف ادع 2 
ع-(18) . سورهى تكاثر, آيه ى /. 
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ووإذا انق على النساق اعرف )يه سحاى البدكه اقبال يكن وو اوري كمد به ضاداك :وو يري كرداقل الي عراش زايا عدا 
يراه عي كلا اول وى ورمس ا كرد اند :عتصنة كضورظ را يرن كزذانة ينه كك كر نات تنترة :127 نا السان رقت كد سوق 
زد يكز اقول نكر طب تقل وابريمن: كره اند بعد هلق مى كند ,بخد بشنت ع كند لكات ربنق :إنقك يانه اين دن سنووه ف 
مباركه ى «توبه؛ ككذشت كه آنها كه ايَكَيرُونَ الذَّهَبَ وَالْفِضَّه وَل يُنَفِفُوتََا فى سَبِيلٍ الله(1) فرمود آنها را به عذاب اليم بشارت 
بدهيد, جرا؟ جه موقع؟ ؤم يُحمى عَلنهَا فى ذَرٍ جنم وى بها جبامهخ ونويع وَطهورُهُمْ هذا ما تع لأقكم دوقو 
تاكقم تكيرو 315 اتجاابعت كذشت ت كه اين اسكناسها را يا اين يولها را داغ مى كنند به يبشانو و يهلو و يشت مى جسبانئد 
ا ا ا ا ل 
آخرين بار شما را داغ كنم «فَآخِرٌ الدّوَاءِ الْكح)() همين است ١كئ)‏ يعنى داغ كردن دتكوى بجا يعنى داغ مى كنم آن شاعر 
بز ركوارى كه كفت «علاج كى كنمت كآخر الدوا الكى» نه علاج جه موقع كنم يعنى بالأخره آدم را داغ مى كنند «علاج كئ 
كم اقوقث يدازى خدرت ترا نرج البادغه اقارى كرواوكااخر اللدواء الك فى در قيس لباه امك :ترمو هيالا غير دم را 
داغ مى كنند ديكر در سورهى مباركه ى «توبه) فرمود ما اين يولها را كه از راه حرام جمع شد و در راه حلال صرف نشد داغ 
مى كنيم به بيشانو و يهلو و يشت اين سرمايه دارها مى جسبانيم داغ مى كنيم «رَوْمَ يُحْمى عَلَبهَا فى نَارِ جَهَنّم فتَكوَى بها 
جَاهْهُعْ وَجَتُوبْهُغْ وَظْهُورُمُوْه سر انتخاب اين سه جا براى داغ كردن اين اسث كه وقتى مستمندى: فقيرى آبرومندى ببايد اين 
كسى هم كه وجوه شرعى به عهده ى اوست نمى يردازد اول وقتى اب ين مسائل را ديد او را به كار خير دعوت كردند به مدرسه 
سازى, به درمانكاه سازى, به كمكك مؤسسات دينى دعوت كردند اول جهره در هم مى كشد, ابرو ترش مى كند اثر انكار در 
يشاق او ظهوو ان كند بعد كم كم وار حبرم كردد يهلونى كلا بعد هم بشت هى كند كدامن ووذر كد مى زود جرةايا 
اين سه جا بى مهرى نشان مى دهد همين سه جا را داغ مى كنند اول بيشانو را داغ مى كنند, بعد يهلو را داغ مى كنند, بعد 
بشتش را داغ مى كندد «يَْم يُخمى عَلَيهَا نى ار َنم فدكوَى بها جباهْهع وَجُتُوبهُم وَطُهُورُهُمْ هذًا ما كتَزتع نقتم فذُوقُوا 
مَاكتكم تَكيرُون(6). 


/١ ص:‎ 
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اين شخص هم (غرّض وَنَأَى) يعنى ١بَعْدَ‏ بجانبه) اول نيم رخ مى كند بعد يهلو مى كند بعد مى رود كه مى رود فرمود كجا مى 
رود نه اينكه در متن جامعه نباشد از حق فاصله مى كيرد به جاى قربه الى الله, به جاى عبادت و دعا و به جاى انجام وظايف و 


تركك رذايل به خود كامكى ترك مى شود يس وَإذَا أُنْعَمْنَا به نعمت مادى بر جنين انسانى «أغْوّض وَنَأى بجانبه) اين درباره 
ى بعضيهاست البته. 


ياسخ: نه, اككر نعمت هدايت باشد كه او مى يذيرد كه. 


باسخ: عرضة غير از إنعام أست. 


برسشن: «إنا هدّيناة الشبيل1130). 


ياسخ: بله, عرضه غير از انعام است يعنى به اينها ما داديم او هم يذيرفت اما اين عرضه صرف دعوت است دعوت كرديم او 


نيامد ديكر. 
يرسش: اينكه تمام حجت بشود از جانب خداوند اين نعمت است حالا او نمى يذيرد بحث ديكرى است. 


ياسخ: بله, إنعام نيست آن عرضه ى نعمت كيه فيةاى تعبت هبيت 32107 6اة اشير ايك باسذاك تقرس تدهدايتك 
ايصال به مطلوب. 


ورسشن؛ مكر إيعال نداوتك تمه لسغ؟ 


ياسخ: عرضه اش يكك نعمت است اما به او نرسيد كه به همه اين نعمت عرضه شد بعضيها قبول كردند بعضى نكول اكر إنعام 
باشد (أُنْعَمْنَا عَلَى الْإِنسَانِ باشد ديكّر آنجا جاى نكول نيست اما عرضه ى نعمت بله با قبول و نكول همراه است اما إنعام ديكر 
بذيرفته شده اسث «وَإِذَا أَنْعَمْنَا عَلَى الْإِنسَانٍ أَغرض وَتَأَى بجانبه). 


ص: ,م 
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ياسخ: براى اينكه هر آيه اى دعوت حق است او انكار دارد., معارضه دارد, اعتراض دارد, اعراض دارد همه ى اينها در برابر 
قرآ نه در برابر فرمان الهى موضع كيرى است اينها را هضم نمى كند مثل اينكه آفتاب مى تابد آن كسى كه شب كور است 
آسيب مى بيند, مثل اينكه ميوه ى خوب بر دستكاه كوارش عرضه مى شود او جون نمى يذيرد دادش بلند است, فريادش بلند 
است هر جه اين ميوه شيرين تر و شاداب تر باشد آن كسى كه زخم معده دارد دردش بيشتر مى شود براى اينكه طبيب يا اين 
شخص به اين بيمار ميوه ى شيرين داد او نيذيرفت هاضمه اش قبول نكرد دردش شروع شد اين كلابى بايد يخته بشود تا آن 
كسى كه دستكاه كوارشش مريض است از آن استفاده كند خام بخواهد بخورد از آن لذت ببرد جون زخم اثناعشر دارد 
دردش شروع مى شود آيا كلابى مقصّر است يا ضعف براى آن دستكاه هاضمه ى اوست؟ اين آيات كه داده شده او هضم 
نمى كند جون هضم نمى كند در برابر اين موضع مى كيرد اعراض دارد, اعتراض دارد. معارضه دارد دردش زياد مى شود, 


رشيف لادان قووش كر كي كر كار فناششع افد كدمرقن قروم تخرافة شد 
مامش يكبي 5 فس امادى باند من حورا فول تمن كيل؟ 

ياسخ: نهو متن باطن را قبول مى كند. 

يرسش: نعمت مادى؟! 


ياسخ: بله, نعمت مادى را قبول مى كند إِذَا أَنْعَمْنَا عَلَى الْإِنسَانِ» ولى به جاى اينكه شاكر باشد كفران دارد نعمت مادى را رد 
نمى كند فرمود: ووَإِذَا أَنْعَمْنَا عَلَى الْإِنسَ ان» به جاى اينكه بككويد دهذًا من فصل رَبّى)(1) رو برمى كرداند, اعراض مى كد 
شاكر نيست بى جا صرف مى كند «أعرَض وَنَأَى بِعَدَانِيه» اما همين شخص اككر نعمت الهى از او كرفته بشود به جاى اينكه 
تضرّع كند, ناله كند, دعا كند نااميد مى شود بد و بيراه مى كويد براى اينكه اين اصللا راه كم كرده است فرمود: «وَإِذَا مَسَّهُ 
الشَّوّ ك5 انَ يكُوساً» ما به او شرٌ نداديم خير اكر هست براى ماست اين را به صورت متكلّم مع الغير به خحود اسناد داد فرمود: 
«أنْعَمْنَاا نه اينكه «أصبناههم بالشرًا يا او را ما به شرّ مبتلا كرديم او در اثر بدرفتارى به ويل شر افتاده است كه شر با او تماس 
كرفت ما به او نداديم او خودش به طرف شر رفت اين يكك, به جاى اينكه در اين حال به رحمت الهى اميدوار باشد و اهل 
نيايش و دعا باشد اهل يأس و نااميدى است هم «كان» را كه نشانه ى استمرار است ذكر فرمود, هم «يئوس» كه صيغه ى مبالغه 


اسكا ماق ف رسفيو كان رسا اده ادق طووق شيك اضاا ووتفقق و عاريقة افن ادق اسن 
ص: "7/ 
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بنابراين البته اين براى بعضى افراد است بعضى افراد هم وقتى كه مشكلى بيدا كردند «ذُعَاءٍ عريض» آن وقت دعا و ناله و لابه و 
متحدى ]ا ورلعد ارك اننا زا عدر دو سروه مارك ع ونمناك ع هبك اعأارفها زرا رك كروما كربق الك ناز بسوي ةف 
باركدى ولب عمست تلونودرقق السم نن قد اندو دقار عريض» آيه ١ه‏ سورهى مباركه ى «فصلت» اين السك ف ذا 
أنْعَمًْا عَلَى الْإِنسَانٍ أغرّض 5 بسجانبه وَإِذَا مَسَهُ الشَّوٌ ذو دُعَاءٍ غريض! اينها باز بهتر از آن كروه اول اند كروه اول با اين كروه 
دوم مشتركى دارند و آن اين است كه هر دو در حال راه اهل اسراف و اتراف اند, اهل اعراض و رو بركردانى از صحنه ى 
حل افد نانيك اذ اما تفاوطة 31 كروم باناوع كرود ايف انيه كد آنها” كان توما معاي اعد دو عال سيب مت عه داو 
تالدى دعلى موغر اشيت |ن ذاك اقتدسن:الهى قوفف كان كويياة ذا اندو سين كان و رفس #مسنعد فى ماله انس اماارنها 
اند دُعَاءِ تحريض)(١)‏ اعراضى ندارند اما دعاهاى طولانى دارند, ناله دارند بعد در بخشهاى ديكر هم فرمود ما اكر مشكل 
اعا ستل كردي الكل لمان 3230| له فاللمديق 21 انك راق سكل يدبن وا خط كرديو وتران ديا نات دالا 
الما نََامُمْ إلى الْمرٌ إِذّا هع يُْ رِكُون0), خب بعضيها يس طريقه ها فرق مى كند اين انتخاب راه است ديكر در آيه بعد 
فرمود: لكل يفل عَلَى شا كليه(18 بعضى شاكله شان مثل كروه اول است, بعضى شاكله شان كروه دوم است, بعضى شاكله 
شان اين است كه اكر نعمتى رسيدند بكويند «هدًا مِن فَضْلٍ رَبَى لتتلونى َأَشْكَرُ أم أَكُفرَ(ه) بعضى شاكله شان اين است كه 
در تمام حالات يكسان در صرًا وضرًا به ياد ذات اقدس الهى اند در سوره ى مباركه ى «انعام») كذشت كه ما اصللا يكك عده 
را در فشار مى آوريم كه بككويند «يا الله َحَذْنَاهُم اليسَاء َالضَّرَاءِ لَعلَّهُمْ يَتَضَرَعُونَ(2) تا ضراعت كنند, ضراعت يعنى تضرّع 
جرا اينها «بالْيَسَاءِ وَالضّيَاءِ لعَلّهُْ يَكَضَّرّعُونَ؛ جرا ناله نكردند؟ ناله كردن يعنى به دركاه خدا رسيدن, راه برقرار كردن, ارتباط 
برقرار كردن, كمكك خواست ما قدرى اينها را فشار داديم كه بكويند «يا الله) ما اينها را نعمت داديم كه بكويند (يا الله نكفتند 
ابنها دامنكير نقمت شدند در فشار قرار كرفحد كه يكوك نا لله نكفتد (أَحَه ذَنَاهُمْ بغْتَهُ ذا هُم مُيلِسُونَ(/) دفعتاً اينها را 
كرفتيم اينها متحرند كه اين از كجا آمده. فرمود ما همه ى راهها را به طرف شما باز كرديم كه يكك وقت بككوييد «يا الله) نه 
در صرًا كفتيد, نهددر ضرا كفتيد أت دُنَاهُم اليس اء الما عل يَتَضْ دَعُونَ)(1), ته ذْنَاهُمْ بَعْدًَّ اينكه هون كييك 
«َتبِهتَهُْ)(4), اتَبِهَتَهُعْا همين است بهتان را هم كه بهتان مى كويند براى اينكه آدم را مبهوت مى كند براى اينكه آدم كارى 
كه نكرده به آدم اسناد مى دهند اككر كارى را آدم انجام داده باشد به انسان اسناد بدهند كه انسان مبهوت نمى شود كار نكرده 
را كه به آدم اسناد بدهند انسان متحير است و مى شود مبهوت فرمود آن صحنه ى فشارى كه مى آيد جون از راههاى ييش 
بينى نشده مى آيد اقُتتِهتَهُمْ) براى آنها يكك بهتان محسوب مى شود براى اينكه اينها بيش بينى نمى كردند مى شود مبهوت. در 


جريان قيامت هم همين طور است ١تأييِهُم‏ بَعْتَهَ)( .)٠١‏ 
ص: ع/ 
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ع (ع") . سورهى انعام, آيه ى 87. 
- (8) . سورهى انعام, آآيه ى ع8. 
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ا سووة ا اتات نلعن 2 


26 سورهى انبياء. آيه ى‎ . )7”8(-٠ 


به هر تقدير اينكه فرمود در سوره ى مباركه ى «فصلت" (وَإِذَا أَنْعَمْنَا عَلَى الْإنسَانٍ أَعْرَض وَتَأَى بِجَانِبهِ وَإِذَا مَسَهُ الشَّوُ هَذُو دُعَاءِ 
تَريض)(١)‏ اين يكك كروه ديكرند خب باز اينها خيلى بهتر از آن كروه اند آن كروه سوره ى مباركه ى «اسراء» كه محل بحث 
اند اها كاك ونا دويق قور ا وى رك اما انها فدح «قد و دعا عَريض)(5) در حال رنج اهل دعا و نيايش اند, در 
حال كنج عق وَنَأَغ بج انبه» خب اين خاصيّت براى انسان «بما أنه انسان» نيست همه شان فى الجمله است نه بالجمله 
آنجاهايى كه بالجمله است براى جنس است يا براى استقراق است مشخص است آن «الف» و «لام؛ مشخص است اما اينجا كه 
فى الجمله است يعنى قضيه موجبه ى جزئيه است يا مهمله است كه در قوّه ى قضيه موجبه جزئيه است اين با بعض ساز كار 
است به دليل تقسيم فرمود: 'وَإِذَا اعفد على الْإِنسَانٍ 5 بجانبهِ وَإذَا مَكنَهُ اش كان يوسا يكك, اينجا دارد اوَإِذَا مَسَهُ 


السَّدٌ كَذُو دّعَاءِ عريض» كروه ذيكر. 


در آن سُوَرى كه مربوط به افراد مبتلاى به خطر دريا فرمود: «قَإذًا رَكبوا فى الْقَلكك دَعَوًا الله مُخْلِصدينَ لَهُ الدَّينَ)(8 اينها واقعاً 
مى كويند «يا الله براى اينكه اين غبار زدوده مى شود در حال خطر انسان مى فهمد اين خطر هست بايد هم دفع بشود و دافع 
خطر هم احدى نيست الا الله براى اينكه انسان در دريا كه دسترسى به كسى ندارد نه هيأت نجات هست, نه هيأت همراه است 
كسى اطلاع ندارد از وضع آدم بر فرض اطلاع داشته باشد مقهور آن امواج است كسى كه قدرتش مطلق باشد عليم مطلق 
انك كر سوارج و رهزا شه ائبنا انميت ف نسل انلك ذا حال إى أكاء اك هران ال عمق اقائورس إزر | فحاث بلدمك 
بيكك قدرت مطلقه مى خواهد ديكر كه هر كسى در هر شرايطى همان زمانى كه اين زيردريايى دارد آسيب مى بيند آنكه 
سفينه ى مريخ ييما را زيريا دارد آن هم دارد سيب مى بيند هر دو را ذات اقدس الهى على وزان واحد مى داند ديكر «هُوَ 
الى فِى السَماء إِلهَ وَفى الّرْض)(؟) هم خطر سفينه ى مريخ ييما را مى داند, هم خطر اين زيردريايى را مى داند جون «هُوَ 
الى فى السّماءِ إِلهُ وَفَى لَْرْضِ؛ هر دو را مى داند, هر دو را مى تواند «دَعَوًا الله مُخْلِصِة ينَ لَهُ الدّينَ؛ اما فعلا ما تامع إِلَى اله 
ذا هُمْ يش كونَّ»(ه) اين وإذَا هُمْ يُشْرِكونَ» با آيه محل بحث سا زكارتر است كه وقتى كه «أَعْرَض وَتَأَى بِجازِيهه هست جه اينكه 
ول سورهى مباركهى «فصلت» هم هست كه إإذَا أنْعَْنَا عَلَى الْإِنسَانٍ أَعْرَض وَتَأَى انيه اين با صدر هر دو آيه سازكار 


سيت 
ص: 6 


.2١ سورهى فصلت, آيه ى‎ . 9(-١ 
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ه-("6) . سوره ى عنكبوت, آيه ى 68. 


ياسخ: نه. 


راسعاعيو وو كزره ادنع كر الذارن سورد كل تقهل على :3 لاون يلكااه كنم رككنر رخاف ة تو وا زا ارجا تج افير 
اتتخاب بكند اين غير راه مستقيم, راه ضلالت است كه «هِذِهٍ سَبيلى أَدْعُوا إِلَى اللِّ علَى بَصدَيرَهِ أَنَا وَمَنِ البَعَنَى'(0) «وَلآ تَعُوا 
الشّبلَ قَتَمَوَقَ بك( 1 نها راههاى كوناكون است اين راههاى كوناكون هر كدام به جاى خاضى بس نارف كر اتوي كر 
يَعْمَلٌ عَلَى شَاكِلَتِها شاكله يعنى طريقه ديكر حالا موقع اذان است. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 8١‏ قا 8م سوره اسراء /؟/لا٠//ا48‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


0 و النوآن فاخو كناة ووفهة العؤينية ولأ بريد الطالبية الاخسارا 9 وإذا العق) على الانسان أغرض ولاى جاده 
وَإِذَا مَسَهُ الشّوٌّ كانَ يَكُوساً 8 قل كل يَعْمَل عَلَى شَاكِلتِه ربكم ألم بِمَنْ هُوَ أَهُدَى سَبيلا(؟6 وَيَشألوتك عَنْ الرّوح قل الوح 


مِنْ أمْر رَبّى وَمَا أُوتِيتُمْ مِنْ الْعلّم إَِا قلا (8» 


دربارهى قرآن كه يكى از عناصر محورى مسائل مكه بود فرمود هر كونه بيمارى رااو شفا مى دهد بيماريهاى اعتقادى را 
درمان مى كندء بيماريهاى اخلاقى را معالجه مى كندء بيماريهاى رفتارى و كفتارى را درمان مى كند و مشكلات علمى را هم 
حل مى كند جون جهل هم يكك نحوه مرض هست بيماريهاى علمى را هم برطرف مى كند جه دربارهى انسان شناسى» جه 
درباره ى جهان شناسى» جه درباره ى ييوند انسان و جهان بعد در يايان فرمود: «وَلا يَزِيدٌ الطَالِمِينَ 1 كَسَاراً آن كاه درباره ى 
اين «ظالمين) فرمود: «وَإِذَا أَنْعَمنَا عَلَى الِْنسَان» انسانى كه جزء همين ظالمين است انسانى كه بر اساس فطرت توحيدش هست 
وقتى نعمت الهى را دريافت كرد مى كويد «هدًا من فَضْل رَبّى ليثِلنى عَأَشْكْرٌ أم أَكمُراا2) آن انسانٍ الهى است اما اينها كه 
جزء ظالمين اند وقتى نعمت مادّى الهى را دريافت مى كنند به جاى شكر نعمت كفران مى ورزند اين همان است كه فرمود: 
«أَعْرَض وَتَأَى بتجانبه» و اككر جزء كسانى بودند كه همان فطرت اوّلى شان محفوظ بود شاكر بودند» اين يكك مطلب. 


ص: ع 


,6 سورهى اسراء, آيه ى‎ . )©98(-١ 
.١٠١8 ؟-(60) . سوره ى يوسف, آيهى‎ 
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ع*-(١).‏ سورهدى نمل» آيه ى .5٠‏ 


ل فى كلد او ايحا ان 
دادن مشروط به اين نيست كسى مستحق باشد اما كرفتن مشروط به استحقاق است اين را به عنوان سنت الهى جه در سوره ى 

بارعا 101لا جو مائو نور رورم تدا ف معاراهر كرحم رار اح يلي لس كدوك لكا ها اجيج طب 
نعمت داشته باشند در سوره ى مباركه ى «انفال» آيه ”7ه اين است «ذلنكك بِأنَّ الله ّم كك مير يغمه أنْعمهها على قم حتّى 
تكتزوا قا بالفيدهةة تعمتى زا كد داق سيحان به ملى.داد ه ركز اق آنها سلب قن ى كيد مكر ابنكد آنها عقايدشان» اخلاقشان, 


رانو كفتارشان واعوض يكند ان وقتث ‏ تعمك را از دسث آلها فى كيرد 


يس اعطاى نعمت مشروط به استحقاق نيست اين بيان نورانى حضرت امام سجاد(سلام الله عليه) در صحيفه ى سجاديه و 
همجنين ائمه ديكر(عليهم السلام) در روايات ديكر اب ين اصل را تأييد مى كند فرمود: «مّتّك ابْتِدَاء يعنى خدايا هر نعمتى كه 
تو دادى ابتدايى است مسبوق به شرط نيست اكه اتتداء00ر «مكَكى ابْتدَاءُ»(7) اين در دعاهاى نورانى امام سجاد(سلام الله 
غليةا فت اما كافك ,كر مشروط به كقراذ تسد امك نهم اين اآبهالذلكه بان الله لم بكم #هاالوستت الهى خبر ين طلة 
اكان الله كذا» «لم يكك كذا» در صفت ثبوتى و سلبى براى بيان سّت است (إنَّ الله لا بكَيْرُ مَا بِقَْم حش يُكَيْرُوا مَا بأنفْسِهم) اين 
مععيوة كم ادس :55 راسكنا ]بن 7ف سروه عن غبار كد نانقان اين انيرك دكت سيكان ن كر لاحك زا كه 4 كني 
داده است يا به جمعدتى عطا كرد از آنها نمى كيرد مكر اينكه آنها كفران بورزند» يس ابل اماك ميت عدي اميت 
مشروط ي حداف ريك > تدا تروط به ككر ان سين اسيك الرادى كبعرم المي لد ل 
وََأَى بجَانِبهِ؛ افرادى كه جزء مؤمنين اند وقتى نعمتى به آنها داده شد مى كويند ١‏ ١هدًا‏ من فَضْلِ رَبَى لتثلونى ءَأَشْكرٌ أم 

اين مطالب جهار كانه به دنبال مطالب روزهاى قبل بود. 


ص: /ا/ 


.١7؟ صحيفه ى سجاديه. دعاى‎ .)75(-١ 
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والينه كد كو سويه ف ينار كدي الفب ارك دخ انمد بالقيات وو سووة بار كدي افيا كزية ت آنها درباره ى كروه 
قَاعَدا أ 


ديكر اسك دن سويه فى شار كلاف نونس ) آيه 17 اين است «وَإِذًَا مَسّ الْإنْم انَ الضّدٌ دعَانًا لِينبهِ أَوْقَا قا 


ا 


دا أو قاكبام فرموة 


با نيايش و دعا همراه اند در آيه سورهى مباركه ى «فصلت» كه آيه اش در بحث ديروز خوانده شد آيه ١ه‏ سوره ى «فصلت» 


اين بود كه وذ َه ال قدو دعا تحريض؛ اين دعاى عريض را در سوره ى مباركه ى #يونس» باز كرده «5ءِ عَانَا لَجَنْبه و قاعد 


- عى 


مباركه ى «فصلت» «دَعَانا لِجَنْبِهِ أو َك 5 


يند ايا اللها و مكرّر هم مى كويند ايا الله) اذو ذَعَاءٍ تعريض» به تعبير ١ه‏ سوره ى 
فَاعِداً أو قَائْماً هست به تعبير سوره ى مباركه ى «يونس» اما اينجا به قرينه ى اينكه «وَلا يَزِيدٌ 
الطَالِمِينَ إلا َس ار را قبلا فرمود اين كروهى كه از قرآن بهره اى نبردند (إِذَا مَسَهُ الشَّرٌ كان يَنُوسأ به جاى اينكه بكويند ١‏ 
لله يوج كرا مى شوند اينكه مى كويند يأس از رحمت خدا كفر است به همين معناست ديكر إن لأ يَْأسُ مِن رَوْح الله | 
الوه الكاؤقو :3ق حرا نأمن:ذ. وحمت خخذ| تقر انك :ف معضيك: انق كقر السك يفص فركر كدى ويلك كد فشكل مازا تل 
كند يأس به اين معنا يكك وقت است مى كويند ما ديكر لياقت نداريم مشمول رحمت خدا باشيم خب اين اككر خوب نباشد بد 
الست عد سد يه "كل سكن وق فى كرزنة د ايرث كو البق كدت 1 ما تراج كتيل كي ان كنج انرق قركر ادكه 
فرمود: المي ِأَسٌ من رَوْح الل إن لوم الكافِوُونَ اين آيس است نه مأيوس» أن عق كنيى كه كرضان ران التاهنى كريد 
كر كمي امدق باقن توا كه ميد كرماتر ايل كد خيد او لافيت 11 7 ءِ عَلِيمٌ؛(1) استء «بكل شىء قدير؛ است 
هيه جا حضوؤ دازد من تزائد مشكل راخل كند ولا بعدره شى لاست يس اكر كسى بأس بابق معنا داشت كه ركوين 
بوج كرايى به اين معنا كه ديكر كسى نيست در عالم مشكل ما را حل كند خب البته اين معلوم است كفر است. 


امعو عت 


ص: /8/ 


.,/7 سورهم ى يوسفء آيه ى‎ . )0(-١ 
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ياسخ: بله» خوب است ديكر. 


باسخ: بله» إينها كسانى اند كه فطرتشان محفوظ است همان آياتى كه در بحثهاى قبل اشاره شد كه اقَِذا رَكبوا فى الَْلَِ َعَوَا 
الله مُخْلِصةينَ لَه الدّينَ(1) اين مشركين حجاز وقتى سوار كشتى مى شدند احساس خطر مى كردند خالصانه حدا را مى 
خواندند به سراغ بتها نبودند «ضَلٌ من كَدْعُوةٌ إِيّ(1) بتها همه از يادشان مى رفت فقط خدا مى ماند معاد همين طور است 
در حال خطر اين طور نيست. بعضيها هستند كه نه» اصللا جون مُلحدند كسانى اند كه به هيج وجه آن فطرت را ياسخ نداند به 
بوج كرايى مبتلا مى شوند مى كويند ديكر كسى نيست يأس به اين معنا البته با كفر همراه است ديكر» خب. 


بس جون محل بحث ذيل آيه قبل بود كه «وَلا يَِيدٌ الظَالِمِينَ إلا تَسَارأ درباره ى اين كروه فرمود: (وَإذَا أنْعَمَْاعَلَى الْإِنسَانِ) 
كه عهِدٍ ذكرى است و ناظر به اين كروه است «أَعْرَض وَتَأَى بسجانيه وَِذَا مَسَهُ الَّوْ كان يَنُوسأ» اين در هر دو حال منحرف است 
يذو شال تمسظع و تدرو عذال تمك قد وو حال اقيد| قد ذو حدانةصنها براق ابنكه وول اثفهنا على الاثقا عيطق أقساق قدصهة 
كين ارد غرفي وناك بجانبه َإِذَا مَسَهُ الشَّهُ) باز هم كان رساو يز اف احكه اب عاوف :اق زاذوه اق تكرح آنا أنيا كدقدة 
ذرماة كردفد منتها كرشاز اسراف و اتراق وامكال ذلك ندند اذا مضه اعد قدو دَعَاء غريض 21 با :وإذًا مش الْإنضاتٌ الضّ 


- 


أو قَا قائماً ثماأ)() و امثال ذلكك. 


1 


دَعَانًا لِجَنْبِهِ أؤْ قاعد 
ص: 4/ 


.58 سورهى عنكبوت» آيهى‎ . )6(-١ 
.51/ ؟- (4) . سور ى اسراءء آيه ى‎ 
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.١17 سورهوى يونسء» آيه ى‎ .)١١( 


بنابراين اكر كسى آن فطرت را _معاذ الله _ دفن كرده و زنده به كور كرده و روى فطرت خانه ساخته و در خانه اى كه روى 
قر كرك مناعفه طنذه وقد كو كند اين انيدل داق فطرظ: لعن كتتوى كد ارد فى شوق رفن غات قن ذا كبلك اين 
«دَسَاهَا) راقلة مكل فرموديد اين باب تفعيل اين يكك دانه از اين «الف)هايش كه اين «الف» تبديل شده (ياء» است اين (ياء) 
تبديل شده «سين) است اصلش «دّسّسٌ» بود اين «دسّسٌَ) كه باب تفعيل است تفعيل باب «دّسّ) است «دسَّ» يدسّة مدسوس» 
دسيسه» اين است كه انسان خاكها را كنار مى برد جيزى را در آن دفن كند همين معنا كه دسيسه است» دسٌّ است و مضاعف 
است وقتى باب تفعيل رفت مى شود «دسّس) يكك دانه ازاين «سين)»ها تبديل مى شود به (ياء») بعد تبديل مى شود به «الف) مى 
شود ١دَسَاهَاه‏ يعنى آن قدر دسيسه كرد كه اين فطرت كه كوهر الهى است آن زير دفن شده بيجاره مدسوس شده. مدفون شده 
اين را زنده به كور كرده ولى اين فطرت نمُرده فطرت هميشه زنده است فطرت اكر بميرد ما مشكلات فراوانى براى ابديّت 
عَذَاتَ وخلود كفاو ودر جه و آنا مشكل بيدا شود اين اسلا زثله اث تردق قبست هلها رفش به كوش كسين نمق 
رسد اين شخص آن فطرت را از بين نبرده جون «لآ تَبِدِيلَ لِحَلْقٍ اللّههل1) ذات اقدس الهى نه كسى را بى فطرت خلق مى كند نه 
اجازه مى دهد فطرت كسى از بين برود ضعيف مى شود؛ دسيسه مى شود» مدسوس مى شود زنده به كور مى شود ولى هست 
أتهانى "كروي قر قطرك داوق زنك كن عن كن فسة كزوثيلة #بسيس كرقتك كه الاق اذ دسيسة اقيق ان دقف 
كرده افك انها ئزاذا فق النة "كان وساًه انا ]انها كك اهل خرش كدرافى و رافك :و اقراقل اقل ادن معن تيك كد فط عفان 


وافرانوش كرده باشسد:«إذا عقة الذْد قدو عاد غريض #0 يا ودعانا لجيه أو قاعداً أذ قائما, كاين طو و انع 
ص: 9 


١-(1؟١).‏ سورهى شمسء آيهدى .٠١‏ 
؟-(17) . سورهم ى رومء آيه ى ."٠‏ 
)١18(‏ . سوره ى فصلتء آيه ى .2١‏ 


)١18( -*‏ . سوره ى يونسء» آيه ى .١17‏ 


بنابراين اكر همه ى اين سه كروه مشمول ظالمين باشند جون ظلم دركاتى دارد آن درك اسفلش براى همانهايى است كه 
«وَإِذَا مَسَهُ السّوٌ كان يَتُوسأ وكرنه ساير دركات ظلم طورى است كه در حال خطر حالا يا سوار كشتى بشوند يا مشكلات ديكر 


بالأخره به ياد خدا هستند» خب. 


باسخ: آن مربوط به آن رسوبات است اين اكلا بل رَانَ(1) رين يعنى جركك ديكر «كلًا بل رَانَ عَلَى قُلُوبهِمه اككر خداى ناكرده 
5 ن رِيْن وغبار و قيركونى زياد باشد به آسانى به ياد خدا نمى افتد اكر نه» كم باشد خب جرا اين جنين نيست كه همه شان 
يكسان باشند همان طورى كه ايمان درجات دارد» عصيان و فسوق هم دركات دارد بعضيها خيلى يايين اند در دركك اسفل من 
النارند» بعضى در دركات وسطا هستند. 


ياسخ: خب آنها واقعاً بعضيها مُردند يعنى اين حيات جديد را يبدا نكردند جون ذات اقدس الهى يكك حيات اوّلِيه را به همه 
داد كه آن فطرت استء. يكك حيات كالريه ابحت كايا كلق وان تداس الدرد فرعو ا 121 الزيق افو اك كمريوا راد 
وَلْلَسُولٍ إِذَا دَعَاكمْ م يُخييكغ)(1) اين كياك ستائق اسة حينات كران ووحياتق اث اوعبات وساف ير انان آن 
خراظ للدي" بن سباي ونه اليك ا 14 الو آمْتُواه شما كه مؤمنيد» داراى حيات انسانى هستيد «اش حَحِيبُوا لله 
وللوْشَولٍ إذا اكع لما شيك ابن حياث وحياتى اسسث» حيات قرآثى اسه حيات فوواتى اسث «وَجِعلا لَه ورا فى به قى 
النّاس400 «يمشى به فى الا-رض'» اين حياتٍ برتر است اين حيات را كسانى دارند كه به دعوت الهى عنايت كردند ياسخ 


دادنك. 
ص: إن 


.١15 سورهوى مطففين» آيهى‎ .)١18(-١ 
.55 سوره ى انفال» آيه ى‎ . )١17(-؟‎ 


+087 . سوره ى انعام» آيهى ١77‏ . 


اما آن دوتا روايتى كه وجود مباركك حضرت امير در نهج البلاغه از افراد عالم بى عمل و مانند آن به عنوان مُرده ياد كرده اند 
يكى در خطبه ى 87 است كه اوصاف متّقيان را در هم در آنجا ذكر مى كنند بعد مى فرمايد: «فَالصُورَةُ صُورَهُ إِنْسَانِ وَ المت 
قَلْبُ حَيَوَانٍ لآ يَغرئ بَا الْوٌدَى فَييعهُوَ لا بَابَ الْعمى فَِصْدّ عَنْهُ و ذلك عَيِتٌ الْأَخياءه به حسب ظاهر انسان است ولى درونش 
حيوان است يوم القيامه كه سرائر ظاهر مى شود اين به صورت حيوان در مى آيد اين در زنده ها مُرده است واقعاً نه راه هدايت 
زااعي اكتاسا د فيحنت كلانه ارام ضلالكا واس ناس اا فاضله ركبرذ او ذلك فيك الأخان :اين را دز حطهائ #اترموديد. 


در خطبه ى 1 هم اين جنين فرمودند» فرمودند: «وَ إِنَّمَا ذلك بِمَنْولَهِ الْحِكمَهِ الى هِى عَحِاةٌ للقَلب» حكمتء حيات دل است 
حكيم زنده است قبلا هم ملاحظه فرموديد حكمت در قرآن و روايات اصطلاحش غير از اصطلاح حوزوى است كه حكمت 
در برابر كلام وفقه است فقه حكمت استء حكمت؛ حكمت است,ء كلام حكمت است حديث حكمت استء اخلاق حكمت 
است علوم اسلامى حكمت است بالأخره جه اينكه علوم اسلامى هم فقه است اين تفقّه در دين اين جنين نيست كه اكر كسى 
مشغول اصول دين باشد تفقّه در دين نباشد فقط بايد مشغول فروع دين باشد اصول دين را ياد بككيرد تفقّه در دين استء فروع 
دين را هم ياد بكيرد تفمّه در دين استء اين حكمت همين علوم اسلامى است در خطبه ى 177 مى فرمايد: «وَ إِنّمَا ذلِكك 
بمَْرْلهِ الْحِكمَه التتى هى عَحَاة للقَْبٍ الْمَيْتِ وَ بَصَ رٌ لِلَعَين الْعَميَاءِ وَ سَِحْعٌ لِلَأَذْنِ الصَّمَاءِ وَ رِىٌّ لِلظّمَآنٍ وَ فيهًا الغِتى كله وَ السّلامَة) 
كه غرض آن است كه اين براى قلب مُرده حكمت كارساز است. 


ص: اكد 


در كلمات قصار هم از اين تعبير استفاده شد كلمهى قصار شماره 9/5 فرمود امر به معروف و نهى از منكر درجاتى دارد 
بعضيها هستند كه از هر سه فيض + يعنى لسانى و يدى و عملى استفاده كردند» بعضى دوء بعضى يكك و بعضيها هستند كه (وَ 
منْهُمْ ارك لإنكار الْمَنْكرٍ لسَانهِ وَكليِ وا إين يكك آدم بى تفاوتى است نه با زبانش نهى از منكر مى كندء نه با قلبش كه 
بابل كازج اكه اسع ذلك قث الأعان ارج كك اذم قردة ا ابرع يك ازهى مروف ابش يسة مدل مق 


شود به جنازه ى افقى» خب. 


اين تعبير «مَيّتٌ الْأَخْياءِ)» «مَيْتٌ الْأَحْيَاءِ» در روايات ما كم نيست در نهج البلاغه هم در اين جند مورد بود حالا در اينكه فرمود ما 
نعمت به او بدهيم «أَغْوَض وَنَأى بجَانبهِ)» مصيبت دامن 5 بشود كه بلكه هدايت بشود «كانّ يتُوساً) اين براى همان ظالمى 
است كه قرآن شفا نداد وكرنه اكر كسى يكك مقدار اهل استشفاى به قرآن كريم باشد بالأخره وقتى «إذَا مَكَهُ السَّدٌ) يا «قَذُو 
- كاعد أذ 7 


ذُعَاءٍ عَريض)(1١)‏ است يا «دعَانَا لِجَنْبهِ أؤ قا قاه1للة ايك ومانين افيكب: 


به دتبنال آن فرموة: كل تمل على شاكلنها افراد ركبان تسعد بات :را سين الآسكاة (وضوات الله خلنة) دارقق كه الا بترن 
امام رازى قبلا طرح كرد بعد آلوسى مطرح كرد ايشان هم براى اينكه هم ياسخ آنها را داده باشد هم تفسير شريف الميزان از 
اين بحث خالى نباشد مسئله ى شرٌ را مطرح كردند كه آيا شرٌ داخل در قضاى الهى هست يا نه؟ مستحضريد كه در شرٌ دوتا 
بحث اساسى است اينها اين دوتا بحث در طول هم است نه در عرض هم اقوال را هم كه نقل مى كنند نبايد اينها را در عرض 
هم نقل بكنند بحث اول اين است كه آيا شرٌ امر وجودى است يا امر عدمى؟ اكر عدمي محض باشد ديككر نوبت به بحث 
بعدى نمى رسدء اكر عدمى محض نيست و همراه با امر وجودى است شر محض داريم يا نه؟ شر كثير داريم يا نه؟ شرٌ مساوى 
داريم يا نه؟ اين تقسيمات ينج كانه كه امور و اشيا يا خير محض اند يا شرٌ محض اند يا خير و شرّشان مساوى است يا خير 
غالب و شر مغلوب يا شرٌ غالب و خير مغلوب اينها دوتا بحث است دو مقام در دو فصل است. فصل اول اين است كه آيا شرٌ 
امر وجودى است يانه؟ تحقيق اين است كه شرٌ امر عدمى است شر امر وجودى نيست يعنى مار و عقرب شرٌ نيست مار و 
عقرب اكر كسى راثزتك البس] تائه دامن كير 'كسى تشود به عتوان زوال حياث كة او وا از ببق برد البس) ناقصه دامق كير 
كسى نشود كه اصل ذات را از بين نبرند بلكه سلامت او رااز بين ببرند اكآر مار و عقرب يا سيل و زلزله و مانند آن نه «ليس» 
تامّه اى به همراه داشته باشد نه «ليس» ناقصه شرّى در عالم نيست اكر هيج كسى را و هيج جيزى را از بين نبرد يا سلامت هيج 
جيزى را از بين نبرند شرّى در عالم نيست شر از آن «ليس» تامّه يعنى از موتء از زوال حيات انتزاع مى شود يا از «ليس» ناقصه 
يعنى زوال السلامه» زوال الكمالء زوال النعمه انتزاع مى شود يا «ليس» ناقصه يا «ليس» تامّه ممكن نيست مااز امر وجودى 
شرّى انتزاع بكنيم الآن همان لذّتى را كه طيهو و آهو از زندكى شان مى برند مار و عقرب مى برند از تغذيه؛ از زاد و ولد از 
داشتن فرزندء از نكاح جه لذّتى را آهو مى برد كه مار و عقرب نمى برد؟ جطور براى آهو و طاووس لذت است براى مارو 
عفرن الكوتبة بنايزايه هار و خقرب هناف 'ذلد كرا ذاوقك كد اهو ذاوكو طاووس كاردا كر كبئ :زا الاحى قره باسلكية 
كسى را از بين نبرند شرّى در عالم نيست. يس محال يعنى محال» محال است كه ما از يكث وجود «بما أنه وجود) شر انتزاع 
بكنيم اين وجود براى خودش خير استء براى عللش خير استء براى معالليش خير است با همه ى آنها تناسب دارد منتها لذت 
آنهنا نيت اليا نا خودشاة ات 5 سلسلهى مانو كة متحي باملسلهى اهوو اندها عت آنيا راه كودنان رادارنك 


اينها راه خودشان را دارنك. 


ص: وذ 


.6١ سورهى فصلتء آيه ى‎ .)١19(-١ 


؟-(١358).‏ سوردو ى يونس» آيه ى .١17‏ 


بسن ولعي[ اولك اتن الك كوا ساس لمكم لاغ وقد علض انك تاقفص «الدات كسك خاو فق بالذاق فيك 
مجعول بالدّات نيستء مُعطاى بالدّات نيستء ذاتاً علت نمى طلبد مى ماند امر بالعرض بالأخره اين شرّ كه بيدا مى شود به نام 
زوالحبات' با زوال سلامك اشيى بيدا شتمددركر بالأخره ازعارى صقري يندا شاد ا سما و زكر لدسدا دابع مارو 
عقرب يا آن سيل و زلزله كه باعث زوال حيات اند يعنى «ليس» تامّه» باعث زوال سلامت اند يعنى «ليس» ناقصه خدا جرا اينها 
را آفريد؟ آن كاه بحث مى شود كه ابنها خير شان بنش از شداشان است :و اكر ذات اقذسن الهئ اينها رابه لحاظ آن شد قليل 
خلق نمى كرد تركك خير كثير بود براى شرٌ قليل اين دوتا فصل كاملا از هم جدايند و در كتابهاى عقلى مطرح اند حالا اكر 
لازم بود شما كتابهاى عقلى را مراجعه مى كنيد بعد تفسير فخررازى هم كه كوشه اى را مطرح كرده به دنبالش هم آلوسى به 
او ياسخ داده اينها را ملا-حظه مى كنيد سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) يكك دوء سه صفحه اى در اين زمينه بحث كردند به 


عنوان بحث فلسفى آن را ملاحظه بفرماييد اكر يكك وقت راهنمايى مى خواست ممكن است مطرح بشود» خب. 


فيقوفة اقل كل لف ل على شاكاما فر كبس «الأعردراء عاض خردش »روش نات حودش كه فدات #ركه كا كلها كد 
ذانث ادس الهن :ذاه وفطت اللددالقى فلك لكا اعلدها همه رابه ققرت توحيد الريد ركه همة را مسقري الخلفه افريدكئ 
هيج كس را ناقص خلق نكرد همه را با سرمايه آفريد سهء در سورهى مباركه ى «روم) فرمود: «فِطَرَتٌ الله التى فَطْرَ النّاسَ عَلتِها 
لآ تَِدِيلَ لِحَلْق اللّه(1) به عنوان نفى جنس فرمود ما همه را به فطرت توحيدى آفريديم نه در كذشته» نه در حال نه در آينده 
كسى را بدون فطرت توحيدى خلق نكرديم و نمى كنيم در سورهى مباركه ى «شمس» هم فرمود: «وَنَفْس وَمَا سَوَّاهَا)(؟) قسم 
به جانٍ آدمى و قسم به كسى كه انسان را مستوى الخلقه خلق كرد «وَتَفْس وَمَا سَوَّاهَاه هيج كسى را ناقص الخلقه خحدا خلق 
نكرد مسئله بدن در اثر تقصير يدر و مادر كه رعايت مسائل بهداشت نكردند حرف ديككر است اما روح كسى را خدا ناقص 
خلق نكرده مستوى خلق كرده جرا؟ براى اينكه هر كسى را اين سرمايه الهام به او داده. 


ص: كن 


."٠ سورهدى روم آيهى‎ .)51(-١ 


.)5١51(-١‏ سوره ى شمسر » آيه ى7,. 


آن كاه «فإن قيل», «فإن شّثل). «فإن طلب» «ما تسويه النفس» اينكه خدا فرمود: نفس وَمَا سَوَاهَا) تسويه نفس» مستوى الخلقه 
بودن روح به جيست؟ جواب: «َأَلْهَمَهَا فُجُورَهَا وَتَفْوَاهَاا(!) انسانى كه مُلَهَم است و بد و خوب را تشخيص مى دهد ناقص 
لحي جو عرب سد هه تكروي ج11 قا 0 كاد اننا اهاي عد زو نسونان را ساكرنا كبن د توا لذ 
دَقَائْنَ الْعَُقَول؛(؟) همين است فرمود اينكه دفينه است و كنجينه است و ما به آنها داديم و الهام كرديم و در درون اينها نهادينه 
شده است يكك عده را هم فرستاديم كه اينها را شكوفا كنندء اثاره كنند» ثوره كنند» شكوفا كنند و كردند ب يس بنايراين اين 
شاكله اى است كه ذات اقدس الهى داد حالا اكر كسى آمده اين را دفن كرده براى خودش يكك قصر ديكرى ساخته آن وقت 
مى شود «اشاكلتة و شاكته) فرمود: «كل يعمل عَلَى شَاكليه هر شكلىء هر ساختارئ: هر منهجى را كه خودش التخاب كرذه به 


- 


جا روا ملعي كن كرادر سور و جارك وروا اريت ابروا از اواج عدا 


أؤكاقي تماركة شاكلدى وات 

اكه اك فو سواووى «افضيلت) اده قدو عاد ءِ عَِيض)(5) شاكله ى او اين ف اشيق 1 ]| كر كو اب ضوروة آمده كه (إِذَا مَسَهُ الشَّدِ 
كان يتُوسأ» شاكله ى او اء ين ست اين شاكله را خودش بايد انتخاب بكند اول حال امست» بعد قلكه است» بعد به منزله ى فصل 
مقوّم است بعد فصل مقَوّم كدوسين فرك عرها انبا شان هى كوهد َوَاءٌ علا أََعَطْتٌ أَمْ لَمْ تكن مّنَ الْوَاعِظِينَ(0) براى 
ما هم بى تفاوت است و ذات اقدس الهى هم به ييامبرش مى فرمايد: «سَوَاءٌ عَلَيِهمْ ا أ لع دوقع له تؤوثرةوزغا ابنها 


ديكر حالا راه ديكر رفتند. 
ص: 16 


.١ نهج البلاغه» خطبه ى‎ . )71(-١ 
.١7 ؟-(758) . سوره ى يونسء» آيه ى‎ 
.2١ سوره ى فصلت» آيه ى‎ . )10( -' 
./ سوره ى شمسء آيهى‎ . )58(-* 
.١178 ه-(71) . سوره ى شعراىء آيه ى‎ 


م8-(58) . سوره ى يسء آيه ى 306 


اين مدّعاها را حكمت متعاليه تبيين مى كند كه جطور مى شود انسان كه با فطرت اصلى خلق شد كجا حركت مى كند؛ در جه 
مسيرى حركت مى كند كه آن اوصاف تلخ اول براى او عاريه استء بعد براى او لازم استء بعد براى او مقوّم وقتى فصل 
مقوّم شد و انسان شده نوع متوسط نه نوع اخير و شده جنس سافل اينكه ديكران مى كفتند حيوان جنس سافل است تحت او 
انواع است حكمت متعاليه مى كويد خير» رهنمود قرآن اين است كه انسان جنس سافل است و تحت او انواع متعدّد است و 
انسان در سر جهارراه است يا به طرف بهيميه شدن حركت مى كند حقيقتاً يا به طرف درنده ها حركت مى كند حقيقتاً يا به 
طرف شياطين جزء شياطين الا-نس مى شود حقيقتاً يا مى شود بار ديكر از مَلكك يران شوم مى شود حقيقتاً آن كاه مى شود 
«انسانٌ ملك «انسانٌ شيطانٌ»» «انسانْ سبتٌ)» «انسان بهيميٌ) همين انسان مى شود نوع متوسط» مى شود جنس سافل با حركت 
جريهرف بق تخهازر اه راط فى كيك دوكر عيدازاتيديك كر كلفنة.: أو لياكه كالَْام بَلْ م أَضَلُ»(1) يا كفتند «شَيَاطِينَ الْإنْس 
وَالْجِنَّ؛(1) يا كفتند «مع الملائكه» وجود مباركك حضرت امير نامه اى كه براى قوبار امويان نوشته مرقوم فرمود كه خيليها مى 
روند در جبهه شهيد مى شوند اما از ما اكر كسى شهيد شد مى شود حمزه ى سيّدالشهداء و خيليها مى روند جبهه جانباز مى 
شوند از ما اكر كسى رفته دست داده مى شود جعفر طبار كه «يطيروا بهما مع الملائكه فى الجنان» ديكر همسفر فرشته ها مى 
شود با آنها سفر مى كندء با آنها طيران دارد() شايد قبلا هم اين بحث كذشت اينكه مرحوم كلينى نقل كرده در اوايل معالم 
هم هست كه فرشته ها يّرها را زير ياى طلبه ها يهن مى كنند نه براى اينكه اينها يّر در آوردن ياد بككيرند كه بروند شرق يا 
غرب آن مى شود يرنده ى مهاجر كه به طمع تالاب حركت مى كند آن ملائكه بر در آوردند ير يهن كردند طلاب را كفتند 
روى ير ما بنشينيد كه شما هم مثل ما بر در بياوريد شما هم برواز ياد بككيريد شما از جهت برواز كنيد نه در جهت,. نه از قطب 
براى تالاب بياييد شمال يا به عكس شما از طبيعت حركت كنيد» از جهت حركت كنيد نه در جهت اين بيان نورانى حضرت 
امير است فرمود ما هم برادر داديم جبهه رفته دوتا دست داده خدا به او دوتا بال داده كه «يطيروا بهما مع الملائكه فى الجنان) 
شما ذيل آيه ى اوايل سوره ى مباركه ى «فاطرا كه دارد ملائكه «أؤلى أخبعو كت ولت وَرْبَاع)(5) آنجا ملاحظه مى فرماييد 
كه بعضى از جانبازان كه دستشان را دادند با ملائكه محشور مى شوند وجود مبارك قمر بنى هاشم در جه حالت است؟ وجود 
مبارك جعفر طبار در جه حالت است؟ اين در مجموعه ى روايات ما هست ولى بخشى از اين مطالب هم در نامه ى حضرت 
امير هست هم در ذيل آيه «ججاعِلٍ الْمَلاتْكهِ رشلا أؤلى أعيغه تق ولوك وَرْبَاع) آنجا هست كه بعضى از انسانها بال در مى 
آورند كه مانند ملائكه يرواز مى كنند. 


ص: 4 


.١74 سورهى اعراف» آيه ى‎ .)59(-١ 
.١١7 ؟-(0) . سورهى انعامء آيه ى‎ 
.58 ر.ككث: نهج البلاغه» نامه ى‎ . 02310 - 


دز وسوردق قاط ايد 3 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 41 قا 44 سوره اسراء 4.1//1//99 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


وني اللدامفا لوو وي لمَؤِْيَ ولائرية الطَالِمِينَ ِ خَصَاراً (87) وَإِذَ الفا عق لْإِنسَانٍ ا وََأَى بيجاذيه 
و ذَا مَسَهُ المَّدٌّ كان يكُوساً 07 قل كل بِغْم ل عَلَى شَاكِلته ربكم أغلغ يعزة كو أ دى قي 068 1 يلوك عَنْ الوح قل 
الرّوحَ م ِنْ أَمْرِ رََى وَمَا 5 مِنْ العلم ! إن قليلاً (هل 


شِفا بودن قرآن نسبت به هر دردى حكم خخاصٌ خود را دارد در دردهاى علمى» جهل علمى بر اساس (ِيُعَلّمْهُمُ الْكتَابَ 
والحكنة لذ مى كوه :ااستاغت قرانت آياك قرآن كريم برا شقاى :درو علمى كاقى فشك الك افسير او تدن اوبو ماد 31 
لازم است. يس جهل علمى را اُعَلّمهُمُ الْكبَابَ وَالْحَكُمَة شفا مى بخشدء جهالتٍ عملى را ايُرَكيهمْ) درمان مى كند اين جهلى 
كه معمولا مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در برابر عقل قرار داده است اين جهل علمى نيست انسانى كه معصيت مى كند 
جهل علمى ندارد جهالتٍ علمى دارد اوّلين كتابى كه مرحوم كلينى در جلد اول اصول كافى تنظيم كرد كتاب العقل و الجهل 
است منظور از اين جهل» جهالت است نه جهل در مقابل علم. انسان يا عاقل است و اهل بهشت يا جاهل است و اهل جهنم آن 
عامل امل ععنييا درس عراض» اميا درس لخرالةة 1ن هلي كبرو مايل عل استمهم انيت هركذام ارااينيا م دره 
ا يم جد عيادي ‏ ين دردهاست شفاى جهل علمى جه در مسائل اصولىء جه در مسائل فقهى و فرعى با اُعلْمهم 
الككات والسكمة ستل من دده آن جهالتٍ عملى كه به اخلاق برمى كردد در مقابل عقل است نه در مقابل علم آن جهالت را 
با اير كيهع) شفا مى بخشد و همجنين مربوط به بحثهاى ديكر. 


ص: /4 


.174 سورهدى بقرهء آيه ى‎ .)١(-١ 


اما شفاى از بيماريهاى ظاهرى را همان طورى كه در روايات اهل بيت(عليهم الصلاه و عليهم السلام) آمده است براى اين 
آيات كرات معتقدا كسى بخزائد ثار.خاضى زااغاره دير اساي امسمالة» يلكه زر انناين اعتقاف ريسن 9ل مق الفواق ما هق 
هناة ووخفة النؤيتيق وَل يزيد الظالبيق إلا كغارا عه خض كذقت و هميق ظالييي كنات اتدعه زو]ذا انها ع الإنان 
عرض نأف بيج انبه) اين نعمتهاى مادّى است و آن نعمتهاى معنوى با انبيا و اوليا همراه است آنكه در سورهى مباركه ى 
«حمده است «صِرَاط الّذِينَ أَنعَِت عَلَيهغ؛(1) آن با انيبا و اوليا همراه است كه در سوره ى مباركه ى «نساءا مشخص فرمود كه 
اتن بلع الله وَالوَسُولَ» ا ومن بطع الله وَالَُولَ لِك مع الَذِيَ نعم الله لهم مِنَ 
انين والقدا يق انان والقالس 4 اراتك فعا عه سيان مطكوق اننع كاةا ينانا نميه عط كزدة ابر 
وقانه اند طقسيو قو رهاق سنا كدض امريم) هسست كه فرمود خداى سبحان به اينها نعمت داده است اينها كسانى انند كه 


جزء انبيا و اولياى الهى اند آيه /ه سورهى مباركه ى «مريم» هم مشابه اين است ١‏ «أولتك الَّذِينَ أن نعم الله لهم مِنّ النّبِينَ من 


ذركه آدَمَ وَمِمَّنْ حَمَلَنًا مَعَ) اينكه در سوره ى مباركه ى «حمد) كفته مى شود «اهْدنًا الصّرَاط الفه تنيع 3 صَرَاط الْذِينَ عقت 
عَلَتهُمْ'(1). وأَنْعَقَتَ عَلَئِهِمَ) همينهايى هستند كه در سورهى مباركه ى «نساء) و «مريم) مشخص شده است يعنى انبيا و اوليا و 
اهل ببت و مؤمنان خاصّى كه تابع آنها باشند» خب. 


ص: /1 


١-(؟).‏ سورهدى حمدء آيهى /. 


)”0-١‏ . سوره ى حمدء آيات /ا__ م 


آن كاه فرمود: إذًا أََْمنًا عَلَى الْإنم ان رض وَنَأى بّانبه وَإِذَا مَسَهُ الشَّوٌ كانَ يَتُوسأً» انسان جون جزوع هست طبعاً اكثرى 
انسان اين طورند كه (إِنَّ لنت ان خلِقَ هلوعاً * إِذَا مَسّهُ الشّوُ جَرُوعاً * وَإِذَا مَسَهُ الْكهرْ منُوعاً»(1) جون طبع عادتاً اكثر مردم 
جزوع اند همين كه به كمترين مصيبت مبتلا شدند جزع مى كنند لذا درباره ى جبرّع و شرٌ فرمود: (إِذَا مَسَّهُا همين كه برخورد 
كرد لازم نيست كه به او احاطه بيدا كند تعبير به مس كنايه از قلت است (وَإِذَا مَسَهُ السّرُ كان يَتُوساً) اكر اين يأس به معناى 
عدم لياقت باشد كه خب كفر نيست ملاحظه فرموديد اما اكر خداى ناكرده به اين معنا باشد كه ديكر در عالم كسى نيست كه 
مشكل ما را حل كند اين همان يأس از رحمت خداست كه كفر است الآ يَيْأْسٌ مِن رَوْح الله إن القَوْمُ الْكافْرَونَ10) يعنى اكر 
اوري ارمح رود وبريت كناو را له مقا لله عبن اميك 6ق مكل ار حر باقيف ا شك كار اانه عرف 
كند خب اين هم مشمول الآ يَيْأسٌ من رَوْح اللِّ إَا الوم الْكافْرُونَ مى شود اما اينكه احياناً برخى از كافران به نعمت س ركرم 
انور برهي اذعرهها :| لكدمطلبان ييه مق أقد ارق #وفرووق مار كني الرهوذودو انمهي نكت 

ولا تُغجبك أَمْوَالهُعْ وََولآدُهُْ إِنّما يُريدُ الله أن يعَذّبَهُم بهَا فى الَّْنيا وتَرْهَقَ نف هُمْ وَهُمْ كافرُونَ() كه اينها در حقيقت 
نقمت است نه نعمت مكر آنهايى كه حق براى آنها روشن نشده و آن مقدارى كه برايشان روشن شده عمل مى كنند همان 
حرف معروف محمدعبدو كه كفته بود من رفتم غرب و مصر خودمان را هم ديدم غرب هم ديدم آنجا اسلام هست ولى 
مسلمان نيست» در مصر ما مسلمان هست ولى اسلام نيست اين حرفى بود كه ايشان داشتند در كتابهايش ايشان هم هستء 
خب اكر واقعاً آنها به همان اندازه كه فهميدند عمل مى كنند به همان اندازه هم متنم اند البته دولت مردانشان غير از افراد 
عادى اند دولت ترا نان ب معد كد الآن كل بسعاورماته رااينها به آتش كشيدند اينها يذ الما وَالْآخْرَة) هستند اينها نه در 


ص: 19 


.1١__6 سورهى معارجء آيات‎ . )6(-١ 
.,/7 سورهم ى يوسفء آيه ى‎ . )0(-١ 


“-(2) . سور ى توبهء آيات 28 و 18 


فرمود: ١وَإذَا‏ أَنْعَمَنًا عَلَى الإنته ان 50 بِجَانِيهِ وَِذَا مَسَهُ الشَّوُ كانَ يَقُوسأً» حالا كه اين اقوام و فِرَق و ملل و نحل بيان شد 
فرهود: قل كل بَعِْ ل عَلَى شَاكلتهه هر كسى شاكله ى خود راخود مى سازد و برابر آن شاكله و روش و طريقه ى خود هم 
فل فى كنك اهريدن كتاراى سنفول ابرق هم و سافان شاكلة مول امرك وهو دو عمل ورا شاكله مسفول سكا 
كس را بر شاكلة رهد فافز يديه وشاكلة ربدم الأزعدى ذاتى كنس نينت كهجول تاشد ته لازم ذالك ابح 6 ميجغول 
نباشدء نه ما بر اساس قضاى تم به كسى شاكله ى بد داديم و نه اجازه مى دهيم كسى آن دست كارى كند و آنجه را كه ما 


داديم عوض بكند منتها اين روبناها كاهى عوض مى شود. 


يس جهار مطلب است يكى اينكه آنكه ما داديم فطرت حق است (فطَرَتٌ الله التى قَطَرَ النَّاسَ عَلَتِهَاا(!) در سورهى مباركه ى 
«روم) در سورهى مباركه ى «اشمس» هم فرمود: (وَنَفْس وَمَا سَوَّاما * تاليهها دما وَتَقَوَاهَاا(7) ما اين راياكك آفريديم با 


ساختار حق كرايى آفريديم آلوده نبود و آلوده نكرديم به همه هم اين طهارت را داديم. 


ياسخ: در اصل فطرت يكى اند البته درجاتشان فرق مى كندء مراتبشان فرق مى كند كسى كه شير طيتب و طاهر خورده باشدء 
برورشهاى صحيح شده باشد» غذاى طَيِب و طاهر خورده باشد با ديكران فرق مى كند مربّى خوبى داشته باشد نظير مريم(سلام 
الله عليها) كه كفالتش به عهدهى زكريا(عليه السلام) بود فرق مى كند ولى آن نصاب لازم را كه به وسيله ى او اشخاص 
كشي قوت وبانك عريزار كالنث البى متزاركر باشغد مه عمه داقو فخ العة كسى كه امراك متغرى دا ر دعب 
مسئوليت بيشترى دارد ولى آن لسان لازم براى همه هست يس آن مطلب اول ذات اقدس الهى همه را بر اساس فطرت 


توحيدى آفريده نه اينها «لا بشرط)اند» بى تفاوت اند نه _ معاذ الله _ آالوده خلق شدند. 
ص: ٠6١‏ 


."٠ سورهى روم, آيه ى‎ . 0/(-١ 


؟-(6) . سوره ى شمسء» آيات /ا 8 


اصل دوم اين است كه فرمود ما كسى را اجازه نمى دهيم عوض بكند اين فطرت را اين الآ كَإِدِيلٌ لِكَلْق اللّهو(1) نه خود ما 
عوض مى كنيم نه قدرت ديكرى عوض مى كند اما ديكرى عوض نمى كند براى اينكه توان آن را ندارد» ما عوض نمى كنيم 
براى اينكه به احسن تقويم آفريديم الَقَّدْ حَلَفُمَا اْإنتانَ فى أَخْمّن تَهُوِيم)(1) حالا خواه به صورت بلالى حبش باشد يا به 
مورك "روتكف سام اللاعلية آق اح تقويمى رااكه 1ك كلس الوى الايد نان ارت تيدف انيع مرك اننا نه 
صورت نفى جنس فرمود: الآ تَبِدِيلٌ لِحَْقٍ الله نه ما عوض مى كنيم نه ديكرىء ديكرى قدرت ندارد ما هم كه بر اساس احسن 
تقويم خلق كرديم. 


و 


واما آنجه را كه شيطان كفته بود كه من آنها را اغوا مى كنم اضلال مى كنم الأَحد ههه لَأْميَهُة دل لأَغْوهُم (5 
لين حَلَقَ اللو)(0) آن در روبناست يعنى اين فطرت اصلى را ضعيف مى كنند اين فطرت اصلى را فراموش مى كنند به 
حرف اين فطرت اصلى كوش نمى دهند شاكله ى ديكر و ساختار ديكر يبدا مى كنند وكرنه اين قابل تغيير نيست اينكه شيطان 
كفت «تليَكَيْرَنَ خَلْقَ الله در اثر اضلال من تّمنيه من لَأْميْئَهُها من در حوزه ى أمنيه و آرزو و آمال و آرمان اينها تصوّف مى 
كنم اينها آرمان كراى بى جهت مى شوندء آرزوخواه بى جهت مى شوند دراثر غوايت وضلالت خلقت خدا را تغيير مى 
دهند يعنى در روبناء بله اين مى شود در حدّ اينكه «قَدْ حاب مَن دَسَاهَا»(2) مى شود آن فطرت را فراموش مى كنند به ياد 


- 
70 


فطرت نيستند «نسُوا الله فَأَنسَاهُعْ أَنفْسَهُْ(/0 دامنككيرشان مى شود و مانند آن. 


٠6١ ص:‎ 


.)4(-١‏ سورهى رومء آيه ى ف 
؟-(١٠).‏ سورهدى تين» آيهى 8. 
)١11١(‏ . سوره ى نساءء آيه ى .١١9‏ 
.)١17(-*‏ سوره ى حجرء آيه ى 94"”. 
ه(15١)‏ . سوره ى نساءء آيه ى .١١9‏ 
م-(8١).‏ سوره ى شمسء آيه ى 06 


/ا-(8١)‏ . سوره ى حشرء آيهى .١19‏ 


يرسش: اكر قابل تغيير نيست يس خلود بعضيها در جهنم به خاطر جيست؟ 


ياسخ: خلود در جهنم براى آن است كه اينها كفرى بيدا كردند اين كفر زايل نيست آن اصلى ثابت است اين خلود هم تأييد 
م كنيل كه تفط زنك ميحفورظك الك كر اق القاريك: 11 مين دوفو ليا كنا مقونان كه يقر ف كوشهه اسان و مره و تفي 
خب آن ديككر عذاب نيست مى شود عزم آنكه كرفتار اين مشكل شدند كه خيال كردند بعد از مدّتى انسان عادت مى كند 
رنج نمى برد غفلت كردند از اينكه آن صاحب خانه ى اصلى كه در دنيا فراموش شده بود تدسيس شده بود» دسيسه شده بود 
«قَدُ حََابَ مَن دَسَامَاه(١)‏ او صاحب خانهى اصلى است دارد رنج مى برد و خلود را هم او توجيه مى كند واز مهم ترين مسائل 
توجيه خلود عذاب و عدم تبديل عذاب به عزم همين است كه آن سرمايه ى اصلى هست يعنى انسائتت انسان محفوظ است و 
بيجاره دارد مى سوزد آن هم كه او فراهم كرده يكك امر ثابتى است جون براى او مَلكه شده ديكر بعد از مركك هم كه جا 
براى توبه نيست تا اينها را مَلكه زدايى را رفع كند آن بيان نورانى حضرت امام صادق(سلام الله عليه) كه در رسائل مرحوم 
شيخ آمده كه سؤال كردند اين شخص موقّتاً در حدود شصتء هفتاد سال مثلا معصيت كرده جرا براى ابد بايد بسوزد؟ 
حضرت در جواب فرمود اين تتش اين بود كه تا ابد هم بماند معصيت بكند اين روايتى كه مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) در 
رسائل نقل كرده. خب اين در حدّى كه مشكل تجرّى حل بشود در كتاب اصول آمده اما همجنان آن سؤال باقى است كه 
خب شما همه ى شما فقها(رضوان الله عليهم اجمعين) فتوا داديد كه كناه ناكرده را كيفر نمى دهند و تتش اين است كه اكر 
باشد معصيت بكند شما كه اين را كناه نمى دانيد اين جطورى نه تنها مى سوزد بلكه دائماً مى سوزد از اين به بعد ديكر مرز 
رسائل و اينها نيست اين حرفها اين يكك رذيلت است و ثابت است و زوال نايذير اكر زوال نايذير است عذاب زوال نايذير مى 


خواهد. 


306 سوره ى شمسء آيه ى‎ .)١2(-١ 


برسشن: بعضيها من كويئد اححاديقى كه درباره ى قت آمده براي اهل سلت:است. 


ياسخ: نه خب» خلود؟ 


يرسكن: ند إتحاد ب كه ذرباره ى شك انث اضلة براغ اهل ستنك ستث. 


ياسخ: نه بالأخره اين خلود كه بيان قرآن كريم است و در روايات ما هم هست كه اين شخص در مدّت محدودى كناه كرده 
جرا عذابش نامحدود است؟ خلود عذاب نه تبديل عذاب به عزم؛ بعضى خواستند از اين دشوارى علمى فاصله بكيرند كفتند 
اتسان يعد او هدق عادث فى كندل دركر عذان نست: ابوسيكن تاضواب است عذات يا كاه ممكن استث انسان كويد كه 
يكك كناه موقت ممكن است انسان را براى ابد محروم بكند مثل اينكه انسان جشم خودش را كور مى كند ولى براى ابد نمى 
بيند اينها جوابهاى ابتدايى است خب حالا كسى كه جشمش را كور كرده درست است براى ابد نمى بيند اما اين ديككر عذاب 
نيست جون خيلى از مواقع هست همين افراد نابيناها قاه قاه مى خندند و لذت مى برند اما دائماً بسوزد نيست بله دائماً نمى بيند 
اما دائماً بسوزد. دائماً در رنج باشد ما نمونه اش را در عالّم نداريم. 

به هر تقدير آنجا آن شاكله نه ذات اقدس الهى به اينها داد نه لازمه ى ذاتى اينهاست. 


8 
ع 


باسخ: اين طبعاً اين استء طبعاً همين طور است اما يعنى غالباً و طبعاً همين طور است عدهى زيادى را استثنا كرده إلا الّذِينَ 
11 هوا الصَّالِحَاتِ وَنَوَاصَوًا بالْحَقَ وَتَوَاصَوًا بالصَّثِرِ)(١)‏ طبع انسان اين طور است اين در بحثهاى الَقَدْ كرَّمْنا بَنى 102651) و 
مانند آن كذشت يكك توجيه خوبى هم سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) داشتند كه بيش از ينجاه آيه در مذمّت انسان است انسان 
هلوع استء انسان جزوع استء انسان منوع استء انسان قتور استء اكَانٌ الْإنسَانٌ أَكتَو شََى ءِ ج دَلاً:00) اين بيش از ينجاه آيه 
در مذمّت انسان است و اما آياتى هم در فضيلت و عظمت انسان است همه ى آن فضايل به فطرت برمى كردد كه (إِنّى حَالِقَ 
بََّراً من طين * فَإِذَا سَوَئتهُ وََمَخْتّ فيه من رُوجى'(5) همه به آن برمى كردد و همه ى رذايل هم به (إِنَى حَالقٌ بَشّراً من طين) 
برس كردذ ابن انساة حون ركم جيه ى طيق .و نجماً مستوة بن اسثال ذلك :دارد ايت يكن اشن تاطين اوونيدق اواين بخن از 
انسائيث او كه به طين وابسته استابه طبيعث وابسته اسث أن ينجاهة شصت آيه عذقث براق توذه ى أنهاسث اما 1 ن يخشهاي 
كه ١كَدَّمْنَا‏ دارد» «أخمّن تَقُويم)(0) دارد فضايل فراوانى را براى انسان ذكر مى كند اين براى «نَفْحْتٌ فيه من رُوحى) است و 
امثال ذلك «كّتَ فى قلُوبهمُ يمان است» آم هُم بروح منْه)(2) است و مانند آن. 


٠١7” ص:‎ 


." سورهم ى عصرء آيه ى‎ .)17(-١ 
؟-(18) . سوره ى اسراءء آيه ى 8ذظ‎ 


.26 سوره ى كهن. آيهدى‎ . )١19( 


.77 سوره ى صء آيات الا_‎ . )590١(-* 


ه-(١5)‏ . سورهم ى تين» آيه ى ؟. 
م-(؟5) . سورهى مجادله. آيهى 37. 


بنابرايى ابن شاكله وساغتار روا ابن نهعيخ :ذاك اسع ثه جز ذاتث است و تهدباقضا وقدن عنس ذاث اقدس الهى جعل شده 
ابيك ابق سك ساق ود الساق اسث وق ملك شلك ذركر دست بوذا كسك لكا فرمودة كل بعل على كانه اين شاكله 
هماناست كه مى تواند مضِنداق يدن خَلق الله1ل ةا باشد وكرفه ١‏ و فطرت اضكى يدصورت الامو نف جسن ديل 
نابذيرى او اعلام شده است «لا تَوٍدِيلٌ لِكَلْق اللّههل1) است شاكله قابل تغيير استء قابل احداث استء قابل توبه استء قابل 
ب كدان كي ابه مله تضعيف كل يَْمَلَعَلَى شَاكَِتِِه بعضى بدند بعضى بدترء بعضى خوب اند بعضى خوب 
تر فرمود: الْرَبُكُمْ ادحو نوين ارين الى شعي سق ل تع امه ل ا ا 
داس ا جح عذايع التدوازر ات !لاد مورك كسمو ور ومين حر امم كي والاتزار كو ساقي 111 ار 
يكى حق بود يكى باطلء بحن مدق بود ديكرى كذب ديكر اهداى تعيينى است نظير «أُولُوا رجام بَعفٌ مُمْ َؤْلَى بغض» 
اسك نه اعداى #تفييا. هربكم أَعْلَمُ بِمَنْ هُوَ أَهْْدَى سبلا اين فرق آنها كداقال اندكدا من كانه انبا كه اغب اند خدا من 
دائلة آنها كه معدي اتد دا من دان انها كدناهذا فسعه عدا مى :ذاتد يعنى هر روش را كه الفكات يكن ذات اقدسن الهى 
فى دائد برائر هماتهآ هم ابنها زا كيفر مى.دهد «كُلّ كل يغمل عَلَى شاكليوا اين شاكله هم يك بار در قرآن كريم استعمال هده 
لبيك كرعنه بان ذيكرى كة استمال شده كلمدى شكل اسث كه ون :#ضن) ست «وَآحَر من شَكَلِهِ أَْوَاجٌ(0') وكرنه شاكله بيقن 
ازيكك بار در قرآن كريم نيامده» خب. 


١٠١ ص:‎ 


.١١9 سورهى نساءء آيه ى‎ .)19(-١ 
."٠ سورهم ى رومء آيه ى‎ . )58(-1 


*- (58) . سوره ى صء آيه ى /2. 


ياسخ: انسان فطرتاً به طرف خير كرايش دارد طبيعتاً كه به عالم طبع برمى كردد با حس برمى كردد با بدن بايد كار بكند 
غالب اين آياتى كه بيش از ينجاه مورد نزديكك شصت مورد است كه «ظلوم) استء «ججهرول» است» «ملوعاً»(1) است» 
«مبُوع)(1) است» حزوعا #1 اسةه كير شَئْ 9 جَدَّلاً(2) است» «قتُوراً(2) است» «بخيل» است اينها به آن جنبه ى ارتباطش با 
طبيغت برهن كردق كه اك نكثية ان نا باطيعك تعديل بكنيل آن تمت فطرت واحت الست ابن هاف دن فوون هعست ديكر 


بين اين قسمت با آن قسمت. 


باسخ: نه انسان با اين سرمايه خلق شده است كه دركك مى كند كه خدا حق است الا شَّ ريك لَهُ(4)2 معاد حق است الآ رَيْتَ 
فيه)(/0 اين درك را ذات اقدس الهى به انسان داد انسان در دنيا مادامى كه سر كرم طبيعت است توجه به آن درك ندارد جون 
توجه به آن درك ندارد درد را احساس نمى كند جرا آدم مّست درد را احساس نمى كند جرا با تخدير عضو كه بى حشسَرى 
موريس اك ايوق كردق كل سدق كداافيان 05 دو اناق عثل يرن اث ارم علدة و قاع ع من "كنتده اويا آويا خى 
كنند و انسان درد را احساس نمى كند اكر يكك آدم وارسته اى باشد در همان حال ممكن است خواب خوب هم ببيند رابطه 
ى روح با بدن به وسيله ى اينكه بدن از كار افتاد ضعيف مى شود آن روح در ديار مرسلات خودش دارد حركت مى كند اين 
بدن را قطعه قطعه مى كنند جون رابطه ى روح با بدن به وسيله ى بدن حفظ مى شود اين تخدير شده است درد را احساس 
نمى كند خيليها هستند كه در اتاق عمل اند دارند بدنش را قطعه قطعه مى كنند اما بيجاره ها دركك نمى كنند الآن اكر كسى 
يك مراسم جشنى داشته باشد براى يسرش يا برادرش صبح تا غروب به فكر استقبال مهمانان و بدرقه مهمانان و يذيرايى 
مهمانان است مسرور هم هست غروب كه مهمانها رفتند همه بدرقه شدند اين دفعتاً مى بيند بايش مى سوزد كفشش را نككاه 
مى كند مى بينيد ميخى كه در كفشش بود جوراب را ياره كرده يا را ياره كرده خون آمده خون كفش را كرفته واو اصال 
توجه نمى كرد اين خون كه الآن نيامده جون او حواسشء توججهش به جاى ديكر بود به درد يا توججه نكرده بود خيليها هستند 
إنَّهُمْ لَفَى شكرتهغ يَعْمَهُونَ:() مّست دنياى اند جه جيزى تهيه كنند» جه جيزى بخورند كرفتار اجوفين اند وقتى مُردند دفعتاً 
مى بينند اقَإذًا هُمْ حَامِدُونَ(3) ١نم‏ فى النّارِ يُسْجَرُونَ(:1), «إذا هم كذا و كذا و كذا» اين طور است اين فطرت بيجاره نمى 
سوؤد انق النان اسث كه مى سوزه متنها اخ فطرت سجراى دركف السان است ا كر كسى ندركك تداشعه راشد كه سورشى تدارة 


كدوقت هركن امدتدهن بتك حاركك من سو ننه مه 
ص: ٠١6‏ 


189 سورهى معارجء آيه ى‎ . )18(-١ 
"١ ؟-(317) . سوره ى معارجء آيه ى‎ 
.٠١ سوره ى معارجء آيه ى‎ . )18( 


ع*-(59) . سوره ى كهن. آيهدى 25. 


حدر" 
ع( . 
/ا 0777 . 
7004 . 
4 (ع” . 


سورهى اسراءء آيه ى .٠٠١‏ 
سورهى انعام» آيه ى 18#. 
سورهى آل عمرانء آيهى 4. 
سوره ى حجرء آيه ى 7/. 


سوره ى يس» أيه ى 19. 


)"0(-٠‏ . سورهدى غافر» آيه ى "ل. 


ياسخ: آن برق آن تمن هم ايَسَبح ا آن مار و عقرب هم (يَسَبح ا آن جوب هم «١يَسَبح).‏ 


ياسخ: طبيعى هم همين طور است آن تسبيح تكوينى و ملكوتى در آتش هم هست در سم هم هست اين منافات ندارد كه 
مسئله ى تكوين حساب ديكرى دارد» خب. 


ينوكل كل تفقل على فاكلفةوناين :قا كله مسو اسك وا :فرك وانحدة امخا ل ا كه جز مساسان حزد ادم اندك يمن 31 
متكي كه تعنات :فك وارض و امقال :لكو :دار كلقن 5انا سفاوت انذاانه تاصواك'احتة النه درتحا نان فرق من كمد انا 
نصاب لازم تكليف را همه دارند آن اصل تكليف را كه اعتقاد به اصول دين و عمل به فروع دين كه براى همه ى ما روشن 
است نصاب لازم را براى اصول دين و فروع دين همه ى انسانهاى مكلف دارند البته بعضيها خيلى برترش را دارند در برابر آن 
نعمتى كه خدا به آنها داده مسئوليت ديكرى دارند مثل اينكه بر وجود مباركك يبغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) نماز شب 


واجب بود و برخى از كارهاى ديكر هم واجب بود كه بر ديكران واجب نيست» خب. 


اقل كل يَعْمَلٌ عَلَى شَاكِلَتهَرَبْكمْ أَْلَم اين با «فاء» تفريع شما هر كارى بكنيد تحت علم الهى است ديكر ضلالت و هدايت» 
اهدا و اضل همه ى اينها تحت علم خداست كه جه راهى را انتخاب كردى. 


٠١8 ص:‎ 


ياسخ: آن هم همين طور است آن نصاب اصلى را دارد ممكن است به اوج كمالات نرسد اما اصل اينكه توحيد را بيذيرد 
نبوّت را بيذيرد» وحى را بيذيرد» درك دارد مثل ديكران است در اين جهت فرقى ندارد كه بله» آن مقامات والارا كمتر مى 


رسند» خب. 


بعد فرمود: «وَيَسأَلُونَك عَنْ الوح قل الوّوح مِنْ أَمْر رَبّى وَمَرا أوتِيثُم مِنْ الْعِلْم نا قِيل(1) اين هم از عُرر آيات اين سوره ى 
عار كف لسر اها السك سوال تت عمال ظلورى كك ولأاملانحظة وزمووي كاه سوال اتنشهاض انك كام معطا البرقة 
كاهى اعفراضيى. سؤال اتفهامى هميق اسك كه مظلي يراق او :روشق نست ال كسى من يرسد كه ايخ مطلب حيست اين لفظ 
معنايش جيست آن مدّعا با جه اثبات مى شود و مانند آن نظير اسَأنُوا أل الذَّكْرِ إن كم لآ تَعلَمُونَ»(؟) كه سؤال استفهامى 
اسكمسوال امطاب بض درخرانية صيزى فاه وبق الشمافاض والأذق قر همه اق سداس سيان عظاء و عفايه طلني .من 
كنند از انسان سَّخى جيزى مى طلبند آن سؤالى كه فقير از غنى دارد سؤال استعطايى است يعنى درخواست عطاء سؤال 
اعتراضى همين است كه در قانون اساسى آمده كه مجلس از فلا-ن وزير سؤال كرده يعنى او را زير سؤال برده اين زير سؤال 
بردن يكك نحوه اعتراض است كه اين در قرآن كريم به صورتهاى كوناكون ظهور شله نوَقَفُومٌمْ)» «قَفُوهُم) يعنى بازداشتشان 
كنيدء جرا؟ (ِإِنّهُم مَسْؤّْلُونَ(ع) اينها را بازداشت كنيد اينها زير سؤال اند اين سؤال سوم قرآنى سؤال اعتراضى است اكر كفتند 
مجلس سؤال كرده يعنى آن وزير را زير سؤال برده بعد از سؤال هم استيضاح است بعدش هم رأى اعتماد اينها همه مراحل 
اعتراضى است نه سؤال استفهامى» سؤال استفهامى را در كميسيون تحقيق و يذزوهش واينها دارند يكك سؤال استفهامى است 
اما وقتى به جايى نرسيدند آن مسئول را زير سؤال مى برند اينكه ١وَقَفُوهُمْ‏ نهم تَعْؤُلُونَة يعنى اينها زير سؤال رقئد در اين 
قسمت سؤال استفهامى مراد است وَيَسْأنُونَك عَنْ الوح8(0) نظير «يَشألونَك عَن الْأَهِلّه(2/, «يَسألُونَكٌ عَن المجيض)(/0, 
ها لكوع كدو كد ساس ندال م عبد دروم كان بدويشوال دوين السام سه كانداى نال متصره تيزل 


استفهامى است نه استعطايى ونه اعتراضى. 
ص: /و,١١‏ 


08م سوزواق انرا أ ار 
ؤب موز فى الحا ارد 00 
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1-8 ا بسرووس ارات ادع كر 
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/ا-(65) . سورهى بقرهء آيه ى 777. 


اما عمده اينكه روح جيست؟ در قرآن كريم هم نفس انسانى و آنجه كه حقيقت انسان را تشكيل مى دهد و قوام انسان به 
اوست به روح تعبير شده است كه اتْفَحْتٌ فيه من رُوجى(1) من روحى كه منصوب به خودم هست به انسان افاضه كردم هم 
روح به معناى فرشته است كه «تَزّلَ الْمَلائِكةُ وَالرّوحٌ)(1) وهم روح به معناى وحى الهى كه ايُلَقَى لّوح مِنْ أمْرِهِ عَلَى مَن 
َمَاءُ مِنْ عَِادِو:) كه اين خداى سبحان روح را بر انبياى الهى القا مى كند يعنى وحى الهى راء يس روح كاهى به معناى 
وحى الهى استء كاهى به معناى فرشته مقرّب استء كاهى هم نفس انسانى آيا مقصود از اين روح روح انسانى است يا آن 
ملك مقرّب است يا وحى قرآنى؟ 


از آن جهت كه محور اصلى اين بخشهاى اخير سورهى مباركه ى «اسراء» درباره ى وحى و نبوّت واينهاست اين تأييد مى 
كند كه روح قرآنى منظور است وحى الهى از آن جهت كه در بعضى از شأن نزولها آمده برخى از يهوديها توطئه كردند از 
وجود مباركك ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم) سؤال كنند كه روح انسانى جيست؟ جون در تورات خوانده بودند كه اين 
«من تروت نفك وهر كنت انمي كرالك بابك ينهد فق | اكروانقت جا 37ل معاء الله ببدارة فى وك امي فا كر 
كفت «مِنْ أَمْرِ رَبّى)(6) معلوم مى شود ييامبر است جنين جيزى هم نقل شده بنابراين اين مى شود روح انسانى. راه ديكرى هم 
باشد براى اينكه منظور از اين روح» روح به معناى فرشته ى مقرّب باشد آيا جامع اينها ممكن است يا نه؟ سؤال اكر خيلى 
عميق باشد ذات اقدس الهى به آنها مى فرمايد اين در سطح جواب شما نيست و از اين مطلب سؤال نكنيد نظير «يَسْتَلُوك عَن 
الصَاعَهِ أَبَانَ مُوْسَاهَا قل إِنّمَا عِلْمهَا عِندَ رَبّى؛(ه) سؤال مى كنند قيامت جه موقع قيام مى كند؟ به بيغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلّم) فرمود كه به آنها بكو هتَقلَتْ فى السَمَاوَاتِ وَالْأْرْضِ» جريان قيامت آن وقتى است كه كلّ اين نظام متلاشى مى شود ما 
هم متلاشى مى شويم جكونه من از جريان قيامت با شما سخن بككويم و خبردار بكنم «قَلْ إِنَّمَا عِلْمَهَا عِندَ رَبّىا(2) اكر به آن 
عظمت و جلال باشد ياسخش شفاف است كه (إِنَّمَا عِلْمّهَا عِندَ رَبّى شما سؤال مى كنيد قيامت جه موقع قيام مى كند؟ جه 
موقع يكك لفظ مركب است و سؤالش اين است در جه زمانى بازكشتش به امر مركب است هم سؤال و هم سائل و هم زمان و 
زمين برجيده مى شود نه جا هست براى اينكه شما سؤال بكنيد كجاء نه جا هست براى اينكه سؤال بكنيد جه موقع جون جه 
موقع و كجا رخت برمى بندد (وَالََوْضٌ ججمِيعاً بض مه يَومَ الْقِيَامَهه مى شود. اَوَالْشَمَاوَات مَطويّاتٌ ييَمينه(/ا1 مى شود جه موقع و 
زمانى نمى ماند كه ما تاريخ به شما بككوييم جايى نمى ماند كه ما بككوييم در آنجا جا برداشته مى شودء زمان برداشته مى شود 
اين طور نيست كه نظير تاريخ هجرى يا ميلا-دى باشد كه بككوييم در فلا-ن سال اتفاق مى افتد سال و ماه و مجموعه ى نظام 
هستى كلا برجيده مى شود اوَالْسَّمَاوَاتٌ مَطُويّاتٌ بيِمِينِهه خب ما در اين زمينه جه جيزى بكوييم به شما اقل إِنّما عِلْمُهَا عِندَ رَبّى 
لاد يجَليعَا لوَقْتِها إَِا هُوَه يس اكر خيلى مهم باشد جريان آن استء اما اكر خيلى مهم نباشد قابل دركك باشد درباره ى وحى 
قرآنى باشد خب خيلى از آيات است كه درباره ى قرآن و وحى قرآنى نازل شده است حكونه دا مى تواند بفرمايد: «ومَا 
تيم من لْعلْم إن ليل( اين را مسكوت بكذارد لابد جيزى هست كه دركش بسيار دشوار است يا همين «قَلٍ الوح مِنْ أَمْر 
لوقك أرق اق لدم ١‏ لجلاك سي ضدوات ابس قا نز اكليف مس رو لطا كان تجنيك :الم ار انمه قز دنهم 
مالاحله فرموديد كه خلق ندر قرآن كرب دوتا امنطلا دارد يكف الات كد به محتى مطلق افريتقن اتشاحه ان مقابل قدارة 
«اللَهُ تَالِقُ كل شي 400 كل ما صدق عليه أنه شىء» از مجرّدات و مادّيات» از ارواح انبيا و اوليا تا ارضين سُفلا همه مخلوق 
خداى سبحان هستند «اللهُ ححالقٌ كل شك ءا. 
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سورهى قدرء آيه ى ؟. 
سوره ى غافر» آيه ى 18. 
سورهى اسراءء آيه ى 8. 
سورهى اعراف» آيهى /181. 
سورهى اعراف» آيه ى /181. 
سورهى زمرء آيه ى /91. 
سورهى اسراءء آيه ى 18. 


سورهوى زمره آيهى 27. 


يكك اصطلاح ديكرى در قرآن كريم هست كه تاق در مقابل امر است «ألآ لَهُ الْكَلْقُ وَاََمْرُه(1) اما آيا اين امر به معنى عالّم امر 
ابيك ياامر بدمعق الديير و اقارة فى انور اننق كه دا خالق اسك يع افريد كار وله الأمرة بعتن يرود كاوه افريند و كدبير 
آنا هوي عيده ق اونك تن افروش براف اوسكة هم برووقن براق اوست آنا اميه ان معداست دو فقابل خلق أمدث يانه 
معناى تدبير است اكر به معناى مقابل عالم خلق باشد اين اقلٍ الوُوحٌ مِنْ أمرَِبّى؛ مى تواند جواب باشد كه روح از عالم 
طبيعت نيست از عالم امر است. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 46 قا 44 سوره اسراء ٠‏ 4.1//1//9 
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اقمل كل يَعْمَل عَلَى شَاكلتهِ بكم أغلمُ بِمَنْ هُوَ أفردَى سَبيلا (65 وَيَْألونك عَنْ الرّوح قل الرُوحٌ مِنْ أمْر رَبّى وَمَا أوتِيتُم مِنْ 
لْعلم إن قَلياكٌ 0 


در جريان شاكله جناب فخررازى و هم فكرانشان معتقدند كه انسان داراى نفوس متفاوت است ارواح متفاوت اند» حقايقشان 
متفاوت است بعضى به طرف خير بعضى به طرف شْرَء بعضى حسن بعضى قبيح اين نفوس متفاوت وقتى به ابدان تعلق كرفتند 
بعضيها مؤمن اند و بعضيها كافر. دو قول در مسئله را جناب فخررازى نقل مى كند قول اول اين است كه اين نفوس متفاوت 
اند و همين را اختيار مى كندء قول دوم آن است كه نفوس در حقيقت انساتيت يكسان اند و تفاوتشان عرضى است و مى 
فرمايد مختار همان قول اول است و هدايت بعضى و ضلالت بعضى مربوط به تفاوت شاكله و جوهره ى هستى آنهاست با اين 
مبناى جبرى كه اشاعره قائل اند هماهنكك است لكن اين سخن ناصواب است زيرا آيات فراوانى تساوى نفوس را مى فهماند» 
احكام و قوانين اسلام تساوى نفوس را در عصر خلقت مى فهمانند اكر تفاوتى هست عرضى است و در ساختار جوهرى دخيل 


ص: 6.9 


.25 سورهى اعراف» آيه ى‎ . )081(-١ 


بيان تك ازع انيت كه 1ن ا باق تعزو نالل اخرقى قن بطري القاركه [اكنلترة شَعئا)١1)‏ كه در سورهى مباركه ى «نحل) 
كذشت به خوبى برمى آيد كه انسان در بدأ بيدايشش از لحاظ علوم رايج حوزه و دانشكاه و مانند آن خالى است مجارى 
ادراكك را كه سمع و بصر و قلب است خدا عطا كرد تا از راه شنيدن و مطالعه و كوش دادن و فكر كردن عالم بشود اين 
عععارة قا ايداف سورد اتكل) امف كرو الريك تلن لصون الواكو ١‏ لنلقرة شَيْئَا اينها علوم مهمان اند كه بعدها 
وارد نفس مى شوند. از آيه سوره ى مباركه ى «شمس» برمى آيد كه يكك علوم ميزبان و صاحب خانه اى را خداى سبحان به 
هر كسى عطا كرده است فرمود: وَتَفُْس وَمَا سَوَّاهَا + كَألْهَمَهَا فجورَهَا وَنَقُوَاهَاا) ذات اقدس الهى بدي بد و خوبى خوب را به 
السانها الباق كرد الماف يا موتك «لوسي دنا دهعت ميدن عاق كرق ان جهن نمق كدر يلض طلم اير تالا 


از خوبى عدل باخبر نباشد همان طورى كه خداى سبحان به انسان شامّه اى داد كه اين شامّه بوى بد و خوب را تشخيص مى 
دهدء به او سامعه اى داد كه آهنكك بد و خوب را تشخيص داد. به او ذائقه اى داد كه غذاى بد و خوب را تشخيص مى دهده 


به او فطرتى داد و نفسى اهدا كرد كه حُسن عدل و قبح ظلم را مى فهمد اين هم دو مطلب. 


درباره ى كرايش فرمود كرايش انسان اين جنين نيست كه مثل دانش او باشد او عدل را خوبى عدل را مى فهمد و بدى ظلم 
را مى فهمد علمش به عدل و ظلم يكسان است اما كرايش او به اين دو يكسان نيست به يكك طرف مايل است آن آيه فطرت 
است كه در سوره ى مباركه ى «روم؛ مشخص فرمود: «فْطَرَتٌ الل الى قَطَرَ النّاس عَلَيِهَا لآ تَوِدِيلَ لِحَلْقٍ اللّه(90) اين اصل سومء 
اصل سوم يعنى اصل سوم تا كسى اين اصول را از هم جدا نكند نتيجه كيرى اش آسان نيست. در اصل سوم مى فهماند كه 
كرايش فرق مى كند در اصل دوم دارد دانش فرق نمى كند او بدى را مى فهمد همان طورى كه مى فرمايد خوبى را مى 
فهمد اما ميلش به بد و خوب يكسان نيست مثل اينكه ذائقه بد و خوب را تشخيص مى دهد اما ميلش به هر دو كه يكسان 
نيست سامعه مى فهمد آهنكك كوش خراش با آن آهنكك كوش نواز فرقشان جيست ولى ميلش به يكك طرف است. 


١٠١ ص:‎ 
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يس اصل اول آن است كه انسان در علوم حصولى نظير صنايع و حرّف و امثال ذلكك هيج جيزى نمى داند بعد بايد ياد بككيرد 
مجارى ادراكش هم آن استء اصل دوم آن است كه از نظر مسائل ارزشى با سرمايه خلق شده است با علم ميزيان خلق شده 
است خدا فجور و تقوا را به او الهام كرده است اصل سوم آن است كه درست است كه دانشش نسبت به اين دو كروه يكسان 
است اما كرايشش يكسان نيست «فِطَرَتٌ اللو الى قَطَرَ الام عَلَهَا لآ تيل لِلْقٍ اللّها) اواين بجه را رها بكنى به طرف 
صدق مى رود اين جنين نيست كه راستى و دروغ براى او يكسان باشد دروغ را بعد ياد مى كيرد خيانت را بعد ياد مى كيرد 
اؤلين حرفن كد.من انداراست اسث ديكر كراشن اسان به طرف فجون و نقوا يكيان بست كرايش السان بطرت تتواست 
دانشش نسبت به هر دو على السواست هم مى داند عدل حسن استء هم مى داند ظلم قبيح است هر دو را على السوا مى داند 
اما ميلش به عدل است و از ظلم رنج مى برد اين سه اصلء سه اصل يعنى سه اصل. 


خدا غريق رحمت كند مرحوم شهيد را ايشان در اين آداب المتعلمين فى مفيد و مستفيض نوشته طلبه حتماً بايد يكك مقدار 
رياضى بخواند تا بتواند مطلب يككء دوء سه تا ازاين صفحه جندتا مطلب در نيامده نفهمد ملا نخواهد شد اين كتاب اين 
صفحه جندتا مطلب دارد فرق اين ينج تا مطلب با هم جيست,ء كدام اصل است كدام فرع كدام مبناست كدام روبناست كفت 
حتماً طلبه يكك مقدار رياضى بايد بخواند كه فكرش فكر رياضى بشود يكك را از دو جدا بكند تا اين جنين نكند ملا نمى شود 
اين سه اصل بايد مشخص بشود تا به اصول بعدى برسيم اين همه يكسان است. آيات ديكر مى كويد كه قانونى كه براى 
هدايت بشر آمده است على وزانٍ واحد است اين اصل جهارم؛ اين جنين نيست كه بعضيها به بعضى امور مكلف باشند بعضى 
مكلف نباشند همه در برابر قوانين اسلامى مكلف اند و قانون همه هم يكى است اكر نماز است براى همه است و اكر روزه 
است براى همه است و اككر حج و زكات است براى همه است و هر كسى در هر حالتى كه باشد حكم آن حالت خاص را 


دارد يس قوانين اسلام» احكام اسلام براى همه على وزان واحد است اين هم از اين. 


قن !ا 


."٠ سوره روم آيه ى‎ . )9(-١ 


تخلفى كه شده محاكم قضايى براى همه على وزان واحد است اين طور نيست كه يكك قانون براى جرمى اين قدر باشد با 
همان جرم براى مجرم ديكر طور ديككر باشد اكر زمانها فرق مى كند براى همه فرق مى كندء اكر مكانها فرق مى كند براى 
همه فرق مى كند اكر كفتند ماههاى حرام جريمه ى ستكين ترى دارد براى همه دارد» اكر كفتند حرمها جريمه ى سنكين 
ترى دارد براى همه دارد قوانين قضايى و محاكم شرعى براى همه ى مردم على وزان واحد است اين هم يكك اصل. جريان 
برزخ و ساهرهى قيامت و بهشت و جهنم هم براى همه يكسان است هر كسى در برابر عمل خودش عمل قلبى و قالبى على 
وزان واحد محكوم است و مطرح است. اين اصول را كه ينج» شش اصل مشترك مستفاد از قرآن كريم به دست بياوريم معلوم 
مى شود كه انسانها نمى توانند حقايق كوناكون داشته باشند اكر حقايق كوناكون دارند جككونه احكام مساوى محاكم 
مساوىء ياداش و كيفر مساوى دارند لابد حقايقشان يكى است اصولى هم كه مسئله اختيار را ثابت مى كند اقل الْحَقّ من 
رَبَكمْ كُمَن شَاءَ فليُؤْمن 1 شَاءَ َليكم؛(١)‏ على وزان واحد استء (إِنَا هَدَيَْاُ السّبِيلٌ إكا شاكرا انا كدو ر اءلالاة على وؤاة واد 
اكه لا | كافش الذي 0ك كد كرد يرف اقل من كنك على وز ان وعد ابسن كان تفار قن سمكان ادقن 
همكان از اكراه مصون اند همككان از جبر مصون اند قوانين همه يكى, محاكم همه يكىء ياداش و كيفر هم يكى اين نشان 
مى دهد كه بستر انسائيت كه نفس انسانى است واحد است نعم شاكله ها فرق مى كند اين شاكله ساخته ى خود آدم است 
شاكله اين ساخته ى يدر و مادر اوست, شاكله ساخته ى محيط اوست اما هيج كدام از اين شواكل اختيار را از انسان نمى كيرد 
دوست است سكن انك اربوا يا دشواوئ همزاه بكند ولى أو«هداة مكتان هست اليه اكر كسى بافغريت وفشواوق مبارزه 
كرد به كمال برتر رسيد ياداش بيشترى مى كيرد اين اصل كلى براى همه است اما اين جنين نيست كه شاكله ها فرق بكندء 
كوهرها فرق بكند بعضى به طرف خير ذاتاً مايل باشد يا قضاى الهى افرادى را به طرف خير بكشاندء افرادى را به طرف شر 
بكشاند بدون اختيار آنهاء بدون ارادهى آنها اين جنين نيست انسان در تمام حالاءت مختار است آن معصوم هم مختارانه 


1ن 
.)0(-١‏ سوره كهنء آيهدى 59. 


اعزة) رجوزرة اسان اسع ٠‏ 


“-(/07) . سوره بقرهء آيه ى 108. 


مطلب ديكر اينكه در سورهى مباركه ى «اسراء» و همجنين «نحل» اين مضمون كذشت كه ذات اقدس الهى درباره ى عده اى 
كه حلا ل و حرام براى آنها يكابناق است فرموه شيطان دريازءى انها بااين اصل رخاز مى كد اوكا ركهم فى الأنؤال 
وَاللد00) «مَارِكَهُمْ فى الَْمْوَالِه اكثر كسى به سوء اختيار خودش به طرف ربا و رشوه و امثال ذلكك رفت شيطان شريكك مال 
اوست جون حرام را وارد كرده؛ اككر كسى جشم ناياكك دارد نامحرمى را در خيابان ببيند با همان انكيزه در بستر با محرم 
خودش كاع نت تند آذ افروتك رظان ووقار كوم :قن الأولافوسى هود ينه ان اأعاء (سالقه :الله غعليه) سوال كدقف نور انان 
فريك وللدرمى شوق ابو الحم هو وسار نامتك قو يمس #نيطاق قوذ رافشن هعاق ارهز دوكار عم قن الاخوال» راعش 
مشيكس كدو أؤلكوه راعقن سكس بيك وَعَارِكَهُمْ فى الْأَموَالٍ انرا سكي 21 كبن امود غبار كرو كارن 
كج راهه را رفته آن طفلى هم كه به دنيا مى آيد در قيامت از يدر انتقام مى كيرد ولى اختيارش همجنان محفوظ است آن 
نصاب كلى را داراست البته سخت است جنين بجه ها به مقامات اوليا برسد ولى اصلٍ آن اختيار و آن نصاب لازم كه فطرت 
الهى است «لآ تَِدِيلَ لِحَلْقِ اللّهه1) آن هركز عوض نمى شود احكام اوَلِيه هم براى او محفوظ است. 


بنابراين وقتى كه از وجود مباركك امام(سلام الله عليه) سؤال مى كنند كه «الشقي مِن شقي فى بطن أمّه)50) يعنى جه اين روايت 
درباره شقى است درباره ى سعيد نيست آنكه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در كتاب شريف توحيد نقل مى كنند اين است 
كه بارها هم اين حديث شريف خوانده شد وجود مباركك حضرت(سلام الله عليه) فرمود كه معناى «الشقىّ من شقىئ فى بطن 
أَمَه) اين است كه وقتى كودك در زهدان مادر هست ذات اقدس الهى مى داند اين وقتى كه به دنيا آمده به سوء اختيار 
خودش با اينكه مى تواند كج راه نرود عمل كناه مى كند (إِنّه سيعمل عمل الأشقياء» فرمود معناى «الشقىّ من شقىّ فى بطن 
أمّره» اين نيست كه در رَحِم كه هست قضا و قدر اين جنين رقم خورده كه الأو لابد او بايد بيراهه برود اين جنين نيبست 
معنايش اين است كه (إِنَّ الله سبحانه و تعالى يعلم» كه اين شخص (إذا تولدة ابخ شخض :سيعمل أعمال الأشقياءة قهراً والسعيد 
ااالصي ا صو د رصي مرح رربي فيو امعان آزاد استء براى هميشه الآ إكرَاة فى الدَّينِ)(؟) هستء 
براك هميقه اقل ادن سورك قرو كاء تلروين وَقن شاء تيكل (#اعست: براى هميشه و«ِإِنّا مدَيْناُ السَبيلَ)(2) هستء 
«وَهَدَيِنَاهُ اللخنقه :03 عست :و مائقد آن. 


١١7١ ص:‎ 


21( شورة اسراف رداق غم 

؟- (4) . سوره رومء آيه ى ف 

."508 التوحيد [صدوق]ء ص‎ . )1٠١( 
,سوزؤة بثره ابدى عو‎ )11( 
.59 سوره كهفء آبهدى‎ .)١١(-ه‎ 
+ )ا نسؤزداسانة اودع‎ 


لا-(8١)‏ . سوره بلدء آيه ى .٠١‏ 


يس اين شاكله را خود انسان يا ساختار درونى او را يدر و مادر و مانند اين مى سازد اين روايت نورانى هم از وجود مباركك 
امام صادق(سلام الله عليه) هست هم مرحوم صاحب وسائل (رضوان الله عليه) در كتاب مكاسب محرمه نقل كرد هم در جوامع 
روايى ما هست كه حضرت فرمود: كسب الحرام يّبين فى الذريّه)(1) بالأسخره مال حرام در ذريّه ظهور مى كند جه رسد به 
فرزند اول و دوم؛ خب بالأخره همين است كه نطفه مى شودء همين است كه بعد به صورت فرزند در مى آيد ديكر حضرت 
فرمود: «كسب الحرام يبي فى الذريّه» خب اين يدر مؤثر است و مقصّرء مادر مؤثر است و مقصّر لكن اختيار را از كودكك نمى 
كير ند» بنابراين شاكله را خود انسان مى سازد زمينه اش را البته محيط و غذاى يدر و مادر واينها فراهم مى كند ولى هيج كدام 
ازاينها باعث سلب اختيار نمى شود براى اينكه اكر انسان مجبور مى شد آن اصول كليه محكم نبود آن اصول كليِه نشان مى 
دهد كه قانون همه يكى, محاكم همه يكى» ياداش و كيفر همه يكى؛ بهشت و جهنم همه يكى معلوم مى شود اصل واحد 


است و هيج كسى در كار خودش مجبور نيست. 
اين سخن جناب فخررازى بر اساس همان مكتب باطل جبر اشعرى نشأت كرفته است كه ايشان بعد از اينكه دو قول نقل كرد 
فرمود: «و المختار عندى القسم الأول» كه نفوس در جوارحشان مختلف است. مرحوم امين الاسلام(رضوان الله عليه) دارد كه 


اين آيه رجا آيه اى است كه در قرآن كريم است(1) البته به نظر بعضيها جون بعضيها ارجا آيه را آيات ديكر مى دانند 
اميدبخش ترين آيه اين آيه است آنها كه شاكله ى خود را با فطرت الهى هماهنكك كردند و هماهنكك نككه داشتند البته براى 


آنها خيلى اميدبخش است. 
ص: ١1١‏ 


7 وسائل الشيعه ج17 ص‎ . )18( -١ 


؟-(2). ركك: تفسير مجمع البيان» ج22 ص /1/17. 


ياسخ: نه» ساختار بدنى اش اين است ابزار ناقص در دست اوست آنكه عطا مى كند «فطْرَتٌ الله التَى قَطَرَ النَّاسَ عَلَِهَا لا تَبدِيلَ 
كلق الله130) اسث: لفحت فه من دوعي 1لا آن.ديكر الوده يسك منتها او وقتن وار محبط آلوده شد ابرارش سكت ابنت 


ياسخ: خيلى آسان برمى كردد يعنى اككر بخواهد توبه كند از آن طرف فيض ذات اقدس الهى فراوان است ديككر براى او دشوار 
انك فييك ب ذانك اقتننى الب كمومتلب» القلوت و الأضنان امج عواسكف نميت اك قينا كر عدار كفق عداف 


> 


سبحان «قَأْمَا مَنْ أغطى وَانَّمَى * وَصَدَّقَ بِالْحَسْنَى مشي اشرق قرمود ما كار وا براي آسان عى كيم . 
يرسش: بنا بر اين آيه ايشان نمى تواند توجه كند. 


ياسخ: بلهه خب سخت است اما فرمود د كستى (مَنْ أغطى الى 2 وقد بالك تن 3 2 للتشرى) ما آسان مى كنيم 


ديكر اين توبه براى همين استء رجوع براى همين استء التجا براى همين است. 


ياسخ: عاقبت به خير نمى شود به سوء اختيار خودش نه اينكه قهراً شده اين روايت راهم به مناسبتى مرحوم كاشف 
الغطا(رضوان الله عليه) نقل كرده در همين بحث تفسير نقل شده مرحوم كاشف الغطا(رضوان الله عليه) در همان اوايل كشف 
الغطا از معجزات وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) نقل مى كند كه درباريان اموى خواستند ببينند كه وجود مباركك 
حضرت امير قبل از معاويه رحلت مى كنند يا بعد ازاو جون مى دانستند على بن ابى طالب عالم به غيب است يكك عده 
جاسوس فرستادند از شام به كوفه وجود مباركك حضرت امير مشغول سخترانى بود مرحوم كاشف الغطا نقل مى كند كه اين 
شخص آمده كفته من از شام آمدم ديكران كفتند شام جه خبر است؟ كفت معاويه مُرد خيليها خوشحال شدند و به عرض 
حضرت امير رساندند كه اين مى كويد معاويه مُرد حضرت اعتنا نكرد» بار دوم كفتند و خيلى خوشحال شدند و به حضرت 
امير عرض كردند حضرت اعتنا نكرد؛ بار سوم باز هم حضرت امير اعتنا نكرد بعد بالأخره رده برداشت فرمود معاويه نمرد و 
نمى ميرد مكر اينكه فتنه اى به يا بكند همان در مسجد كوفه فرمود مككر اينكه فتنه اى به يا بكند عده اى را بشوراند وارد اين 
مسجد بشوند از اين در بياورند يرجمش هم به دست فلان كس باشد همان يكى از آنهايى كه ياى منبر حضرت نشسته بود 
فرمود يرجمش هم به دست توست عرض كرد من يا على؟ فرمود بله توه نكن ولى مى كنى فرمود نكن ولى مى كنى اين يعنى 


جه؟ يعنى مجبور نيستى فرمود او جيله كرده ببيند من زودتر مى ميرم يا او؟ او نمى ميرد مككر اينكه فتنه اى به يا بكند عده اى را 


بشوراند ازاين در مسجد هم وارد بشوند يرجمش هم به دست همين شخص باشد اين عرض كرد من يا على؟ فرمود بله تو 
ولى نكن لكن مى كنى اين بيان لطيف را مرحوم كاشف الغطا در اوايل كشف الغطا نقل كرده؛ خب اينكه حضرت فرمود 
نكن ولى مى كنى يعنى مختارى ديكر. 


!ا 


."٠ سوره روم آيهى‎ .)197(-١ 
؟-(18) . سوره صء آيه ى 7ل7.‎ 


.3_ سوره ليل» آيات‎ .)١19(- 


ياسخ: نه حضرت مى فرمايد توبه بكن ولى مى دانم نمى كنى به سوء اختيار مثل اينكه ذات اقدس الهى فرمود توبه بكن ولى 
نمى كنى اين امر را خداى سبحان دارد امر تشريعى ولى علم غيب تكوينى دارد اكر كسى به دستور خدا عمل نكند خدا مى 


داند كه به او امر كرده بكن و مى داند كه او نمى كند مى داند بر اساس علم غيب كه اين نمى كند به سوء اختيار خودش. 


ياسخ: همان شاكله؟ 


ياسخ: نه علم الهى تابع شاكله است جون اين شخص شاكله ساخت و برابر شاكله عمل مى كند خداى سبحان مى داند كه اين 
شخص جه موقع شاكله مى سازد؟ جطور برابر شاكله عمل مى كند؟ جطور دستور يبغمبر را زير يا مى كذارد و مانند آن جون 
او مى كند خدا مى داند نه آن خيال باطل جبرى كه جون خدا مى داند اين كار بايد بشود مى شود جبرء خدا كار خودش هم 
مى داند اكر علم خدا علم ازلى عت عصيان باشد يا علت جبر باشد __معاذ الله _ خود خدا هم بايد مجبور باشد كه براى 
افك هعون مى افد :وا هه كاوس كف قز اتاككة كه م وا اي هذا باقع وتيك جر نان عن ان موعن 
فى زاك تدمهورن | ره مداق اكد سلما ا حك ارد عون كوف هن داند كد فلن #تحكدى قا كلدق سازد ررقن "كان كه بعد 
طول مى كشد تا شاكله ساخته بشود مى داند كه مى تواند اين ساخته را به هم بزند ولى نمى زند و مى داند كه برابر اين 


شاكله عمل مى كند جون اين جنين است خدا مى داند نه جون خدا مى داند الا و لابد اين شخص بايد بيراهه برود. 


١١8 ص:‎ 


ياسخ: بله ديكر اول اين جنين است مثل اينكه ما بكُوييم دكل يُفتى على فتواه اول مئ شود مجتهده برابر اجتهادش فتوا مى دهد 
اين جنين نيست اين وقتى به دنيا آمده فتوا بدهد كه اكر كفته شد هر كسى با رأى خودش فتوا مى دهد يعنى هر كسى در طىّ 
سالبان”مشادي اجنياة عاص ذا ع كتن مد يران آنه اجنهاة فوا وك نه اكه درسالرو وسافدف دعن زاقور و سلودي 
عمل بكند عمل كه اين جنين نيست كه. 


ياسخ: نه اول مؤمن را ذكر كرده بعد ظالم را ذكر كرده بعد جمع بندى كرده فرمود شاكله؛ مكر افراد مؤمناً به دنيا مى آيند؟ 
مكر افراد ظالماً به دنيا مى آيند يا ظلم و ايمان عمل اختيارى افراد است كسب مى شود؟ فرمود: اوَتتَرّلَ مِنّ الْوْآنِ مَا هُوَ شَِقَاءٌ 
ووكفة إلقز مويك انق مكف رولا إزيك الظالمية إلا سار63 اين دو «وَإذًا أنعفنا عَلَى الإنته ان الوق اناه بالف كه 
الشّوّ كانَ يَكُوساً(؟) همين ظالمين اين سه «قل كل بَعْمِ ل عَلَّى شَّاكِلَتهه مؤمنين بكك طور ظالمين يكك طور مكر اينها در 
زادروز ولادتشان يكك عده مؤمن بودند يكك عده ظالم؟ همان طورى كه دوَاللَهُ أشرجكي كن لعلوة أكهابكم لا تعلقرة سينا 0 
«والله أخرجكم من بطون امّهاتكم لا تعملون شيئا» نه مؤمن بودند نه كافر بعد ايمان و كفر را با حسن اختيار يا سوء اختيار 
يذيرفتند بعد شاكله ساختند اين آيه كه اول نازل نشده كه فرمود يكك عده مستقيم رفتند شدند مؤمن» يكك عده كج راهه رفتند 


شدند ظالم آن كاه آن مؤمنين «يعملون على شاكلتهم» اين ظالمين «يعملون على شاكلتهم)» خب. 
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0 , سوزة تحاة ايد ل 


اقل كل يَعْمل عَلَى شَاكلتِه فَربْكع أَعلَمُ بمَنْ هُوَ أَهْدَى سَبِيله در صحيفه ى سجاديه در دعاى نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) 
دعاى جهارم آنجا اين وازه شاكله به كار رفته دارد «اللَّهُمَ وَ أَوْصِدَلْ إِلَى النَابِعِينَ لَّهُمْ يإخس ان الّذِينَ يَقُولُونَ رَبَنَا اغْفِوِ لَمَاوَ 
ِإِخْوَانَا الَّذِينَ سَربَقونًا بالْإيمّ ان حَيِرَ جَرَّائِك» كه «الَذِينَ قَصَ دُوا مَحْتَهمْ وَ تَحَوا وِجْهَتَهُعْ وَ مَصَوْا عَلَى شَاكلتِهمْ) اينها به همان 
روش و طريقه و سيره حركت كردند شاكله يعنى سيره؛ سيره را خود انسان مى سازد اينهايى كه تبديل كردند دستور به توبه 
دادند اين همه مش ركين بودند كه ب ركشتند اين همه بعضيها مسلمانها بودند كه مرتد شدند راه براى دو طرف تا زمان مركك باز 
است اين طور نيست كه راه يكك طرفه باشد يكك عده ايمان آوردندء يكك عده كفر ورزيدند» يكك عده عاقبت به خير شدند» 
يكك عده عاقبت به شد شدند در همه ى حالات انسان مختار است يس شاكله را خودش مى سازد بعد برابر آن شاكله دارد 


باسخ: اقل كل يَعْمَلٌ عَلَى شَاكلَتِه؛ يعنى هر كسى بر طريقه ى خودش طريقه را خودش انتخاب كرده ديكر نه شاكله الله ضمير 
#١‏ به آن شخص برمى كردد شاكله ى او يعنى طريقه ى او آن تشكلى كه خودش ساخته؛ آن راهى كه خودش ساخته برابر 
او هم عمل مى كند بعد از اينكه فرمود يكك عده مؤمن اندء يكك عده ظالم و ظالمين اين جنين اند كه «كانّ يَكُوساً»(1١)‏ فرمود: 
دكل يتفهل على ما كانهو حب: 


«فرَبُكم أغلمُ بِمَنْ هُوَ أَمردَى سَبيلا بعد فرمود: «وَيَسْألونَك عَنْ الوح قل الرُّوحٌ مِنْ أمر رَبّى وَمَا أُوتِيتَمْ مِنْ العلم إلا قليلا؛ اين 
سؤالى كه كردند كه در بحث ديروز روشن شد كه سؤال استفهامى داريم و استعطايى داريم و اعتراضى اين سؤال» سؤال 
استفهامى است كه سؤال مى كنند كه روح جيست؟ روح هم در قرآن كريم بر موارد متعدّد» مصاديق زيادى اطلاق شده است 
هم بر روح انسانى اطلاق شده است كه (وَنَفْحْتٌ فيه مِن رُوجى)(1) وهم بر وحى وايحا اطلاق شده است هم بر فرشته اى از 
فرشمكاة قدت اظلاق ده امت 1ب سدقت واخدى ذازة اندها افراد أن حققق نه با اهما اثراى الما درجاف كك واقددت 


اند اينها در خلال بحث بايد ان شاءالله روشن بشود. 
ص: ١18‏ 
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(6) .سورض ابداى ال 


غسندة آن انث كه كاهى سؤال شقاف است عب وات برابر همان سؤال ازائه مى شوى كاهى سؤال شفاف نسث اذ جوات 
مى فهميم كه محور سؤال جيست در آن سؤالاءت ديكر نظير «يُشألونَك عَنِ الْأمِلّها اكر معلوم نيست محور سؤال جيست از 
جواتب معاوء من هوه كه معو رامال امداق و اغرافن تشكلات كرتاكرن مافنضية كد ماد جر انق سين ابت كاهى علدال 
استء كاهى نيم بدر استء كاهى بدر استء كاهى در محاق است و مانند آن اقل هِى مَوَاقِيتٌ لِلنّاس وَالحجُ(1) براى اينكه 
تقويم كه در همه ى عصر و مصر نبود در ككذشته كه اين جنين نبود يكك تقويم طبيعى است آفتاب نمى تواند تقويم طبيعى 
ار ل لد 
جهارده ماه است» جه موقع 14 ماه ين تشكلات نشانه ى اول و وسط و آخر ماه است «يَشألوتَك عَنٍ امِل قله مَوَ اقبت 

ناس وَالكدِج؛ اين معلوم است كه محور سؤال جيست» ينا نلك من الحض 431 ار أن حرات مكلو ماودو عازه 11 
اما ازاين ايشانُونَك عَنٍ الرُوح) آيا مى شود از نحوه ى جواب فهميد كه منظور از اين روح جيست يا نه؟ اجمالاً- مى شود 
فهميد كه اقل الرُوحٌ يتن أشر رثىة آين در الم امرراست ابن غالم امراكر در مقابل غالم خلق باشد همان طون كه 

سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) استشهاد د كردئد يعنى اين جزء مجزدات است براى اينكه خداى سبحان عالّم را تقسيم كرده به 
9[ لَهُ الْحَلْقٌ وَالََم قُ00) و امر را هم از سنخ ملكوت مى داند كه وإنّمَا مره ذا أَرَاد يغ أن يَقُولَ لَهُ كن فيكو * قَسبِحَانَ الى 
عو ملكوف كل كن ولاس از آناسهك كه مير آقق واركد جا خوو كان رايط ارق بن قنققه تلك ست زمام نيا كد به 
انيتا ختدانت وي كل شىء الى لد آذ ملكوت أوبيت 6 نبا أمر ليت دوكر تمزين سه انه سكن ابتك فرموة: إلا 
آَم مره إِذًا أَرَادَ طَياً أن يَعُولَ لَهُ كن كيكوثٌ بعد بأ اقاءه تفريع قرموذ: امتربحات الى بده ملكوثُ كل شَئ ع ع) با تسبيح هم آغاز 
كرف كديا ار7ة داوم عى :لوف كه سكن او اتلك زيرت دا رياز كك الذي عزوو الدلكدووقه راسد يلك سق املكو انيف 
كه فيصان الى ولو تلكورة كل قو آآنجا عات إزاشت اسك و همرة استا بو مقو واقوسن اك قرنره» دعاق ارما 
يعنى ١تَبَارَك‏ الْنِى دده امك جاى بركت است و با اتَبَارَك) شروع شده؛ خب آن مى شود امر اكر امر از سنخ ملكوت 
است از جواب مى شود فهميد كه روح مورد سؤال هم از عالّم امر است نه از عالم لق حالا اقسام روح جندتاست» آيات 


قرآن در اين زمينه جيستء آيا اين جواب تام است يا نه در نوبت بعد. 
ص: احلدلا 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 87 قا 84 سوره اسراء ا٠/8٠//ام/‏ 
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75 ع دع 


اونَرّلَ مِنَ الُْرَآنِ مرا هُوَ يشتفَاء وَرَحْمَه ِلْمَؤْمِنِينَ ولايد الظَالِمِينَ إِنَا حَصَاراً (65) وَإذَا ْنا عَلَى الْإنسَانٍ أغرَضٌ وَتَأَى بيجانيه 
وَإِذَا مسَهُ الشّوُ كانَ ينُوساً 8 قل كل يَعْمل عَلّى شَاكِلتهِ رُم أَعلَمْ بمَنْ هُوَ أهْدَى سَبيلا(6 وَيَشألوتك عَنْ الروح قل الروء 
مِنْ أمْر رَبّى وَمَا أُوتِيتُمْ مِنْ الْعلّم إَِا ليلا (0)» 


واه 


بعد از اينكه فرمود قرآن هدايت است براى همه ى مردم برابر آيه سوره ى مباركه ى «بقره) كه «شََهُرٌ رَمََّانَ الى أَنْرلَ فيه 


الْقَوَآن هدىٌّ للثاس2172 براى همهدى مردم لكن در بخشهايى از قرآن كريم فرمود اين «هردىٌ 5-56 للمَوٌمِنِينَ)0) است» 


و م 


ونقهة لعز مم استى لقا واف دين امك :مشاه اكه كدذر سور ك مار كذد عن رفعلت ملام در مور خبار كدي 
«فصلت» آيه 56 اين جنين است اقل هُوَ لَِّذِينَ آمنُوا هُدىٌ وَشِفَاء وَالَّذِينَ لا يؤْمنُونَ فى آذَانهِمْ ورا معلوم مى شود ايمان و كفر 
به اختيار خود آدم اسك عدة ان ا بين اخدان كود از قر آن ره فى ركنن لح الود دق تقو الث مقر ةغل ا نا سو 
اختيار خود از قرآن استفاده نمى كنند مى شود (وَلا يَزِيدٌ الطَالِمِينَ ِل كَسَاراً» هر دو راء هر دو كار را به خود افراد نسبت مى 
دهد كه يكك عده ايمان آوردند و بهره بردند» يكك عده ظلم ورزيدند و خسارت ديدند آن كاه درباره همين ظالمانى كه 
خسارت ديدند فرمودند اككر ما نعمت ظاهرى هم به اينها بدهيم اينها «أَعْرَضٌ وَتَأى انيه نعمت باطنى داديم ظلم ورزيدند: 
نعمت ظاهرى داريم اعراض كردند همينهايى كه از قرآن اعراض كردند «إذا أَنْعَمنا علَى الْإِنسَانٍ أغرض وَتَأى بيجَانيه به جاى 


شكرنغيت كران تعمت رايشه م كيرنك. 


١ ص:‎ 
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بنابراين اين كروه هم از نعمت معنوى بهره ى صحيح نمى برند هم از نعمت مادى, جه اينكه مؤمنان هم از نعمت معنوى بهره 
مى برند جون «هدىُ وَبُشْرَى لِلْمُؤْمنِينَ»(1) است هم از نعمت مادى وقتى مؤمن نعمت مادى نصيبش شد مى كويد «هذًا مِن 
فضل رَبّىا(1) بنابراين اين جهار قسم را قرآن كريم به صورت مشروح و مبسوط بيان كرده نعمت ظاهرىء نعمت باطنى عده 
اى از نعمت ظاهرى و نعمت باطنى بهره مى برند مى شوند مؤمنء عده اى هم از نعمت باطنى خود را محروم مى كنند, هم از 
نعمت ظاهرى بهره ى سوء مى برند مى شوند ظالمين و كافرين بعد از اينكه اين عناصر محورى بحث را خوب شرح داد آن 
كان مرو در يق قن اناس كدان قربي اللامشافت الولر ادقن فى خهد يفت 1 بو لحار زعو سين و روي 1 
واشيك ازعادلآن وظالمان انها وقسل على شاكلعهه و مشخص شد كدابق شاكلة ساعلدى ايمانى كقر يه وسيلة ى غود اسان 


ساخته مى شود آنكه به وسيله ذات اقدس الهى ساخته شد شاكله ى فطرت توحيدى است هم «كل مولود يولد على الفطره»(*) 


ا ب اذ ا كس لونم أي وا تمن كنل كد واكك الله الى نمك الثارف هاف اهم اه 
را تعيين: مئى هم انبداى سوزه ى مباز حذاى اروماناين را ايبدامى ٍ 0 0 هم ا 


سورهى مباركه ى «شمس» تشريح مى كند كه وَنَفْس وَمَا سَوَّاهَا * كَلْهَمَهَا فُجورَهَا وَتَقْوَامهَاا() هم ادله ى ديكر. 


تابرايق اين شاكله نن ايمان و كثر دسث سال خود انسان استة وكرته آنبعه را كه خداى سبحان آفريد قطرث توحيد اسث و 
لاغير يكك شاكله ى ديكرى است كه آن شاكله هم متنوّع و مختلف استء هم اختلافش منشأ بركت است و آن در اثر 
استعدادهاى كوناكون است جون بالآخره بشر نيازمند به علوم فراوان است يكك و فنون متعدّد است دو و هيج بشرى به تنهايى 
جامع همه ى علوم و همه ى فنون باشد نيست اين سهء يس اختلاف ضرورى است جهارء اين اختلاف رحمت است بعضى بايد 
استعداد علمى داشته باشند بعضى استعداد عملى» بعضى استعداد اجرايى داشته باشند بعضى استعداد قضايى علوم هم مختلف 
است بعضى بايد مستعدٌ علوم تجربى باشند بعضى مستعدٌ علوم تجريدىء علوم تجربى هم شُعب فراوان دارد علوم تجريدى هم 
شعب فراوان دارد اين اختلاف استعدادها زمينه براى فراكيرى علوم متعدّدء فنون متعدّد. صنايع متعدّد, حرفه هاى متعدّد است 
ان فق وحدف ابرق احكه كله شبن والناس سعادن #تعادة لهي والنك 80 اتح كد ارم مساو كرفه بعت عد 
اختلاف استعداد به اختلاف كرايشهاء به اختلاف سليقه ها نعمتى است براى اينكه تساوى در اينجا هم نقص است هم زيان بار 
اكر همه ى بشرها كرايش به علم طب مى داشتند همه مى شدند طبيب در عين حال كه طب محترم است و طبيب محترم مع 
لكف زر كيو تقد ورك ررق | كلاسا مدرقا ها مى مافنك | اهما عطس وق للدابر مدر ققمنا من اناده شيل ووند اق برق 
ساير حرفه ها مى ماندء همه اديب بشوند ساير حرفه ها مى ماند هم علوم انسانى بايد رشته هاى كوناكون داشته باشد» هم علوم 
تجربى» هم علوم تجريدى آنجا كه اختلاف هست و رحمت است در عين حال كه به مبادى قابلى و شرايط خاص مرتبط است 
استنادشان به ذات اقدس الهى نه تنها مشكلى ندارد رحمت است اين روايت را مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در روضه ى 
كاف بين عله حفة كا #ديشقن باباقى كاف ات الجاابن روابك رانقتل كروم كه«الكاين معادق كمعاة8 الذهت 
والنفه) ان كاه اباي الهى "عقن | ذه سعادق و الار ع كمد كوه ينس جتكنة: اثازه بق شكوفا ترويدق كار اقياق اله 
آن است كه «يُثِيرُوا لَه دَقَائْنَ الْعَُقَولِ» كه در خطبه ى اول نهج البلاغه است ثوره مى كنند» شكوفا مى كنند» شكفته مى كنند 
اين استعدادها را به فعليّت مى آورند تا اينها آن استعدادهاى شكفته شان را وقتى به فعليّت رسيده ديدند دوباره بركردند يكك 
خدمت متقابلى به ادله ى نقلى بكنند يعنى انبيا(عليهم السلام) اين استعدادها را شكوفا كردند ايُثيرُوا لَهُمْ دَقَائْنَ الْعْقَولِ شد 
طبق خطبه ى اول نهج البلاغه علما كه آن دفينه هاى عقلى شان به فعليت رسيد به خدمت روايات و آيات مى روند «يثيروا 
دفائن النقول» مى شود اين مجتهدان فراوانى كه از يكك آيه يا يكك روايت جندين حكم فقهى استفاده مى كنند اينها مردان 
الهى اند كه «اثارنا دفائن النقول» الآن شما مى بينيد بخش وسيع مكاسب مرحوم شيخ با يكك روايه عروهى واثقى حل شده 
است در جريان بيع فضولى و هر كتاب فقهى فحل ديكرى را سر بزنيد همين طور است يكك روايت را وقتى به دست مرحوم 
صاحب جواهر داديد به دست مرحوم آخوند داديد؛ به دست مرحوم شيخ داديد اينها «يثيروا لنا دفائن النقول» اين همه مطالب 
رااز همين روايت در آوردند ديككر اين «رُفع عن امّتى تسع(/) بيش از يكك خط نيست اين همه مطالب عميق برائت اصول را 
هه | همي .مك تحظ كن [وردنك درك انو عى توف :كرو لقا هفات التقرل» سقاراا دوا رو فيان زواباك يكف اسل فقوم 
عقول آنها را اثاره مى كند همين شيخ انصارى وقتى خدمت يكك آيه يا يكك روايت مى رود به بركت آنها آن دفينه هايى كه 
در درون درون او نهادينه شده است مى بينيد شكوفا مى شود كه ديكر آن روايت نمى تواند يكك طلبه ى مبتدى را شكوفا 
كند اين تعامل متقابل عقل و نقل كه كاهى «يثيروا لنا دفائن العقول» مى شودء كاهى «يثيروا لنا دفائن النقول» مى شود الى يوم 


القيافه اذاه ذازد» خب اينها همه ان بر كك امت ايى كوقة اق امعد ادها مخض براه ذات اقدس الهى استاددادن عي 
رحمت است بككّويند جرا اين شخص ذوق شعرى دارد فلان شخص ذوق شعرى ندارد بسيار خبء حالا عكس كرديم مكر از 
نظر جهان بينى مشكل حل شد زيد به جاى عمرو شاعر شدء عمرو به جاى زيد مهندس شد «الكلام؛ الكلام) همه مهندس 
بشونك تساوق اسك وك تقصن: هحة'اديي بايد تساوى اسك ولى تقضن» كمال در هميق تفاوت انث حالة غلل و هوامل قابلى 
تفن دازثن خاثوافه تققن دازف خذا تقش دارة شير قن ذارده محيط دهان ودبرستان تقس دارده شحط جامعه فسن ذاره 
آنها مبادى قابلى اند اينها هيج مشكلى نيست اينها را به مبادى قابلى نسبت بدهيم صحيح استء به مبدأ فاعلى اسناد بدهيم 
صحيح است جون هيج كدام جبر و اكراهى را به همراه ندارد بالأخره اين شخص اديب است ديككر كسى او را مجبور نكرده 
كه در مدح كسانى شعر بويد كه در روايات آمده «احثوا فى وجوه المدّاحين التراب»(8) خب اين هم مى تواند دعبل خزايى 
بشوندء اين هم مى تواند مانند مدّاحان ديكر بشود اكر كسى طبيب شد اككر كسى مهندس شد راه براى حلال و حرام هر دو 
لقي ةرووك أوناز اسك جايا به اعساحق اسعن د كر قا كلدي ان عن باقن كربحة قادص قابلى وى اث اتسعف انا ]يهاه اننا 
بذاك ادس الون تيا نس نست وجنت اسك كد والنايىن محادن كبحادن الناسب والفقودولف ولى 'ذرباودف اماق و كر 
ه ركز شاكله ى كسى كفر نيست و هركز كسى ظالماً يا كافراً خلق نشده «كل مولودٌ يولد على الفطره)(١1)‏ سوره ى مباركه ى 
«روم» اين استء سورهى مباركه ى «شمس» اين است آيات فراوان اين است در همان بخشهاى ديكر همين سورهى مباركه ى 
«اسراء؛ كه آياتش قبلاً خوانده شد آنها هم تشريح مى كند كه هيج كسى در كاركاه الهى مورد ستم قرار نمى كيرد نولا 
بُظَلْمُونَ قتيلاً؛ اين يكك جيز مختصرى كه انسان با دو انككشت خود اين را مفتول مى كند اين را مى كويند قتيل فرمود به همين 
اندازه كسى ستم نمى شود يا به اندازه ى قطمير آن يوست نازك روى هسته ى خرما كسى ستم نمى شود در همين سوره ى 

مباركهى «اسراء؛ كه آياتش قبلا خوانده شد آيه 1١‏ و 76 اين بود ايوم نَدْعُوا كل أنَاسٍ بِإمرابهم كَمَنْ أوتى كاب يممينه 
ولك بَفْرَُونَ كتَابَهُة وَل يُظْلْمُونَ تيلا : ون كال فى هله أعفى نهو فى الاخرو أعطى وأضن شربلاه روسن راكور كيده 


ما همه را بصير خلق كرديم ولى اين خودش را عمداً نابينا كرده. 


ا 
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فتحصّل شاكله ى هيج كسى جز فطرت توحيد نيست منتها يكك عده اين شاكله ى توحيدى را دفن مى كنند مى شود اقَدُ حََابَ 
مَن دَسَاهًا)(١)‏ يعنى «دسّسها) يعنى تدسيس كرده يعنى دسيسه كرده يعنى اين فطرت الهى را كه امانت بود بين اغراض و غرايز 
ذفن كرده بكك مشت خاك كة غريزه و شهوت و غضب روى آث ريكته آن ببجاره زاؤئده به كور كرده.و الآن خرف هوارا 
مى زند نه حرف فطرت را آن وقت آن هميشه در عذاب است و هويّت اصلى و شناسنامه انسان هم همان است اينها عوارضى 
است كه روى مهمانهايى هستند كه آن به صاحب خانه ستم كردند و بعد اينكه روى فطرت آمده شاكله ى انسان شده حالا يا 
كفر است يا ظلم است يا هر جه باشد. اما آن شاكله به معنى اختلاف استعداد كه بخشى از روانشناسى او را تأمين مى كند اين 
هم نعمت الهى است و هم اسنادش به مبادى قابلى محذورى ندارد و اسنادش هم به ذات اقدس الهى «فيما يرجعوا الى الايجاد) 


محذورى ندارد براى اينكه اين رحمت است و كرامت است و عنايت است و نظم عالّم مربوط به آن است. 


ياسخ: بله» بهره مند مى شود ولى هر كسى برابر استعداد خودش مسئول است خدا غريق رحمت كند بعضى از مشايخ ما را مى 
فرمودند كاهى ممكن است عالمى براى رضاى خخدا مهاجرت كند به روستايى آنجا مسائل شرعى را بككويد؛ نماز جماعت 
بخواند» احكام بككويدء مناقب اهل بيت را بويد روضه ى سيدالشهداء(سلام الله عليه) را بخواند و در قيامت از خيلى از 
اينهايى كه در حوزه ها هستند و نانى دارند و نامى جلو بيفتد اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه در آخر نهج 
البلاغه است ناظر به همين بخش است ديكر فرمود: «الْغِنَى وَالْمَفْْبَْدَ العوض عَلَى اللّهه(1) جه كسى جلو است جه كسى دنبال 
است امروز كه معلوم نمى شود امروز بله» بعضيها شهرتى دارند در حوزه ها دارند سر زبانها هستند نامى دارند» نانى دارند اين 
معيار نيست فرمود جه كسى توانكر است و جه كسى تهيدست در روز حساب مشخص مى شود (الْغِنَى وَالْمَفْرَ بَْدَ العؤض عَلَى 
الله اين استعدادش همين قدر بود روحانى روستا شد تا آخر هم با طهارت زندكى كرد اما ديكرى نهء استعداد بيشترى داشت 
به حسب ظاهر در حوزه بود و مشكل داشت اينها معيار نيست اينها آزمون الهى است خداى سبحان هر كسى را هر اندازه 
نعمت داد» استعداد داد همان اندازه ياسخ مى خواهد, همان اندازه حسابش را بررسى مى كند واين هم نعمت است همان 
بزركوارى كه عرض كرد از شاكردان مرحوم آخوند بود در آمل وقتى نصيحت مى كرد مى فرمود اككر همه ى اين روحانيون 
مثل من باشند با اينكه خيلى متواضع بود جون جزء برجسته ترين علماى شهر بود شاكرد مرحوم آخوند بود خيلى هم مورد 
فرمود اكر مثل فلان كس باشد اسم خودش را مى برد خب جه كسى برود روستا؟ جه كسى برود در فلان شهر؟ حالا اكر همه 
شما شديد علامه طباطبايى شما در حوزه بمانيد فقط تأليف كنيد و تدريس ديكر مشكل جامعه را حل نمى كنيد جامعه به 
وسيله همين سخنرانان و ائمه جمعه و جماعات و نويسندكان مقالات واينها متديّن اند بارها به عرضتان رسيد كارى كه همين 
مين و زوخاتيون كردند: وى كتنف احدى دراين ملكت نكرد واثمى كتند الآن اين كشور هفتاه ميليوثة جشعيت ذارة ها 
خيلى خوش باور باشيم يكك ميليون از اين مردم دينشان را به وسيله ى قرآن و روايات دارند يعنى تحقيق كردند آيات را 
بررسى كردند جوامع روايى را بررسى كردند» كتب اربعه را بررسى كردند محمّقانه شدند مسلمان آن 24 ميليون دينشان را از 
شماها دارند مى كويند عالم ما كفته. امام جماعت ما كفته» امام جمعه ما كفته. خطيب ما كفته» حسينيه شنيديم» مسجد 
شنيديم اين سرمايه را همين روحانيت به مردم داده و مى دهد اين سرمايه مهم ترين منبع و ذخيره ى اين مملكت است در 
جنكك جهانى اول آمدند ايران را كوبيدند هر جه خواستند كرفتند ما ايرانيها هم تقديم كرديم در جنكك جهانى دوم آمدند 


كوبيدند از ما هر جه خواستند هفده شهر. هفده شهر تقديم كرديم در اين كودتاى ننككين 78 مرداد 177 جهار ساعته اوضاع 
ايران را عوض كردند ما ايرانيها هر جه خواستند تقديم كرديمء جرا؟ براى اينكه حسينيه و مسجد و روحاتيت و مرجع مطرح 
نبود اما وقتى انقلاب اسلامى شد و امام شد و مراجع شدند و دين واسلام شد مردم از مسجد و حسينيه در آمدند هر جه 
خواستند جز خوارى و ذلّت جيزى نصيبشان نشد الآنن بيش از جندين كشور جهان همين آمريكا يايكاه نظامى دارد ديكر 
خيليها برده اند كرجه نظام برده دارى به حسب ظاهر رد شد ولى در معنا برده اند تنها كشورى كه اين آمريكا را با همه ى 
جلال و شكوهش تو دهنى كرد و به تعبير امام؛ امام فرمود آمريكا غلطى نمى تواند بكند اينها هم كفتند غلطى نمى تواند بكند 
و جلويش را كرفتند همين كشور بود ديكر سرمايه ى اين كشور همين حسينيه و مسجدند ديكر اين را روحانى دارد انجام مى 
دهد حالا اكر كسى استعدادش متوسط بود اين فقط سطوح را خوانده يا بعضى از سطوح را خوانده بعد رفته روحانى مسجدى 
شدهء حسينيه شده اين يكك نور است نمى شود كفت حالا جون استعدادش كم بود در حوزه نماند مثلاً به جايى نرسيد خداى 
ناكرده به او ظلم شده خب اكر او هم مثل بعضى از اين مراجع بود كه او در قم مى ماند ديكر آن حسينيه و مسجد صاحب 


١7 ص:‎ 


3٠6 سوره ى شمسء آيه ى‎ .)١17(--١ 
نهج البلاغه» حكمت امع‎ . )18( -" 


بنابراين اين اختلافها رحمت است ما هر اندازه كه خدا به ما داد با او درست تا كنيم اهل سعادتيم ذات اقدس الهى كه از ما 
بيش از آن مقدارى كه داد نمى خواهد كه ديكر نمى كويد شما آ ن سؤال و جوابى كه با شيخ انصارى دارد يا با بحرالعلوم 
دارد كه با ما ندارد كه اين اختلاف از مقدّس ترين جيزهاست اين يكى از مصاديق «اختلاف امّتى رحمه) است اكر شاكله به 


اين معنا باشد اين حق است اين را در عين صححت استنادش به علل و عوامل قابلى اسنادش به ذات اقدس الهى محذورى ندارد. 
يرسش: مرجع ضمير به خدا برمى كردد؟ 


باس كل قعل على قا كينو كه فد تكله او يز شاكلة ني ناو رواسا ينه كني #115 سردي بايث الننادشن نا لدبي كل 
عيب ندارد شاكله ى اوست اين شاكله را خودش ساخت اككر ايمان و كفر باشد البته در ايمان توفيقش هم بايد به خدا اسناد 
داد اصل هدايتش هم كه انذار كتاب است به خدا اسناد داد قبولش براى اد بن است نكولش براى خود ظالم است قبولش براى 
مؤمن است: اما اكر شاكله به معتائ اخلاق استعذداد باشد شاكلة ى اوؤسث انير اشاس :نا بكم قلق لفق قو اللو الكل بدذات 
اقلاين الهئ استاد :داز ذرموة اميك شماوا الو ذاده ابن تين نمت كدكيا خودتان داشعه باشل هكد اناطاقه از تصورصى 
كه دارد «الأرواح جنود مجتّده فما تعارف منه ائتلف فما تناكر منها اختلف)(1) مى بينيد در فضاى جامعه» در فضاى حوزهء در 
فضاى دانشكاه دوتا دانشجو يا دوتا طلبه يا دوتا كاسب و بيشه ور وقتى به يكديكر رسيدند مثل اينكه ساليان متمادى با هم 
بودند و مأنوس اند و زود أليف يكديكر مآلف يكديكر مى شوند يكك وقت است كه ساليان متمادى دوتا مغازه دار كنار هم 
هستند اما با هم ارتباط ندارند اين كونه از الفتها بله» اينها هم در عين اسنادشان به مبادى قابلى اسناد اينها به ذات اقدس الهى 
هم محذورى ندارد براى اينكه اينها هيج كدام جبرى را به همراه ندارد» كفرى را به همراه ندارد» ظلمى را به همراه ندارد 
بالأخره بشر بايد با هم انجمنى؛ محفلىء هيأتى داشته باشند با هم كار بكنند بعضيها با بعض بيشتر مأنوس اند بعضيها با بعض 
كمتر مأنوس اند اين كونه از نصوص را با شاكله هماهنكك كردن و به ذات اقدس الهى اسناد دادن هم محذورى ندارد. 


ص: 7 


.07 سورهدى نحل» آيه ى‎ .)١10(-١ 


؟-(26) . من لا يحضره الفقيه» ج 25 ص .78١‏ 


فتحصّل «أن هاهنا امورً» يكك قسم ايمان و كفر است شاكله ى همه را فطرت توحيدى بايد دانست به ذات اقدس الهى منسوب 


است اين ايمان و كفر بعدى به سن اختيار يا سوء اختيار خود افراد است. 


امر دوم درباره اختلاف استعدادها و كرايشهاست يكى اديب است يكى شاعر است يكى خوشنويش استء يكى خوش آهنكك 
است همان طورى كه صورتها يكسان نيست سيرتها هم يكسان نيست اين هم در عين استناد به مبادى قابلى اسنادشان به مبدأ 


فاعلى به نام ذات اقدس الهى هيج محذورى ندارد براى اينكه سبب كمال است. 


قسم سوم هم همان تعارف ارواح است و تناكر ارواح است و كرايش ارواح با هم است و كريز ارواح با هم است آن هم در 
عين استناد به مبدأ قابلى اسنادشان به ذات اقدس الهى محذورى ندارد جون هيج كدام از اينها جبرى» كفرى, ظلمىء اكراهى. 
اضطرارى را به همراه ندارد اين مى تواند كل يَعْمَلُ عَلَى شَاكلَيها باشد كه اين تنوينش هم تنوين عوض از مضاف اليه باشد با 
اينكه ذات اقدس الهى در همين سوره ى مباركهى «اسراء» آيه 1١‏ و 77فرمود: «وَلا يُظَلْمُونَ قتِيلة در كل نظام اصلل ظلم 
نيست در معاد به احدى ظلم نخواهد بود آنجا كاهى مى فرمايد: «وَلآ يظْلِمُ ربك أعدا10) كه نكره دو لياق نفى ات كاه 
به صورت نفى جنس مى فرمايد: الآ ظَلْمَ اليوْم»(1) اليوم جا براى ظلم نيست آنكه قادر است يعنى ذات اقدس الهى كه عادل 
محض استء ديكران كه ظالم بودند «خدُوة مكار( دامدكير شان شد ابنها الآن دستشان بسته است آنكه ظالم بود امروز توانا 
تبسك انك تواناسث كه هميقه غنادل نوه وهست لذا بد ضيورت نفى عنس قرموة؟ الل ظلع اليؤمة ايوم ظلج نيبيك ابن ليق 


سث» خب. 
ص: ع١‏ 


.89 سورهدوى كهفنء آيهدى‎ .)١17(-١ 
.١7 ؟"-(18) . سورهى غافر» آيه ى‎ 


“-(19) . سور ى حاقه. آيه ى 50. 


بعد فرمود: «قمل كل يَعْمَل عَلَى شَاكِلْتِهِ» اما جريان اينكه غير از جهارده نفر(عليهم الصلاه و عليهم السلام) مى توانند معصوم 
باشند يا نه؟ اين سؤالاءت و جوابها جون قبلا كذشت عصمت يكك مَلكه ى اختيارى است انسان مى تواند معصوم باشد آن 
امامت اسث و نبت اسث و رسالت است كه يُستهاى كليدى است («اللَهُ أَغلَم عَيِثٌ يَجعَل رَسَالَتهُ»(1) آنها كسبى ئيست ولى 
مراتبى دارد نبوّت مراتى دارد عصمت هم مراتبى دارد عصمت منحصر به آن جهارده نفر نيست و امامت هست كه برابر «اللَهُ 
أعْلّ) تقسيم مى شود نبت اين جنين استء رسالت اين جنين است اما عصمت اين طور نيست آياتى نظير «يضل اللهُ مَن يَمَاءُ 
وتقدذى قن 117302157 از سوره ع مباركة ين (بقره) تا سابر شور عللاين :بار بحث شذد. 


اما درباره ى روح اين روح تاكثون مقدارى محل بحث قرار كرفت هم روح الفدّس عخل بخث قرار كرفث برابر سورهف 
مباركه ى «مائده) كه «وَأَمدْنَاةٌ برُوح القَدّس)(؟) هم اوسا قن أَمْرِنّاا(؟) كه در بعضى ال سُوَنَ كدشته يد بحث قرار كرفت 
هم تا حدودى آيهى سورهءى مار كد ى «حجرا كه الَفَخْتّ فيه مِن رُوجى)(0) محل بحث قرار كرفت اما ساختار اساسى روح 
كه آيا روح قبل موجود بود وقتى بدن به نصاب استعداد رسيد به او تعلق مى كيرد يا نه در همين حوزهى بدن مواد اوّليه اش 
تشكيل مى شود با تحؤّل جوهرى روح يديد مى آيد؟ اين دوتا مبناى مهم را بالأخره بايد در خلال آيات آن مقدارى كه 
بحثهاى قرآنى طرح مى كند در سورهى مباركه ى «مؤمنون» ان شاءالله خواهد آمد كه ظاهرش همين است كه روح انسانى 
سابقه ى ماديّت داشت در اثر تحؤّلاتى كه خداى سبحان اعمال كرده است همين امر مادٌّى يكك امر ماوراى مادى 9 همين 
طبيعى فراطبيعى شد فرمود اين نطفه بود» علقه شد» مضغه شد» عِظام شد «فَكْسَوْنَا الْعِظَامَ لخماً) شد هسم أَنمَأْنَاةُ حَلقَا آخَرَ)(2) 
ما او را جيز ديكر كرديم همان را جيز ديكر كرديم اين با حركت جوهرى و جسمانيهالحدوث و روحانيهالبقا واينها هماهنكك 
است اما آن آياتى كه بخشى در سوره ى مباركه ى «حجر) بود بخشى هم در سوره ى مباركه ى «سجده) و «فصلت)» و اينها مى 
آيد كه فرمود: «وَتَمَحْتٌ فيه مِن رُوحى)(/1) اين با حرفٍ ديكران هماهنكك تر است كه روح قبلا موجود بود با آن روايات تلق 
الله الأرواح قبل الأجساد)(8) با آنها هماهنكك است كه روح قبلا موجود بود هر بدنى به نصاب روح يابى كه رسيد يكى از آن 
ارواح را ذات اقدس الهى به اين افاضه مى كند حالا آن بحثهاى عميق عقلى مربوط به كتابهاى معقول است ولى آن مقدارى 
كه آيات با يكديكر هماهنكك بشود بايد ان شاءالله در بحثهاى تفصيلى حل بشود منتها بخشى مربوط به همين آيه استء بخش 
ا 


قاب قوعي لان سرروط ايه" 1 به سوه ف اهيار كفس اللطتر 3 اتيك ددا را مناه لقا آشر)(4), 


١16 ص:‎ 


.١75 سورهى انعام آيه ى‎ . )75١(-١ 
3 سورهى مدثرء آيه ى‎ .)؟5١(-؟‎ 
.,/17/ سور ى بقرهء آيه ى‎ . )395(-“ 
عسوم ادس رسف و أ دق‎ 


ه-(؟58) . سوره ى صء آيه ى 7ل. 


.١8 سورهوى مؤمنون» آيهى‎ .)١80(-2 
سوره ى صء آيه ى 7ل.‎ . )738( -'/ 
.171 بحارالأنوار» ج88 ص‎ . )37(-8 


4-(18) . سورهوى مؤمنون» آيه ى .١5‏ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 4 قا 44 سوره اسراء 41//04/٠4‏ 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


هُلْ خُلَّ يَغملٌ على طَاكليهِ ربك أَْلَمُ يمن هْوَ أَخدى سَبيق060 وَبَشأئونَك عَن الأوح مُلْ الؤوح من أثر دَبى وما أُوتيتم من 
لْعلم نا قَلياكٌ 6 


روايتى كه مرحوم امين الاسلام(رضوان الله عليه) در كتاب شريف مجمع البيان نقل كردند ديككران اين روايت را به صورت 
مبسوط ذكر كردند و به عده اى هم مضمون اين روايت را اسناد دادند آنجه را كه قرطبى در جامع الأحكام بيان كرده است 
عهده دار سند اين خود قرطبى بايد باشد جون بعيد است كه اين روايت آن طورى كه ايشان مبسوطاً نقل كردند بدون جعل 
باشد. قرطبى در تفسير خود ذيل همين آيه ى شريفه ى اقُلْ كل يَعْمَلُ عَلَى شَاكلتِه؛ از مدّعيان خلافت قبل از وجود مباركك 
حضرت امير از آن سه نفر نقل مى كند بعد از وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) نقل مى كند بعد حرف خودش را مى 


زند. 


دربارهى ابوبكر اين جنين مى كويد كه ابوبكر كفت «قرأتٌ القرآن من أوَّله الى آخره» من قرآن را كاملاً از اول تنا آخر 
مطالعه كردم «فلم أز فيه أ زجلا و اشن ف ن قوله سبهافه و عالق عطقا كه قرموة:«قل كل يففل على شاكلبيوسن ابدااق 
الاك اؤسكن كرو وات كدييد كد خا ركد رموة ع قفو | على اكاكاتية برهانةسي هن ابن الت دعر كس بور 
شاكله و روش خودش عمل مى كند آنجه كه شاكله ى عبد است عصيان است و طغيان» آنجه شاكله ى رب است رحمت 
است و غفران جون خدا با شاكله ى خود عمل مى كند و شاكله ى خدا هم رحمت و غفران است يس اين آيه اميدبخش ترين 
آيه و زيباترين آيه قرآن كريم است اين يكك مطلب لطيفى است ولى از اين كوينده بعيد است اين را شايد از جاى ديكر 


كرفتند. 


١" ص:‎ 


.3777١ ص‎ 2٠١ تفسير قرطبى» ج‎ .)01(-١ 


مطلب ديكر مى كويد كه عمر مى كويد من قرآن را از اول تا آخر خواندم «فلم أرى فيه آيهٌ أرجل] و أحسن من قوله سبحانه و 
تعالى» كه فرمود: «بشم اللَِّ الرخمن الرّجيم * حم * تَنزِيلٌ اكاب مِنَ الله العزيز اليم * غَافِرٍ لذَّئْبِ وَكَابلٍ الب شَّدِيدٍ الْعِقَابِ 
ذى الطَوْلِ؛(1) من از 5 آيه اديع نديد براى اينكه در اين آيه ذات ادس الهى مغفرت را بر توبه و قبول توبه مقدّم 
داشت(1) فرمود اغَافِرٍ الذَّنْبِ» بعد وَكَابلٍ التّْب) اكر توبه هم نباشد او مى بخشد البته اين فى الجمله درست است نه بالجمله 
در بحثهاى قبل ملاحظه فرموديد برابر آنجه در سوره ى مباركه ى «نساء) است يكك قضيه مُهمله اى است كه در قوّه ى قضيه 
جزئيه است و بيش از ايجاب جزئى از آن استفاده نمى شود. در سوره ى مباركه ى «زمرا قضيه اى است به عنوان موجبه ى 
ليف دن سورة ين منار كد «اتسناءة كار كه :«إن الله لين أن يُشْرَك به وَبَغْفِرُ م دُونَ ذلك لِمَن يَشَّاهُ(*) شركك فين 


بخشد مادون شرك هر كناهى كه باشد مى بخشد البته بى توبه نه با توبه جون با توبه شركك را هم مى بخشد اين همه مشركان 
بودند كه در صدر اسلام توبه كردند و يذيرفته شد و مسلمان شدند لكن مضمون اين آيه نورانى قضيه ى مهمله است كه در 
قوّه ى قضيه جزئيه است جون فرمود: «وَيَغْفِرٌ مرا دُونَّ ذلك لِمَن يَشَّام) آن امن يَشَاءُ) جه كسى است معلوم نيست و جون ذات 
اقدس الهى حكيم است و طبق ببان ثوراتى امام سجاد(سلام الله عليه) در صحيفه بى سجاديه كه فرهود: اا مَنْ لا يدل حكمئة 
الْوَسَائِلُ؛(6) اى خحدايى كه هر كسى هر توسّلمى بجويد كه تو كارى بر خلاف حكمت بكنى نمى كنى هيج وسيله أى نمى 
تواند مسير كار تو را عوض كند كه _ معاذ الله _ كار غير حكيمانه بكنى آن مشيئتش حكيمانه است او مى داند كه جه كسى 
را ببخشد, جه كسى را نبخشد كاهى داشتن يدر خوبء مادر خوبء فرزند شهيد» برادر شهيد عاملى بيدا مى شود كه ذات 
اقدس الهى كسى را مى بخشد اين روشن نيست جون روشن نيست همه ى ما بايد بين الخوف و الرجا به سر ببريم. يس آنجه 
ذو سور ةق هيار كدص «تشاض اق 36د يح كزمعاق الحلا انكو نهبالجملهه اكه دو سروه ف سار كه ازمر 
نيكم ا مله اماق و تقس هاس عدع ‏ كلبةابيك: 16 ترهوف ان الله مقي الذثوت خديع قفد كر لفن قاذ ذو آذ نسحت آنا 
ووسياق توي الست« أريوا الى تنكل و الكو :لاظابابن عرجيد اق كل انظ بغر كبن عون كودنية معنا الوالفى ذاه انيس القن 
توبهى او وا مى يذيرد بنابراين آنجه كه در سوره ى «زمر) اسث در سياق توبه اسث موجبهى كلى است و هر كسى توبه كرد 
توبه اش قبول است آنكه در سوره ى مباركه ى «نساء» است غير از شرككء بى توبه است منتها (لِمَن يَشَاءُ) معلوم نيست خدا از 
جه كسى بككذرد وازجه كسى نككذرد» خب. 
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ا سور ف قافن اياك 6-3 
1- () . تفسير قرطبى» ج ٠١‏ ص 0/7 
لك 06 سزوفاق التنائية الع الع 
#عزنة سعتس حاف يك دعاك 1 
ه-(2) . سورهى زمره آيهى 7ه. 


م8-(/) . سورهوى زمره آيه ى 25. 


اينكه اين دوّمى كفته است كه «غافر الذّنب» است و «قابل التَوب؛ ذات اقدس الهى مى بخشد و توبه راهم قبول مى كند اول 
اين صرف ترتيب ذكرى است و ترتيب ذكرى با «فاء» و امثال ذلكك نيامده تا تقدّم را اثبات كند فقط تقدّم ترتيب لفظى است و 
انا بابق سرك مقن ارى اف كحه كزوعن واس مقتنو سه كروسى راق مشهت وحالتك اث يدير قوير ااستشاط داس 
اين بود كه «ارجلا آيه) و«أحسن آيه فى القرآن» آن آيه ى (بشم الله الرّخمن الرّحيم * حم * وجل الْكتَابِ فق أله الْعَرِي 
الْعَليم * عَافِرٍ الذَّْبِ وَكَابلٍ النَوْبِ شَدِيدٍ الِْقَابِ ذى الطَوْلِ(0). 5 يعن عفناة كنك من آيات قرآن كريم را يكك دور 
نوفا أرى آيه أحسن و ارجلأ من قوله تعالى» كه فرمودة اكيم حتاو أنى أنا الْغَهُورُ الرَجِيم)(1) به بند كانم كرارش كن: 
اعلا-م بكن كه من غفور رحيمم من از اين آيه ارجا اومن (الأا حب واس ان هي شيك وذ قتا 12 ال داك 
الالكرالسكر ابن كع علوي الى آنا القثرة السو كدهها ممت يقث شرق يهم آفهنت التعةارن تقاوث هرق كه ذاك 
اقدس الهى در بيان مغفرت مى فرمايد من مى بخشم در بيان عذاب نمى فرمايد من عذاب مى كنم مى فرمايد عذاب من 
ستكين است مثل (لَيِن طَكوْمُع أزِيدئكع وين كَفَوتُمْ إِنَّ عَذَابى لَمَدِيدٌ؛(9) وكرنه نظم عادى اقتضا مى كرد كه بفرمايد «ولئن 
كفرتم لاعذبنكم) از اينكه «لاعذبنكم) نفرمود فقط از شدّت عذاب خود خبر داد اين معلوم مى شود كه رحمت او بيش از 


غضب اوست واو رحيمانه رفتار مى كند. 
و ١‏ 


."_ ١ سوره ى غافر» آيات‎ . )6(-١ 
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ه-(١١)‏ . سورهى ابراهيم» آيه ى /. 


بعد از نقل از اين سه خليفه كه شايد اثبات اين صحّحت هم آسان نباشد آن كاه نقل مى كند كه وجود مباركك حضرت 
' : : : ب 3 + لاأسمءع 1 
امير(سلام الله عليه) در بيان نورانى اش اين را فرمود. فرمود من قرآن را از اول تا آخر خواندم «فلم ارى أ أخسن و أرسلا من 
قوله تعالى «قَلْ يا عِبَادِىَ الَّذِينَ أُسْرَقُوا عَلَى أَنفُسِهِمْ لآ تَقَْطوا مِن رَحْمَهِ الله إنَّ الله يَغفِرٌ الذَنُوتَ جمِيعا نه هوَ الَْفُورُ الرَحِيمُ(1) 
اين همان آيه ى سوره ى مباركه ى «زمر) است اين راه را باز مى كند و توبه هم آن تشريفاتش كه انسان رو به قبله بنشيند و 
غسل توبه بكند و در مسجد برود اينها نيست آنها جزء سنن و آداب توبه است آن اراده ى شكست نايذيرى كه عبد با مولا 
دارد در هر شرايطى باشد عرض مى كند خدايا آمدم اين عبد عابد وقتى خودش را معرفى مى كند بايد ببرد در خانه ى مولا او 
كه همه جا هست «مُروَ مَعَكَمْ أَيْنَ مرا كندّم)(1) اكر كسى با اراده ى شكست نايذير عرض كند خدايا آمدم نادمم نسبت به 
كذشته هاء مصمّمم نسبت به آينده حقوقى مانده دارم ادا مى كنم اين مى شود توبه اين از آيه سورهى مباركه ى «زمرا 
استفاده مى شود كه هم اميدبخش است و هم آموزنده و مربّى اين نقلى كه از وجود مباركك حضرت امير شده است بعد خود 
وى يس كزين قد ترات القر شمن اذل إلى ارد لم ارك 47 رجلاو اسمن قن لزاه سحودانه و تان « البرك اقار ]وله 
يَلْيِسُوا إيائَهُم لم أؤلتك لَهُمْ امن وَهُم مُهْدّدُونَ(5) من اول تا آخر قرآن را مطالعه كردم آيه اى ازاين آيه نورانى 
اميدبخش تر نديدم كه خداى سبحان فرمود آنها كه مؤمن اند و ايمانشان را به ستم آغشته نكردند امتتئت براى اينهاست اينها نه 


تنها مَهدى اند بلكه مُهتدى هم هستند. 


ص: ااا 
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اولاً جناب قرطبى حق ندارد در برابر حضرت امير بككويد حضرت على اين طور كفت من اين طور مى كويم. ثانياً مشكل اينها 
اين است اينها مى دانند كه هيج كدام از مدّعيان نمى توانند به جاى انسانٍ كامل معصوم يعنى وجود مبارك يبغمبر(صلَى الله 
عليه و آله وسلم) بنشينند لذا عظمت نبوّت راء جلا و شكوه رسالت را اين قدر بايبن آوردندء اين قدر يايين آوردند تا 
ديكران بتوانند به جاى او بنشينند وكرنه اكر نبوّت را آن طورى كه قرآن معرفى مى كرد وجود مباركك ييغمبر معرفى كرد 
يكك انسان دن ََدَلَىه(1) بود «لأَؤْحَى إلى عبرو قا أوغت اللاار «مَا يَنطِقُ عَن الْهَوَى)() بود عصمتى داشت در مقام تلقى؛ 
در مقام ضبطء در مقام ابلاغ و انشا وركرس قن عراقة به جات رمتسيل مكرير اشاس زو الفقريا والذق كبوا جه تبس 0 
تاكن عا سيد انا ابه قنان نلميم اورواحن كددبية دك انيه ا نباتبرسد كنفاميله اف را يات تداشعه باشعه 1ق وفك 
خودشان را هم در رديف آنها قرار مى دهند وكرنه يكك آدم عاقل مى آيد بككويد على بن ابى طالب اين طور كفته من اين 
طور مى كويم. خبء يس بنابراين اينها دربارهى بيامبر آن طور دارند و درباره ى حضرت امير هم كه خب وقتى آنها را 
رديف حضرت امير قرار دادند آنكه مى كويد كه «سَلُونى قَِلَ أَنْ تَفْقِدُونِى قَلَنَا طرق السَمَاءِ أَعلَمْ مِنّى بطَوْقٍ الأرْض؛(0) خب 


جه كسى مى تواند اين حرف را بزند خب حيا مى خواهد ديكر. 


تقر شدي آزم باق اوه انا فوباردق انك كل يقه زعا :9 كلنها اريت طرق من فووا باعررق كد شوظ طرف اكات 
اقدس الهى بر اساس كرايش توحيدى يككء بينش به تقوا و فجور دوء خلق كرده است اين را هم به صورت «لاى» نفى جنس 
فرعوف كسمي او ا غنوفن نمى كانه دركرى غرعن .هئ كك تمن :ديكرى عزقن انحن كد يراق ارنكه قدرك تداركه هه 
عوض نمى كنم جون به احسن تقويم خلق كردم ديكر از اين بهتر نيست يس الآ تَِدِيلَ ِحَلْقٍ اللهلا) به صورت نفى جنس. 


ص: 1 
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ع-(51). سورهى روم آيه ى ."٠‏ 


اكر فطرت تغييريذير نيست آنجه را كه در حكمت متعاليه و امثال ذلكك كفته مى شود و خيلى از نصوص دينى هم او را تأييد 
مين كنند كد يك دعن اقم حيو ان من طونكة يك عله رؤافنا تقيطان م :وقد «أوليك #الأتقام بلق اضر وذكل مى شواتديا 
«شَيَاطِينَ الْإِنْس وَالْجِنّ)(7) مى شوند جككونه است؟ البته اصلش را دليلهاى نقلى بيان تكن كد كعد واتها حوا سن 
شوندء يكك عده شيطان مى شوند و در قيامت هم به صورتهاى كوناكون در مى آيند همين جناب زمخشرى از اهل سنّت و 
مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) از فرقه ناجيه اينها هر دو نقل كردند كه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) 


فرمود: ايَوْمَ يُنمَحٌ فى الصّور قَتََنُونَ أفْوَاجاً» عده اى به صورتهاى كوناكون از حيوانات(؟) در مى آيند» خب. 


يس روايات دارد عده اى حيوان مى شوندء آيه دارد عده اى حيوان مى شوند» آيه دارد عده اى شيطان مى شوند جطور اين با 
خركت جوهرى توجيه من تنوه أما آبا با ولا تتديل لكاق اللمه خماهك: انث ياافيست؟ اينها فطرت انساتى را وآساً اوبذست من 
دعاك واقعا] دن تحط طنو اقش وى ينانق كز واقما كو ان نعوة مقت ميخار ا خير ان اسيظه ضرونا طواق انك بااظاهر اب 
ادله ى نقليه هماهنكك نيست بايد توجيه بشود. اكر واقعاً شيطان نيست صورتاً شيطان است با آيه ى 'شَْيَاطِينَ الْإنْس)(6) بايد 
توجيه بشود اكر واقعاً شيطان مى شوند و واقعاً حيوان مى شوند با آن «لا تَدِيلَ لِحَلْقٍ اللّه«(ه) جطور در مى آيد؟ آيا معناى الآ 
تَدِدِيلَ لِكَلقٍ اللّوه ين است كه هر كسى به دنيا مى آيد با فطرت انسانى به دنيا مى آيد و هيج كس نمى تواند شبيه سازى كند 
انسان را بدون فطرت به دنيا بياورد يا خود من دست كارى بكنم انسان را بى فطرت به بار بياورم و از اين به بعد تغيير يدير 
است يا نه اين الآ تَعِدِيلَ لِكَلْقٍ اللو كه نفى جنس است يعنى هويّت انسان اين است اين تغيبرنايذير است وقتى به دنيا مى آيد 
با فطرت است,ء در دنيا به سر مى برد با فطرت استء وارد صحنه ى برزخ مى شود با فطرت است اكر آن اوَّلى مراد باشد يعنى 
هر كسى نا فطزت توحبدى خلق من شوه خيج كننئى:ممكن يست شي ة سازى بكدد اشنائى وا بيافريدد كه وقالهعها فُخورَهًا 
وَتَقْوَاهَاو(2) ثباشذ يا كسى را خلق بكند كه «فطرت اللّهِ التى قَطرَ اناس عَلَدِهَاهِ را نداشته باشده اكر آن باشد يعنى حدوثاً فطرت 
ع روا تمك كان لع كي ات ار كك لسكا عيبي درك رق را بديعمير :رفم بجر براق كه ار كت رطان قير 
ذا كدو وان شوكت انددرك حذاب دار كن الآن اند هوي ا اش خر كه اهيا اذ ادكه قافدى خاتي ذارك عدت 
اند هيج عذابى نمى بينند كه» مار و عقرب در اينكه با اين صورت اند معذّب اند؟ عذابى در كار نيست كه يا شيطان در اينكه 
شيطان است معذّبٍ است؟ اينكه عذابى در كار نيست همان لذَّتى كه طاووس و طيهو مى برند كراز و خوكك هم مى برند» مار 
و عقرب هم مى برند انسان كه حيوان مى شود و در قيامت به صورت حيوان در مى آيد يعنى واقعاً حيوان است خب اكر واقعاً 
حيوان اسح كداعذانى ذ ركان فست يا ثهه ايخ ركعت متعاليه كل كرده يا نه «اتشان حيوان» يعت ١‏ تعه را كه.ديكران فكر 
مى كردند كه جنس سافل حيوان است اين جنين نيست جنس سافل انسان است آنجه را ديكران فكر مى كردند كه انسان نوع 
اخير است و نوع الأ-نواع است اين جنين نيست انسان نوع متوسط است انسان سر جهارراه است هويّت را تغيير مى دهد تغيير 
هراك واه با اكيت وتاك بسطيتص كرده انيف انباة بامقظ إترليع الباق فر سر سوا نادقف ياه سمت بكرو 
خوردن وتوشيدت وبوشيدة و لذت حركث عى كنك وكا العام ولا يا به بعك قوق كن وكوارورى و كارو تكو اال 
نبا ندر كين #مدرددة بدك اه فييك تنه كدية و وج وجول واس ايف التي لقال الكل انردث جوم مار 
الإنْس)(8) است يا «بار ديككر از ملكك يران شوم * * * آنجه اندر وهم نايد آن شوم» را آن طى مى كند مى شود فرشته اين سر 
جهنارزاه است اما نوع متوشط اسث: و تمام اين تحؤلات لبس بعد از لبس اسث أنه لع و لبس كؤن وفبناد نيست كه انساتيت 
را بكند و بهيمدّت بكليرد خب اكر واقعاً بهيمه شد مككر رنج مى برد؟ الآن آنها كه ديوانه اند ممكن است بستكان آنهاء آشنايان 


آنها ازاينكه اين حركات غير موزون انجام مى دهد شرمنده بشوند اما خود ديوانه مككر خجالت مى كشد؟ آيا در قيامت 
رباخوار كه ديوانه مى شود نظير مَجانين دارالمجانين است خب آنكه عذاب نيست ديوانه جه عذابى دارد خجالت نمى كشد 
كه يا خيرء اين رباخوار «عاقل مجنونٌ» مى فهمد كه ديوانه است و عذاب از اينجا شروع مى شود اين فطرتش را از دست نداد, 
انسائيتش را از دست نداد» عقل و هوشش رااز دست نداد» درايتش رااز دست نداد مى فهمد كه ديوانه است و اؤّلين لحظه ى 
عذات اوسث ألكه افكاثوة أفواجا لابه صورت مار و عقرب در آمده «انسانٌ حيّةٌ»» «انسان سبو «انسانُ عقربٌ) كه مى شود 
نوع متوسط شما اين سلسله انواع» سلسله اجناسء سلسله ى فصول مى بينيد مقوّم عالى» مقوّم سافل است اكر از شما سؤال 
بكنند «الانسان ما هو همه را در جواب مى كوييد وقتى بخواهيد باز كنيد بسته جواب بدهيد مى شود حيوان ناطقء اما باز كنيد 
بكويبد «جوهرٌء جسكٌ؛ نام؛ حساسٌ متحرّك بالاراده حيوانٌ ناطقٌ» اما از اين رباخوار كه بخواهيد سؤال بكنيد كه اين انسان 
مُرابى «مَن مرو يدف 1ل الاين را مى كنيد «انسانٌ عاقل مجنونً) لذا درد از اينجا شروع مى شود اكر آن فطرت از بين برود 
ما در معاد مشكل بيدا مى كنيم» در عذاب مشكل بيدا مى كنيم» در توجيهات برزخى يكك وقت آدم مى كويد من «آمنتٌ 
بجميع ما جاء به النبئّ» اين كار حت است و ايمانء ايمان اجمالى است و براى ديككران است اما كسى كه عمرى را در كنار 
سفره ى اهل بيت نشسته است بالأخره بايد جهارتا كلمه بهتر بفهمد اين جطورى «قُنانُونٌ أَقْوَاجاً) از امام سجاد رسيده استء از 
امام باقر رسيده استء از امام صادق (عليهم الصلاه و عليهم السلام) رسيده است تا آن سرزمين عرفات مشخص فرمود اين در 
جريان «ما أكثر الضجيج و أقلّ الحجيج»(١٠)‏ حضرت فرمود نه. نكاه كن ببين اينها كه اهل ولايت نيستند امام زمانشان را نمى 
شناستد به دنبال ديكر راه افتادند اينها همين طور ند خخب. 


ص: 1 
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ياسخ: مى فهمد كه ديوانه است دردش شروع مى شود مثل اينكه انسان مى فهمد اين كارى كه كرده نبايد مى كرد خجالت 
مى كشد ما در دوران عمر _ معاذ الله _ لحظه اى بالأخره هر كسى كارى مى كند بعد شرمنده مى شود ديكر اين را مى فهميم 
كه آن عقل ما مى كويد اين كارء كار زشت بود نبايد مى كردى ما اين شرم ما از آنجا شروع مى شود كه اين كار» كار زرشت 
بكانع قهميم أبن كارن كار هع انث شرع فزوحى كرد أو سعد #ارقايش شتين السك ليق وباغ واو لويخ با كارن اننا 
لا يَقُومُونَ إلا كما يَقُومُ اذى يتَحمِطَهُ الِّطانُ مِنَ الْمَسٌ ذلك انهم قَانُواإِنّما ليم مِمْلُ الربَااا) اين طور نيست كه ديوانه باشد 
كه خب ديوانه را مى برند در دارالمجانين او كه معدب نيست او قاه قاه هم مى خندد جه عذابى دارد؟ بستكانش شرمنده اند 
ولى در قيامت كه كلا أنهات جيكهغ :1ل حمه ال تخاكك برمى خي زد هيثها لقنا كع وَفيهَا يدك ئها تُخر جك كازة أخر عوزنم 
ديككر يدرى و يسرى نيست كه يدر و يسر با هم از خاك برمى خيزند همين شخص مى فهمد اين كارها حركات» حركات 
عقلى نيست و بايد هم بكند مجبور هم هست بكند عادت هم كرده اين اين طور است بنابراين فطرت عوض نمى شود لَبث بعد 
لبث است كامل مى شود و به عنوان يكى از فصول وسطاستء به عنوان يكى از انواع وسطاستء يكى از اجئاس وسطاست 
همجنان هست آنكه عذاب مى شود همان هويّت انسانى ماست و اكر او كرفته بشود تبديل بشود به شيطان يا به بهيمه يا به 


درنده خب انسان عذابى ندارد. 
ص: زفرنا 
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باسخ: بله ديكر آن عقلى را كه بايد «ما عد به الرحلآن واكتسب به الجنان:10) كه عقل در فرهنكك وحى همين است اين را 
ندارد وكرنه خودش را در شَّمْ اقتصاد عاقل مى داند مى كويد اصللا زندكى بدون ربا با بانكك بدون ربا سفاهت است مكر به 
وجود مبارك نوح نككفتند تو سفيهى _ معاذ الله _ تٌسفيه كردند» تدليل كردند (إنًا تراك فِى ضّ لال مُبين(1) كفتند» «أنت 
سفيةٌ) كفتند» «من سفاهنا» كفتند وجود مباركك وت الردردة الك وى طقاة اال من ولاك فدارم شك دكنعدة يد م وهر 
نيا عو شانوا نض قرف الحب وا سقاميق من وداعدنوينا واففل اقووو يدان صوريس ذو انقرفي افاسة د 


فطرت عوض شدنى نيست واكر اين خميرمايه عوض بشود كسى عذاب نمى نيثد. 


مطلب ديكر اينكه در جريانى كه شاكله را انبياى الهى شكوفا مى كنند (وَ يُثِيرُوا لَّهُمْ دَفَائِنَ الْعْقَولِ؛ كه اوّلِين خطبه ى نورانى 
وجود مباركك حضرت امير در نهج البلاغه است به اين صورت است الآن شما يكك هسته كردو را كه مى بينيد» مى بينيد اين 
هسته كردو هستهى بالفعل است درخت با ريشه ها و تنه ها و ساقه ها و خوشه ها و شاخه ها و بركها و ميوه هاى فراوان بالقوّه 
بعد از جند سال كه عبور مى كنيد مى بينيد همان يكك هسته است كه الآن فضا را يّر كرده آنجه كه در قوّهى اين هسته بود به 
وسيله ى خا مناسبء به وسيله ى باران مناسبء به وسيله ى هواى مناسبء به وسيله ى نور مناسبء به رهبرى باغبان ماهر 
اثاره شدء ثوره شدء» شكوفا و شكفته شد از قوّه به فعل آمد كار انبيا اين استء كار انبيا اين است كه آنجه كه در نهاد ماست 
اين را به فعليّت بياورند با هدايتها و راهنمابيها اين قرآن كه نور مبين است كاهى به صورت آب رحمت تعبير شده؛ كاهى به 
صورت هوا تشبيه شده» كاهى به صورت نور تشبيه شدهء كاهى به صورت غذا تشبيه شده به وسيله ى انبياى الهى و اهل 
بيت(عليهم السلام) اين فطرت را شكوفا مى كند مى شود (وَ يُثِيرُوا لَّهُمْ دَقَائِنَ الْعْقَولِ)(؟) تا اين ١كَفَائْنَ‏ الْعْقَولِ) وقتى ثوره شد و 
شكفته شد و شكوفا شد نوآورى بياورد «يثيروا لنا دفائن النقول» بشود آن كنجينه هايى كه در روايات و آيات است او را مثل 
علامه طباطبايى اثاره كند وكرنه اين حرفها در آيه هست ديكر يا آن مرحوم شيخ انصارى يا آن فقيه فحل ديكر اين مطالب در 
اين روايت هست اما مى بينيد شما يكك رساله ى عميق مرحوم شيخ مى نويسد درباره ى يكك روايت اين «يثيروا لنا دفائن 
النقول» است اين تعامل بايد بين عقل و نقل باشد الى يوم القيامه و تمام شدنى نيست مبادا كسى بككويد كه علم خدا محدود 
بشود علم خخدا به ذات خودش تعلق كرفته است و ذاتش حقيقتٍ ازلى» ابدى» سرمدى و نامتناهى است علم خدا به اوصاف 
ذاتى خودش كه عين هم اند و عين ذات اند تعلق كرفته كه ازلى و ابدى و سرمدى و نامتناهى است علم خدا به افعال خودش 
تعلق كرفته از آغاز تا انجام برسد به بهشت و خلود بهشت كه ابدى است علم خدا به افعال عباد هم تعلق كرفته منتها با حفظ 
مبادى خداى سبحان مى داند كه زيد با اراده و ميلش اين كار را مى كند مى تواند نكند برادرش با ميل و اراده كار ديكر مى 
كند مى تواند نكند هم كار را مى داند» هم مبادى را مى داند «فأين التجبر) هم علم خدا نامتناهى است برابر آنجه كه در سوره 
ى مباركه ى «كهف» و «لقمان» آمده فعل خدا نامتناهى است وهم اينكه جبرى در كار نيست. 


ص: نا 


.١١ص‎ ءا١ الكافى؛ ج‎ . 8( -١ 


؟-(8”) . سوره ى اعراف» آيهى 20. 


*-(/1”) . سوره ى اعرافء آيه ى /517. 
ع (8) . نهج البلاغهء خطبهى .١‏ 


در سورهى مباركه ى «كهف»؛ آيه ٠١4‏ اين است «لَّوْ كان الْمَخرٌ مسدّاداً لِكلِمَاتٍ رَبّى لَتْفِتدَ الْبخرٌ قَبِلَ أن تَنقَّدَ كَلِمَاتٌ رَبَى وَلَوْ 
ِتنا بِمدْلهِ مَدَدأً» دريا اكر مركب بشود فيض خحدا و عنايتهاى الهى تمام شدنى نيست در سورهى مباركه ى «لقمان» هم آيه ى 
الاي اين ضووك] مده أنيكة «وَلَوْ أَنّمَا فى الَْرْض» كه متأسفانه اينجاها با آن قرائت رسم الخط صحيح نوشته نشده اينجا «ما) 
بابك از 310 مهدا قود «وَلَوْ أن مَا فى الَْدْض؛ مثل اوَاعلَمُوا لقاعم مودق )١‏ نه اينكه «انّما از بس قرآن مهجور است 
اكآر كسى بخواهد دست ببرد اين «أَنُما) را «أنْ ما» بكند نياز دارد كه اجازه بككيرد از بس قرآن در حوزه ها نبود مهجور بود 
غيال اس كندل كداودى اسناتن عدي انك 5ه اريخ الإعساة روصل كس خب يبنقى وازفاه كل 114ذوا إلى الفقه عقوا 
فيهَا)(5) اين وكلما» ابوك له كل ما» آن لماز كه وو سورة است متّصل نوشته مى شود يعنى هر وقت اما كل ما) اين كل 
مضاف و مبتداست آن هم «ما؛ مضاف اليه است اينها اسم اند بعضى از جاها «كل ما) به صورت «كلما) نوشته شده بعضى از 
جاها ١كلما»‏ سروت 1ن 57 اينجا هم (وَلَوْ أَنَّ مَا فى الَْرْض) اماك سلفاته (أثماة ترشعه شذه اعبللة كريا قر ان دو 
جامعهى ما نبود وكرنه سالها بحث مى شد بالأسخره ما جرا اين طور بنويسيم اينكه بر خلاف قاعده است اكر روايتى داشته 
باشيم اين طور بنويس سمعاً و طاعه اما اكر آنها همين طور نوشتند به ما كفتند همين طور مى رويم جرا؟ «هل يجوز أم لا 
يجوز) را بايد فقيه و فقه بعد كلد دركروولو أن قا فى الأدضن» الآن «أنْما» نوشته مى شود الولو أنعا فى الأوقى يفن شَجَرَِ مام 
فالعلا لو كط ووس أئبخر ما تَفَِّتْ كُلِمَاتٌ اللهه() فيض خدا نامتناهى علم فعلى خدا نامتناهى» اسماى حسناى خدا 
نامتناهى علم خدا نامتناهى» هويّت مطلقه ى ذات اقدس الهى ازلى انتداق و سرمدى بو #انعاهى غلم :أو بتاع بنابراين او از 
اين سه مقطع. از سه جهت داراى علم نامتناهى است به اشيا و و افعالٍ عباد علم دارد «بما لها من المبادى). 


ص: ع 
كك لآخرة . سوره ى انفال» ابه ى 5 


6١ سورهى نساءء آيه ى‎ .)59:(-١ 


*«-(61) . سورهوى لقمان» آيه ى737. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 4 قا 44 سوره اسراء ع٠/41//04‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 


هُلْ خُلَّ يَغملٌ على طَاكليهِ ربك أَْلَمُ يمن هْوَ أخدى سَبيل060 وَبشأئونك عَن الأوح مُلْ الؤوخ من أثر دَبى وما أُوتيتم من 
لْعلم إن قَلياكٌ 0 


اصل كلّى كل يَعْمَلٌ عَلَى شَاكِليِه مى تواند شامل واجب و ممكن باشد محذورى هم ندارد هم ذات اقدس الهى بر اساس 
روش خاصٌ خود عمل مى كندء هم مخلوقهاى الهى. درباره ى مخلوقهاى الهى كار سهل است درباره ى ذات اقدس الهى 
فرمودة : إن وبّى عَلَى صِرَاطٍ مُشتقيم'(0) يعنى ذات اقدس الهى بر اساس صراط مستقيم كار مى كند هم در ساختار عالّم فرمود 
ما عالم را بر اساس حت آفريديم؛ هم در ادامه ى برورش و ربوييت عالم مى فرمايد: إن َبّى عَلَى صِدَرَاطٍ مش مقِيم؛ كارهاى 
ذات اقدس الهى بر اساس صراط مستقيم است جون خودش حق است ١‏ #الكريان الل قو العن وذ عا وذغوة من #فرهق 
اقاطلا بلكلاو انه اذ خم كدق امت نادو فى توه آن هم حق است برابر اين آيه اى كه هم در سوره ى مباركه ى «بقره» 
مره وو اضورق الع ون 1 ك لان عر كعد امك فميك و انعد اذ خداليت 1ل شو مكل السب ومين ١‏ كل لقع عل 


شَاكلَتِهِ؛ مى تواند شامل واجب بشود درباره ى ممكن هم كه بحثش كذشت مى تواند. 


مطلب دوم اينكه آنجه كه جناب قرطبى نقل كرده است همان را آلوسى در روح المعانى بيان كرد بدون اينكه بويد جه 
كن كته اسك 


ص: إغرن 


.28 سورهدى هودء آيهدى‎ .)١(-١ 
.67 سوره ى حج. آيه ى‎ . )5(-١ 


70-9 . سورهاى بقرهء آيه ى .١1517/‏ 


مطلب سوم اينكه درست است كه امام معصوم أسوهى ماست ولى ما مجاز نيستيم حرف خود را در رديف حرف امام قرار 
بدهيم بكوييم «قال عليّ(عليه السلام) و قال كذا؛ آن علم شهودى معصومانه ى حق استء اين علم حصولى آميخته با خطا و 
خطيئه بنابراين كارى كه جناب قرطبى و امثال قرطبى كردند يكك كار نارواست. 


مطلب جهارم اينكه ارجا آيه جيست بالأخره؟ برابر روايات ارجا آيه را كفتند (وَلَمَوْفٌ يُغطيك رَبك قَتَوْضَى(1) آن كاه به 
ذات مقدس هامر ذات اقدس الهى غطا و رحمت و شفاعت و محبت اعمال يكتف كه امير راضئ :بشو اما بالأخرة ارجا آنه 
همان ارحم الراحمين بودن خداست وقتى خخدا ارحم الراحمين است رحمت او نامتناهى است او به ما از خود ما نزديكك تر 


است اولآء عالم تر است ثانيأء قادرتر است ثالث مهربان تر است رابعاً. ما به خودمان مهربانيم و ذات اقدس الهى به ما مهربان تر 


نه اينكه ما از خدا به خودمان ارحم باشيم خداوند ارحم است بالقول المطلق حالا بعضى از كارهاست كه مااز ثواب و خطاى 
آن بى خبريم مطلب ديككر است و در روايات هم آمده است كه «وآخر مَن يشفع أرحم الراحمين» آخرين شفيع ذات اقدس 
الهى است بالأخره انبياء اولياء اهل بيت(عليهم الصلاه و عليهم السلام) موجود ممكن اند و عفو و بخشش و رحمت اينها 
نامتناهى است آنكه رحمش نامتناهى است او خداست اين روايت را كه در نهج الفصاحه هست و همين روايت را جناب 
فريدالدين عطار به نظم در آورده در منطق الطير جندبار در همين بحث تفسيرى خوانده شد كه وجود مباركك ييامبر به خداى 
سبحان عرض مى كند كه اعمال امّت مرا در قيامت به من واكذار بكن كه من نزد انبياى ديكر مثللاا شرمنده نشوم و اينها ذات 
اقدس الهى در ياسخ مى فرمايد اعمال امّت تو را خودم بررسى مى كنم كه حتّى آنها نزد تو خجالت نكشند؛ خب اين نشانه ى 


آن است كه ارحم بودن خدا براى همين آمده. 


ص: 1 


06-1 سؤؤمع مسلا ايدئة: 


ياسخ: حالا آن هم مى آيد به خواست خداء خب. 


يس اينها مربوط به مسئله ارحم بودن و ارجا آيه بودن و اينهاست, اما آنجه كه مربوط به معذّب شدن است كه جه جيزى 
عذاب مى شود بالأخره؟ انسان با بدن و روح در همه ى نشئات هست البته در دنيا كه هست با وضع مناسب دنياء در برزخ 
مناسب برزخ» در ساهره ى قيامت با وضع مناسب ساهره ى قيامت» در بهشت ان شاءالله مناسب با بهشت ولى بالأخره در هيج 
نشئه اى بى بدن نيست و بى روح نيست آنجه كه ادراك مى كند حالا يا متعم است يا معذْبٍ همان روح آدم است ديكر كه 
او مّدرك است تن ابزار كار است اككر كارى بشود كه روح ادراكش كم بشود يا منتفى بشود نسبت به موردى در آنجا نه 
لذت است ونه درد كسى را كه بى هوش كردندء بى حس كردند؛ بى هوش موضعى يا بى هوش كلى به همان اندازه او 


دركى ندارد نه لذت مى برد و نه متأثّر مى شود تمام ادراكها براى روح است و بدن ابزار كار است. 


در دنيا اكر كسى آن فطرت الهى را شكوفا نككه داشتء زنده نكنّه داشت او از معارف و از علوم و از حقايق و از صداقت لذَّت 
مى برد اكر بر اساس «قَدُ حََابَ مَن دَسَاهًاء(١)‏ او را مدسوس كردء دفن كرد بين غرايز و اغراض خيال راء وهم را در مسئله ى 
انديشه» شهوت و غضب را در بخش انككيزه حاكم كرد آن رنجور است رنج مى برد ولى وهم براى لذت استء لذَّت براى 
وهم و خيال است و قهراً محدود لذت هم براى شهوت وغضب است ولى محدود واين وهم و خيال در بخش انديشه و آن 
شهوت وغضب در بخش انككيزه بر خلاف عقل نظرى در قسمت علم و عقلٍ عملى در قسمت عمل يا للَْت مى برند يا رنج مى 
برند و مانند آنء ولى اساس كار براى همان فطرت اسث و فطرت هركز از بين نمى رود و آنجه را كه شيطان تهديد كرده 
است كه كفت من دستور مى دهم اغوا مى كنم اضلال مى كنم (تليَمَيْرنَ تَلّقَ الله(7) تغيير در خلقت همان است كه 
تضعيف بكند فطرت راء تدسيس بكند» دسيسه بكند او را در بين اغراض و غرايز دفن بكند از سوى ديكر وكرنه توان آن را 
ندارد كه آن فطرت اصلى و هويّت اصلى انسان را نابود بكند. 


ص: خرداا 


06 سوره ى شمسء آيه ى‎ . )08(-١ 
.١١9 ؟- (2) . سوره ى نساءء آيه ى‎ 


حالا اين انسان همان طورى كه در فقه اكر يكك سلسله مسائل دقيقى ييش آمد فقهاى بزركوار تلاش و كوشش كردند و مى 
كنند كه اين را در مسير عقل در بياورند كه بر خلاف عقل نباشد در مسائل حكمت و مسائل عقلى هم همين طور است در 
مسائل فقه مثلا ملاحظه مى كنيد كفتند اكر مال كسى را فروختند بدون اذن او اين بيع؛ بيع فضولى است و اكر مالك اجازه 
بدهد اين بيع صحيح مى شود حالا اجازه كاشف است يا ناقل؟ مشهور اين است كه اجازه كاشف استء اجازه كاشف است 
يعنى جه؟ يعنى خانه ى كسى را كه بيككانه شش ماه قبل فروخت بعد از اينكه صاحب خانه بعد از شش ماه فهميد كفت 
«أجزتٌ» اين اجازه باعث صححت معامله ى آن شش ماه قبل است برابر آن يكىء دوتا روايتى كه در باب فضولى وارد شده 
اينجا اين فقها(رضوان الله عليهم) با يكك اشكال عقلى روبه رو هستند كه بالأخره «لا بيع الآ فى ملكك؛ است يا «لا بيع الآ فى 
مُلكك» است بايع بايد مالكك باشد و اكر بيكانه مال مردم را فروخت اين جه بيعى است اين تجارت عن تراض نيستء «لا يحل 
مال امرىء مسلم الآ بطيب من نفسه)(١)‏ نيست. رضايت كه بعد از شش ماه واقع شد اين رضايت شرط بود عنصر اصلى بود 
كران بن رقن تعن ار كس وان رامع مقن لطا مله فو قش 31 اميق يدن ادن كوي كردا وف ارقف كاين 
معامله واقع شد كه رضايت مالك نبودء آن وقتى كه رضايت مالك يديد آمد معامله اى در كار نيست اين اشكال عقلى 
فقها(رضوان الله عليهم) را وادار كرده است كه اينها راه حلى بيدا كردند شرط متأخر درست كردند» شرط متأخر ديدند مشكل 
دارند شرط متقارن درست كردندء ... درست كردند با همان بحثهاى عميق عقلى بيجيده اى كه مستحضريد برخى كشف 
حقيقى» برخى كشف حُحكمى تااين مشكل عقلى روايات را حل بكنند. 


ص: كردا 


00-١‏ . عوالى اللثالى» ج1١‏ ص ؟7؟. 


فوسريان تعذيهب وباو ارو انيان كسدضووك صر افدويى اند امو قامم وباعر عدي امك ابوك وعدن أن كسك 
خب اكر اين واقعاً ديوانه باشد ديوانه جه عذابى دارد دركك ندارد اينكه «الَّذِينَ يَأْكلُونَ اليا له يَقُومُونَ إلا كما يَقُومُ اذى 
تك اللعطان هق العة مال تخبط تس اناق تزه بذاره ابض صرق كدامك لاي اواكببك در هين حال ذالة اقدمن :اللن: 
اكى زا دازفية عتواق مذي تاتس كك ابد مدهعاناى دازه ذا بزاروووانناق كحو قبل اندع ررضت القماة كاك 
أبْوَابً(5) آنجا هم زمخشرى نقل كرهده از برادران اهل سنّت» هم مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) از فرقه ناجيه نقل كرده 
اسك اها كعدو اق به صورت عحيواتات كوناكون قنمق انبتك متظوو ابن نسبت كدانظير كاريكاتون اين ششخصن صووتكن 
حيوان است ولى واقعاً انسان است كه اين شخص واقعاً حيوان شد به تعبير نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه در نهج 
البلااغه قبلاً خوانديم فرمود: «الصُورَهُ صُورَةُ إِنْسَانٍ وَ الْقَْبُ كَلْبُ عتيوان... وَ ذلك ميت الْأَحّاِ() يعنى اين قخصدودنا 
ظاهرا انباق انتم :ول رالا حو ]ان قاميك كه على 30144201 اتخاطى كاهو عن الوه انى شفط هرتف حيو ان قرم 
لمشي ١‏ كر اتن اتيش هجوو هار وطق دهن امل شك نان موسترنت معدي للك وك كر كفي 1 لادان لقا قروا 
حكمت بايد حل كند صاحبان علوم عقلى بايد حل كنند همان طورى كه آن بخش را فقهاى بزركوار با شرط متأخَر حل 
كردند اين را هم كما با حركت جوهرى بايد حل بكنند كه اين انسان كه دارد حركت مى كند اين جنين نيست كه اين 
مجاز باشند.و اكز قرآن قرموده أسك؛ «أوليك >الأتغام بل هع أضلالهااين مجاز باشد اين حرف شاعرانه باشد _معاذ الله _ 


اين جنين نيست اكر فرمود: ١شَيَاطِينَ‏ الْإِنْس وَالْجنّ)(2) اين جنين نيست كه اين شاعرانه باشد حرفهاى مبالغه باشد. 
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تحليلى در خطبه ى جهار نهج البلاغه هست كه آن تحليل هم جندبار اينجا خوانده شد كه وجود مباركك حضرت امير(سلام الله 
عليه) مى فرمايد شيطان كاهى نفوذ مى كند اول وسوسه مى كند در حرم و حريم قلب حركت مى كند واين شخص غافل 
است بيدار نيست يكك كروه خاصّدى اند كه (إِذَا مَسَهُه طَائِصٌ مِنَ الَئِطانٍ تَذَّكَرُوا قدا هُم مُبصِرُونَ؛(1) اين شيطان لباس احرام 
مى يوشد با اينكه حرامى است اين حرامى جامه ى احرام در بركرده در اطراف كعبه ى دل دارد طواف مى كند اين را مى 
كويند طائف فرمود اين طائف حرامى در دور كعبه ى دل الآن مى كردد منتظر است جه موقع درون كعبه ى دل باز مى شود 
كه برود در دل نفوذ بكند (إذًا مَسَهُمْ طَائْفٌ مِنّ الشَّيِطَانِه مؤمنان راستين ١تَذَكَرُوا‏ فَإِذًا هم مُبصدِرُونَ» و دفع مى كتند اما آنهايى 
كه غافل اند اين حرامي احرام بسته ى طواف كننده وارد درون كعبه ى دل مى شود وقتى وارد درون كعبه ى دل شد با 
وسوسه كار خودش را آغاز مى كند واين شخص را وادار مى كند كه مصالح ساختمانى اين شيطان را كه وارد شد فراهم 
بكند جون وقتى وارد شد در قلب او ارادات و خواسته هاى او را هم سر و سامان مى دهد با معاصى و كناهان اين شخص را 
وادار مى كند كه اين َس و خاشاكك را وارد كند با اين خس و خاشاك اين يرنده ى حرام كوشت يعنى شيطان اينجا لانه 
مى زند آشيانه مى كند وقتى آشيانه كرد تخم كذارى مى كند وقتى تخم كذارى كرد اين تخمها را زير ير كرم نكّه مى دارد 
وقتى كرم نكنه داشت اينها رابه صورت جوجه در مى آورد وقتى به صورت جوجه در آورد كل اين فضاى دل رااين جوجه 
هاير مى كنند اينها از لطيف ترين بيانات نورانى حضرت امير است كه در خطبه ى جهار نهج البلاغه است و جندين بار در 
همين بحث تفسير خوانده شد فرمود وقتى كه وارد شد مسكن فراهم كردء آشيانه فراهم كرد «بَّاض» يعنى بيضه كذارى مى 
كندء تخم كذارى مى كند بعد از اينكه فرمود: ايَاض و فَرّحَ) فوخ و فرّوخه يعنى جوجه تفريخ مى كند يعنى اين تخمها را به 
صورت فرٌوخ و فرخ يعنى جوجه در مى آورد «رَاض و فَرّحَ) وقتى كه اين جوجه ها از اين آشيانه در آمدند «دَبّ وَدَرَجَ)(1) 
داه داه مى كويند همين است اين شخص مى بينيد آرام ندارد هميشه دلش شور مى زند هميشه دلش در وسوسه است كجا 
بجايد» كجا بدزدد» با جه كسى هماهنكك بشودء با جه كسى بسازد, با جه كسى بسوزد اينها ادب و دَرَجَ) يس «يَاض» است و 
«فَرّحَ) است و «دَبّ) است و (دَرَجَ» آن وقت كل اين فضا را اين جوجه شيطانها ير كردند از آن به بعد وجود مباركك حضرت 
امير دارد كه از آن به بعد «قنْطَرَ بأعيِهمْ و نَطَقَ بأنَْتِهة» از آن به بعد اين شخص ديكر تسخيرشده است هر وقت شيطان مى 
خواهد نكاه بكند به نامحرم با جشم اين نكاه مى كند» مى خواهد آبروى كسى را ببرد با قلم و زبان اين مى برد اَطَرَ بأعِْهْ) 
اينها مى شوند تريبون شيطان هو نطق بألْستتهغ»0 با زبان اينها حرف مى زند در آن خطبه اى كه فرمود در وصف متّقيان كه 
«أعكذًا تَصِتعَ الْمَوَاعِظ» آن شخص صيحه زد و جانش را از دست داد آن شخص ديكر به وجود مباركك حضرت امير “كفت 
كه اكر:موعظه اثر مى كند يس را در شما اثر فكرده اسث ثمى دائد كه هر كسى .ركك شأن خاضى دارد حضرت فرمود: القت 
السَِّطانٌ عَلَى لِسَاتِكك)(2) اين شيطان است كه از زبان تواين حرف را در آورده كه من با اين شخص خيلى فرق دارم بعضيها 
را يكك آب نهر مى برد» بعضيها را آب بحر هم نمى تواند ببرد اين موعظه مى تواند در او اثر بككذارد او قالب تهى كند اما دريا 
هم بشود نمى تواند على را از جا بكند حسابى دارد» كتابى دارد فرمود اين حرفى كه تو زدى شيطان بود كه از زبان تو كفت 
اينها تشبيه نيستء اينها مجاز نيستء اينها استعاره نيستء اينها كنايه نيست اينها را حكمت مشخص كرده است همان طورى كه 
شرط متأخَر را فقهاى بزركوار(رضوان الله عليهم) تبيين كردند اينها را هم حكما تبيين كردند به مقدارى كه عقل مى فهمد آن 
رارقو كدض فوسك كه معدو اميق روا اوناك كن البلم إلا ليله 
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بر اساس حركت جوهرى لبس نه لّبسء لبس بعد از لبس است مثل كون و فساد نيست كه جيزى خلع كند و جيز ديكر ييوشد 
انسان وقتى كه حركت مى كند آن فطرت اصلى خود را دارد وروى آن فطرت جيزهايى مى ايد يا شيطنت مى آيد يا بهيميت 
مى آيد يا سبّعيّت مى آيد يا مَلكدّت مى آيد اين جهار راه روى آن فطرت مى آيد آن فطرت مسيرش را برمى كرداند ولى 
همجنان زنده است اكر آن سه راه را طى كرد يعنى راه شهوت يا غضب يا مَكر و حيله را طى كرد هميشه رنج مى برد اما اكر 
راه فرشته خويى را طى كرده است هميشه كنج نصيبش مى شود اكر درباره ى رباخوار كفته شد مجنون است اين جنين نيست 
كه اين فطرت خودش را از دست بدهد اين عاقل است مى فهمد واين جنون فرهنككى و اقتصادى آمده روى اين شما الآنن 
همين رباخوار را ببريد نزد روانشناس مى كويد كاملا سالم است ببريد نزد قرآن مى كويد اين ديوانه است منافق را ببريد نزد 
متخصّ ص قلب مى كويد سالم است ببريد نزد قرآن مى كويد «فى قُلوبهِمْ مَرَض قَرَادَهُمُ اللَهُ مَرَضاً(1) اين حقيقت در قيامت 
روشن مى شود آن شخص يعنى رباخوار مى فهمد كه ديوانه است آن منافق مى فهمد كه مريض است در قيامت» در دنيا جون 
نمى فهمد رنجى ندارد شما در ترتيب اجناس» در ترتيب فصولء در ترتيب انواع همه اينها را طبق بحث ديروز حفظ كرده 
داريد كه اكر سؤال كنند «الانسان ما هوا مى كوييد «جوهرٌ جسم نام حسَاسٌ متحرّك بالاراده ناطق» تا اينجا را بشر عادى رسيد 
اناق أرق تايعاد مستي تدا سرزيع عونلا مشي ابنها أمقيل اناق عزون دو رأة امرك ضاق انق مقط ارقا ابيط يق د 
راه است شما كه مى كوييد اين «جوهر جسم نام حسّاس متحرّك بالاراده ناطق» اين در راهش را كرفتيد اما ببينيد از اين به 
بعد كه راه را دارد ادامه مى دهد (إِنَّكَ كاد إِلَى رَبك كدحاً فَمُلاقِيه؛(1) اين كدام سرمت مى رود؟ تا اينجا را عقل عادى 
مى فهمد از آن به بعد را وحى كفته بله» تا اينجا كه شما كفتيد «ناطق» اين وسط راه است از اين به بعد هم اين سر جهارراه 
است يا شيطنت است يا بهيميت است يا درند كى است يا فرشته خويى است آنها هم روى همين ناطقتيت مى آيند اكر كسى 
اطقيفشن يراء ان غقل وادراففن :را در شيظيت به كاز يزه از شباظين معرو لتر مى شوده اكرير اسائن بفيكة به كان يرد اق 
آنها بدتر مى شود براى اينكه عقل دارد كه دارد درصدد علم و دانش دارد كه دارد در صراط بهيميت به كار مى برد واكر 
در راه سبوعتت و درنده خويى افتاد از هر درنده اى بدتر است مكر ك رككء مكر مار و عقرب در طىّ مدّت عمرشان جند نفر 
را مسموم مى كنند؟ هزار سالء هزار سال يعنى هزار سال مجموع تلفاتى كه كركك و مار و عقرب در هزار سال نسبت به 
انسانها دادند اينها يكك روزه در خاورميانه دارند يياده مى كنند الآن هم شما وقتى تونق ككبنة مى «بيليك تقرييا غنداد درضك 
بودجهى كرهى زمين صرف آدم كشى است آن سى درصدش صرف غذا و اينهاست اين كارخانه هاى وسيع اسلحه سازى 
اين دانشكده هاى مهم و فراكير تربيت خلبانهاى بمب افكن» آن ساختن و ساختارهاى هواييماى شكارى بمب افكن اين هر 
روز سه شيفته دارد كار مى كند تقريباً هفتاد درصد بودجه ى روى زمين صرف ادغ كشى. ارك ننه صرق هميق نوا غذايى 
است كار به دست اينهاست اكر كسى درنده شد از آنها اضل است و اكر فرشته خوى شد مى شود مسجود فرشته اين مقام؛ 
مقام آدمئت است نه آدم شخصى اين اقُلَدَا لِلْمَلاِكهِ اس يدا لآدم() اليوم هم هست اليوم هم فرشتكان در ييشكاه وجود 
باز كت ولق عر خاضغ وخافع ائذ ارق عقا اتدائقت اسك كه عع :3 لل ملاتكه إدرث نه ل حم اقم ع رقضيه فى زاقهة 
بشود يكك داستان تاريخ مصرف كذشته اين جنين نيست واكر از معالم كرفته تا كافى» از كافى كرفته تا معالم همه اين 
بزركان اين روايت را نقل كردند كه فرشته ها يّرهاى خود را يهن مى كنند زير بال طللاب علوم همين است كه (إِنّْ الملائكه 
لتضع أجنحتها لطالب العلم)(5) دارند خدمت مى كنند فرش يهن كردن استء رفت و روى فرش استء روى بال ملائكه 
نشستن اس اينها همه خدمتكزارى فرشتكان است نسبت به انسان براى اينكه انسان باداشتن همه ى اين موانع و ككل و عَقبه 
عا كنود أن اننها كذشيه اث الي فكر عى كند. 
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بكاززاي اكز مكدب ابث عن عريث: اسنان اسك ادع الساة طعا و كرفا و هون بسع نابل النك اك جو زا كدايطانق 
مود اميق ع اوحاكاقل للكقن مقافت من شوردي ختللاف ابن يدان دافقق كه اسه كرود ادو كان وا نع عبد رت التياظية 
الا-نس» كالانعام و بهيمه شدن اين عذاب مى برد و آن جون از بين رفتنى نيست خلود را هم مى شود با اين حل كرد اكر او 
زايل بشود آن وقت كسى بشود واقعاً حيوان خب هر كارى كه حيوان انجام مى دهد سمومى كه توليد مى كند اينها عوارض 
ذاتى اين نوع است اين براى او لذيذ است همان مقدارى كه اين بلبل از جه جه خودش لت مى برد اين مار و عقرب از توليد 
سم لذت مى برند نشاطشان در همين است عوارض ذاتى هر نوعى براى او لذيذ و كواراست اكر انسان واقعاً حيوان بشود 
حيوانى كه در عرض انسان است نه در طول انسان اين سم توليد مى كندء بد و بيراه مى كويد اما خب لذت مى برد ولى اين 
حيواتئتى كه دامنكير انسان مى شود «كالأنَْام بَلْ هُمْ أصَل)(1) مى كند اين در طول انسائيت است يعنى «فهو انسانٌ و حيَهٌ) بر 


اساس حركت جوهرى» «انسانٌ وعقرث». «انسان و سبوع). 


ياسخ: نه ديكر در طول هم است در عرض هم كه نيست در عرض هم اكر موجودى هم انسان باشدء هم مار بله اجتماع دوتا 
مشافى أست اما اكر انساققت هاده باشد و آن حيواقت و:درئده خويى صووت بشود'اين حركت يكند اين انساضت به :شرحت 
درنده خويى برود از هر درنده اى درنده ترمى شود واين حيوان واين درنده يعنى مار و عقرب با آن مار و عقربهاى دنيا 
خيلى فرق مى كنند مار و عقربهاى دنيا حيوان محض اند دركى ندارند كارشان اين است و از كارشان هم لذت مى برند اما 
اين مثل ديوانه» خب عاقل و ديوانه بله ضِدّ هم اند بالأخره متنافى اند اما اكثر كسى رباخوار شد «عاقل مجنونٌ مى فهمد ديوانه 
است در قيامت اين ديوانه وار سر از قبر برمى دارد در حالى كه مى فهمد اكر نفهمد مجنون است كه عذاب نمى بيند اين جه 
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يرن حَلْقَ اللوه(1) كفته شد از همين باب است و مانند آن. 


مطلب مهم در تفسير اين است كه در طليعه ى بحث تفسير آنجا بنا شد كه عده اى درباره ى شأن نزول كار بكنند؛ عده اى 
درباره ى فضاى نزول كار بكنند. يكك عده درباره ى جوٌ نزول. بيان ذلكك اين بود كه اين آيه كه نازل مى شود ما بايد ببينيم 
سبب نزولش جيست؟ مورد نزولش جيست؟ شأن نزولش جبست؟ جون آشنايى به شأن نزول يكك سهم تعيين كننده اى در 
ادراكك معنى آيه دارد درباره ى سبب نزول و شأن نزول عده اى كتابهايى نوشتند يا مستقل يا همراه با عنوان مقدّمات تفسير 
كارهايى البته درباره شأن نزول كردند كه راهكشاست. درباره ى فضاى نزول و همجنين درباره ى جوٌ نزول اين دوتا مقطع 
مانده است و نياز شديد هم به آنهاست. درباره ى فضاى نزول اين است كه اين سوره ى مباركه كه در ظرف اين جهار سال و 
بنج سال نازل شده است در اين رخدادهاى مهم اين جند سال جهار سال در خاورميانه جه بود يا دورتر خاوردور جه بود؟ جو 
نزول اين است كه در طىّ اين 7 سال آن حوادث مهمٌ جهان مخصوصاً حجاز جه جيزى بود؟ الآن ما با تلاش و كوشش مى 
خواهيم اين «يَسْأَلُوتَك عَن الرُوح) را معنا كنيم مى دانم بعد از اينكه معنا كرديم آن طورى كه بايد و شايد با دست ير برنمى 
كرديم جون مذازه سيك مدوال كقددم ايا كنانى الاوز جح قدا سؤال شده؟ آيا مسئله غيب و شهادت, مسثئله معرفت 
شناسى» مسئله تجرّد روح و امثال ذلكك آن طورى كه الآ-ن مطرح است آن وقت مطرح بود يا نبود؟ در فضايى كه يهوديها 
سؤال كردند مشكلشان جه بود؟ در فضايى كه مسيحيها سؤال كردند مشكلشان جه بود؟ اينها كارهايى است كه البته در ظرف 
دو سال يا بيست سال يا سى سال حل نمى شود حالا تازه قرآن به بازار آمده بايد در طى اين مشخص بشود و آن فضاى نزول 


وجو نزول واينها بايد مشخص بشود. 


.١1١19 سورهى نساءء آيه ى‎ .)18(-١ 


اما آن مقدارى كه ما الآنن مكلفيم اين است كه يكك عده سؤال كردند روح جيست؟ ما محتملات را بايد بررسى كنيم بر 
اساس هر كدام از اين محتملات هم نظر بدهيم و اقوى المحتملات را هم بيان كنيم ديكر غير از اين مقدور ما نيست آيا روح 
منظور روح انسان است؟ آيا روح منظور وحى و نبوّت و قرآن است كه (يُلَقَى الرُوحَ مِنْ أَمْرهِ عَلَى مَن يَشَّاء مِنْ عِمَادِه)(1) يا 
روح فرشته ى مقرّبى است كه «تترّلُ الْملائِكَهُ وَالرُوحٌ:(7) كدام يكك از اينهاست يا جامع بين اينهاست هر سه هست؟ آنجه را 
كه قرآن كريم مطرح مى كند و جزء حرفهاى اساسى قرآن است و نوآوريهاى قرآن است اين است كه همين كه وارد شده 
است آمده كفته جهان دو بخش است غيب» شهادت معرفت شناسى دو بخش است حس و تجربه» عقل تجريدى اينها 
نوآوريهاى دين است آن روز خبرى از عالّم غيب نبود آنها مى كفتند كه «كل موجودٌ مادّىٌّ» در هستى شناسىء «كل موجودٌ 
مادّئى)» يعنى جه؟ يعنى جيزى كه مادّه نباشد و زمين نداشته باشد زمان نداشته باشد متزمّن و متمكن نداشته باشدء حجم نداشته 
باشدء بعد نداشته باشد و اينها خرافه استء اسطوره است و افسانه «كلّ موجودٌ مادّىٌ) عكس نقيضش هم اين است كه «ما ليس 
بماقق قل موجوة كراقد اسلف و اسطواره :اسك بو اقندانه انق رياو ى هنس كعات قر ال مده قرمور ده عير «المو حوره علق 


قفسمين مجردٌ و مادى غيبٌ و شهاده). 


در بحث معرفت شناسى كه ما از جه راه بشناسيم آيا تنها راه شناخت حس و تجربه است كه الآآن شما وقتى وارد فضاى 
دانشكاهى مى شويد همين استء فضاى غرب مى رويد همين استء فضاى شرق مى رويد همين است آنجه را ما مى بينيم 
درست استء آنجه قابل تجربه است درست استء آنجه قابل احساس است درست است آنجه تجربه يذير نيست ابطال يذير 
نيست حرف كوير و امثال كوير در همين فضاست آنجه تجربه يذير نيستء ابطال يذير نيستء اثبات يذير هم نيست و قابل باور 
هم نيست اين مى شود در معرفت شناسى دين آمده فرموده خير» ادراكك» معرفت اين يا با حس و تجربه است يا با عقل و 


برهان يا تجربه يا تجريد يا عقل تجربى يا عقل تجريدى «والجمع ممكن). 


ص: ع1 


)سروه فغافي اذى ذا 


؟"-(38) . سوره ى قدرء آيه ى 8. 


ازاينها كه كذشتيم آن كاه هم مسئله ى شهود مطرح است كه كار انبياست» هم در دسترس همه نيست اين اَالِمٌ اَهب 
وَالشَّهَاده00) الَو عَوبٌ السَماوَاتٍِ وَالَوْض)(1) آيات فراوانى است كه اكر فيش بردارى كنيد مشخص مى شود كه از نظر 
هستى شناسى ييام قرآن اين است كه «الموجود إِمّرا غيبٌ و إِمّرا شهاده) غيب يعنى «ما لا يناله الحس»» شهادت يعنى (ما يناله 
الحس» موجود يا از غيب است مجرّد است مثل خدا و اسماى حسنا و وحى و عرش و لوح و قلم و كرسى و ملائكه و نبوّت و 
ولا-يت و امامت و عصمت و امثال ذلكك اينها هيج كدام حسّدى نيستند يا شهادت است مثل آسمان و زمين و دريا و كوه و 
صحرا از نظر معرفت شناسى هم انسان يا با حواس درك مى كند يا با عقل دركك مى كند خود ذات اقدس الهى را به اين 
جهار صفت موصوف كرد او خالتٍ غيب است بكوك او ته اوكا إك دوعا لم حرو اسل معانو كاذك أبيذا جيان إر 
خالق اوداعو ادا الوح واقلورو اكواستعاو خااق ارض و سماستء او ١‏ «يَْلّمُ حَائئَ الَْيْن وَمَا تُخَفِى الصُدُورُ() «إن عدواعا 
فى نيكم أذ تر بخايع كو رن الابلها ارد تعرباى جنورا ينتى | وخدااق قري اسه اق شهادت» عالم غيب استء عالم 


شهادت در قرآن كريم فراوان امت 


درباره ى مؤمنان هم فرمود مؤمنان كسانى اند كه (يُؤْمِنُونَ بِالْعهب)() آنجه را كه جشم نمى بيند مثل وحى و نبوّت و امامت و 
عصمت و خود خدا و لوح وعرش و كرسى و كه ديدنى نيستء بوييدنى نيستء شنيدنى نيست اينها را ايمان دارند مثل بهشت 
ودرجات بهشت را ايمان دارد و غيب را هم بعد توسعه داد فرمود بعضيها هستند كه فى نفسه با حس درك مى شوند ولى 
الآن نيستند مثل موجودهايى كه در عصر خود بودند و الآن معدوم اند نوح جه كفت, ابراهيم جه كفت» عيسى جه كفت» 
موسى جه كفتء(عليهم الصلاه و عليهم السلام) اينها براى ما غيب اند بهشت جه خواهد شدء ساهره ى قيامت جه خواهد شدء 
ميزان جه خواهد بود.» صراط جه خواهد بود اينها در جاى خودشان ممكن است كه كسى بككُويد «رَيَنَا ابَصَرْنًا وَسَمِعْنَاه(2) ولى 
الآن براى ما غيب است هم اين غيبهاى نسبى را قرآن توضيح دادء هم آن غيبهاى نفسى راء غيب نفسى اصلا ديدنى نيست مثل 
خود خداء اسماى حسناى او عرش او» كرسى اوء لوح اوه عصمت,. نبوّت واينها غيب نسبى مثل جريان انبياى كذشته كه در 
زمان خودشان محسوس بودند اما الآن محسوس نيستند يا جريان بهشت كه در حين وقوع خودش محسوس است اما الآن 
محسوس نيست اين را معرفت شناسى بيان مى كند آن غيب نسبى براى ما با معرفتٍ غيبى حل است ما جه موقع مى توانيم 
ايمان بياوريم به جريان حضرت ابراهيم و موسى و عيسى در صورتى كه معرفت غيبى داشته باشيم ذات اقدس الهى به وجود 

مباركك باج رصا لطي الدويك الدع فليم ادوص فى بدعد اريزه تو در جريان موسى نبودى» عيسى نبودىء ابراهيم 
نبودى» مريم نبودى» ١م‏ كنت بِبجَان الطور»(/09 ارا كنت بجَانب لوبي لهك «وَمَا كنت ناويا فى أَهْلٍ مَذَيَنَ)90) ١‏ دوَمَا كنت 
لَدَيْهِمْ م إِذ لقوق أقلامهُةْ)(١1)‏ قدم به قدم آدرس مى دهد آنجا نبودىء آنجا نبودى» آنجا نبودى» ولى قضيه اين است اين را 
من كر لي اين طور آدرس دادن كه هنكام سريرستى مريم جه شده است تو نبودى ولى قضيه اين است» جطور | ين اقلام 
رااين قرعه ها را به روى الس و رنقلوار تروف ول ققة ارق اسك رطان ديم فرق كه ققدي ينه كلقا روما ع 
اويا قن أخل :تر لوي انال تبه إن النمنت تو واو سا6 وحى نا عرسنى الولف وا كنت رككا نون الصرين وال قصة إن اليك تر 
در جريان حضرت عيسى نبودى ولى قصه اين است اينها مى كويند غيب ما مؤمن به غيبيم خب اكر اينها را نفهميم جطورى 
ايمان داريم؟ 


١0 ص:‎ 
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بنابراين قرآن كريم طورى سخن كفته كه هم در هستى شناسى ثابت كرده «الموجود إمّا غيبٌ و اما شهاده) يعنى (إِمَا مجرّدٌ و 
إِما مادّى)» هم در معرفت شناسى ثابت كرده كه «المعرفه إِما بالحس و التجربه أو بالعقل والبرهان» حالا اين روح جه روح 
مجرّد انسانى باشد» جه روح به معناى وحى و نبوّؤت باشل كه تلق الرّوحَ مِنْ أمْرهِ عَلَى مَن يَشَّاءُ مِنْ عِبَادِو)(1) جه روحى باشد 


كه مَلكك مقرّب است كه با فرشته ها نازل مى شوند قابل جمع است. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 46 قا 48 سوره اسراء 41/08/٠1‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 


«قمل كل يَعْمَل عَلَى شَاكلَتِهِ فَرَبُكمْ أغلمُ بِمَنْ هُوَ أَمْدَى سَبيلا (*6 وَيَشألونَك عَنْ الرّوح قل الرُوحٌ مِنْ أثر رَبّى وَمَا أوتِيتُمْ مِنْ 
لْعلم إن قَليكٌ (60)) 


در بعضى از روايات همان طورى كه ملاحظه فرموديد شاكله را به تيت تفسير كردند كه اين بيان مصداق است منظور اين تبت 
آن نبت مَلكه اى است نه تبت حالى يا فعلى يكك وقت انسان موقع نماز نيت مى كند اين تت هم مسبوق به عدم استء هم 
ملحوق به عدم قبل از نماز نيت نبود» بعد از نماز هم نيت نيست اين فقط در حال نماز است كاهى نت به معنى قصدء اين امر 
ملكه اى است كسى كه مسافرت قصدى دارد اين مسافر تا به مقصد نرسيده است قاصد است مقصد انسانها هم 5ح الى 
لقازاللة امك ها انحا رسيدة "ا دار الترار ارسيلة انك قصدف هببةد ون ا كر شاكلة درسقت الوواناف اشع قمر قدة 
است منظور ننِت فعلى نيست نت مَلكه اى است اين يككء و آن ننت ملكه اى هم به معنى قصد است يكك مسافر قاصد است 
حالة خراة بالاجوال؛خراة بالقصيل وق كد ازى سفن زا دازة أذامة من دهد قسدش ابن اسف كه مقضك برسد و مقضوة را 


بيابد اين دو. 


ص: ع١‏ 


.١10 سورهى غافر» آيه ى‎ . )”1/(-١ 


آن روايت نورانى كه مرحوم شيخ در رسائل نقل كرده كه جرا عده اى در مدت محدود كناه كردند ولى عذاب نامحدود مى 
بينند امام(سلام الله عليه) فرمود نيت او اين بود كه اكر زنده بماند كناه كند منظور از آن ثبت اين نيت فعلى كه در صوم و 
يلات معتين اسلثة ليث براغ اكه يا فيث كناه كشكّى وانذات تمن كتدد عه ورسد به خملوة أن مث همان شاكله اث يعن 
نبت ملكه اى و قصد ملكه اى كه به صورت يكك فصل مقَوّم در آمده است و عالماً عامداً انسان برابر با آن قصد جون راهى را 
ذو يدن دارة جر كك.مى كله وطيل هن كلدو أابى قصيد :وان شا كله قالما وعاهد! بزاق ابنيا خاضاء تدده اك خلوكا غالماً 
وعامداً براى اينها مؤثْر است بقائاً آن قدرى اينها شيفته همين شاكله ى خودشان هستند كه وقتى از وجود مباركك امام 
رضا(سلام الله عليه) سؤال مى كنند آيا ذات اقدس الهى به معدومها علم دارد حضرتش فرمود خدا به معدوم علم دارد يكك. به 


معدوم ممتنع هم علم دارد دو» جولن ١‏ بعضى از معدومها ممكن الوجودند بعد يافت مى شوند ولى بعضى از معدومها ممتنع 


الوجودند. سه. اين معدوم بر فرض وجود اككر موجود بشود جه خواهد كرد هم علم دارد سه آن وقت استشهاد فرمودند به آيه 
سوره ى مباركه ى «انعام» كه برخى آن قدر ملحدانه در عالّم زندكى كردند وقتى به دوزخ رفتند آنها درخواست رجوع به دنيا 
فى عدن عدا فسان ول زذوا عاذو لقا 121214 قا فرموو انها كه ترعرابسق ينا كنع ب دقباس كيدن ركف اق 
كاذب است زيرا اكر اينها بر فرض محال به دنيا ب ركردند باز همان روش سوء را دارند رجوع جهدّميها به دنيا معدوم است 
يككء واين معدوم هم معدوم ممتنع است نه معدوم ممكن براى اينكه دنيايى نمائده تا اينها ب ركردئد اكر وَالََوْضٌ ججمِيعا قَِضتَه 
دنيايى نيست نا او دوباره بركردد به دنيا يكك عالّم جديدى ممكن است ذات اقدس الهى بعد خلق كند ولى آن دنياى قبلى 
ديكر نيست حالا وقتى دنيايى نباشد رجوع اين جهنّمى ملحد از جهنم به دنيا نه تنها معدوم است بلكه معدوم ممتنع است ولى 
بر فرض وجود كه اكر اين معدوم ممتنع موجود بشود جه خواهد شد را هم خدا مى داند فرمود: الَوْ رُدُوا لَعَادُوا لِمَا نُهُوا عَنَه 
نظير آنجه كه در سورهى مباركهى «انبياء» آمده كه الَوْ كدان فيهمّا آلِهَهٌ ِل الله لَقَسِدَنَاء(؟) تعدّد آلهه معدوم است يككء 
معدوم ممتنع است دوء بر فرض وجود اين معدوم ممتنع اكر يافت مى شد اثرش جه بود را هم خدا مى دانست و بيان كرد سه 
خب يس آن شاكله اى كه در روايات به تيت تطبيق شده و برابر همان روايات مرحوم شيخ در رسائل آن روايل ديكر را نقل 
كرده كه سر خلود آن است كه اينها اكر بمانند معصيت مى كنند يعنى روش اينهاء مَنش اينهاء كرايش اينهاء بينش اينها جيزى 
اث كه ديق را افيون مى دانشك.و اسطورة من داتد و باطل فى ذاتقد _معاذ الله .و جز الحاد به عيزئ نمى الديشتد ايها اكر 
ابداً هم زندكى كنند ابداً معصيت مى كنند از جهنم هم بركردند به دنيا باز معصيت مى كنند آن وقت اين الحاد يكك كفر 
است يكك كفر ريشه دار و اين كفر ريشه دار ثابت است و اين كفر ريشه دار ثابت عذاب ثابت دارد اين مى شود خلود و كرنه 
براق اوعذاف دق حتنا سال كسس وامحلدا عذاب تن كد ارى جرة ذو ست ولش بكم كاء ثيك مكله ذارد انق كناه 
باعذاب مخلّد بايد ياسخ داده بشود بنابراين شاكله اى كه در روايات آمده نظير نيت به معناى ثبت حال الصلات نيست «قل 
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يرسش: اين معدوم جطور مى تواند علم به او تعلق بككيرد؟ 


ياسخ: بله» اين معدوم در ظرف وجود جه مى شود هم به آن علم تعلق مى كيرد اين الآن ما مى كوييم فلان شىء معدوم است 
بالأآخره كفتيم فلا.ن حادثه معدوم است نيست يعنى الآنن آنجه را كه ما فهميديم در ذهن ما ظهور بيدا كرده اين در خارج 
وجود ندارد يكى از ادله ى وجود ذهنى هم همين است كه «للحكم ايجاباً على المعدوم» ما با معدومات سر و كار داريم 
نيستند و دركك مى كنيم و در خارج نيستند يس در جاهاى ديكرى هستند به نام ذهن يكى از ادله ى وجود ذهنى همين 


ادراكك معدومات است ديكر) خب. 


فزضوعة فقا لوككد عن الإوس .د بحث رو و قبل :قاو هنذا كه قرآة كريم حون معارزف قراواق را آورده يكن امل سشابلى نا 
عصر و مصر خود داشت 7 بردن به تفسير قرآن بدون اين سه حوزه ممكن نيست هم شأن نزول را بايد انسان خوب ارزيابى 
كند تا آيات مشخص بشود. هم فضاى نزول را بايد مشخص كند تا يبيام سوره مشخص بشودء هم جوٌ نزول را بايد مشخص 
كند تا بيام كل قرآن مشخص بشود اكر يكك شأن نزولى براى يكك آيه معن بود آدم تا به او راه بيدا نكند خصوصيت اين آيه 
نظير آيه ولا-يت» آيه مباهله. آيه تطهيرء آيات ديكر روشن نمى شود اما فضاى نزول مثلا سوره ى مباركه ى «اسراء» كه الآن 
محل بحث است در مكه نازل شد اين نظير سوره ى «انعام» دفعتاً واحدتاً نازل نشد اين در مدّتى نازل شد در اين فضا در اين 
مدّت جه سؤالا-تى در جامعه مطرح بود جه نيازهايى در جامعه مطرح بود» جه بازتابى نزول اين آيات سوره ى «اسراء) در 
جامعه داشت اين تعامل متقابل بين سوره ى «اسراء» و فضاى مكه بايد مشخص بشود در كل قرآن كريم كه در ظرف 77 سال 
آمده در حجاز جه خبر بود» در جهان معاصر جه خبر بود جون قرآن براى هدايت مردم و ادارهى امور مردم است بى ارتباط با 
رخدادهاى جهان معاصر نيست آنجه در خاورميانه كذشت,ء آنجه در خاوردور يا باختردور بود وجود مباركك بيامبر اينها را از 
قرآن تلقَّى مى كرد آن بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه كه وضع جهان معاصر نزول قرآن را تبيين مى 
كد قرموة قرا ن وققى نازل شد كد اهل الارقى ملل مضه بووتده فشنت يودتك ذارات احواف سكب اهراي متشيثك بدك 
بعضى ملحد بودند» بعضى مشركك بودند» بعضى كافر بودند بين مشبهِ بعضيها تشبيه مى كردند _ معاذ الله _ خدا را با اجرام و 
اجسام اينها را مشخص كرد حضرت فرمود مردم روى زمين اين آرا را داشتند در اين فضا قرآن نازل شد(١)‏ اكر كتابى جهانى 
شد فرمود: انَذِيراً لِلْمَّرِا(5) (ِلِلْعَالَمين نَذِيراً9) للبشر»» ما هُوَ إلا ذِكرٌ للْعَالَمِينَ(6) اين بيكانه از بشريِتِ بشر نيستء بيكانه از 
حوادث جهان و جهانى نيست اككر فرمود: تارك الّذِى ترَّلَ الْعُقانَ عَلَى عَمِدِهِ ليكو ِلْعالَمِينَ نَذِيراً» اككر فرمود: «ما هُوَ إلا ذِ كرٌ 
للعَالَمِينَ اين حقوق بشر راء علوم بشر راء فنون بشر را مى بيند و به آنها ياسخ مى دهد آنجه كه در كامل ابن اثير و امثال آنها 
آمده كه وقايع تاريخ را مخصوصاً بعد از هجرت مشخص مى كنند اين مى تواند كمكك بكند لكن كارء كار كروهى است اين 
تاريخهايى كه نوشته مى شود نظير كامل ابن اثير و امثال اينها اطلاعات به آدم مى دهند نه تحقيق اينها سيره نويس اند جه سيره 
ابن هشام؛ جه سيره حلبى و مانند آن اينها وقايع نكارند مثلا وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) براى حمجهالوداع 
جه موقع حركت كرده؛ جه روز از مدينه حركت كردهء در مسجدالشجره جه حادثه اتفاق افتاده» در بين راه تا مرز حرم جه 
اتفاق افتاده؛ وقايع شخصىء وقايع علمىء وقايع غير علمى فلان جا به يكك ييرزن كمكك كرده؛ فلان جا سائلى درخواست كرده 


حضرت جيزى به او داد اينها همه را مى بينيد در اين تاريخ مى نويسند اينكه علم نيست اين اطلاعات است تاريخ فن است» 
علم است مثل فقه و اصول مجتهد مى خواهد اين كزارشها را مى كويند اطلاعات» اين كشكول كونه حرف زدن را مى كويند 
اطلاعات اما تاريخ وجود مباركك بيامبر نظر ايشان درباره ى فلان حادثه جه بود آنجه را كه در مدينه در مسجد كفته» آنجه را 
كه در طىّ اين سفر يكك يا دو بار اتفاق افتاده كفته» 7 نجه را كه در اسفار ديكر رخ داده كفته اينها را بايد جمع كرد و جمع 
بندى كرد و نتيجه كرفت اين مى شود تاريخ علمى وكرنه بيرزنى خواسته اى از حضرت داشت حضرت جيزى به او دادى 
جويانى را ديد حرفى به او زد كشاورزى را ديد حرفى به او زد» در مسجدالشجره آمد اين طور مُحرم شد خب اينكه علم 
نيست اينها را در تاريخها فراوان است اينها سيره نويسها اينها قدم به قدم كرارشكرهايى هستند شما مى بينيند اينهايى كه مثلاً 
كزارشكر يكك مسئول سياسى هستند قدم به قدم اين حالاتشان را كزارش مى دهند خب اينها كارشان همين است اما آن 
تحليل كر سياسى كه كارش اين نيست كه فلان جا فلان شخص به فلانى اين قدر كمكك كردء فلان جا جواب املا نوشت» 
فلان جا يكك امضاى مثلا محترمانه داد» فلان جا يكك مصافحه كرد اينها را يكك كزارشكر مى كويد نه يكك محمّق تاريخ. 
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براى علم تفسير بايد آن حوادث مثل شأن نزول» شأن نزول را ارزيابى مى كنند بايد فضاى نزول هم ارزيابى بكنند» جوٌ نزول 
هم اذا بكنند اين آيه سوره ى مباركه ى «اسراء» كه ايشا ُونَكك عَنْ الرّوح) از غرر آيات اين سوره است روح هم در قرآن 
كريم بز روح تاق اظلاق خلدة انيت كد «تقكك ف ون وت لقان فرشت اطللاق عند اميف كه لكرل العلقيكة والزو 812 
بر وحى هم اطلاق شده است (يُلْقَى الوّوح مِنْ أَمْرِه عَلَى مَن يَشَاءُغ) بر مراحل والاى ايمان هم اطلاق شده است كه ١كُتَبَ‏ فى 
قُلوبهمُ الْإِيكانَ وَأَيدَهُم بروح مِنّْه)(9) اين بايد مشخص بشود كه كدام روح است و سائلان مايا از سائل و خصوصيّت سؤال 
اك انيدي اذ وروت مه وا راكد فى حرابما انهم 18 اودرو كاك اتطاا مكف ين اق دو شق لوراك 
مثلاً زراره يا محمدبن مسلم جيزى رااز حضرت سؤال مى كنند سؤال در روايت نيست اما حضرت كه جواب مى دهد جوايش 
مشخص است حضرت فرمود: «يُعيدا يا ١لا‏ يعيد) از اين جواب مى فهميم كه منظور سؤال زراره اين است كه اككر كسى اشتباهاً 
در لباس آلوده نماز را اعاده كند يا نكند؟ سؤال زراره معلوم نيست ولى از اينكه حضرت مى فرمايد: ايُعيد) يا «لا يعيد) معلوم 
مى شود او از اعاده يا عدم اعاده ى نماز سؤال كرده اينجا هم جواب شفّاف و روشنى داده نشد يكك مقدار جواب اين است كه 
داققن شما كم اسك بآبدا ببرسيه دائقى تقر كو انك ها ابتهانق كد بائل ابن مطلية اند واتعقان كم انيت؟ كل يقر اعم ال اثنيا 
واوليا علمشان اندك است يا اين كروه علمشان اندكك است و على اىٌّ تقدير علم وقتى از ناحيه ذات اقدس الهى باشد 
كيه الى اسك ورف يات السكم تكد أرق خَثِراً كثيرً(2) ولو متاع قليل است ولى خير كثير است كل دنيا را ذات اقدس 
الهى اندكك ياد كرد فرمود: «قلُ مَنَاعٌ الدَّنْا قَِيلٌ؛(2) اما علم را به كثرت و فراوانى ياد كرده است آيا آنها كه از حكمت 
برخوردارند مثل انبيا و اوليا و معلم كتاب و حمكت اند ِيُعَلْمهعُ الْكتاتٍ وَالْحَكمة00/(0 آنها هم داراى علم اندكك اند يا نه» 1 
نكه وجود مبارك حضرت امير فرمود وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) جيزى را در آن لحظه به من موخت 
كه ازاو يك در باز مى شود از آن در هزار در باز مى شود از هر درى از آن هزار در هزار در باز مى شود(8) اين مى شود 
ألف ألف به اصطلاح اين ألف ألف يعنى يكك ميليون سابق كه وازهى ميليون و امثال اينها نبود كه اكر كسى از يكك ميليون 
مى خواست سخن بككويد مى كويد ألف ألف براى اينكه بككويند فلان شخص اغراق كوست مى كويند اين را رها كنيد او 
ألف ألف مى كويد اين ألف ألف مى كويد يعنى از ميليون حرف مى زند خب يكك ميليون مطلب را يكك جا وجود مباركك 
مأبن محعريت آم اهيا سات و جيه العف ) القاتى كنت بي باذ ] كك اسك 111 انك من كرييةا دار قل اذ 
تَفْقدُونِى كنا طرق الصَمَاءِ أَعْلَمُ ِنّى بطق لأْض»(ة) اندك استء (إِنَّ هامّنا لَِلْما جَتما»(١1)‏ اندكك استء اككر اندكك است 
الداك تقب لدبت لكك لسري ابد فيورك يلال لك اللاس لون الناكف ابيط وال درك اندر ررقو اتوفاةزكا رق1 14 الوا 
إِنَّ لاه يعنى قليل نفسى است يا قليل نسبى. ْ 
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به هر تقدير علم بشر نسبت به ذات اقدس الهى بسيار اندكك است اما نسبت به روح و امثال روح نبايد اندك باشد. اكر منظور 
از اين روح وحى باشد مى شود كفت علم شما نسبت به وحى بسيار اندكك است اما اكر منظور از اين روح خود روح انسان 
باشد خب ما خودمانيم و اين روح مجرّد است خودش نزد خودش حاضر است خودش خب نزد خودش شاهد و مشهود است 
جرا ما نتوانيم خود را بشناسيم؟ اين براى آن است كه ما اصلل به سراغ خودمان نرفتيم» به سراغ معرفت نفس نرفتيم فرمود: 
كفوا الله تأضاقة اشمهعي هايا عدا را كراموس كرده داهم ابنهارا شا "كردة ابتهااجه ياد سمه بعر مستفد مكر بم باد 
خودشان به ياد تهيه فرش و منزل و زند كى و اتومبيل و اجوفين هستند اما اينكه من جه كسى هستمء از كجا آمدم, كجا مى 
ورج عر وك برحو ادي فس موود ايارو لاي اباي عي اكرام يمفكر اكوا بماد كني كر كد ب به فكر خودش باشد 
مى تواند خودش را بشناسد اما آنهاد بى كه به فكر خودشان هستند كم اند وا أوتِكُم من الم نا قله «ين ن العلم على وجداء 
إلا قليلا منكم على وجو؛ اندكى از شماء اندكى از شما از علم برخورداريد وما تتم منَ الم جيزى به شما ندادند مكر 
كروه كمى كه از علم برخوردار باشيد. 


اما آن تفسير قبلى اين است كه شما از علم برخوردار نيستيد مككر علم كم اين ن (إنَا قلا استثناى از علم است يا از عالِم؟ شما از 
علم برخوردار نيستيد مكر كروه كمى از شما اين استثناى از علماست از مخاطبان استء شما از علم برخوردار نيستيد مككر علم 
كم اين استثنا از علم است كدام يكك ازا ين دو وجه مى تواند جوابكو باشد آيا جمع هر دو ممكن است كما هو الحق» جمع 

آن سه وجه روح انسانى و روح وحيانى و روح به معناى فرشته و امثال ذلكك ممكن است كما هو الحق اكر جنين جامعى دارد 
ما بايد به سراغ آن جامع برويم براى رسيدن به آن جامع در بحث ديروز اشاره شد كه قرآن كريم همراه با يكك سلسله 
اصطلاحات خودش را عرضه كرد برخيها مى كفتند كه _ معاذ الله _ نهج البلا-غه براى حضرت امير نيست براى اينكه اين 
اصطلاحات در آن عصر نبود» خب بله اكر حضرت امير _ معاذ الله _ نظير شيخ طوسى و شيخ مفيد و اين حرفها بودند مطالبى 
كه در آن عصر سابقه نداشت اينها هم نمى توانستند بكويند اما اكر كسى معصوم باشد يكك نككار به مكتب نرفته باشد كه تابع 
عصر و مصر نيست اينها اعصار و امثال را عوض مى كنند اينها معلّم هر دوره اى اند و معلّم هر قومى اند اينها حرفهاى جديد 
مى آورندء حرفهاى تازه مى آورند» اصطلاحات تازه مى آورند خود قرآن كريم هم همين طوراست شما مى بينيد در تفسير 
آلوسى آمده كه نمى شود اين امر را به عالم امر معنا كرد براى اينكه عرب آن روز كه اصطلاح امر و خلق نمى فهميدء بله 
عرب آن روز خخيلى جيز نمى فهميد اما قرآن خيلى جيز نازه آورده اين معلّم كتاب استء اين معلم حكمت استء اين مزكى 
نفوس است به وجود مبارك ابراهيم خليل يككث مطلب كفت همان مطلب را ذات اقدس الهى در قرآن كريم امضا كرد فرمود 
يبامبران جهارتا كار مى كنند معلم كتاب اندء معلم حكمت اند مزكى نفوس اند و حرف تازه دارند اين جهارمى اين است 
رولك فك كر اتعسشر كينها اموق احوات ينان اد ماعنا كص فياه كروي الانزس عزو ايك كر 
كتابى «ذكرى لِلْبَسَّر)(؟) بود اكر كتابى انَّذِيراً لِلْمَمَّر)ا(؟) بود و اين كتاب كفت من جهارتا برنامه دارم جهارمى يعنى جهارمى 
نفرمود «ويعلمكم ما لا تعلمون» فرمود: بوك ا كر كرا تَعْلمُونَ)(؟) اين لع الكو اوا يقن ب يدوالا ره ناد كيريد 
كجا مى خواهيد ياد بككيريد با تجربه ياد بكيريد اينكه در عالّم غيب است در تجربه نيستء با حس بفهميد اينكه محسوس 
بسك باعقل باد كيريد قفا اهن كه محدود انبك ووه أروك نكن العلم إلا ياك با جه حتروس .من خواهيك يان كب ريده حضد 
ردير اق ديندف اسعم برت كر مضع برا نش كوف ]كه ون يودع عقينه أ انيت قل ةا كين ذائيه البق أفيان رمد 
جيست اينها را جه كسى مى تواند بفهمد نهار مِنْ عَسَل مُصَ عَى»» «أَنْهارٌ مِنْ لببن)(0) فرمود حرفهايى را انبيا وجود مباركك 


بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) مى آورد كه نه تنها نمى دانيد» نمى توانيد ياد بكيريد به خود بيغمبر هم(صلى الله عليه و آله 
وسلم) قرموة تو هم حراس جيع باشد تو هم اكر فيض من قباشه بلند بست درست اس ياديكران قرق :دار «وعتمكه ما 
لّمْ تكن تَعْلَهُ)(2) نه «ما لا تعلم اين علَمَ الْإِنسَانَ مَا لَمْ يعلّ:(/9) خب خيلى شفَاف نيست اما هم به بشر عادى» هم به وجود 
وزاك يكب املق اللاعلية و القوسسلك الف قوذ :رونك قا لع دكن اللو انتوفي اتراقن راد كار إبرن وا تالا وففاة 
الله _ كسى بككويد كه اين حرفهاء حرفهاى خود يبغمبر است خب اكر قرآن با دلالت مطابقه به صورت شفاف كفت ما جيزى 


يادت داديم كه نه تنها نمى دانستى اصلا نمى توانى ياد بكيرى با كجا ياد بككيرى از اسرار غيبى جه خبر دارى اين حرفها. 


ص: اله( 
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/ا-(0١)‏ . سوره ى علق» آيهى ه. 


بنابراين اينكه در تفسير آلوسى آمده اصطلاح امر و خلق را عرب حجاز متوبجه نمى شد نككرانى نيست خيلى از حرفهاى تازه را 
قرآن آورده مكر عالم كن فيكون را عرب جاهلى مى فهميد اين اصطلاح را از خود قرآن مى شود به دست آورد براى اينكه 
قرآن كريم در جريان مناظره ى با مسيحيهاى نجران به وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود با آنها مناظره 
بكن بكو شمايى كه مى كوييد عيساى مسيح جون يدر نداشت يسر خداست _معاذ الله _ درباره ى حضرت آدم كه همه ى 
ما و شما اعتراف داريم اين را خداى سبحان آفريد حضرت آدم نه يدر داشت نه مادر جطور درباره ى حضرت آدم نمى 
كوييد كه او ابن الله است درباره ى حضرت مريم مى كوييد؟ فرمود: (إنَّ مَكَلَ عِيسَى عِندَ اللَهِ كمَئّلٍ آَم حَلَقَهُ مِن تراب ثُمَ قَالَ 
34يقاز سما ابا حو سلب فى قوب كي زنك وو يبا كف ترط يرت بك برلا ريات ارد 
اخَلَقَهُ من يراب يكث جريان «كن فَيكونٌ) دارد كن فَيكون» بء: بعلن ديكر تجزية دن أن نيسث ديكر. 


يس برابر آيه شصت سوره ى مباركه ى «آل عمران) 04 و © و 2١‏ فرمود: (إنَّ مكل عبت بو ارال الات عام 
جه بود؟ در جريان آدم فرمود جريان آدم اين است احَلََهُ من ُرَابِ» كه إِنّى حَالِقَ بَشّراً من طِينِ؛(1) اَم كال لك ك3 شكون 
ابن كن فَبكُون» براى آن الفَختُ فب ين رُوى :100 است همين معنا را در سوره ى مباركهى «يس» بخش بايانى فرمود: إنَمَا 
مر إِذَا اد شين أن , نول 1 كع كن خب ابن دروكا ] بكرا وق كنار عويب ككل روماه تطارن ين ارد اث عاذ اكد كر 
اك حماه ب تح نرم ل ا د لبان قا اد لكر بد لاع مواد 
كرديم كه حضرت فرمود: (إِنّما قوله فعله» خمدا حرف مى زند يعنى كار مى كند مككر خدا مى بيند با باصره مى بيند» خدا مى 
شنود مكر با صماخ و أذن و كوش و دستكاه شنوايى مى شنود هر سه را حضرت امير در نهج البلاغه مشخص كرد فرمود: 
«متَكلْمٌ لا برَويّهِ مُرِيدٌ لا بهمّهِ صَانِعٌ لآ بجا رحَهِ)() او حرف مى زند يعنى الفاظ را ايجاد مى كند او سميع است يعنى اين 
آهنككها را علم بيدا مى كند او بصير است يعنى اين مناظر را علم يبدا مى كندء خب يس اكر سوره ى مباركه ى «آل عمران؛ 
ابن لرور كر رجا سرت حي ار يوخي كد سي وز متاكر اي با ممكيدها 3 ودر ا سصيرية جيني مال 
جريان حضرت آدم است كه جريان حضرت آدم دو بخش داشت اخَلَقَهُ من تُوَابٍ 7 م كَالَ لَهُ كن فيكو , نين آدم ال تراب 


اسكايان كد كر اليه (كن فَيَكونٌ) جيست؟ 
4 ها 


أعزة لاا سوردى آل غثراة ادق قم 
)وسور ف عن ادي ار 

() بسوروق ضر انض اد 

ع- (19) . نهج البلاغه» خطبه ى 11/84. 


سينا وو ع يتان كي وس انك كد سرف لها اكه اماه قي اف كول له كع بكر رشق كر ونان بردار نيست 
اكطاي اماق «يكون» يعنى وجود واين «فاء» براى كر يوق لاخر زُتبى «يكون» بر «كون) است هر دو هم «كان) تامّه اند 
هيج كدام خبر نمى كيرند هر دو فاعل مى كيرند كه از آن به اسم ياد مى شود ديكر خبر نمى كيرند در قبال اسم «كان» تامّه 
اند آن «يكون» مترئّب بر «كون» است يكك حقيقت است كه «إذا تُصب الى الفاعل» مى شود ايجاد «إذا نصب الى القابل) مى 
شود وجود اين اصطلاح كن فيكون» از اينجا آمده؛ بس اكر كفته شد كه ال الوح مِنْ أَمرِ رَبّى) خود امر را قرآن كريم 


مشخص كرد فرمود: (إِنّمَا أمْرُهُ) اين است اين امر تكوينى است ديكر. 
يرسش: استاد اين امر تكوينى در مورد آدم جطور است؟ 


ياسخ: هيج جيز در همه موارد همين طور است در تمام موارد تكوينى اين طور است در جريان نفخ روح هم در اصل آدم 
است هم در نسل آدم كه در سوره ى مباركه ى «حجر) بحئش كذشت در آنجا آمده كه وجود مباركك آدم را كه خدا فرمود: 
5 8 د كم اعاجع ار .د كه 8 ان 2 

«إنى خالق شرا من طين فإذا سَوَّئْتهِ وَنفْحْت فيه من رُوحى)(7) در سوره ى «سجده) و امثال «سجدها هم أمده كه انسان رااز 


خاكك آفريد اثُمَ جَعَلَ نَشِلَهُ من سلَالّهِ مِن مَاءِ مَهين»() بعد اينكه اين ماء مَهين تطوّراتى را يشت سر كذاشت ووَتَفَحّ فيه مِن 


رُوجه)() كاهى با ضمير غايبء با ضمير متكلم هم دربارهى اصل انسان» هم درباره ى نسل انسان. 


١80 ص:‎ 
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*-(7”0) . سوره ى سجدهء آيهى 4. 


بنابراين قرآن كريم به همراه خود اين اصطلاحات را آورده آنجه را كه الآنن ما بايد بحث بكنيم اين است كه اين امور 
جهاركانه اى كه در بحث روز قبل كذشت بايد خوب تبيين بشود غيب داريم» شهادت اين دوء علم غيب داريم علم به شهادت 
جهار» جون معرفه الغيب داريم» نوق الكنياا ءيس اذ رايع تك قبي (أخعانا مص درسي و حبر يه بيع تس ود عل 
هم هست جون غيب به شهادت داريم در هستى شناسى موجود منحصر در ماده و طبيعت و امثال ذلكك نيست فراطبيعت هم 


هست يس «الموجود إمّا مجردٌ و إمّا مادّى)»» «المعرفه إِمّا تجرببه أو تجريديّه). 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيه 6م سوره اسراء 41/04/٠4‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
وَيَسألُوتك عَنْ الوُوح قُلْ الرّوح مِنْ أثر رَبّى وَمَا وتيت مِنْ الْعلْم إِنَا فيل (هم 


سؤال آنها از روح براى اين بود كه خود قرآن كريم انككيزه ى سؤال را مطرح كرده است مكورّر از روح سخن به ميان آورده 
كاهى به صورت فرشته مطرح كرده كه «تََزّلَ الْمَلائْكهُ وَالرُوح4000 كاهى به صورت وحى الهى و قرآنى مطرح كرده ايُلقَى 
روح مِنْ أَمْرهِ عَلَى مَنْ يَشَّاءُ مِنْ عِبَادِه:(؟) يا ٠ك‏ ذلك أَوْحَتنا إليك رُوحاً مِنْ أَمْرئ 0 كَاهى به صورت ييكك وحى معرّفى 
كرده كه انَرّلَ بهِ الوح الامِينٌ(عك كاهى با يسوند قداست مطرح كرده كه يدنه روح الْقُدُس)(8) ككاهى هم به صورت 
افك مدو خالاقق لدان داشكن روس الوى الث 2 الققك فدية توس ينانق كرده ]ين تكرازووت فر فشك 01 
اصرار قرآن كريم به اينكه روح از طرف ذات اقدس الهى به انسانها داده شد يككء همراه فرشته ها در ليله ى قدر نازل مى شود 
دوء بر قلب مطهر بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرود مى آيد كه اَرّلَ به الوح الْأَمِينٌ * عَلَى قَلْبِكك» سه؛ اين باعث يكك 
سؤال شد وكرنه در فضاى حجاز اين مطلب مطرح نبود كه آنها سؤال بكنند روح جيست آنها لغاتشان و ادبياتشان فصاحت و 
بالاقتقناق زمه ف مح بودادر افحاى وامترقتو لس هذا حوروة كع خو اندو شس خار ورين شه نان برد شن زانمان 
شتر مى بينيد سبعه هاى معلّقه دارند اما همين كه از زمين بككذرند آسمانى بشوند دست آنها خالى است الآن هم شما مى بينيد 
لغات غرب هم همين طور است انواع و اقسام قطعات يدكى هوايبما و كشتى و راديو و تلويزيون اسامى فراوانى دارد لغت نامه 
هاى فراوانى دارد اما معنويت و معرفت و اخلاق و فضيلت و ككذشت و شهادت واينها مى بينيد دستشان خالى است در لغت 
غرب اين جنين نيست كه براى اين معارف وازه هاى فراوانى باشد براى قطعات هواييما جون قطعاتش زياد است ابزار يدكى 
زياد است مى بينيد براى هر شىء يكك نام خاصّى است حجاز هم همين طور بود عربى آنها عربى مُبين نبود فقط زمينى بود كه 
بتوانند اين مطالب را بيان كنند وقتى عربى مبين شد كه قرآن به اين زبان سخن كفته اين ادبيات را روح بخشيده همان طورى 
كه انسان را روح مى بخشدء جامعه را هم روح مى بخشدء ادبيات و فرهنكك را هم روح مى بخشد آن وقت اين عربى شده 
قري سيق أبتها بعد :ان ابتكه ويلاقك ذاك ادس البى ال روب ذكلاى سن يميا وزع سوال #زدقك روج ميدكا ندا أوتكم 


عَنْ الرّوح). 


ص: ؟8١‏ 
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2-(2). سورهوى حجرهء آيهى 19. 


مطلب دوم آن است كه بر اساس اهميت اين مطلب اسم ظاهر آورده نه ضمير اكر فرموده باشد «قل هو من أمر ربّى» مطلب 
معلوم است جون مسئول عنه روح است «يَشأْلونَك عَنْ الرّوح) «قل هو من أمر ربى» اكر مى فرمود «قل هو من أمر ربّى» مطلب 


معلوم بود اما اصرار اينكه ضمير نباشد و اسم ظاهر باشد براى اهميت مطلب «قل الرّوحٌ مِنْ أر رَبّى). 


اكر روشن شد كه منظور ازاين روح» روح انسانى است جه اينكه عده اى از مفسّ ران برآن اند منهم سيدناالاستاد(رضوان الله 
عليه) اين يكك راه خاصٌ خودش را دارد اما اكر روشن نشد كه منظور از اين روح» روح انسانى است محتمل بود كه روح 
انسانى باشد يا روح به معناى فرشته باشد يا روح به معناى وحى الهى باشد كه ايُلْقَى الوّوح مِنْ أمْرهِ عَلَى مَنْ يَشَاءُ(1) بايد 
يك مطلب جامعى ارائه كرد كه آن مطلب جامعه همه را زير يوشش بككيرد و جزء جوامع الكلم قرآنى باشد آن مطلب جامع 
كه جزء جوامع الكلم است اين است كه قرآن وقتى نازل شد نه تنها حجاز را و خاورميانه را بلكه كل عالّم را ديد با ديدٍ 
جهانى جهان بينى جديدى ارائه كرد يكك,. معرفت شناسى تازه اى ارائه كرد دوء با آن معرفت شناسى تازه جهان بينى جديد را 


أشهياة بن اتناس مس قيس الذاليتن :ابن )بق كه ص اذ متم دو ادها دك تبسة والفويجر ف | نااطيكه ورافا ا#سيافة انا 
غائتٌ و اما مشهودة غيب هم موجودى است كه (لَا تُدْركة الأبُصَارُا(1) اينكه كفته مى شود جشم او را نمى بيند اين جشم نماد 
حس است يعنى هيج حتّرى او را نمى بيند نه اينكه جشم نمى بيند ولى كوش مى شنود يا شامّه مى بويد يا ذائقه مى جشد يا 
لامسه لمس مى كند اينكه فرمود ذات اقدس الهى موجودى است كه ولا تذْركة الأَبْصَارُه يعتى ولا تدركه الحاشهة هيج حشى او 
رادرك نمى كند نه اينكه جشم او را نمى بيند ولى كوش مى شنود كه او _ معاذ الله _ بشود يكك آهنكك و يكك موجود 
جسمانى مثل اينكه مى كويند الآ كوا أَمْوَالَكمْ بتكم بالْباطل)(50) معنايش اين نيست كه مالٍ مردم نخوريد ولى مال غصبى را 
مى توانيد بيوشيد و در خانه ى غصبى مى توانيد بنشينيد و مانند آن. اين خوردن نماد تصرّف است جون بهترين تصرّف 
خوردن است انسان اككر غذا نخورد مى ميرد اين را در كتابهاى فقهى ملاحظه فرموديد اين الآ توا أَموَالَكُمْ بتكم بالباطِل) 
يعنى «لا تتصرّفوا» نظير همين كه «لا يحلّ مال امرىء مسلم الا بطيب من نفسه)(ع) هم أكل حرام است ما هم در ادبيات فارسى 
اكز كتدى .فرش كني راسك كرقاض كونيك مال مردم خورى كزه إزى اعتصافى بعر فار اكر كانه ي كس برا 
غصب كرد مى كُوييم مال مردم خورى كرد مال مردم خوردن است جون خوردن بارزترين مصرف است لذا از ساير مصارف 
به خوردن ياد مى كنند جون بصر ديدنء بارزترين كار حتدرى است از ساير حواس به بصر و باصره ياد مى كنند لا تدْرِكهُ 


الْأنَصَارٌ)(2) كه درباره ى ذات اقدس الهى آمد يعنى «لا تدركه حاسّه من الحواس» يعنى «فهو موجودٌ غائب» موجودٌ غيبى). 


1١8 ص:‎ 


10-1 بعوروه لتشافره ابد 1 
؟-(8) . سورهى انعام؛ آيه ى .٠١‏ 
#ك[4). سوق نشاف اداع 
ع (00 . عوالى اللثالى» ج1١‏ ص ؟75؟. 


ه-(١١)‏ . سورهدى انعام» آيه ى .٠١1‏ 


خبء يس «الموجود اما غيبٌ و اما شهاده» قهراً معرفت غيب هم از راه عقل و برهان خواهد بود معرفت شهادت هم از راه حس 
و وجدان حّرى خواهد بود يس معرفت شناسى دو قسم است براى اينكه معروف دو قسم است اين جهار مطلب را قرآن كريم 
مكرّر ذكر فرمود بعد به همراه اين فرمود موجود يا غنى است يا فقير دنم الْفُمَرَاُ لَى الله وَاللهُ ُو الَْنُّ»(1) غنى هم معنايش 
اين نيست كه بى نياز از شماست معنايش اين است كه نياز شما را او برطرف مى كند براى اينكه فرمود: وأَمُمْ الْمَُراهُ إِلَى اللو 
يس معلوم مى شود غنى به اين معنا نيست كه بى نياز است غنى به اين معناست كه نياز نيازمندها را هم برطرف مى كند قهراً 
موجود يا محتاج است يا بى نياز كه حاجت اين نيازمند را رفع مى كند مى شود موجود يا واجب است يا ممكن و به تعبير 
ترآ ,مرجوة ا عالق لبوق ما كلوق كه واللةةكائن كل كان 1ه يس نكل نا لغيه الدشئة فاه يانه و داق 
خالقه» يس از نظر جهان بينى موجود يا مجدّد است يا مادّى و به تعبير قرآنى يا غيب است يا شهادت. يا غنى است يا فقير» يا 
خالق است يا مخلوق به تعبير رايج يا واجب است يا ممكن معرفت شناسى هم اين جنين است آنها كه مى كفتند كه ما تا نبينيم 
باور نمى كنيم به موساى كليم عرض كردند كه «لَنْ نُؤْمِنَ لكك عََّى تَرَى الله جَهْر6)() يكك. أن الله جهْرَه؛(ع) دو آنها هم 
كرفتار همين بودند كرفتار حصر معرفت در حسٌ و تجربه بودند مى كفتند انسان تا جيزى را نبيند همين كه برخى از غربيها 
مى كفتند جيزى كه ابطال يذير نيست اثبات يذير هم نيست جيزى كه نشود آن را با تجربه ابطال كرد نمى شود او را اثبات 
كرد جيزى قابل اثبات است كه ابطال يذير باشد راه ابطالش هم تنها حس و تجربه است همين دنباله ى همين حرف است كه 
مى كفتند «لَنْ نُؤِْنَ لَك عتَّى رى الله هْرَة) يا «أرنا الله جهْرَة) آن كاه قرآن كريم درباره ى اين كونه از توهّمها مى فرمايند: 
11 درك الأَبْصَارً). 


ص: ١66‏ 
1-(19) . سوودض غافن ابدى 15 
.)179(-١‏ سورهوى زمره آيهى 27. 


.20 سورهى بقرهء آيه ى‎ .)١8(-“ 


و8 )زوف قناع ادق 1 


يرسش: استاد جهرةً اشكال دارد يا اصال نرى الله اشكال دارد؟ 


ياسخ: نه. براى اينكه جون رؤيت به معناى رأى كاهى به معنى رأى مى آيد يعنى فكر اين «جَهْرَهَ) را آوردند تا معلوم بشود كه 
به معناى رأى قلبى و رأى انديشه و اينها نيست رأى مشاهده اى است «عَدتّى نَرَى اللَهَ جَهْرَهُ) وكرنه آن رؤيت غيبى را ذات 
اقدس الهى با غيب هم هماهنكك مى كند درباره ى حضرت ابراهيم دارد كه وك ذلك تُرى إِبْرَاهِيع مَلَكوتٌ الشماوات 
وَالَرْضِ!(1) يا درباره ى اسرا و معراج اسرا آنجه كه از مسجدالحرام به بيت المقدس استء معراج آنجه كه از بيت المقدس به 
معنازا اك امك قر رده ات اق أَشْرَى بعَدِدهٍ يلا مِنَ الْمشجدٍ الْحَرَام إِلَى الْمَشِجدٍ الْأَقْضِى الّذِى ناكا عله ِنْريَهُ مِنْ 
آباقَا(41 خب اكر اكذلِكك بُرى إبراِيم كوت التماات وَاَرْضٍ» يا دربا الام مود د لك وين در قلي لكن 
ل بسر ا ا ا ري 
موساى كليم عرض مى كردند (لَنْ تُؤْمِنَ لسك عَتَّى تَرى الله جهْرَه» مشاهدتاً آن طورى كه ما _ معاذ الله _ اجرام و اجسام را 
مى بينيم اين همان حصر معرفت در حس و تجربه است كه قرآن كريم اينها را نقل مى كند و ابطال مى كند و مى فرمايد ذات 
اقدس الهى اصلا با باصره دركك نمى شود آيه 1١17‏ سورهى مباركه ى «انعام! ين است بعد از ايتكه در به 1١7‏ فرمود: ادلم 
لله َبكُمْ لأإلة نامو تاق كل شَئ ن ء فَاغمدُوةوَهُوَ عَلَى كل شَئ در كل أن كم قرموذ دلا تذركة الأَبُصَارٌ وَهْوَ يدرك 
ضار وَهُوَ الليِفُ الْحِينا اين لا درك الْأَبِصَارُ , يعنى «لا تدركه حسّهٌ من الحواس» خب از آن طرف برهان اقامه مى كند 
كه خدا را بشناسيد بعد از آن طرف دعوت مى كند كه به خدا عالم بشويد ازاين طرف هم مى فرمايد خدا با حس شناخته 
نمى شود معلوم مى شود هم موجود دو قسم است يكى غيب يكى شهادت اين مى شود جهان بينى هستى شناسى» هم معرفت 


دوتا راه دارد يكى حس و تجربه است كه مشهود است يكى هم عقل تجريدى است كه قابل حس نيست. 
ص: ١68‏ 


./8 سورهى انعام» آيه ى‎ . )18(-١ 
3 سوره ى اسراءء آيه ى‎ . )١17(-؟‎ 


-(18) . سور ى بقرهء آيه ى 178. 


اينها را قرآن كريم مكرّر ذكر فرمود تا هم به اينها از نظر جهان بينى ديدى بدهدء, هم از نظر معرفت شناسى ديدى بدهد اين 
جهار عنصر را كه «الموجود اما غيبٌ و اما شهاده» «المعرفه اما حسيٌ أو عقلى) به اينها تفهيم كرد بعد از اينكه به اينها تفهيم 
كرد قدم به قدم دست اينها را بالا آورد كاهى كله مى كند جرا شما كم سوادى» كاهى كله مى كند جرا اين مسائل را نمى 


فهمى ما همه ى اين معارف را يكى يس از ديكرى براى شما تبيين كرديم. 


در سورهم ى مباركه ى «نساء» بعد از اينكه قصه ى سرنوشت را و سرشت را و جبر و تفويض را تا حدودى كه لازم بود بيان 
كرد فرمود جرا اينها حرف نمى فهمند اينها سيّئه و حسنه را تشخيص نمى دهند كه سيّئه از كجاست» حسنه از كجاستء سيّئه 
من عند جه كسى استء حسنه من عند جه كسى استء جرا اين مطلب را خوب نمى فهمند البته اين بحث مبسوطش در سوره 
ى مباركه ى «نساء) كذشت. ملاحظه بفرماييد در سوره ى مباركه ى «نساء» كه بحث مبسوطش جند روز طول كشيد آيه 8/او 


2 لله 
د الع 


9اين است فرمود: «وَإِن نصَيِهُمْ حَسَدنَهُ يَقَولُوا هذِه مِنْ عِندٍ الله وَإن نص مِهُمْ سَِيتَهُ َقَولُوا هِذِهِ مِن عِندك قل كل مِنْ عِندٍ اللّه) 
عبنه خير از ترد حداست «ثثال هؤلاء الْقَوْم لا يِكادُونَ يَفْقَهُونَ > دِيثاً» اينها جرا اين مسائل تحقيقى را نمى فهمند با اين تفاوت 
مَا أَصَابكك مِنْ حَسَنَهِ فَمِنَ اللّهِ وَمَا أصَابكك من سَيّمْهِ من نَفْسِكك وَأَرْسَلْنَاك لِلئّاس رَسُولا وَكفَى باللَهِ شّهيداً(1) اينجا هم جهار 


١17 ص:‎ 


.١180 سورهى آل عمرانء آيهى‎ .)19(-١ 


كن ايدكه سينة دخ عند لتك است, دوم اينكه حسنه «مِنْ عِندٍ الله استء سوم اينكه حسنه ١مِنّ‏ الله است ولى سيئه امر 
جهارم «مِنَ الله نيست اين جهار مطلب را فرمود شما در جهار فصل بايد بحث كنيد كه حسنه «مِنْ عِندٍ اللِّا استء سييئه ١مِنْ‏ 
عِندٍ الله است حسنه «مِنّ اللّهِه است» سيئه ١مِنَ‏ اللّها نيست فرق امِنَ للها با «مِنْ عِندٍ اللّوه جيست كه سيئات ١مِنْ‏ عِندٍ الله هستند 
اما «مِنَ الله نيستند فرمود ما اين را شواهد زياد كفتيم جرا اينها تحقيق نمى كنند جرا در اين مسائل بررسى نمى كنند اقَمَالٍ 
هؤلاء القَوْم لآ يِكادُونَ يَفْقَهُونَ ع دِيثاً» همين كه اين حرفها جون مهجور است وقتى يكك مقدارش به حوزه مى رسد مى شود 
حرق كنايه كداقلم ابنج برسي ويس يمكشع عب عمين حرط را الع هفصن سال قل ذيكراذنف كنعدده كفتتد الهم لويس 
سرش بشكست هم قلم) منتها آنها ازراه توحيد افعالى مى كويند يكك جبر است كه باطل استء يكك تفويض است كه باطل 
است طبق رواياتى كه از اهل بيت رسيده مخصوصاً آنجه كه از وجود مباركك امام سجاد(سلام الله عليه) رسيده است فرمود: 
ابرق القم راو الشويقن مايق الأيقى و لبمار افا كل الوقن فى عط تساك كد اك ع دروك الاو لآنه فق فى انيت ارنها 
نقيض هم كه نيستند كه اكر تفويض نبود جبر هست نه خير «لا جبر و لا تفويض بل أمرٌ بين الأمرين» فاصله ى بين اين دو باطل 
بع الكوفويو السماسة اوفك ددو اب :قافيلة كد كبس > رشان بحر ققر وه كرفكار كفويض قود رافياى قراواق ابيع ادن 
وأههنا اتعرصية افعالى اتيك قد والآمز يق الأمريى عرو ين حكدا وشكلميق ابن حل اسك ولك ادق ايك كسيد 
افعالى باشد آنها كه در توحيد افعالى ووش كردنك همواره بر اساس (مَا رَمَيِتٌ إِذْ رَمَيِْتّ وَلكنّ الله رَمَى)(1١)‏ مى انديشيدند 
مى كفتند لوح اينجا سرش بشكستء قلم اينجا سرش بشكست اين براى هفتصد سال قبل است اما آنهايى كه در همين مسائل 
امر بين الأمرين ذكر مى كردند جون يبجيده بود كفتند «قلم اينجا رسيد و سر بشكست» خدا غريق رحمت كند مرحوم حاج آقا 
رضاى همدانى را بعد از اينكه مرحوم كاشف الغطا در كتاب شريف كشف الغطاء فرمودند جبريه نجس اند مفوّضه نجس اند 
براى اينكه اينها بر خلاف حق رفتند نكاه كنيد يعنى نككاه كنيد وكرنه مى شود درس عادى قبلا هم كفتم به عرضتان رساندم 
هر جاء جا هست كه آدم نمى رود بنشيند كه فلان جاء جا هست خب آدم جا هست نمى رود در آن تفسير كه اكر كسى اين 


حرفها را خوب ننويسد» تحقيق نكند, نتواند بككويد آمدنش اينجا مشروع است جاى ديكران را هم تنكك مى كند. 


١08 ص:‎ 


.١7 سورهى انفال» آيه ى‎ .)30١(-١ 


مرحوم كاشف الغطا(رضوان الله عليه) فتوا دادند كه جبريه نجس اندء مفوّضه نجس اند مرحوم حاج آقا رضاى همدانى در 
بحث طهارت اهل كتاب و طهارت جبريه و مفوّضه فرمودند شما خودتان اين قدر عميق و دقيقيد كه اين مسائل براى شما حل 
شدهة اسث وكرثه شيلئ از علماى ما رفتند خبر .را باطل كنتد كرفتار تفويض شدند مكر ابنها جزء ضتروريات دين استث اينها 
جزء نظريات و عميق و ييجيده و بيج در يبج دين است خب اكر كسى تحقيق كرده بعد از سى» جهل سال بيراهه رفته اين را 
كه نمى شود كفت نجس كه. فرمود خيلى از بزركان ما اينها جبر را رفتند باطل بكنند به دام تفويض افتادند براى شما حالا 
اين مسئله حل شد جطور شما فتوا مى دهيد كه جبريه نجس استء مفوّضه نجس است حتماً يعنى حتماً هم فرمايش مرحوم 
كاشف الغطا را در كشف الغطاء نككاه كنيد. هم فرمايش مرحوم حاج آقا رضاى همدانى را در باب طهارت جبريه و مفوّضه 
نكناه كنيد تا اينكه اين عظمت اين مطالب روشن بشود ازاين طرف هم توقع قرآن را هم ببينيد قرآن مى كويد جرا اينها جيز 
نمى فهمند؟ خب يعنى اينها را تحقيق كنيد بفهميد «قَمَالٍ هؤّْلاءِ الْقَوْم لا يكادُونَ يَفْقَهُونَ حَديئاً(1١)‏ شما غالب اين تفسيرها را 
مراجعه كنيد ببينيد جه جيزى كيرتان مى آيد كه فرق امِنَ اللّهِا با «مّنْ عِندٍ اللّها جيست كه حسنه هم ١مِنَّ‏ الله استء هم «مّنْ 
عفل اللمه ولق فق رقن ععل اللده سسكا ولك نور اللموافسكاخن ادع سصفة ريق الأمه ميض مض جد اين از ان يزر كور كن 
است كه فحل است قدّرى بود كه غالب شاكردان ايشان مرجع تقليد ممتاز شدند مرحوم حاج آقاحسين قمى بود قبلاء مرحوم 
آقاى بروجردى بود بعداًء مرحوم آقاسيد ابوالحسن بودء مرحوم آقاى نائينى بود غالب اينها جزء فحول مراجع بعدى شدند 
همين آخوند خراسانى اين بزركوار مى فرمايد «قلم اينجا رسيد و سر بشكست" اكر اين مسائل در حوزه ها مطرح مى شد مثل 


ساير معاوق'يوة ديكره حب 
ص: 1١69‏ 


١-(١5؟).‏ سورهى نساءء آيه ى 8//. 


يس بنابراين اينكه مى فرمايد: «شَلٌ الرُوحٌ مِنْ أمر رَبّى وَمَرا أوتيتمْ مِنْ الْعلَم إلا فيلا احتمالا- يكك جمله خبريه اى است كه به 
داعى انشا القا شده يعنى برويد ياد بكيريد نه اينكه حدّتان همين است بحث نكنيد يعنى تا حال همين مقدار داده شديد خب 
اين همه ما درباره ى روح كفتيم و كفتيم و كفتيم برويد تحقيق كنيد بعد هم فرمود اين روحى كه شما داريد اين ارتباطى با 
من دارد حدوثاء بقائاً هم نزد من مى آيد كاناء انها اواقاطى : كاقمن: ذا ره هونا رانك فيد جنم توه لقا نو ا فاط ذاو نه 
من برمى كردد كذشته از (إِنَا لِلّهِ ونا إِلَيهِ رَاجعُونَ)(1) فرمود اينها كه شهيد مى شوند نكوييد اينها مُردند اينها نزد من هستند 
جه سورهدى مباركهى «بقره» جه سورهى مباركه ى «آل عمران» اين دو تعبير هست الآ تَقُولا لِمَن يُقُمَلُ فى سَبيل الله 
أَموَاتٌ(). «وَلا تس بن الَّذِينَ لوا فى سيل الله أواتً»(؟) خب جه جيزى هستند اينها؟ ابل أخياء عِنْدَ رَبِّمْ يُرْرَقُونَا يعنى 
اسم كال" ذ كاوه تر دوك بع تناد ري انان كماقده اننم تدا حك يه قنيه نيك له كد مدا ع ان ا ديه 
مى كنم. بله» هر مُرده اى را ذات اقدس الهى زنده مى كند آنكه حرف ديككر است فرمود اين هنوز كه نمرد اين نزد من است 
اين حىّ است و عند الله است و مرزوق خيالش هم نكن نه تنها حرفش را نزن خيالش هم نكن نه تنها «لا تقولوا لِمَن يقت فى 


م 


سَبيل اللِّ أَموَاتٌ(8) خيالش هم نكنيد «وَلآ تَحْسَبَنٌ الّْذِينَ قُتلوا فى سَبيل الله أموّاتاً بَلْ أخياء عِنْدَ رَبّهِمْ يُوْرَقُونَ؛(2), خب. 


1١6 ص:‎ 


١-(؟75).‏ سورهوى حجرء آيهى 19. 
؟-(5379) . سورهى بقرهء آيه ى 102. 
*-(58) . سور ى بقرهء آيه ى 108. 
*-(10) . سوره ى آل عمران؛ آيه ى 184. 
ه-(8١)‏ . سورهى بقرهء آيه ى 105. 


ع-(/71) . سورهى آل عمران؛ آيه ى .١184‏ 


بس انسان حقيقتى دارد كه اكر بدنش نكه نكه بشود در تالاسر تشريح ارباً اربا بشود آن حقيقت همجنان محفوظ است اين 
اختصاصى به اين شهدا ندارد اين دوتا برادر سياهى يا بسيجى يا ارتشى يا روحانى كه رفتند يكى شهيد شده؛ يكى شهيد نشده 
كاهى آنكه شهيد نشده بالاتر از آن شهيد است كاهى كسى فاتح است فتح مى كند اين فتحش به مراتب از شهادت آن شهيد 
بالاتر است. وجود مباركك حضرت امير شهيد شد در شب قدر يكك ضربه ى كارى هم در جريان جنكك خندق زد آن ضربه ى 
كارى از اين شهادت بالاتر بود براى اينكه وجود مباركك بيغمبر( صلى الله عليه و آله و سلم) آن مدال را درباره ى آن ضربت 
داد «لضربه عليٌ يوم الخندق أفضل من عباده الثقلين)(1) آنجا امر داير مدار بين اسلام و كفر بود فرمود: «برز الايمان كله الى 
الكفر كلدولة اكر نوا شاكرده در حرباق حك سدق انها موود كدت مركر اسلا ف مانده الب قدوى قورف 
مسجد كوفه اى نبود» شهادتى هم نبود خود شهادت حضرت امير(سلام الله عليه) در كنار سفره ى آن شمشيرى است كه بر 
عمروبن عبدود زد كاهى فتح بالاتر از شهادت استء كاهى فاتح بالاتر از شهيد است» خب حالا اين كسى كه شهيد شد فرمود 
نككوييد مُرده است نه اينكه بعدها زنده مى شود «سيحيلا» بلكه هم اكنون «حيٌ عند الله مرزوق» خب نشانه ى تجرّد روح است 
دوكر اك شواى سحان اانة مر اشع ونفافن رهاب اين افاي كه تودمه زنده اسك وق الساق سمين نس كدادن الاز 
تشريح شما مى بينيد يكك طبيب حس كرا ممكن است بككويد ما انسان را در تالار تشريح ارباً اربا كرديم همه ى اجزايش را 
كرفتيم روحش را نديديم اين براى اينكه معرفت شناسى اش را بر اساس احَتَّى تَرَى الله جَهْرَ() منحصر كرده اما اكر معرفت 
شناسى اش را كذشته از حس و تجربه به تجريد عقلى و قلبى هم برساند ديكر آن حرف را نمى زند اين قرآن كريم مى كويد 
روح غيب است جزء شهادت نيستء معرفت روحى غيب است جزء شهادت نيست نعم بدنى دارد كه انسان با روحش در 
مرتبه ى حس كار شهادت را انجام مى دهد يس اصرار قرآن بر اينكه انسان داراى روح مجرّد است و ابدى است و نمى ميرد 
اين فرهنكك را براى مردم آورده كه روح جيست؟ فرمود اين روح جواب اجمالى دادند «ينْ أَمْر رَبّى» از عالّم امر است و شما 
هم دانشتان كم استء يس اينكه جناب آلوسى در تفسيران داشتند كه اصطلاح عالّم امر و عالّم خلق در فضاى حجاز نبود اين 
نارواست خيلى از اين حرفها كه كفته شد در فضاى حجاز نبود و قرآن كريم مكرّر فرمود يكى براى امر استء يكى براى عالم 
خلق است «مَن عم تدَكشة فى الْخَلْتق؛() درباره امر جنين جيزى نيست در سوره ى مباركه ى «آل عمران» فرمود جريان 
حضرت آدم اين است كه (إنَّ مكل عِيترى عند الل ككل آدَمَ حَلَقَهُ من َرَابٍ ثم كَالَ لَه كن فَيَكونٌ(0) يس انسان يكك بخش 
ان تندوزيجا از قراب تلق من لوده ينك ونقن أن يد لاكن فيكواة هترم كردد كن» همان امر الهى است در يايان سوره ى 
| أَرَادَ شيا أن يَقُولَ لَهُ كن فِيكونُ * قث بحَانَ الّذِى بدو ملكو كل شن ء وَإِلَيه 


22 


مباركه ى ٠يس)‏ هم فرمود: ١إِنما‏ أَمْد 


ُوْجَعُونَ)(2). 
ص: ١‏ 


-١‏ (08 . اقبال الأعمال» ص/ا2ع. 

؟- (14) . بحارالأنوار. ج4*؛ ص .١‏ 
#دازعلاء سووهى قرم ادص ذه 
03# مور ع يس أيه ع 2 


ه550" . سورهى آل عمرانء آيهى 24. 


ع-7”0) . سوره ى يس» آيات 83_1١‏ 


بس بنابراية آله له الْحَلقٌ وَالامْوٌا(1) مى تواند بر اساس اصرارى كه قرآ ن كريم دارد كه بخشى از موجودات مربوط به عالم 
امر است به همان نشئه امر بركردد. وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) هم در اوّلين خطبهى نهج البلاغه جهان معاصر 
وحى را فرمود به اين عقايد باطل آلوده بودند در خطبه ى اول وقتى آن نبت عامه را تشريح فرمود به نبوّت وجود مباركك 
ييغمبر اسلام(صلَّى الله عليه و آله و سلّم) رسيد فرمود حضرت را همَأحُوذا عَلَى الننَ ميثاقة مَشْهُورَة سِمَائة كريماً يلاد و أَهْل 
الْأَرْض يَوْمئِذِ مِللٌ مُتفرقَهُ و أطواء مُنَْشرَةٌ وَ طرَائقُ تطبه بن مُشَبّهِ ِل حَلقَهِ أؤ مُلْحِدٍ فى اشمِه أَْ مُثير إِلَى غَثِرا اين دين مردم و 
عقايد مردم و ملل و نحل مردم در عصر وحى بعضى ملحد. بعضى مشرك,. بعضى مُجَسّمه بعضى مشبّه و اسلام آمده همه ى 
اينها را تطهير كرده و غيب و شهادت را تشريح كرده» حس و عقل را تأييد كرده و مانند آن. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيه 6 سوره اسراء 41/04/1١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 
وَيَسألُوك عَنْ الوُوح قُلْ الرّوح مِنْ أثر رَبّى وَمَا أُوتِيتُمْ مِنْ الْعلْم إِنَا قل (هم 


قرآن كريم كذشته از اينكه خود را به عنوان نور معرفى كرده است فرمود: «جاء كم مِنّ اللَهِ نُورٌ وَكتَابٌ مُبِينٌ (1)مضامين خود 
را هم معرفى كرد فرمود اين كتاب از نظر مطلب وَزين و سنككين است إنا سَِمُلْقَى عَلَيِك قَوْلا تُقيلا«#0يك كتاب عميق علمى 
ات كه شاليان متمادى درس مى خواهد يكك كتاب عادى نيست (إِنّا سَلْقَى عَلَيِك فَولا يلاه يعنى قولٍ وين اين عنصر اول. 


١26 ص:‎ 


.25 سورهى اعراف» آيه ى‎ . ”8(-١ 
.١10 سورهى مائده آيهى‎ .)١(-١ 


7ك ()سوردى مزمل ابد :8 


عنصر دوم اينكه اين قول وَزِين دلبذير است نسبت به فطرت بيككانه يست آشناست «لَقَّدْ يَعَوْنًا الْقوَآنَ لذّكر قَهَلُ ين 
مذكر )ل كااين كناب آسان است :ابن دو يس وين است حون محتواق أو عق و علد اسث اسان است تجون دلبذير اسث 
مطابق با فطرت است. تُقيل به معناى وزين است نه سختء يسير به معناى آسان است نه سّست يس فهاهنا امورٌ اربعه دوتا جزء 
اوصاف ثبوتى قرآن استء دوتا هم جزء صفات سلبى قرآنء قرآن ثقيل يعنى وَزين» عميق و علمى است كه در بيانات نورانى 
حضرت امير و ساير ائمه(عليهم السلام) آمده است كه اين بحرى است كه «لا درك فَعرٌها(1)و مانند آن. ثقيل است اما 
سخت نيست اين سختى جزء اوصاف سالبى قرآن است آن وزينى جزء اوصاف ثبوتى قرآن (لَقَدَ يونا القن ِلذّكره آسان 
قرار داديم براى دل و فطرت اين جزء اوصاف ثبوتى قرآن است ولى سست نيست يس آسان است و وزين» سخت و سست 


جون كتاب عميقٍ علمى است براى او راههاى فراوانى را انتخاب كرده يكى اينكه خود آيات يكديكر را شرح مى كنند» يكى 
اينكه مُربيّن و معلم براى قرآن قرار داده است كه در درجه ى اول وجود مباركك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلم» است بعد 
عترت طاهرين هم معلّم همتاى قرآن است جون معصوم استء هم خود قرآن خطانابذير است «لآّ بيه الَْاطِلٌ من بين ,َيه وَل 
مر لهو قاز ايلكة فرهود: انهم الْكَتَاب وَالْحَكمَة)(؟)سمت رسمى رسول اكرم را مشخص كرد كه استاد خوبى استء 
معلّم خوبى استء مفسّدر خوبى است كذشته از اينكه مبلغ خوبى اسةه انام وى السك متهم الككات والجكفة َي كيهما» 


خب 


١ ص:‎ 


.١7 سورهى قمرهء آيه ى‎ .)7”(--١ 
.118 ؟-(65) . نهج البلاغه. خطبه ى‎ 
.87 سوره ى فصلتء آيه ى‎ . )2( -'“ 


*-(2) . سورهى بقره» آيه ى 1794. 


بعد هم در سوره ى «نحل» و مانند آن فرمود: ووَأَنرَلَنَا إليك الذّكر لين لِلئّاس مَا نرّلَ إلبهع:(1)تو بايد تبيين كنى» تدريس 
كنى؛ آيات را براى آنها تشريح كنى اين هم از اين سوء به مردم هم دستور داد فرمود جيزى را كه نمى دانيد بيرسيد خودتان 
تدبّر كنيد «أقَلآ يَتَدَبَرَونَ الْقُوَآنَ أغ عَلَى قُلُوب أَقْفَالَّهَاا(1)مشكل تعليم كتاب و حكمت را با تدبّر حل كردء مشكل قفل كشايى 
ااال عوز سل كروت رنزه ينوا يا تراد نارا ا الزشرق فى اب ازفاو دراي أنه كاردر ولقان ل له الايد 
يَنَدَ برُونَ الُْوَآنَ أم عَلَى قوب قفالا بعضيها ضعيف الفهم اند براى آنها مرزى قرار داده؛ بعضيها خوش استعدادند ولى 
فرحل ديك دارتة ترمو تير كيده ررحيها خوق اسععة ديد فدانها شواغل ديكر دارند آلوده اند اين آلودكى قفل در قلب 
اسك داقاك يَتَدَ رون الْقَرْآنَ أم عَلَى قُلُوبٍ الما آن آيه اى كه ابَلْ رَانَ عَلَى قُلوبهم ما كانُوا بكيتجوة لالع حل مق كئلة 


خب 


در بين مردم هم موظف اند تدبّر كنند» هم موظف اند صحنه ى دل را آلوده نكنند كه قفل بشود كمبودشان را با سؤال حل 
كنند «َسْأنُوا أَهْلّ الذَّكرِ إن كم لآ تَعلَمُونَ:(؟)هم تدبّر واجب» هم سؤال لازمء هم جواب لازم جوابكو هم اين جهارده نفرند 
كه معصوم اند و عدل قرآن كريم اند اين كتاب عميق علمى يكك عده را خوب مى يروراند آنهايى كه دست يروردهى قرآن 
ساسحا اران لاسر امسده ممه 
وِْيهُ اللَهُ الكتّات وَالْحَكم وَالَّْه نم يَقُولَ ِلنّاس كوتُوا عباداً ى من دُونِ اللَّهِ َلكن كوئُوا رَبَائِينَ بمَا كتمع تُعَلّمُونَ الْكتَاب وَبما 
2117 تفار لاد طداى اك لسكذا ل لون نكا دجاه راي لوي ماله راق انان بطر ارا 1 
آنجا فيض بككيرد» شديدالترييب» تربيب يعنى تربيب اين مضاعف است ناقص نيست اكر معناى رب را به تربيت هماهنكك 
كردند براى توجيه به مساعد است وكرنه يكى مضاعف استء يكى ناقص ربٌ بودن به معناى مربّى بودن نيست به معناى 
معزب عق مدر يعتى مدير بودن انما كتف تُعلقوت الكقات وبعا كع كَدْرّسُون)عالم رثاتي به كس هن كويند كه شد بدالربظ 
بالرب باشد از آنجا فيض بككيرد وثيق الربط بالناس باشد بتواند تربيب كند جامعه را خوب اداره كند جنين عالمى مى شود عالِم 
ربّانى راه عالم ربّانى شدن جيست؟ ابِمَا كم لعلقوة الْكتَابَ وَبِمَا كع #اذزخوة» هيز ذراسة يه معاي دوس تواتك وهم 
دراست به معناى تدريس كردن در محور قرآنء قرآن را خوب درس بخوانيد قرآن را خوب درس بككوييد بشويد معلم قرآن تا 
بشويد عالم ررّانى آن وقت اككر در سوره ى مباركه ى «نساء» فرمود جرا اينها حرف نمى فهمند بعد از كذراندن اين هفت» 
هشت عنصر محورى قرآن يزوهى اسث از تودهى مردم حجاز و غير حجاز كه نمى خواهد شما فرق «مِنّ الله با ١مّنْ‏ عِندٍ 
اللّههائرا بفهميد كه از علما مى خواهد اين بز ركان هم جون وقتشان را در علوم ديكر صرف كردند در آنجا نوآورى و 
فناورى فراوانى داشتند اما قرآن مهجور شد اكر همان بزركان بخشى از كارها را درباره ى قرآن صرف مى كردند آن وقت 
شكوفايى قرآن در حوزه ها معلوم مى شد عظمت علمى آنها را مسخ شد اينها مردان بزركى بودند خوش استعداد بودند اما 
الآ شما مده دبع بايا خالنى اسك هميق | بن شبتسان نه كه شبستان غربى مسجد اعظم است شبستان شرقى مسجد اعظم 
امام(رضوان الله عليه اصولشان را عصرها آنجا تدريس مى كردند در بحث حتجيت ظاهر قرآن به اينجا رسيديم كه قرآن منرّه 
از تحريف است عبارت كفايه مرحوم آخوند صاحب كفايه(رضوان الله عليه اين بود كه كرجه اعتبار مساعد با تحريف قرآن 
است ولى اكر آباتى حدف ده باد -_معاذ الله ._ همان آبات ولابث و ابتهاست آياتى كه به فقة و اضول آسيب برسائد 
داعى بر حذفشان نداريم امام مى دانيد نهايت ادب را داشت و اككر خواست ست اشكالى به علماى سلف(رضوان الله عليهم) بكند 


در كمال احترام مى كرد مرحوم آخوند هم كه مورد احترام همه ى مراجع بعدى بود ولى امام(رضوان الله عليه) آن روز وقتى 


خواست به مرحوم آخوند اشكال كند همان طورى اشكال مى كرد كه در انقلاب حرف مى زد نه اشكالات حوزوى به مرحوم 
آخوند مى كفت كه خبء آيات ولايت __معاذ الله _ در قرآن بود و برداشتند و احدى او الو در سقيفه» در موارد 
ديكر به آن آيات استشهاد نكردند همه شان به حديث غدير و حديث منزله و حديث طير مَسُوى و حديث يوم الدار استشهاد 
كردند اكر در قرآن بود كه ايَلْْ ما أنزل اليكك فى علىٌ» حافظان قرآن زياد بودند خيلى هم كه نككذشته بود بيش از جند روز 
طول نكشيد كه سقيفه يديد آمد. جاى ديكر يديد آمد و احدى از اهل بيت(عليهم الصلاه و عليهم السلام)» به قرآن استشهاد 
نكردند اين جه حرفى است كه شما مى زنيد؟ كجا اعتبار مساعد است كه _معاذ الله _ قرآن دست خورده باشد بلكه اعتبار 


عقل و نقل هماهنكك است كه قرآن مصون از آن است كه دست خورده باشد احدى جرأت نداشت دست به قرآن بزند» خب. 


ص: ع6 1١‏ 


.68 سورهوى نحلء آيه ى‎ . )0(-١ 
.35 سورهى محمد آيهى‎ . )6(-١ 

(4) . سور ى مطففين» آيه ى .١15‏ 
)00١(-*‏ . سورهوى نحلء» آيهى ”67. 
ه-(١١).‏ سورهدى آل عمران؛ آيهى 784. 
ع-(؟1١)‏ . سورهى نساءء آيه ى 8/. 


اكر قرآن از حوزه ها فاصله بكيرد همين حرف درمى آيد همين حرف كفايه در مى آيد با اينكه اين بزركك از قَدَرهاى علمى 
جهان اسلام است اككر در حوزه ها باشد آن وقت خيليها بين ج بر و بين تفويض فرق مى كذاشتند همان طورى كه مرحوم 
كاشف الغطا فرق كذاشت براى مرحوم كاشف الغطا مُعَزِل و مشكل نبود مرحوم كاشف الغطا براى او مسئله جبر حل شده بود» 
تفويض حل شده بود صريحاً هم فتوا داد مرحوم حاج آقا رضا مى فرمايد براى شما آسان بود اما براى خيليها مشكل است و 
خيلى از علماى ما رفتند جبر را باطل كنند به دام تفويض افتادند شما الآن خيلى از تقريرات مراجع قبلى را نككاه كنيد در باب 
طلب و اراده حرفهاى آنها را خوب بررسى كنيد بعد برسيد به سراغ معتزله مى بينيد معتزله هم همين حرف را مى زدند آنها 
هم كه اهل تفويض بودند هم همين را مى كويند اين جنين نيست كه اين آقايان غير از تفويض يكك حرف ديككر داشته باشند 
اينها امر بين الأمرى مى كويند و تفويضى فكر مى كنندء تشيّع را در زبان دارند اعتزال را در سر مى يرورانند» شيعى حرف 
زدن و معتزلى فكر كردن همين است اكر اين بحثها در حوزه ها رواج بيدا مى كرد آن وقت مى شد كاشف الغطا و حرف 
كشف الغطا جبر حوزه اش مشخص بود تفويض حوزه اش مشخص بود امر بين الأمرين حوزه اش مشخص بود بالاتر از همه 
براى اخص نه براى خواص توحيد افعالى هم مشخص بود آن كاه ديكر جا براى كله نمى ماند كه ذات اقدس الهى بفرمايد: 
«قَمَالٍ هؤلاء القَوْم لآ يِكادُونَ يَفْقَهُونَ ع ديثاً10)بلكه خيلى از اينها تعبير خوب مى كرد مى فرمود «وما كونوا ربّانيين بما كنتم 
تعلمون الكثايدو بساكم تومير 


١ ص:‎ 


./8 سورهى نساءء آيه ى‎ .)١179(--١ 


اما جريان اينكه روح جيست؟ از آن طرف فرمود: اقَشِأَلُوا أَهْلَ الذّكر»(1)بهترين اهل ذكر ييغمبر است و بالا-تر از همه خود 
ذات اقدس الهى است اينها سؤال كردند كه روح جيست؟ خداى سبحان كه نمى فرمايد به شما جه. اين بايد جواب بدهد 
جواب اجمالى اش همين است جون قرآن به منزله ى مّتن است و سمّت اهل بي ت(عليهم الصلاه و عليهم السلام) به منزله ى 
شرح امب ارون ل الرّوحُ ممَنْ أمْر رَبّى(؟)امر را هم در قرآن كريم مشخص كرده انيرك كن ولف اهدة إذا آراة 
شَيئاً)(؟)جيست؟ شواهد فراوانى هم هست كه امر را مشخص كرده است. 


دوجرياة روج مكزرون مكزن ترعود ابن روك راجا دعوب كيم انضاق كماع حتيقق اووجالمر كك نود عابت الهابي كه نكر 
معاد بودند ‏ عاذ الله مى كفتند كه وأذَا ضَلَلنا فى الَْْض أي َفِى حَذقيٍ حَدِيدٍ بَلْ هم بلقَءِ رَبّهِمْ كافرُونَ»(16ما كه مى ميريم 
كم مى شويم در زمين از بين مى رويم در جواب ذات اقادس الهى فرمود نه؛ شما كم نمى شويد اين بدن است كه خاكك مى 
شود دوباره ذات اقدس الهى او را به صورت اول برمى كرداند اما الآن كم نشديد تمام حقيقت شما را مأموران ما كرفتند وقتى 
كفتند «زَذّاضَ كلا فى الَدْض أن لَفِى حَلْقٍ جَدِيدٍ بل هم بِلقَاءِ رَبّهْ كافِرُونَ فرمود: اقُلّ» در جواب اينها بكو اقل يواكم مَلَك 
الوك لد 3 كرك لكي خبرع كر شنناجه كبس كي سد يوي ان دس هما افا يه رميق ,رفك كل" آذ تو :اق اندع 
آن فرع تان است بعداً هم ما او را به صورت ديكر در مى آوريم اما اينكه حقيقت شماست, هويّت شماست. انسائيت شماست» 
ملكات شما اوست تمامش نزد ماست ما توفى كرديم ما متوفى هستيم شما متوفاييد فوتى در كار نيست وفا در كار استء 
استيفا در كار استء مستوفا بودن در كار است اكر كسى تمام حقيقت يكك مطلب را بككويد مى كويند مستوفا حرف زدء يكك 
الال ياك الى جام في طالب باتتررحي ارود سر ات سوا وديا" للبست اله سينا بر تاركو را ارو كار 
فرمود ما حقوق را استيفا كرديم همه ى هويّت شما را كرفتيم جيزى نرفت به زمين كه قل كوكم ملك الْمَوْتٍ الّذِى وُكُل 
كاين ولعشافة بس عنام سترفة السانايه ورت اتهابيف كاه ذخات فسن الفن ب خوردق اانعاد من دهده كاحن بيه فر عه 
ى مركك مثل عزرائيل(سلام الله عليه) اسناد مى دهد» كاهى هم به مأموران خود ١تَوَفتهُ‏ وُسَلَنالاة)اسناد مى دهد. 


١8 ص:‎ 


.67” سورهدى نحل» آيه ى‎ .)١1(-١ 
.18 سورهى اسراءء آيه ى‎ .)١18(-؟‎ 
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سوره ى سجده.ء آيه ى 6ق‎ . )١17(-* 
1١١ ه-(18) . سوره ى سجده. آيه ى‎ 


2-(19) . سورهى انعام» آيه ى 6 


درباره ى شهدا فرمود اينها نمُردند نكويبد اينها مردند الآ تَقُولُوا لمن يُقْتَلُ فى سَبِيلٍ اللَّهِ أَموَاتٌ(1)؛ بككء خيالش هم نكنيد 
رولا نخس بن الّذِينَ يلوا فى سَبِيل الله أخوا] الالااديه متها تكرييد خيالش هم در ذهنتان نيايد آن كاه ينج مطلب را در كنار 
همين فرمود» فرمود: جل أَحْيَاءً) يكك. «عَنكَ رَبِمْ يُوْرَقَونَ» )دو و سه از اين سه تعبير ينج مطلب در مى آيد وقتى فرمود: جل 
أَخياة يعنى اين روح احياست صفت اين موجودات وارواح ديكر موجودٌ شما خيال مى كنيد انسان معدوم شد نه خير موجود 
است يككء حي است نه ميت دوء فهاهنا امران الوجود, الحيات منتها وجودٍ غيبى» حيات غيبى بعد ا(ِنْدَ رَبّهِمْ يُوزَّقَونَ؛ اكر 
كسى روزى را نزد ذات اقدس الهى مى كيرد يس رزقى است غيبى رزق به معناى «ما يُرتَرق) يعنى غذاء يعنى آبء يعنى ميوه 
و مانند آن اين امر غيبى است رزق به معناى فعل كه فاعلش رازق است «رَرَّق) يعنى روزى داد اين فعل امر غيبى است دوء 
ارتزاق كه قبول آن رزق است امر غيبى است سه اين امور سه كانه ى غيبى با آن امور دوكانه ى غيبى ينج امر غيبى را اين 
جمله مى فهماند «موجودٌ غيباً لا بالشهاده) اكر بالشهاده بود كه همه مى ديدند «حيٌ بالحياه الغيبيه) نه «بالحياه الحسّيه) اكر 
حيات حتّرى بودند كه همه مى ديدند «هناك رزق غيبى؛ رازقٌ غيبى» مرتزق غيبى) اين مى شود اَالِمٌ الِب روح با اينها 


همراه اس 


عب اكراين غتدالله مرزوق.اسثك سن موسودى اسك غيى وحيات غيى دازة ورزق غيبى دازد واركزاق غبينق ذازه ويزازق 
غيبى هم اين امور را تأمين مى كند اين مى شود روح ودر موارد ديكر هم اوصافى براى اين روح ذكر كرده اين هم يقيناً 
اختصاصى به شهدا ندارد براى اينكه اين بسيجى يا سياهى يا نيروى مردمى كه شربت شهادت نوشيد اين جنين نيست كه 
روفن قبل أن شهادت بكة امرماذى وده بعدا مجدة شده اين روحى كه ذات اقدس الهى به ايشان داده به ديكران هم داده 
بعضيها از ايشان بالاترند» بعضيها هم سطح ايشان اندء بعضيها هم از اينها يايين ترند اين جنين نيست كه حالا اينكه شهيد شده 
داراى روح مجرّد باشد ديكران كه يا بالاتر از او هستند يا همسان او هستند روحشان مادّى باشد, اكثر ذات اقدس الهى جلوى 
سؤال را نكرفت بلكه به مردم كفت بيرسيدء اكر وجود مباركك بيغمبر(صتى الله عليه و آله و سلّم) را مأمور تبيين كرد واو را 
معلّم قرار داد ايُعَلّمَهُمُ الْكَات وَالْحِكُمَة( )در شأن اوستء (ِلِيِنَ لِلنّْس مَا بزل لهم شادر وصف اوست اين نمى تواند در 
جواب سؤالى كه 'يِسََنُونَك عَن الرّوح) بفرمايد به شما جه؟ جرا اين حرفها را سؤال مى كنيد؟ نعم اككر آن سائل استعداد آن 
كراقع راقم كه رن مظلنو الورك كت امام مشو يا لير شيل اللداسليديو لذو سسا اشن ليله يه كو امن رك بايد 
از زمان انقلاب تا الآن ما سى بار اين حديثهايى كه مربوط به توحيد مرحوم صدوق(رضوان الله عليه] است نقل كرديم جه در 
مسجد اعظمء جه در جاهاى ديكر كسى آمده خدمت وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه؛ عرض كرد كه «دُلّنى على 
التوحيد» يا «التوحيد ما هوا فرمود: «هو الذى أنتم عليه)(2)همين كه داريد ديكرء خب ديككر ياسخ دقيق و عميق به او نداد اين 
يكك كاسب عادى بود بيش از اين هم از او متوقع نيست مكر از همه متوقع است كه معارف اسلامى را بفهمند بعضيها همان 
كه ابتدائيات را بفهمند كافى است همه كه آن توان را ندارند همه هم كه براى آن خلق نشدند اما همين امام صادق(سلام الله 
عليه وقتى هشام حضور حضرت شرفياب شد خود حضرت از او سؤال مى كند كه «أتنعت الله سبحانه و تعالى» آيا تو خدا را 
وصف مى كنى؟ «قال نعم يابن رسول الله) بلهه يكك سؤال ابتدايى است كه هر دو را مرحوم صدوق در توحيد نقل كرده به 
هشام فرمود: «أتنعت الله سبحانه و تعالى؟ فقلت نعمء قال(عليه السلام) هات خدا را وصف بكن ببينم جطور وصف مى كنى؟ 
عرض كرد اوصاف را شمرد فرمود «هو السميع البصير؛ حضرت نقض كرد فرمود: «هذه صفه يشتركك فيها المخلوقون» خب غير 


عرض كرد يابن رسول الله شما بفرماييد يس خدا را من جطور وصف بكنم؟ فرمود نككُو سميع است «هو نور لا ظمله فيه و حياه 
لا موت فيه و علم لا جهل فيه و حقّ لا باطل فيه» خدا علم است نه عليم تا كفتى عليم اين بايد بيجاره بفهمد كه اين عليم مشتق 
است ذات در آن معتبر اسث يا نهء وذاتٌ ثبث له المبدأ» آن وقت بوى تركب مى دهد تو بكو او علم اسث بعد از اينكه اين 
حرفها تمام شد هشام مى كويد «خرجتٌ من عنده(عليه السلام) و أنا أعلم الناس بالتوحيد»(/0)امروز اككر سخن از تقليد أعلم 
است آن روز مراجعه به اعلم در علوم عقلى بود هشام مى كويد «خرجتٌ من عنده و أنا أعلم الناس بالتوحيد» اين را مرحوم 
صدوق(رضوان الله تعالى عليه») در كتاب شريف و قيِم توحيد كه در مكتبه صدوق جاب شد صفحهى 158 بيان كردند روايت 
را «عن ابن ابى عمير عن هشام بن سالم» مى كويد «دخلتٌ على أبى عبدالله(عليه السلام) فقال لى أتنعت الله سبحانه و تعالى؟ 
فقلت نعمء قال(عليه السلام» هات» فقلتٌ هو السميع البصير قال(عليه السلام) هذه صفةٌ يشتركك فيها المخلوقون» خب خيليها 


سميع و بصيرند خدا هم سميع و بصير است. 


ص: /ا ١‏ 
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ياسخ: بله» منتها با بيان نورانى اهل بيت آنجا ما مى فهميم كه خود سمع» سميع است نه «ذاتٌ ثبت له المبدأ) اكر بعدها ما 
فهميديم كه اين مشتق ذات در او جداى از مبدأ نيست خود اين مبدأ ذات است به بركت علم اهل بيت است ديكر «قلت 
فكيف تنعتها شما جككونه خدا را وصف مى كنيد «فقال(عليه السلام) هو نورٌ لا ظلمه فيه نه تير يا منوّرٌ «و حياةٌ لا موت فيه نه 
حيئٌ؛ «و علمٌ لا جهل فيه نه عليجٌ؛ «و حقَّ لا باطل فيه» كر علم است خود اين علم قائم به ذات است «فهو علمٌ عليمٌ عالمٌ) خود 
اين حيات قائم به ذات است «فهو حياثٌ فهو حيٌّ) هشام مى كويد «فخرجتٌ من عنده١عليه‏ السلام) و أنا أعلم الناس بالتوحيد) 
بعدها فارابى تربيت شد كه از برهان (صدرف الشىء لا يِتعثلا و لا يتكدّر» دليل بر وحداتيث خدا آوردند خب اكر تبود اين 
حرفها فارابى و ابن سينا تربيت نمى شدند شما مى بينيد آنها كه اين مكتب را ندارند اين حرفهاى قبيح را هم ندارند خدا غريق 
رحمت كند سيدناالاستاد مرحوم علامه طباطبايى را مى فرمود ابن سينا بسيار بزركك است» صدرالمتألّهين بسيار بزركك است اما 
صدرالمتألهين به علاوه ابن سيناء ابن سينا به علاوه صدرالمتألهين اين دوتا را به هم براندازى مى شود فارابى جون او قبل از 
همه ى اينها بود فارابى برهان صرف الشىء را از همين جا كرفته ديكر خحدا علم است علم محض مككر مى شود ما دوتا علم 


داشته باشيم «صرف الشىء لا يتلا 


ولا يتكوّر؛ بعدها به بركت اين روايات اهل بيت وقتى ما خدمت قرآن مى رسيم بككوييم او عليم است يعنى «علعٌ محض» نه 
«ذاثٌ ثبت له المبدأ» ديكر آن حرفى كه مشتق «ذاتٌ ثبت له المبدأ» را درباره ى واجب نمى كوييم خود اين علم قائم به ذات 
است و اككر در بعضى از روايات مثا اصول كافى دارد كه ذات اقدس الهى در باب اطلاق «أَنّه شىء) در آن بابى كه مرحوم 
كلينى نقل مى كند كه باب «أنّه شىء» اطلاق شىء بر خدا صحيح است آنجا روايت از وجود مباركك حضرت (سلام الله عليه) 
هست كه فرمود خدا سميع استء بصير استء عليم است و اينها «بلا اختلاف الذّات ولا اختلاف المعنى)(1)يعنى شما لفظ كه 
مى كوييد جهارتا لفظ است مى كوييد الله سميع» بصيرء عليم مفهوم كه داريد جهارتا مفهوم است ولى به عين خارجى كه مى 
رسيد نه اين اوصاف با هم اختلاف دارندء نه ذات با اينها اختلاف دارد ذات عين صفت؛ صفت عين ذات صفات هم بعضها 
عين بعض هم صفات عين هم اند. هم صفات عين ذات اند هم ذات عين صفت است يعنى اين معانى در هويّت و عيتتت 
تمدق فزايعه باذاض عد دض داوق ابن كاك ونزة كلف عياتك كلموى ابعال د لكك 


١28 ص:‎ 
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بنابراين آنجا كه مى فرمايد: «قَمَالٍ هوّلاءِ الْمَوْم لآ يَكادُونَ يَفْمَهُونَ حدِيثاً»(1)از آن اعرابى كه در بيابانهاست توقّع ندارد از آنها 
نيع مماارا من خزافة وجوه سار كك مام وها (نتلا اله طليها دو ززايقن كه باق مريعوم ضندوق ر يوا قالئلة عليه انق م 16 
در همين كتاب شريف توحيد صفحهى 48 محمدبن عبيد مى كويد «دخلتٌ على الرضا(عليه السلام) فقال لى قل للعباسى 
يكف عن الكلام فى التوحيد و غيره) فرمود به اين عتباسى بكو اينها جيست مجلس راه مى اندازى مكر هر كسى هر جايى بايد 
برود هر بحثى را بايد بشنود بككُو اين حرفها را تزندد «و يكلم الناس با يعرفون) براى مردم در سخنرانيهاى عمومى جيزى را 
بكويد كه مردم بفهمند شما بياييد مطالب عميق علمى كه مخصوص حوزه است اين را در جلسات عمومى حسينيه ها و مساجد 
بكوييد اينكه درست نيست فرمود: او يكلم الناس سا يعرترة وبكق عا يمكرون'» آن جيزى را كه مردم نه انكار مى كنند 
يعنى نمى شناسند جرا اينها را به مردم مى كويى اين مردم هم اكر توفيق بيدا مى كردند مى آمدند در حوزه ها درس مى 
خواندند مثل مايا بهتر مى شدند ما هم اككر خداى ناكرده موفق نبوديم در بازار و در دامدارى و كشاورزى كار مى كرديم 
مثل اينها يا يايين تر مى شديم حالا فخرفروشى ره ندارد كه اين قلمبه سُّلمبه كويى براى حسينيه و مسجد نيست آنجا آدم بايد 
طرزى حرف بزند كه مردم بفهمند ديكر حرفهاى علمى جايش در حوزه و دانشكاه است. فرمود: «و يكفٌ عمّا ينكرون و إذا 
سارك عي التوس ب فقل كماقال الهاو غل اوقل قو الله غ3 عد للها انق 3و همي را براق آقيااهنا كنينه عوايها بد همي 
راضى مى شوند و كافى هم هست براى آنها دو إذا سألوك عن التوحيد فقل كما قال الله عرّ و جل اقل هُوَ اللّهُ أَحِ د * الله 
الصّك د * لَه يدن وَلَمْ يُولّد * وَلَمْ يكن لَهُ كُفُواً أده و إذا سألوك عن الكيفيه فقل كما قال الله عر و جل اليس كَمِئْله شىء' 3 
إذا سألوك عن السمع فقل كما قال الله عر و جل «هُوَ السَمِيعٌ الْعَلِيمٌ) فكلم الناس بما يعرفون» اما وقتى كه خود حضرت وارد 
حوزهى خراسان شدند جون هر جا امام زمان باشد حوزه ى علميه آنجاست وقتى وجود مبارك حضرت امير و ساير 
ائمه(عليهم السلام) در حجاز بودند حوزه ى علميه در مدينه بود» وقتى به عراق تشريف آوردند در كوفه حوزه ى علميه در 
كوفه شد وقتى وجود مبارك امام رضا(سلام الله عليه) به ايران تشريف آوردند به مرز خراسان رفتند حوزه ى علميه متوججه 
خراساق شه هنهى علما تجا رفدد كه اسسغاده كتتد آن.وقت شما ذو يكن ياباتى هميق كتات ريك توحيا وقتى نكاد مى 
كنيد «باب الذكر مجلس الرضا» براهين فراوانى براى نفى مى آورند» براى نفى جبر مى آورندء براى نفى تفويض مى آورند در 
بخش يايانى همين كتاب شريف توحيد باب الذكر مجلس الرضاست كه آن كنفرانس عميق علمى است بعضيها كه اشكالات 
فراوانى داشتند حضرت شبهات آنها را ياسخ داد آنها خيلى اصرار كردند حضرت فرمود: «أحسبكك ضاهيت اليهود)(1)اين 
فكرالك رودي أقفة ابتجا أبن صرفها جيم كس ويد ابن حركهنا كنا السلام شار كاز فسخ يريك كلق واكنت و 
كفت مأمون عصبانى شد خواست كسى كه جدال بى جا و لج بازى مى كند او را تنبيه كند وجود مباركك حضرت به مأمون 
فرمود ساكت باش بهانه دست اينها نده اين مى رود بيرون مى كويد احتشام خليفه نككذاشت من جواب على بن موسى را بدهم 
وكرنه من جواب داشتم شما ساكت باشيد بكذاريد حرفهايش را بزند كفت حضرت به اصل تناقض تمسّكك كرد فرمود اكر 
ازافه ]ل تى فسخ مي ادك اسك كر اراد ظافيك فمة بين اذل السك اهيا نكر كلايه و سكاس يرث كديا حفس عقت 
سال درس خواندن حل بشود اينها اكر بيايد به ميدان و عرضه بشود آن وقت معلوم مى شود كه امام رضا يعنى جه اهل بيت 
يعنى جهء آن وقت اين حرفها هم هست ديكر جندين صفحه است يعنى شما از باب الذكر مجلس الرضا كه بخش يايانى از 
صفحه ى ١17‏ شروع مى شود تا اواخر اين كتاب شريف ؟0ع؛ خب يكك خط «رُفع... و ما لا يعلمون»00آن همه حرف داشتء 
يكك خط «لا تنقض اليقين)(5)آن همه حرف داشت. اين شما نكماه كنيد فقط مطالعه كنيد ببينيد اين كجا و آن حرفها كجاء 
سطح اينها كجا و آنها كجاء عمق اينها كجا و آنها كجا. 
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تابرايق ايها أعدقه تقسيم كردفك فرمودقك قوده ى مردم حسابى :دارقه ولى علما كهوى] كتم تعلقوة الكتات ويما كتقع 
تَدْرسُونَ)(0)از آنها توقع هست كه اين مطالب وا كافة كر بدهند حالا تتمّه اش ان شاءالله براى روز بعد. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيه 6 سوره اسراء 41//0/11 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
«وَيشألُوتك عَنْ الوُوح قُلْ الرّوح مِنْ أثر رَبّى وَمَا أوتِيتُمْ مِنْ الْعلْم إَِا فيل (هم 


درباره ى اينكه منظور روح جيست ملاحظه فرموديد اقوال متعدّدى است كه از تناسب آيه قبل و بعد خواستند كمك بكيرند. 
فخررازى مثل بعضى از محقّقان ديكر بر اين نظر هستند كه مقصود از اين روح همان روح انسانى است زيرا در آيه قبل جنين 
آذه فت وثل كل يفل على اتا كانم 1لا ساكلدى حر كس عقانيت بانروت اوست بجوة سكن أن شاكلة الست و ووه و هروك 
انسان است سؤال مى كنند روح انسان جيست كه شاكله هاى كوناكونى دارد و هر كسى بر شاكله ى خودش عمل مى كند 


قول دوم آن است كه منظور از اين روح وحى قرآنى است براىب]ينكه در بخشى از آيات قرآن كريم ذات اقدس الهى از وحى 
به روح ياد كرده است لطي ابد 0 نوري عبار كدي مقور لا جه فرمردة وو كذلك أَوَْنا إليك رُوحاً مِنْ أَمرنَاا ما روحى 
را وحى فرستاديم اين روح همان قرآن است و وحى الهى است كه إيحا براى خداستء تلقّى وحى براى بيغمبر(صلَى الله عليه و 
آله و سلم) است منظور ازاين روح همان وحى الهى است و تناسب كذشته و آينده هم همين را تأييد مى كند. در كذشته آيه 
فى الاين وه رو ل عق النواظ فاخو دن ووفعةادر امد ايدى ارو سبصية اص للدراردع مص قرا انك 
مخصوصاً آيه ى 88 كه فرمود: اقل لَئْن اتَمَعَتٍ الْإِنسٌ وَالْجنٌّ عَلَى أن ينوا بمئل هذا الْقَآنِ له يَأنُونَ بمثْله) يس سابق و لاحق 
دو شاهدند كه منظور از اين روح وحى قرآنى است. قول سوم آن است كه منظور ازاين روح فرشته اى است اعظم از ملائكه 
براى اينكه خداى سبحان فرمود: (يَوْمَ يَقُومُ الرُوحٌ وَالْمَلائْكه(0. قول جهارم آن است كه منظور از اين روح خَلقى است كه از 
ملائكه نيست و انسان هم نيست و شبيه ملائكه است يا شبيه انسان است ولى از اينها نيست. 


ص: 8 
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فخررازى بعد از نقل اين قول جهارم مى كويد ما نه دليل قرآنى براى اين قول يبدا كرديمء نه دليل روايى اما آن اقوال سه كانه 
ى قبل شواهدى دارد لكن مختار همان است كه منظور از اين روح» روح انسانى است براى اينكه خداى سبحان از انسان به 


عنوان خليفه ياد كرد اتَمَحْتٌ فيه مِن رُوجى)(1) را مطرح كرد و هميشه شناخت هويّت انسان و روح انسان مطلوب بشر بود و 
همان را ذات اقدس الهى مى خواهد ببان كند و آيه «قُلُ كل يَعْمَل عَلَى شَاكلَته؛(؟) هم همين را تأييد مى كند. منظور از اين 


مطلب بعدى آن است كه در جواب اكر ذات اقدس الهى به يبامبرش(صَى الله عليه و آله و سلم) فرموده باشد «قَلٌ الوح مِنْ 
أثر زئى1 يعتى يكن ال كازهاى برورد كار الست انف در حقيقت حواب ليست حون همهي آاتحه كد«دن سهان و زميق اند «مخ 
امر ربٌ »اند اين ديكر جواب نيست مككر اينكه كسى خيال كند محور سؤال اين است كه آيا روح مبدأ دارد يا نه» قديم است 
يا حادث كه اين اقَلْ الوّوحٌ مِنْ أشر رَبّى) جواب باشد كه نه خير» روح جزء شئونى است كه خداى سبحان به آن شئون متشأن 


است يعنى جزء امر خداست» خلق خداست و قديم نيست لكن بسيار بعيد است كه منظور اين باشد. 


اما اينكة ابق بار قم تواتك روت برا بكتتاسسه يستارض ل بحتايق :اند كه كتهقان قال فرك به سنت اما مره يشر خا خرش :را 
نشناسد» خالقش را نمى شناسد و همه ى ما هم مأموريم به معرفت خداء معرفت خدا بالا-تر از معرفت خود ماست اكر ما 
خودمان را نتوانيم بشناسيم حكونه خحداى خود را بشناسيم؟ بنابراين نمى شود كفت كه روح جون قابل شناخت نيست نخدا 
ياسخ نداد جون ما موظفيم خودمان را بشناسيم براى اينكه تا خودمان را نشناسيم خالقمان را نمى توانيم بشناسيم و از كجا بى 
ببريم به خالقمان يا از راه خودمان يا از راه جهان بالأخره يكك عالِم تا خود را نشناسد و به خود معرفت بيدا نكند مقدورش 


نيست كه به غير خود راه بيدا كند. 
ص: ١/١‏ 
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يس َل الرّوحٌ مِنْ أمْر رَبّى؛ بايد يكك نحوه جواب باشد و قرآن كريم جون آن خطوط كلى را مشخص كرده است در امور 
جهار كانه يعنى موجود يا غيب است يا شهادت» معرفت يا حشسّدرى است يا عقلى البته معرفت شهودى را هم براى اخص يا 
خواص تثبيت كرده است. براى اثبات اينكه روح جزء عالّم امر است خود قرآن كريم امر و خلق را در مقابل يكديكر قرار داد 
امر به معناى حُحكم و ايجاد جوّش اوامر است جه تكوينى و جه تشريعىء امر به معناى شأن جمعش امور است اين امر جمعش 
اوامر است يعنى آن موجودى كه با امر انجام مى شود. در شريعت قوانين با امر خدا يا با نهى خدا تثبيت مى شود در تكوين 
قوانين ن با امر خدا تكدوين مى شود امر تكوينى» خود قرآن كريم وققتى امر را به مجرّدات اسناد مى دهد كه فرمود: إن مَل 
عِيسَدى عِندَ اللّهِ كمَمّلٍ آدَمَ خَلَقَهُ من رَابِ ثم كَالَ لَه كن فيكونٌ:(1) و در يايان سورهى مباركه ى «يس» همان طور كه قبل 
كشت امر خود. را تفصيل كرد كه هنما أرّة إذا أزاة ينا أن يِقُولَ لَه كن كبك و13 معلوم مى شود كه عام امر ماه تداز با 
همان كنه الهى حل مى شود كه اين كنه خبر نمى كيرد فاعل مى كيرد فاعل او هم ضمير «أنت؛ است جه اينكه آن ٠يكون»‏ كه 
اكان تاه است خبر نمى كيرد فقط فاعل مى كيرد فاعل او هم «هو؛ است. اين كن فَيكُونُ» به يكك معدوم محض مستحضريد 
كناد كويكا كو كر ذل رجن دح مطواي قل كارك دوق سطانب الكو يون و خسان علا لق اد است كه در خطاب 
ا رساي محا ريك اماي لامي اراي راقو كر يي صر لك وواااسي راي الك 
خطاف خ]قند سقاناب: اق فس وى أذ وكرق #امفاط اسك د31 | بتكي #سطات اسك بنايلنى | بد ا رسا رن 
درست است كه خطاب تكوينى اصل است و مخاطب فرع بر خطاب ولى خطاب اعتبارى فرع است و فرع بر مخاطب است تا 
اينجايش اصل است اما خطاب به معدوم محض معقول نيست به جه كسى خدا خطاب مى كند «كن» به يكك شىء معدوم كه 
تقياضت قرغوةة انها أخزة إذا أزاة قينا أن يقتول له كن تيك و3 معدوم كد اهراد ابت معلدوء كد شى ءاسك بلك ان 
صورت علمى اشياست كه هم معلوم است و هم نمدا اراده كرده است كه آن موجود علمى را عينى كند نما أمْره إِذَا اد 
شَيئًا يعنى «إذا أراد أن يوجد شيئاً علمياً فى العين أن يقول للمعلوم كن فيكون فيوجد المعلوم فى الخارج) وكرنه معدوم محض 
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روايات اين مسئله را هم ملاحظه فرموديد مخصوصاً در اين كتاب تفسير شريف كتزالدقائق اين بيش از تفسير نورالثقلين و اينها 
روايات را جمع آورى كرده روايات هم متضارب است بعضى از اين روايات درباره ى فرشته است در بعضى از اين روايات 
درباره ى روح است بخشى از اين روايات روح را مادّى مى داند اين روح همان است كه در يزشكى روانشناسان درباره ى او 
كار مى كنند آنها آثار مادّى را بر همين روح منطبق مى كنند آن روحى كه در روانشناسى يزشكان مطرح است به زعم 
سابقيها همان روح حيوانى و امثال ذلكك است يكك روانشناس هركز نمى تواند آن روح كلئات را درك بكند آن را مى فهمد 
هركز نمى تواند جه با ابزاره جه بى ابزار آن روحى را كه قرآن كريم مى فرمايد: «فِى قُلوبهِم مَرَضٌ قَرَادَهُمُ اللَهُ موَضاً(1) 
بفهمد كسى كه خداى ناكرده به بيمارى نفاق مبتلاست جزء منافقين است هيج دستكاهى تحت السماء و فوق الأرض نيست 
كه بفهمد اين شخص منافق است» مريض است مى كويد اين قلبش سالم استء ما بررسى كرديم عكس بردارى كرديم همه 
ى كارهاى فنّى را انجام داديم نوار كذاشتيم» نوار كرفتيم قلب سالم است اما خدا مى فرمايد اين قلب مريض است آنكه 
مريشن است ذو دستكاه طب بالقول المطاق تمى كتجد آن يكف جير ديكر اسث آن مربوط به غيب اسث ابنها ابزان شهادوت 
دارد آن عالم الغيب مى خواهد كه خبر بدهد كه اين مريض است يا سالم است. وجود مباركك ابراهيم خليل(سلام الله عليه) 
ممكن است در دوران سالمندى و كهنسالى يك عارضهى قلبى يبدا كند اما خدا مى فرمايد: (إِذْ جَاءَ رَبّهُ بقَلْب سليم(1) اين 
الب سالم أبنت ولي زاقتى رن كك سن أيه عى كته اتى يكنا لون :5 لاعرقيفن :اسك أبن دلئ: كه رنيلك فى كورلا مريقن اليه رن 
همان قلب حيوانى است كه در قسمت حب بدن است و مى تيد و كارش هم يالايش خون است در حيوانات هم هست يس 
آنكه قرآ ن مى فرمايد مريض است براى عالّم غيب استء آنكه طبيب مى كويد ما روان شناسيم براى عالّم شهادت است اكر 
رواياتى روح را مادّى دانست همين روحى است كه روانشناسان يزشكى دربارهى او سخن بكتويند كه يكى از خواصٌ مادّى 
عذة اسان ابسك »انا اكز كسى إيخواهد به آيدى ماركة فى « الله كرك الأشى جبى يها وال له تدك فى ايها مفيدك 
الى قعى عليه اموت ندل الخد رلطاريه ارم عيدكك ركد عه ايكه يها ابح مدكك روفن #دازرن ماي امت هرا براق 
اينكه مى فرمايد آن كسى كه مى ميرد روحش را خدا قبض مى كند آنها كه نمى ميرند به خواب مى روند دو قسم اند بعضيها 
هستند كه عمرشان به سر آمده خدا همانها را در عالم خواب قبض مى كندء بعضيها هستند كه عمرشان باقى است خدا آنها را 
رها مى كند يس هر كسى كه مى خوابد روحش را به خدا مى سيارد اين يكء آنكه عمرش تمام شده است خدا او را امساكك 
مى كند نزد خود نكه مى دارد آنكه عمرش باقى است او را ارسال مى كند وقتى كه اين روح ارسال مى شود به بدن برمى 
كردد بعضى از بزركان اهل معرفت مى كويند شما اكر كمى تأمّل بكنيد مى بينيد اين هفت ميليارد بشرى كه فعلاً روى زمين 
هستند هفت ميليارد يرنده از اين ابدان شبانه يّر مى كشند اين هفت ميليون روح اين هفت ميليون بدن را موقع خواب رها مى 
كنند بامداد كه شد همه دوباره برمى كردند هيج كدام هم اشتباه نمى كند انسان كه مى خوابد كه روح با بدن نيست تعلقش 
رااز بدن كم مى كند آن مرحله ى كياهى را اينجا نككّه مى دارد كه اين غذاها را حس بكند اين دمى داشته باشد نفسى بكشد 
بخشهاى ادراكى را رها مى كند در ديار مرسله ى خودش مى رود اكر يكك روح عادى باشد كه خوابهاى يريشان و آشفته و 
اضغاث و احلام مى بيند اكر روح ملكوتى باشد كه رؤياهاى خوب نصيبش مى شود» مى شود مبشرات اين شخص كه در بستر 
آرميده است تعلق روح او به او موقتاً قطع است مكر بخش كياهى او وقتى كه مى خواهد بيدار بشود اين روح دوباره به بدن 
داق ع لوت ابه تقض نى فييك و بويد زرقين القوة البق مقاط سانا عوسي كط قل داه عدن عنقت عررارة وو كقفة 
روى زمين زندكى مى كند هفت ميليارد يرندهى ملكوتى شبها ازاينها جدا مى شود بامداد همه به خانه ى خودشان برمى 
كردن يذؤة انهه الباق 6 خر اسهد كرينة: روخ ماقي الث ازنانق شاك تكد كزننيد كسس يرة ابدبوارك شيك 


الى قَضَى عَلَبهَا الْمَؤْتَ:(2) خدا يكى را امساكك مى كند يس معلوم مى شود كه روح مادى اسث خب اكر _ معاذ الله _ 
امساكك مادّى باشد مُمسِكك هم بايد مادّى باشد اين امساكك كه مادّى نيست با دست كرفتن نيست در اول سوره ى مباركه ى 
«فاطر» دارد كه ذات اقدس الهى «جاعِلٍ انايد ل 1 عسي و عدف اام يكرك كد بنك يذ وسو اما يَفْتّح الله لِلنّاسِ 
مِن رَحْمَهِ قَلآ مُفيك)(8) اككر خداى سبحان در رحمت را به روى كسى باز كند كسى نمى تواند جلوى بحية الهى را 
بكيرد اما يَفُمّح الله ناس من رَحْمَهِ َلآ مهي كك وَما يَميك قَلَا مُوْسِلَ لَه آن را كه خدا امساكك كرد و نكشود كسى نمى 
تواكميان كدد عي كر ويقيية 2د | ابوراك سدم نارف مض خدا ريمت ابره و زيط رحية المع عارك موحي افك 
اناعت ونحهت است:عصعت روحت است اولاريت وحمت است همدع اهنا وحمت الهى اند اكر كله ى اساكك ذليل بر 
مادّى بودن باشد بايد همه ى اينها امور مادّى باشند و همه ى اينها مى شوند جزء عالم شهادت آن وقت آنكه مى كويند روح 
مادى است __معاذ الله _ روح انبيا هم بايد مادى باشد خب اكر روح شده مادى يعنى همين كه در تالار تشريح ارباً اربا مى 
شود ديكر جيز ديككرى نيست و بيرون از تالاسر تشريح هم جيز ديكر نيست آن وقت اين جككونه مى تواند از غيب باخبر باشد 
اكر موجودى در جاى معتّنى است اين جكونه مى تواند معدوم را بفهمدء جريان نوح و امثال نوح انبياى كذشته(عليهم السلام) 
كه معدوم فعلى اند يا جريان قيامت و امثال قيامت كه معدوم فعلى اند اين روح جه قدرتى دارد كه معدوم كذشته راء معدوم 
أنفده رأ الآن:دوكق من كتداق حبس داطل محلو م عى قو ةتروت ثه مكزت نانيك وله مقمكعء وذ اعطارى هبك © ووامضري: 
نه در جايى هست نه در ظرفى اين مى شود امر مجرّد و جزء عالم غيب لذا روايات هم تقريباً سه طايفه است بعضيها كه غالب 
اين روايات را در همان تفسير شريف كنزالدقائق نقل كردند كه منظور از اين روح فرشته است يا منظور از اين روح حيوانى 


ص: ا 


06 سورهى بقرهء آيه ى‎ .)7/(-١ 
./5 سوره ى صافات» آيه ى‎ . )6(-١ 
.87 سوره ى زمره آيه ى‎ . )4(-'“ 
سورهى زمره آيهى ؟87.‎ .)٠١(-* 


ه(١١).‏ سورهى فاطرء آيه ى ؟. 


جامع همه ى اينها همان طورى كه در طليعه ى بحث اشاره شد مى تواند يكك امر عالم غيبى باشد كه روايت ناظر به آن مى 
باشد اما مستحضريد كه اين روايات بسيارى از اينها مرسل است ما در كتابهاى فقهى به يكك روايت مرسل كه مى رسيم مى 
كوييم دستمان باز نيست حالا اككر كسى خواست فتوا بدهد كه فلان كار مستحب است مثلاً ناخن كرفتن در روز ينج شنبه 
متحي انبنك امد انب نكر اتنجية ا عرزا داكمي سفنو ا ونتفيك كر عريطان 7 لوقك كر تدا وه وكاتى وا اسان اا ناويا بالك 
رسا خذل قبن اما #الرع وواناقن كدور فقسب اليفك قير العارو :ا بسقك فالسوو براك انق ع يح معن كداز كما دو يناده 
ترين احكام مستحبٌ فقهى مى بينيد دستتان باز نيست آن وقت بيايبد مشكل ترين مطالب دينى را با اين روايت مرسل حل 


كشد. 


بنابراين خود روايات هم بايد روى آن كار بشود روايات معتبر يبدا بشود اولأء و ملاحظه فرموديد كه در بحثهاى قرآنى ما به 
روال مجمع البيان بحث مى كنيم يعنى آيات و روايات آميختهى هم اند ولى در مقام تأليف و تسنيم نويسى برابر الميزان 
نوشته مى شود كه مرزها از هم جدا باشد بحث تفسيرى از بحث روايى جدا باشد سوّش اين است كه قرآن متن است و روايات 
شرح اما خود ائمه(عليهم السلام) و خود ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) فرمود مثل خدا كسى حرف نمى زند نمى توانئد 
حرف بزتدد اما مثل ما خرف مى زنند وبه ثام ما هم روايات فراواتى جعل مى كتند «ترككتد علي القاله[1) خدا غريق رحمت 
كند مرحوم مجلسى(رضوان الله عليه) را ايشان مى فرمودند برابر اين روايت كه ييغمبر فرمود به نام من دروغ زياد مى بندند 
معلوم مى شود يقيئاً به نام بيغمبر دروغ بستند و مى بندد جرا؟ براى اينكه اين روايت كه دارد ١‏ مَكمرُ علي القالهه يا صادر شد 
يا صادر نشدء اكر اين روايت صادر شد خب بيغمبر صادق است مصدّق است فرمود عده اى به نام من دروغ جعل مى كنند 
اككر اين روايت صادر نشده باشد همين روايت دليل بر جعل است براى اينكه راويان اين را به ييغمبر نسبت دادند كفتند بيغمبر 
فرمود: اس مَكثرٌ علي القاله». فرمودند به نام ما معصومان روايات جعل مى كئند يككء و كلمات ما معجزه نيستث كه كسى نتوائد 
مثل آن سخن بككويد مثل ما سخن مى كويند اين دوء ولى مثل قرآن احدى توان سخن كفتن ندارد شما جون به نام ما روايات 
جعل مى كنند عنصر اصلى قبول و نكولتان قرآن باشد اين به منزله ى قانون اساسى است شما مطالب قرآن اساسى را به 
صورت شفاف و روشن دركك كنيد يككء آنجه كه از ما نقل شده است به اين متن اساسى بسنجيد دوء اكر مباين بود طرح 
كنيد سهء اككر مباين نبود بيذيريد جهارء آن كاه همين روايات ما كه سند دارد و متنش مباين نيست آن را در حوزه ى قرآن 
كريم شارح آيات قرار بدهيد ينج اين ينج تا كار در تسنيم شده در اين بحثها مى شود اول بايد ما بفهميم اين آيه جه مى 
كويد براى اينكه اكر ما يكك معيار شفاف و روشن به نام ميزان نداشته باشيم آن وقت روايات را با جه جيزى بسنجيم ببينيم كه 
«إن واقف كتاب الله كذاء إن خالف كتاب الله كذا) اين نصوص عرض روايات بر قرآن دو طايفه است يكك طايفه همان 
تررس جالاتمو زد البرك 6ه متتولة ذو كتارينانه أضو ل ملخعظةة ترسعياك كلاروو فى عزاك سه امن إبيكق كوا كر دوا شر 
متعارض بود بايد بر قرآن بسنجيم ما وافق كتاب الله فخذوه و ما خالف كتاب الله فدعوه)(1) طايفه ى ديكر, ديكر در كتاب 
اصول نيامده هر دو طايفه را مرحوم كلينى(رضوان الله عليه)در كتاب شريف كافى نقل كردند و آن اصل حتجيت روايت است 
ائمه(عليهم السلام) فرمودند هر روايتى كه از ما صادر شده است يعنى جه معارض داشته باشد جه معارض نداشته باشد شما 
بايد بر قرآن عرضه كنيد اكر مخالف قرآن بود نيذيريد حرف ما نيستء خب ما اكر قرآن شناس نباشيم خطوط كلى قرآن را 
ندانيم اين روايت را بر جه جيزى عرضه كنيم؟ هيج يعنى هيج به نحو سالبه ى كليه دست ما باز نيست كه اول به سراغ روايت 


است كه بعد از احراز سند متنش را بر قرآن كريم عرضه كند موافقت كتاب شرط نيست ولى مخالفت كتاب مانع است جون 
بسيارى از اين روايات شارح اند نظير رواياتى كه صلات راء صوم راء عبادات را تبيين مى كند». شرح مى كند ركعاتش» 
شك وكشء قواطعشء موانعش» شرايطش را ذكر مى كند موافقت قرآ ن شرط نيست كه ما مضمون اين روايت را در قرآن 
بيابيم ولى مخالفت قرآن مانع است مانع حتجيت است يس اولاً و بالاصاله ما بايد در خدمت قرآ ن برويم تدر بكنيم ببينيم اين 
آيه جه مى كويد با آيات ديكر بسنجيم آيات وقتى كه روايات نمى كويد اين حديث ما را با فلان آيه بسنجيد كه فرمود با 
قرآن بسنجيد وقتى مى توانيم ما ميزان داشته باشيم كه آيات قرآن بعضها را با بعض هماهنكك ببينيم كه بككوييم ييام قرآن اين 
است يكك وقت كسى مى خواهد در مراسمى سخنرانى كند يكك آيه را مى خواند مى كويد قرآن نظرش اين است خب اين 
مَعَفوٌ استث براى اينكه نه مخاطب از او انتظار دارد: نه آن مجلس بيش از اين از او انتظار دارد كه اين درباره ى اين آيه حرف 
بزند كرجه كفته نظر قرآن اين است يا نظر اسلام اين است ولى منظورش اين است كه اين آيه ييامش اين است اما يكك وقت 
يك محقّق مى خواهد حرف قرآن را بيان كند اين اكر يكك آيه را ديد كه نمى تواند بككويد نظر قرآن اين است كه اين بايد 
كل آيات مناسب را ارزيابى بكند به مقدار طاقت البشريّه اينها را كه هماهنكك كرد بككُويد قرآ ن نظرش اين است اكر يكك آيه 
يا جندتا آيه را ارزيابى كرد اين مُتجرّى در تفسير است نه مجتهد مطلق و حرف متجرّى بايد متجرّيانه باشد بايد بككويد اين 
جند آيه اين است تازه وقتى كه همه ى قرآن را ارزيابى كرد فقط مجاز است كه بككويد نظر قرآن اين است حق ندارد بكويد 
نظر اسلام اين است جون اسلام تنها قرآن نيست ما كه نككفتيم _ معاذ الله _ «حسبنا كتاب الله) كه ما كفتيم «حسبنا القرآن و 
العتره» بعد از اينكه تمام آيات قرآن مشخص شد بايد اينجا بنويسيم كه نظر قرآ ن شريف اين است و حق نداريم بككوييم نظر 
اسلام اين است بايد برويم خدمت اهل بي ت(عليهم السلام)» آنجا هم يكك روايت و دو روايت نيست خدا غريق رحمت كند 
مرحوم صاحب جواهر را اين در جلد 77 يا 78 جواهر است مى فرمايد اين جهارده معصوم مثل يكك نورند اككر كلام امام 
هادى يا امام جواد(سلام الله عليهما) را ما مفّدر كلام امام حسن و امام حسين قرار مى دهيم براى اينكه اينها به منزله ى يكك 
متكلم اند و كلام متكلم «يفسّدر بعضه بعضا» اينها جندتا نيستند اينها يكك نفرند اين كلام اينها «يفشرر بعضه بعضا»() فرمايش 


مرحوم صاحب جواهر در جلد 737 يا 78 است در يكى از اين كتابها هم با ذكر صفحه آمده» خب. 
ص: ١1/6‏ 
)1١1(-١‏ . تفسير الميزان» ج86 ص 77/7. 


؟-0750). الكافى» ج ١‏ ص 25. 
(18) . جواهرالكلام» ج58 ص /ا9. 


بعد از اينكه اين جهارده معصوم سخنانشان ارزيابى شد اينجا بايد بنويسيم عترت اين را مى كويد نه اسلام اين را مى كويد 
اكر حرف عترت را با قرآن حرف قرآن را با عترت هماهنكك كرديم مجتهدانه ارزيابى كرديم آن كاه مجازيم به قدر طاقت 
البشريه بكوييم اسلام جنين مى كويد اين راهى است كه تسنيم و امثال تسنيم دارند طى مى كنند. 


به هر تقدير اين جهار قولى كه فخررازى درست كرده ظاهراً همان قول َل الوُوحٌ مِنْ أمر رَبّى؛ كه روح انسانى است آن 
اقواست همين راه را هم سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) طى كرده ولى مستحضريد آنجه كه الآن فخررازى نوشته با آن صفحات 
رحلى اكر در همين صفحات وزيرى جاب بشود سى صفحه است معادل اين در تفسير الوسى هم هست اككر مقدارى اين 
بحث طول مى كشد كاهى بعضى از روزها تكرار محسوس مى شود نه براى اينكه كار نشده مطلب بيش از اين نيست يعنى 
آدم بخواهد سى صفحه ى رحلى تفسير فخررازى را ببيند اين كار يكك روز و دو روز نيست سى صفحه يا كمتر و بيشتر رحلى 
آلوسى را ببيند اين كار يكك نفر و دو نفر نيست جون همه ى اينها بارش به دوش يكك نفر است احياناً ممكن است كه بعضى 
از روزها تكرار خيال بشود يا مثلا كم كارى نشان بدهند يا مثلا مطالعه نشده نشان بدهند اين جنين نيست تا اينها جمع بندى 
بشود كاهى ممكن است انسان مطالعه بكند سَرَشُ هم درد بيايد ده صفحه نكاه بكند ولى حرف جديدى كيرش نيايد اين طور 
نيست كه حرف جديد همين طور دسته كرده در كتابها باشد و رديف بككويند اين اول و دوم و سوم و جهارم به هر تقدير 
كفت: 


١/6 ص:‎ 


بارى كه كردون عاجز ز حملش جز ما ضعيفان حامل ندارد 
«و السلام عليكم و رحمه الله و بركاته») 


آيه 6م سوره اسراء 1١/4٠//ا/‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5ن/ثلام!ط ألا0لا. 
«وَيشألُوتك عَنْ الوُوح قُلْ الرّوح مِنْ أثر رَبّى وَمَا وتيت مِنْ الْعلْم إَِا فيل (هم» 


اقوالى كه درباره ى روح بود اشاره شد و ظاهرا منظور از اين روح همان روح انسانى است كه مهم ترين مسئله ى انسان 
شناسى همان روح شناسى است و قرآن كريم برابر آنجه كه در سوره ى مباركه ى «مائده» كذشت مردم را به معرفت روح و 
التزام به لوازم روح دعوت كرد فرمود: «ررا أَيّهَا الذِينَ آمَنوا عَلتِكمْ أَنْفسَ كم)(1)اين عَلتِك+) اسم فعل است يعنى «الزموا 
أنفسكم» از جانتان جدا نشويد همين جا بايستيد از جانتان غفلت كرديد جاى ديكر را داريد تعمير مى كنيد همين جا بايستيد و 
جانتان را بشناسيد و روى جانتان حركت كنيد اعَلَتِكمْ أَنْفْسَكمْ) يعنى تنها صراط مستقيمى كه بنده را به ذات اقدس الهى آشنا 
مى كند معرفت نفس است وكرنه امور بيككانه نقشى در اين طىّ طريق ندارد جون اصرار قرآن كريم براين است كه انسانها 
خودشان را بشناسند و در مسير جان و كمالات جانشان حركت كنند مى توان كفت كه منظور از اين «يَسْألوك عَن الرّوح) 
همان روح انسانى است و همه ى علومى كه در حوزه ها و دانشكاهها مطرح است يا علوم انسانى است كه عنصر محورى اش 
معرفت انسان است يا اكر علوم تجربى و رياضى است كاربردش انسان است بالأخره اكر زمين شناسى هستء سيهرشناسى 
هسث؛ ذرياشئاسى حسدت جانورشتاسى هست برائ ايتكه انسان ابثها راابه كار فى كيرة .و تا السان شتاخته 'تشود هيدا و متتهاق 
او شناخته نشودء هدف او شناخته نشود آن علوم تجربى و رياضى هم كارآمد نخواهد بود به همين وضعى است كه شما مى 
بينيد جهان كنونى را. 


1١07 ص:‎ 


.١٠١8 سورهى مائده. آيهى‎ .)١(-١ 


ياسخ: از نظر اعتبار فرق است وكرنه نفس همان روح است البته در اين كونه از تعبيرات «مّرن عرف نفسه فقد عرفٌ 
رئه)(١)همان‏ است كه خداى سبحان فرمود: «وَتَفْحُتٌ فيه من رُوحى)1(0). خب. 


يرسش: حقيقتى كه در روح انسان است حقيقت انسان همان فطرت است فرقى ندارد. 


ياسخ: فطرت انسان در درون روح انسان نهادينه شده است حقيقت انسان» روح انسان است اين روح مفطور است به فطرت 


جناب فخررازى هفده دليل اقامه مى كنند بر اينكه روح غير از بدن است و با مركك بدن هم از بين نمى رود بحث مبسوطى هم 
دارند اما اين بحثها در فنّ تفسير نيست اين آميخته كردن حكمت و كلام با تفسير است جه اينكه برخيها وقتى به جمله ى (اوَمَا 
كا ف ذريخ حل أيهة وخر لاقلا شيدق 1ن سطياى عمق صو ااإبنها مطرج م ى كننه در حدالى كه بسك سرض خيوااز 
ا ل ل ل 
است طرح كرد و تفصيلات فقهى اش رابه فنْ فقه واكذار كرد وكرنه ما در ذيل آبه دوا كنا مُعذَيينَ حتّى تَبِعتٌ رَسُولآه برائت 
عقلى و نقلى و رفع حكم تكليفى و رفع حكم وضعى و نسبت برائت با اصول ديكر جيست اينها را مطرح بكنيم اين ديكر مى 
شود اصول اين ديكر تفسير نيست و همجنين ما ادله اى كه در كتابهاى عقلى مثل حكمت و كلام براى تجرّد روح اقامه شده 
است در تفسير اقامه بكنيم مى شود فلسفه و كلام ديكر تفسير نيست. در تفسير عقل بايد جراغ خوبى باشد هيج حرفى از خود 
نزند جراغ كارش روشن كردن و ديدن و وسيله ى ارائه است همينء قرآن كريم صراط مستقيم علمى است در اين راو باز خب 
جاده خاكيها هم طرفهايش هست يكك جراغ روشنى هست كه آدم از همين راه استفاده كند بيراهه نرود آن بديهيهات عقلى 
جراغ راه استء كيفيت استنتاج نظرى از بديهى سراج راه است وكرنه انسان حرفهاى عقلى را بياورد در تفسير اين ديكر تفسير 
نيست اين مى شود يا فلسفه يا كلادم يا علم ديكر كارى كه فخررازى كرده درست است كه هفده دليل اقامه كرده خيلى هم 
دامنه دار بحث كرده و بسيارى از آن ادله هم سودمند است اما اين ديكر به درد كتاب حكمت و كلاءم مى خورد نه به درد 
تفسير منتها در فنّ حكمت و كلام بايد كه يكك آيه را انتخاب كرد به عنوان بحث عقلى در فنّ خاصٌ خودش او را محور قرار 


داد و درباره ى او بحث كرد. 
ص: //ا١‏ 


"7 بحارالأنوار. ج 1 ص‎ . )5(-١ 
09 سوره ى حجرء آيه ى‎ . )"(-١؟‎ 


9 (6) . سوره ى اسراءء آيه ى .١18‏ 


مطلب ديكر اينكه آنجه را كه جناب فخررازى در اين حمجتهاى هفده كانه ذكر كردند بعضى از اينها عقلى است بعضى از اينها 
نقلى» آن نقلى شان هم بعضى از اينها قرآنى است بعضى شان روايى در كنار دليل عقلى و دليل قرآنى و دليل روايى دليلات 
عُرفى هم مخاطبات عرفى» مذاكرات و مفاهمات عرفى را هم به عنوان شاهد ذكر مى كند. يكى از جيزهايى كه ايشان ذكر 
لاتدر ايه حياع يدري داره زوق ابوت كاد دريوضت جره روك ال1 ب ورسووه انيار كه فب اإرقرهاة اين مويه كا 
1 مباركه ى «آل عمران» كمكك كرفتيم يعنى «وَلآ تَقُولُوا لمن يقل فى سَبيلٍ الله أ مْوَاتٌ)(1) اين يكك شاهد بود رولا نخس بَنّ 
الذيق قعلواق اسيل الله أخوا6 عل أخباة (#اشاهد دركر بود اين آنه سورو ص سار كي اقرهة: و وآل عمراة دلآلك دارمل كد 
اين كسى كه در ميدان جنكك شهيد شد بدنش ارباً اربا شد اين شخص ينج تا حكم دارد موجودٌ نه معدوم استء حيٌ نه متت 


استء مرزوق است نه تشنه و كرسنه استء عند الله است و رزق و ارتزاق اينها هم عنداللهى است اين امور خمسه را از اين ابه 


استفاده كرد» خب اينها نشان مى دهد كه روح غير از بدن است و روح نمى ميرد. 


فخررازى در قبال اين ادلّه نسبت به كمّار هم شاهدى اقامه نكردند يا كردند البته و آن اين است اككر در سوره ى مباركه ى 
«بقره) و «آل عمران» راجع به مؤمنان و شهيدان واينها سخن به ميان آمده در سوره ى مباركه ى «نوح) راجع به كفّار آمده «ولا 
تحسبن الذين أهلكهم الله و عذّبهم الله فى الدنيا امواتا» مبادا خيال بكنيد اينها كه خدا اينها را هلاكك كرده از بين برده اينها 
مُرده اند نه خير اينها زنده اند «بل احياء عند ربهم يعذبون» جون خداى سبحان هم رزقٍ معنوى را نزد خود مى داند, هم (إِنَّ 
لنيا ألكلا وجييما > وطقاءا ٠١‏ غشي وقذد! المالازا لنى الام ى:دائد قرمود ترد ما خيلى ييز انث هم عليكك متتدريع نهم 
قَدّم صددق نزد ماست» هم جنات عَدن نزد ماستء هم (إِنَّ لد أنكالاً وَجَحيما حب ل« لكام دا عُصَّدا انكال هسة: كل وكير أشنت 
اين عذابهاى كل وكير همين است ديكر «طعَاماً ذَا عُضَّهِا اين طعام را بايد بخورد جون كرسنه است ولى فرو نمى برد نمى تواند 
فرو ببرد اين در كلو كير مى كند اين را مى كويند طعام ذا غضّه فرمود اين نزد ماست يس «ولا تحسبن الذين أهلكهم الله و 
عذَّبهم الله فى الدنيا امواتا بل أحياءٌ عند ربهم يعذّبون»» «احياء عند ربهم يرزقون طعاماً ذا غضّه و عذاباً أليما» اين معنا را مى 
شود از سورهى مباركه ى «نوح)» كه دربارهى قوم نوح سخن به ميان آورده است استفاده كرد آيه ى سورهى مباركه ى 
«نوح)» آيهى 50 اين است «ممًا حَطِينَاتِهِمْ عْرِقُوا فَأَدْجِنُوا ارا قوم نوح در اثر خطيئات و كناهانى كه كردند به عذاب غَرق 
بسنت قن وغر ل سدكددو ترون إناعماة الى عاديا دقان قوقه اميه حدوهياة أ وكسه هن اكقى ابن كن رركي 
در آب هم هست ديكر اين طور نيست كه حالا كسى در دريا مُرده باشد كافر باشد «حفره من حَفْرَ النيران» نباشد كه اين تش 
برزخى در درون آب هم هست ديكر نفرمود «ثمُ) به فاصله ى بعد اينها در آتش رفتند فرمود همان حالى كه غرق شدند 
بلافاصله رفتند در آتش أغْرِقُوا فل تار (ع)نه «ثم عانقا عار ثارأ» خب اكر كسى بميرد و روح نداشته باشد و زنده 
نباشد اين مثل هيزم و كازوئيل و نفت و بنزين است ديككر حالا اككر نفت و بتزين را كسى محترق كرده مى كويند اين نفت و 
بنزين را عذاب كرده يا هيزم را سوزانده مى كويند هيزم را سوزانده قرآن كريم مى فرمايد ما اينها را تعذيب كرديم عذاب ما 
الرإرايت كد الممررد جم و لضان اصري ارا بو لتر ار كاري هك فى وسزرى :1 217 روج يديم بر انان 
رفتند ١أغْرِقُوا‏ َأَدْخَلُوا نار يس اين اصل كلى درست است كه «ولا تحسبن الذين أهلكهم الله و أغرقهم الله عذّبهم الله امواتا بل 
أحباة عد ربهم يمدّبون» منتها عذاب الهى كه نزد خاست آن مشخص كرده اسث قرمود: إن دكا أكالاً وعييهما + وطهاماً 


ب 


ذا عُصَّهِ وَعذانا أليماً»(0)اينها نزد ماست خب اين شاهد خوبى است كه فخررازى اقامه كرده. 


١78 ص:‎ 


.108 سورهى بقر آيه ى‎ .)08(-١ 
.١184 ؟"-(2) . سورهى آل عمرانء آيهى‎ 
.15 17 سوره ى مزمل» آيات‎ . )0/( 7” 
.10 سوره ى نوحء آيه ى‎ . )8(-* 


هر . سوره ى مزمل» آيات 1١١‏ _3. 


بدر مستحضريد الآن كسانى هم كه بين مكه و مدينه اكر توفيقى بيدا كرده باشند شهداى بدر را زيارت كرده باشند آنجا 
مشخص است يكك جاه نمادين هست با يكك دلو و دولاب نمادين اين جرخ را مى كويند دولاب يكك دولاب نمادين كذاشتند 
آنجا به عنوان جاه بدر وكرنه آب ندارد شهداى بدر در اين قسمت دست جب اند و آن قسمث كه به جاده نزديكك است 
ديوارى كشيده شده بعد از آن ديوار همان قَلِيبٍ بدر است جاه بدر است كه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 
دستوو واد آنيا عدا فاضله ان داشعة باكدد كه فيرو كنارجو مشر كن نا قرسعاة سلموع رك تاقد ا ذهرة راسكة مشخص 
كرد الآن هم ديوار كشيدند كه شهدا در يكك طرف اند و مشركانى كه به عذاب الهى كرفتار شدند در طرف ديكر «وبينهما 
جدار» بعداز آن ديوار جاهى است حضرت دستور داد اجساد نحس اين مشركان را در جاه انداختند بعد رفت بالاى جاه 
فرمود من «فقد وجدتٌ ما وعدنى ربّى حمًا فهل وجدتم ما وعدكم ربكم حا به ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) عرض 
كردند با جه كسى حرف مى زنى؟ فرمود: «ما أنت بأسمع منهم)10)اين جنين نيست كه شما اين حرفهاى مرا بهتر از آنها 
كترين آنا كاملا دارتل ان طرتل سني فيورك كلد قدار يل كن رقف بالا اس قبراازنيا سماة جا د قريوه هذا وعدم ان كد 
من داد من يافتم آن تهديدهايى كه خدا كرد شما يافتيد يا نيافتيد؟ خب اينها زنده اند و الآن در جاه معذّب اند. يس اين سَمت 
كه شهدا هستند وَل تير بن الَِّينَ تلو فى سَبِيلٍ الله أَمْوَاتا بَلَ أخيَاءٌ عِنْدَ رَبِّمْ يُررَقَونَ(1)آن طرف كه مش ركان هستند «ولا 
تحسبن الذين أهلكهم الله امواتا بل أحياءً عند ربهم يعذّبون) به عذابى كه فرمود: إن 3ه أنكالاً وعهيما « وطقاما ذا قد 
وعذاءاً ا لبما لقاو كدو كتذاو شب ابن عدر فها كك بافاشناف قرا اسكانى شود عتسين و كزته آذ ادل فراوائن كدخر 


كتابهاى عقلى هست بسيارى از آنها قوى است ولى او ديككر مى شود فلسفه و كلام ديكر تفسير نيست. 
ص: 1/4 
.)0١(-١‏ تصحيح الاعتقاد» ص .1١‏ 


؟-(١١).‏ سورهى آل عمرانء آيهى .١184‏ 
“-(15) . سور ى مزمل» آيات 1١‏ _"33. 


مطلب ديكر بخش يايانى سورهى مباركه ى «فجر»؛ است در سورهى مباركه ى «فجر») ذات اقدس الهى به افرادى كه مُردند 
حال العتقنا و را كةراتداتد بيه امنا خطاب فى كز كرابي زالذ ار نا ندا النَفْسٌ الْمَطْمَْنَهُ * ازجعى إِلَى رَبك رَاضِديَهُ مَوْضِيَة 
* فَادْخلِى فى عِبَادِى * وَادْخلِى جَنّتى)(لكرا اين را به جه كسى مى فرمايد به معدوم؛ به بدن يا به نفس «ه بها النّفْسٌ الْمُطَمَيته 
* اجعى» يعنى تا الآن كه بودى راه را خودت طى مى كردى اهل سير و سلوكك بودى و عبادت بودى و راه را طى مى كردى 
بقيه را مى بريم حالا تو كه نيامدى به همان اندازه كه توان داشتى آمدى بقيه را ما دستور مى دهيم كه تو را بياورند بركرد بيا 
بالا ازاين به بعد تازه اكثر كسى بخواهد به لقاى الهى بار يابد بايد مطمئنّه باشد يككث. راضيه باشد دوء مرضيه باشد سه اكر 
راضى به قضا و قدر الهى بود واكر جميع مجارى ادراكى و تحريكى او مرضي ذات اقدس الهى بود به جنين انسانى ذات 


اقدس الهى مى فرمايد بياء خب. 


به هر تقدير رجوع اين كونه از نفوس مطمئنه به سَ.مت ذات اقدس الهى يكك امر وجودى است به معدوم كه نمى كويند 
«اجعى)(1)اين هم يكك شاهد خوبى است كه ايشان اقامه مى كنند بنابراين انسان كه داراى نفس است نفس غير از بدن است 
يكء باموت بدن از بين نمى رود دوء وانسان نمى ميرد كه نمى ميرد كه نمى ميرد ابدى است اين براى انسان منتها ابديّت 
انسان بالغير است و ابديّت ذات اقدس الهى بالّات است مثل بهشت درباره ى جهنّم حالا احياناً يكك اختلاف نظرى هست ولى 
دربارهى بهشت كه احدى اختلااف نكرده بهشت ابدى است» بهشتيها هم ابدى اند «لا-نقراض له و لانقطاع), له «عَطاءً غَيْرَ 
عدون نانيك له مط قو ول فارع هرسك ادص البث حت ابن الدايق نه 37 ابن بالذاات تكهمى كنك 


ص: 1/6 


,” سورهدى فجرء آيات /ا؟ د‎ .)17(-١ 
.18 سورهى فجرء آيه ى‎ .)١8(-؟‎ 
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."#" سوره ى واقعف آيهدى‎ . )١12(-* 


الاين تجموعه كاملا توان طبق بخهاق قرآنى استمداد كره و اسغدلال كرد كه وو غير ايدان است اولاً وباهوث يدن 
اذ بن ثقى زوه #السا وي ا عمية فده الريك تالناء دالا نماي كديا ا تان إنَك كادِحٌ إل كد كنا 
َمُلاقِيه(101نجا كه رفته مى شود عندالله: عندالله كه شد برابر سورهى «نحل» كه ككذشت ترا عِندَكع يَنقَّدُ وَمَا عِندَ الله 
بَاق)(1)1نجا كه ديكر جا براى مركك و زوال و تغتر و امثال ذلكك نيست كه بنابراين فرمود اين حرفهاء حرفهايى نيست كه شما 
بادرس و بحث خودتان يا با سوابق خودتان بدانيد اين قرآن است كه اين معارف را آورده واين مطالب را به شما عرضه 
كردة أست وق أوشقع ريق الول لاكليلك تبدوو ماعؤاترة الاقايلخع شماايحه جز عن خبرا ميان سؤال بكنيد؟ اين آيه نمى خواهد 
كرمة كد واه سار سعد متش تع خبر اعد كزيذا كه دما نور جع عق وكقي د سر طانه وى 06 كتقاط فى ابه رعو اكه 
شما داريد كم است با اين ابزار كم جككونه مى توانيد به حقيقت روح برسيد نعمء اوّلين و آخرين همه شان عالم و دانشمند 
بشوند در قبال علم ذات اقدس الهى تمى ازيم است در روايات ما هم همين است اين روايات را در تفسير شريف كنزالدقائق 
ملاحظه فرموديد لابد وقتى به حضرت عرض مى كنند انبيا جطورء اوليا جطور اين همه علوم را ذات اقدس الهى به ملائكه 
داده يا به انبيا داده يا به اوليا داده يا به مجموعه انسانها داده حضرت بخش يايانى سورهى مباركه ى «كهف» و اواسط سوره ى 
مباركه ى «لقمان» را ذكر مى كنند كه اينها در برابر علم ذات اقدس الهى اندكك است ديكر الَو أَنّمَا فى الََوْض من جره أَفَْام 
لالع دة فى تكله سَبِعَهُ بر ما تِذَّتْ كَلمَاتٌ الله( 9)نسبت به ذات اقدس الهى البتهه جندان كه خدا غنى است ما محتاجيم 
اق فوسك استقه اها وثر علدياض قراوالى قاوة انق آنه فمى كريك بر كمي رافك نعة نامك نه به ركنن زفيلن اللدغلية.و آله 
وسلم) فرمود مرتّب بكو «رَبّ زَذْنِى عِلماً)()بعد به ما هم فرمود: «لَقَدَ كا لكو ف نول لله 0-0 حَسَنَهُ)(ه)خب او اسوه ى 
ماست بهترين تأسّى معرفت است ديكر تنها مسائل اخلاقى كه نيست حالا ما در اخلاق بخواهيم رشد بكنيم بدون رشد علمى 
كن موسو لسكا كر كيني وقد اقبط حالس تمر على معدا امك كز جانقن متدرا والناك كه كل ال بالا اقميى: وويفة لين 
ضعيف لق ضعيف مى آورد يكك آدم خوب و مقدّس معمولى در مى آيد ديككر بشود اقندا كننده به لق عظيم كه نيست 
يكك عالم متوسّط لق متوسّط دارد يكك عالم بالاتر لق بالاتر دارد جون خلق را آن نت و هدف سازماندهى مى كند» خب 
اكر ما موظفيم بكوييم «رَبٌ زِدْنِى عِلماً براى اينكه بايد به او تأَسى كنيم آن وقت جكونه علم ما كم است نفرمود ما به شما 
علم نمى دهيم يا علومى كه بعدها نصيب شما مى شود كم استء نه علم فراوان ممكن است نصيبتان بشود اما با اين ابزارى كه 
داريد علم كم شما بااين سواد كم مى خواهيد حقيقت روح راما كفتيم «وَتَفْحْتٌ فيه مِن رُوجى)(2)خب مدّتى تلاش و 
كوش كتيده كم كم يرسيد اشدالوا أخل الذكى إن كقي لآ تعلقر نلالنار مائيد 01 


١8١ ص:‎ 


)١17(-١‏ . سورهدى انشقاق» آيهى ع,. 
؟- (18) . سوره ى نحلء» آيهى 48. 
-(19) . سورهوى لقمان» آيه ى37؟. 
.)38١(-*‏ سورهدى طه. آيهى .١١15‏ 
ه-(١١)‏ . سورهم ى احزاب» آيهى .5١‏ 


ع-(١7).‏ سورهوى حجرهء آيهى 19. 


/ا-(3) . سوره ى نحل» آيه ى 87. 


بنابراين اين (وَمّا أُوتِكٌةْ) نه يعنى «ما توتون» اما أوتِكُمْ من العم إِنَ فيل سن لدو الخريى همه قات موحد اننبانو از لا 
باشند نسبت به علم ذات اقدس الهى بله قليل اند اين يكك. دوء آن ل 
و سلّم) را مأمور كرده به مزيد علم در قوس صعود البته وكرنه در قوس نزول اين ارواح مقدّس كه صادر اول اند يا ظاهر اول 
اند همه آنجه كه در عالّم خلقت است و خداى سبحان آنها را آفريد اينها عالم اند براى اينكه اينها يا صادر اول اندء يا ظاهر 
اول اند اككر جيزى را ذات اقدس الهى آفريده باشد يا كفته باشد يا هم سطح اينهاست يا يايين تر از اينها يس جيزى در عالم 
نيست كه اين خاندان ندانند ولى در قوس صعود موظف اند جون مكلف اند «رَبِّ زِذْنِى عِلْماً» بكويند تا به آن مدارج بالاتر 
برسند اين دوء ما هم موظفيم به اين «رَبِّ زِدْنِى عِلَمً) تأسَرى كنيم بكوييم «رَبّ زَدْنِى عِلْماً) نه اينكه اين دعا را بخوانيم فقط به 
دنبال مزيد علم هم باشيم سه. آن وقت اين مزيد علم باعث مى شود كه ذات اقدس الهى علوم فراوانى هم به انسان اعطا مى 
كند. ينجمى اين است كه آيه نمى كويد ما به شما علم نمى دهيم يا بعداً هم علم قليل كيرتان مى آيد فرمود شما با اين ابزار 
كم مى خواهيد حقيقث روح را بفهميد خب اين شدنى نيست بايد سؤال مطابق جواب» جواب مطايق سؤال باشد اجمالاً اين 
است كه اهل الوح من أمْرِ وبى؛ ولى در جاى جاى قرآن كريم از حقيقت روح سخن به ميان آورده جه درباره ى شهداء جه 
درباره ى صاحبان نفوس مطمئنّه جه درباره ى كفارء جه درباره ى كسانى كه كرفتار ١رَبٌ‏ ارْجِعُونٍ * لَعلّى أَغْمَلٌ صَالِحاً 


هستند قدم به قدم اينها را ذكر كرده. 
ص: 1١87١‏ 


.1١١5 سورهى طهء آيهى‎ .)58(-١ 


اما حالا اين ارواح قبل از ابدان بودند يا نه اين آراى فراوانى دارد كه ديكر اهل حكمت مطرح كردند يكك عده قائل اند روح 
قبل از بدن بوده» يكك عده مى كويند روح هم زمان بدن حادث مى شوند, يكك عده مى كويند روح از بدن متكوّن مى شود و 
بالا-مى رود آيات قرآن هم هر كدام يكى از اينها را تأييد مى كند مخصوصاً سوره ى مباركه ى «مؤمنون» كه ان شاءالله 
كه حكمت متعاليه تأمين كرده اين را بر قرآن تحميل بكنيم بككوييم قرآن اين را مى خواهد بككويد زبان قرآن مخلوط با هيج 
فنْ و اصطلاحى نبايد بشود ولى در سوره ى مباركه ى «مؤمنون» دارد كه اين انسان نطفه بود و علقه كرديم و مُضغه كرديم و 
جنين كرديم و عِظام كرديم و «فكمؤنًا الْعِظَامَ لّخماً ثُمَ أنسَأنَامُ (أَنْسَأْنَاُ) يعنى «أَنسَّأَنَاة) او را مكف جيز ديكر كرديم شم أَنسَأَنَاةُ 
خَلْقَاً آخَر:(0)او را يكك جيز ديكر كرديم اين با جسمانيهالحدوث و روحانيهالبقاء بودن سازكار است نه اينكه از جاى ديكر به 


او جير داديم. 


ياسخ: نه» آن دشوار است جون به تعبير سيدناالاستاد مرحوم علامه مى فرمودند آن احاديث ديكر نشان مى دهد كه تعليق بر 
محال نيست كرجه خيلى از بزركان كفتند اين تعليق بر محال است جون در حديث ديكر دارد كه «أعرفكم بنفسه أعرفكم 
برّه(1)اين نشان مى دهد تعليق بر محال نيست «مَن عرف نفسه فقد عرف ربّه/10)اكر تعليق بر محال بود ديككر در حاديث 
جداكانه نمى فرمود هر كس خود را بهتر بشناسد خدا را بهتر مى شناسد «أعرفكم بنفسه أعرفكم بربّه) اين نشان مى دهد كه 
معرفت نفس ممكن است البته يكك راه ديككرى هم دارد و آن اين است كه اين نفس موجودى است فقير اين موجود فقير در 
بحثهاى قبل هم به مناسبت اينكه ذات اقدس الهى فقر را براى هر موجودى ثابت كرد بيان شد كه انسان فقير نيست بلكه فقر 
است همان طورى كه خدا غنى نيست بلكه غناست بعد از اينكه فهميديم خدا غنى است از سنخ «ذاتٌ ثبت له الغنى* 


ص: 187 
.)١10(-١‏ سورهوى مؤمنون» آيهى .١15‏ 


7- (12) . جامع الأخبار. ص 8. 


*- (70) . بحارالأنوار. ج 7 ص 7" 


١‏ نيست و بعد از اينكه فهميديم انسان فقير است يعنى «ذاتٌ ثبت له الفقر» نيست آن كاه مجازيم بككوييم كه انسان فقير است و 


خداعن اسك 


در آ ن بيانات نورانى امام صادق(سلام الله عليه» نسبت به هشام بن سالم كه فرمود خدا حى نيست بلكه حيات استء عليم 
نيست بلكه علم است اين را به هشام مى كويد وكرنه جكونه به ديكران مى تواند بككويد خدا عليم نيست مى كويد فوراً نه 
خدا در قرآ ن فرمود: (إنَّ اله عَلِيمٌ11) ينكه قرآ ن ناطق است مى خواهد بفهماند كه خدا كه عليم است با عليم بودن ديكران 
فرق دارد ديكران اين علمشان عين ذاتشان نيست ذاتى دارند كه به آنها علم داده شده اما خحدا عين علم است بعد از اينكه 
معلوم شد صفت عين ذات است آن كاه به همين هشام ؛ بن سالم مى فرمايد بله خدا عليم استء خدا حكيم است؛ خدا سميع 


است. 


دربارهى فقر ما هم همين طور است انسان كه فقير است نه يعنى فقر براى او يكك وصف عرضى است يككء دو نه آن طورى 
كه زوجيت براى اربعه لادزم ذات است فقر لاسزمه ى ذات ما ياشده جرا؟ جرا اين محال است؟ براى ايتكه اكر وزان فقر براى 
الباق كوا لها قات 51 نثمُ الْفمَوُ إِلَى اللّهه10)وزان زوجت براى اربعه باشد, وزان لازم ذات نسبت به ذات باشد لازم ذات 
در مرتبه ى ذات نيست لذا زوجتت در مقوله ى كيف مختصٌ به كت است و اربعه در مقوله ى كمّ اينها دو مقوله اند جداى از 
هم اند زوجت لا-زمه ى ذات است و هر لا-زمى رتبتاً از ملزوم متأخحر است اكر فقر براى انسان از قبيل زوجتت اربعه لازم ذات 
باشد معنايش اين است كه در مقام ذات فقر نيست اككر _ معاذ الله _ در مقام ذات فقر نبود مى شود غنا يس انسان در حوزه ى 
ذات فقير نيست و اين فقر براى او وصف است ولو وصف لازم اين هم محال است بلكه فقر براى انسان كه مى كُوييم «الانسان 
فقيرًا نظير آن است كه بِككُوييم «الانسان ناطقٌ)» اين فصل مقوّم اوست حوزه ى ذات را فقر تشكيل مى دهد ديككر فقر از او قابل 
زوال نيست او جيزى جز فقر نيست وقتى به اينجا رسيديم انسان مى شود فقير» فقير متقوّم بالغنى است نه اينكه «ذاثٌ ثبت له 
التقوّم) اكر فقير متقوّم به غنى بود معرفت انسان بدون معرفت خدا مستحيل است ما حرف را جككُونه مى فهميم؟ حرف را با 
اسم و فعل مى فهميم وكرنه اسم و فعل نباشد حرف معنا ندارد اين حروف اعتبارى ادبى با يكك عنايت ديكرى مى شود اسم 
كه ما مى كوييم «المن للابتداء» يكك «الف» و «لام» هم قبول مى كند مى شود مبتدا اين «من» اسم است براى آن حرف اين 
اسم ديكر حرف نيست اين اسم است براى حرفى كه در «سرتٌ من البصره» است «الف» و «لام» قبول مى كند و مى شود مبتدا 
ولى درباره ى انسان كه اين تغيير نككاه ممكن نيست درباره ى غير دا «أىّ موجود كان» اين تغيير نكاه ممككن نيست اين فقير 
الى الله هست يعنى فقر الى الله» فقر را بدون غنا نمى شود فهميد حرف را بدون اسم نمى شود فهميد جون معرفت خدا مستحيل 
است اين معرفت انسان هم مستحيل است نه تنها معرفت انسان معرفت أىٌّ شىء مى كويند مستحيل است آن بزركانى كه مى 
كوينذ و لست اد رك من شىء حقيقته و كيل أدركه و أندم فيهواناظر به عمين استامى كويد من ثه ها خودم را تشتاعتم 
جيزى را در عالم نمى توانم بشناسم براى اينكه هر جيزى را بخواهم بشناسم آنكه «داخلٌ فى الأشياء لا بالممازجه:020آن درون 
و يرون و حواشئئ :و مدن راب كزده اونعم كه قابل شذاخك ست أويكك ديد ديكرى است وو لبت اذ ركه من شىء حقيفته.و 
كيف أدركه و أنتم فيه» براى اينكه «داخحل فى الأشياء لا بالممازجه؛ آن يكك راه ديكرى است يكك طرز ديكرى است او هم از 
تفسير بيرون است جه اينكه بحثهاى حكمت و كلام هم از تفسير بيرون است ما در فضاى تفسيرى فقط مجازيم عقل را به 


عنوان سراج وهّاجِ همراه داشته باشيم ب يكك جراغ بسيار خوبى است راه خود قرآن است آيات قرآن صراط مستقيم استء اتوبان 


استء راه وسيع است و جاده خاكيها هم به عنوان تفسير به رأى هست اين عقل خوش فهم مى تواند آيات رادر كنار هم 
بكذارد اين راه رااطى كند بعد از اكه خود قرآن را خوب ارؤيان كرد شذه حت بالغه حون ابن قرآن معجزه ئى خداست: 
كلام خداست و معجزه است اين مى شود اصل اول در اينكه اين معجزه است محتاج به هيج كس نيست نه محتاج به ييغمبر 
استء نه محتاج به اهل بيت براى اينكه هنوز ثابت نشد كه وجود مبارك بيغمبر» بيغمبر است وجود مباركك اهل بي ت(عليهم 
السلام) جانشينان او هستند خود اين «جاءكم من الله نور و كتاب مبين فهو حجه بالغه الهّه معجزه مستقله بنفسها بلا احتياج الى 
أحد» اين حت مستقل كه معجزه است ما را هدايت مى كند كه آورندهى اين ييغمبر است و معصوم است,ء قدم دوم» فصل 
دوم رسالت بيغمبر با اين ثابت مى شود وقتى ثابت شد وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) رسول است واز طرف 
خذا مده اتن هى نوه ما ينطق عن الوودى»#7اعميق مقمين براي هفين قر آن كلاس يراق سبد نامك شل براق اكه قر 
سورهى مباركه ى «حشرا فرمود: اما آمَاكم الَسُولٌ فَحَذُوه(8)اين مى شود فصل سوم در فصل جهارم بلا ريب وجود مباركك 
ييغمبر فرمود: ١إِنّى‏ تاركم فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى»)(2)عترت مى شود حبّجت بالغه ى خدا 5000 اينكه دُور 
لازم بيايد بدون اينكه ما از جايى كمكك كرفته باشيم اين راهى كه رفتيم اين راه ما را به اهل بيت رساند اين مى شود فصل 
جهارم عالمانه سخن كفتيم» دور هم نبود» حتجيت روايات را به كلام خدا ثابت كرديم» حجيت عترت را به كلام خدا ثابت 
كرديم و خدا به بيغمبر فرمود به مردم بكو (مَا تاك الوَسُولٌ فَحَذُوهُ او هم على رئوس الأشهاد به طورى كه فريقين همه شنيده 
اند فرمود: (إِنْى تاركم فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى... لن يفترقا حتّى يردا علىٌ الحوض» آن وقت اين اهل بيت مى شود 
همتاى قرآن بدون محذور دُور. حالا مطالب ديككر ان شاءالله در فرصتهاى بعد. 


ص: عم 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيه م سوره اسراء /1//٠4/1‏ 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 
«وَيشألُوتك عَنْ الوُوح قُلْ الرّوح مِنْ أثر رَبّى وَمَا أوتِيتُمْ مِنْ الْعلّم إَِا فيل (هم 


تاكنون روشن شد كه كرجه محتملات متعدّد است ولى اقوى الاحتمالات اين است كه منظور از اين روح» روح انسانى است و 
عنوان اقلْ الوح مِنْ أمر رَبّى؛ هم يك جواب اجمالى است اجمال غير از مُجمّى بودن است اجمال يعنى متنى سخن كفتن 
يكك وقت است يكك حرف مُجمل است اين حرف كه مجمل است صدر و ساقه اش هماهنكك نيست جيزى كويا نيست يكك 
وقت است نه متنى حرف زدن است متن را مى توان شرح كرد ولى مُجمل را نمى شود به آسانى مُبَيّن كرد و قرآن متن است 
و سخنان اهل بيت(عليهم السلام) شرح است اما اين يكك متن شفّاف و كويايى است فرمود: «سجاء كم مِنْ اللِّ تور( يكك نور 
سنكين و وَزين است فرمود: اسَتُلَقَى عَلَيِك قَْلا َقِيلا(1)الآن شما ببينيد كفايه يكك متن درسى است يا كتابهاى ديكر يكك متن 
درسى است اين ثقيل است يعنى وزين است بامحتواست برهان را به همراه خود دارد منتها يكك استاد مى خواهد شرح بدهد 


اين 015 الرّوح من أمر رَبَى) به منزله ئى متن اسنت آن وفت آيات ديكر شرح اين است روايات شرح الشرح اسن و مانند أن 


در طىّ اين سى صفحه ى تقريبى كه جناب فخررازى مطرح كردند ساير مفسّران هم همين راه را دارند از متأخَران عصاره ى 
اين مسائلش اين است كه نفس موجود است يككء. نفس غير بدن است دوء اين نفسى كه موجود است و غير بدن است مجرّد 
است مادّى نيست اين سه؛ اين مطالب فصول سه كانه را در كتابهاى عقلى مطرح كردند ولى اين ديكر تفسير نيست بايد از 
خود آيات قرآن كريم مطالب اين فصول سه كانه را استخراج كنيم تا بشود تفسير جناب فخررازى تلاش و كوشش زيادى 
كردند مقدارى ازادلهى نقلى نقل كردند» مقدارى ازادله ى عقلى آن كاه بعد از اينكه اين حرفهاى مبسوط را كذراندند 
كفتند «فلنرجع الى التفسير» به تفسير ب ركرديم بحثهاى تفسيرى بايد از بحثهاى فنون ديكر جدا بشود ما اين سه مطلب را بايد از 
خود قرآن كريم به دست بياوريم اما اينكه «النفس موجودةٌ» آيات فراوانى دارد كه ما را به نفس ما واككذار مى كند مى 
فرمايد: يكم أنفُمكْ)(كاشما كه مسافريد اكرين العاف دا بها الْإنسَانٌ إنَك كادِحٌ إِلَى رَبك كذحاً فَملَاقِيه(عابا يكك 
كدح و تلاش و كوشش مستمر و نفس كير انسان مسافر است مسافتى مى خواهد خب كجا راه برويم؟ همان قرآنى كه مى 
كويد شما مسافريد فرمود بسترتان» صراط مستقيمتان اين اتوبانتان همين جانتان است از اينجا جدا نشويد عَلَيْكمْ أَنْقُدكن 
يعنى«الزموا انفسكم» انسان با عقايد يبيش مى رودء با اخلاق يبش مى رودء با اعمال صالح ييش مى رود همه ى اينها هم امور 
نفسى اث غقيده آستث كه .در نفس اسع خلق ابيثك كددر نفس اسةه عمل اسث كديا قت نفس صادر من شود اكر كفبيك 
دستورات اسلامى طريق است اين مسلكى است كه عين سالكك است يكك وقت كسى قصد حرم دارد مى خواهد مكه مشرّف 
بشوةة مده مشقل: بشود خالا يا واد زم براه ذزياي بازاة هواي بالأخره سلكك غير اذ سالكة امت ركف وق من عواهل 
انسان كامل بشود اينجا سالك و مسلكك يكى است انسان در درون خود حركت مى كند با عقايد خوبء. با اخلاق خوب. با 
يات خوب كامل مى شود سالكك خود انسان است مسلكك هم نفس خود انسان است ديكر جدا نيست فرمود «الزموا أنفسكم) 
آيات فراوان هست كه مسئله نفس را مطرح كرده يس «النفس موجودةٌ» برابر آيات قرآنى اين فصل اول است و «النفس غير 


البدن» اين برابر آيات سوره ى مباركه ى «مؤمئون)» كه به خواست خدا در بيش داريم اين خيلى شفاف است براى اينكه در آن 
سورهى مباركه ى «مؤمنون) فرمود انسان اصلش نطفه بود اين نطفه را علقه كرديم, مُضغه كرديم» جَنين كرديم به صورت 
اسيك اير ادرف يم «فَكسَوْنًا الِْظَامَ أ لما ثم أَنمَأَنَهُ خَلْقَاً آخَرو(ه)همان را ما يكك جيز ديكر كرديم او ديكر در تالار تشريح و 
شبيه سازى و اينها در نمى آيد فرمود يكك جيز ديكرى است آن جيز ديكر را در ساير آيات مشخص كرد كه فرمود ما اصل 
انسان را كه از طين بود (إِنّى حَالِقٌ يَشَّراً مِنْ طين * فَإِذًا سَوَّيْه وَتَفَخْتٌ فيه مِنْ رُوجىا(ع)نسل انسان را هم فرمود: حَلّق انسان را 
از آب و امثال ذلكك َم سَوَاهُ 5000 درباره ى اصل انسان يعنى آدم(سلام الله عليه) فرمود: ١تَفْحْتٌ‏ فيه مِنْ 


رُوحى» هم درباره ى نسل انسان فرمود: «مِنّ رُوحه). 
ص: 186 


.١10 سورهم ى مائدهء آيهى‎ .)١(-١ 
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/ا-(/) . سوره ى سجدهء آيهى 4. 


يس بنابراين «النفس موجودة» طبق فصل اول و «النفس غير البدن» طبق فصل دوم. عمده اين «النفس موجودة مجرّدةٌ» است 
بدن اا ا كفته كه اكثر حكماى الهى قائل به تجرّد نفس اند راغب اصفهانى قائل 
به تجوّد نفس استء عَرَّالى قائل به تجرّد نفس استء معمره از قدماى معتزله قائل به تجرّد نفس است و شيخ مفيد قائل به تجرّد 
نفس است منتها جون ارادتى به آراى شيعه ندارد كفت كه «الشيخ الملقّبِ عندهم بالمفيد» اين هم قائل به تجرّد نفس است 
مثل اينكه مرحوم ميرداماد(رضوان الله عليه) هم به همين فخررازى در قبسات و امثال قبسات مى كويد كه «يا امام قومكث» اكر 
ما مى كُوييم امام رازى اين جنين نيست كه امام المسلمين باشد يا امام قومكك آنها هم دارند كه «الشيخ ملقب عندهم بالمفيد) 
بالأخره اينها قائل به تجرّد نفس اند. اما اينكه نفس موجود است و غير بدن است كذشته از آيات سوره ى مباركه ى «مؤمنون» 
آيه ى سوره ى «حشر) هم يكك شاهد خوبى است در سورهى «حشر) به اين صورت بيان رنود 6 اها خودشان را فراموش 
كردند آبهى وقد سور ى اكه ى محر ازى انك دول تكرتو #الديق كوا الله سام أَنفُمَهُمْ» خدا اينها را كيفرى 
داده و إنسا كرده خود اينها را از يادشان برده خب انسان كه از اعضا و جوارح خودش غافل نيست خيلى از اين يزشكان اند كه 
درون و بيرون افراد را و خودشان را هر روز دارند عكس بردارى مى كنند و فتوا مى دهند و درمان مى كنند نه از سلولهاى 
مغزشان فراموششان شده بى اطلاع اندء نه از قلبشان, نه از دستكاه ساير اعضا و جوارح ادراكى و تحريكى شان همه جيز را مى 
دانند اما آن هويئّتشان رافراموش كردند همينها كه هويّت اصيلشان را فراموش كردند در سوره ى مباركه ى «نساء) بحثش 
ككذشت كه اينها فقط به فكر خودشان اند دأَمَمَتهع أَنْقُم هُغ)(1)فرمود اينها كه جبهه و جنكك را ب.: والخ سن كاسم ود 5 


سخن از جنكك است حضور بيدا نمى كنند اينها فقط به فكر خودشان اند خودشان يعنى همين خود مادّى» يعنى خود حيوانى» 
خب اينكه فرمود اين تبهكاران خودشان را فراموش كردند معلوم مى شود نفس يكك جيز ديكر است مربوط به تن و بدن و 
امثال ذلكك نيست. 


ص: 188 


.108 سورهى آل عمرانء آيه ى‎ .)6(-١ 


مطلب ديككر اينكه براى تجرّد روح كه روح غير از بدن است جه تبهكار جه يرهيزكار هر كس بميرد بالأخره روحش موجود 
اسث:و عن استث وا زكذه ...يا قضباي الهى دربازه ع عذات اوسته با قضاع الهى :درباره ‏ رفاه اوسث اكر مؤمق ياشد كه 
«رَوْحّ وَرَيْحَانَ وَجَنَّهُ َعيم/(1)كه «فى روضه من رياض الجنّها استء اكر كافر و منافق باشد كه «فى حفره من حمر النيران) نه 
ترم ادن فى بووفظه كاقن ا زاين على ورك لطر ان تيلب دوهي الالمته وي اسكرو قر أن كروي نهم دونازة ف هردق كروة 
آيات دارد هم درباره ى شهدا آيات دارد كه فرمود: «وَلا تَحْمَدِيَنّ الذي قُتَلُوا فى سيل الله أَواتا َل أَخياة(1)اينها بوعدووئلة 
حي اند عندالله اند» مرزوق اند كه ينج وصف از آنها استفاده شدء هم درباره ى كفار كافر وقتى كه مُرد اين جنين نيست كه 
از بين برود اين هم «١حيٌ‏ موجودٌ عند الله) منتها ذات اقدس الهى براى آنها رياض جنْت فراهم كرده براى اينها فرمود: (إنَّ لَدَيْنا 
دكار وقيني] وها ١‏ لقتو و2 1 جا زهي ايها كدب الع عترة زب ورمع لبوق دوبينو اق اوسن لقبرس اكد ]سا هم 
ديكر نمى كويند (يا الله آنجا به مالكك مسئول جهنّم؛ مالكك(سلام الله عليه) به مالك مى كويند كه به خدايت بكو جان ما را 
بكيرد (يرا مَالكك لِيفْض عَلَيا ربُكك(ع)آن وقت جواب مى آيد كه نه اينها ام ل يَعُوتٌ فيا وَل يَْيىا(شااينها نه حيات طيبه 


دارند» نه مى ميرند كه راحت باشند» خب. 


ص: /ا/ا 
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0 . سوره ى مائده» آيهدى 1 


اينها در همان سوره ى مباركه ى «نوح) كه درباره ى غرق تبهكاران قوم نوح مطرح است فرمود: أَغْرِقُوا قََدْخْلُواَارا(1)اينها 
غرق تدك دو عماك امد رفدن حى اتن #تترجودا هك مدا بعذاب الأليم) فق اتش فربارمق كسا كه يرهيز كارقنة ا كر 
بدنشان به وسيله ى سلاحهاى جنكى قطعه قطعه بشود يا به وسيله ى 1تش سوخته بشود نظير اصحاب اخدود, اخدود يعنى آن 
كانال اتش يكك كانال آتشى حفر كردند اين مؤمنين را كذاشتند آنجا وما نَقَمُوا مِنْهُمْ إلا(01)اينكه اينها مؤمن به خداى 
سبحان بودند اين «النَارِ ذَاتِ الْوَقَودِ,0)اين ع كا0التراعرااق اتن كردقن ابن كاه هارا كذافهن در ان اسن انيارا نه 
مروت و لاحر كراد إمميا راك بي لماه ادك مزؤوق عنك لدو جه اننها كه در تفن اتن ١ح‏ مرزوق عند الله): 
جه آنها كه غرق شدند (أَغْرقُوا فَأَديلُوا 0 مح معدت عقن الهم تادايق اين فصول سه كانه تأمين است كه «النفس موجودةٌ» 
اولك رالشين غن السوف انباء اشن سكدوو ا لداء عدالاه معد مر اتنى 3ا داو دوسا حار تعكنها قوق عقن اسك هماة 
نسبت كه ايمان درجاتى دارد «لَّهُمْ دَرَجَاتٌ)(؟)يكك مرحله «هُّمْ دَرَجَاتٌ)(2)كه بالاتر از «لَهُمْ دَرَجَاتٌ) است بخش ديكر. 


ياسخ: براى اينكه اكر يكك موجود مادّى باشد كل اين موجود از بين رفته سوخته ديكرء اككر انسان روحى دارد و بدنى اكر آن 
الزهاقف باضك يكن آل سنلولياق يناف باش 3 توا اقل اق ذوايكة ابن يدف كل ازع حلدن ستركطه درك ادوة لبود ركر جو شرك 
تعن سَاقد كذ ايع :واعذات ركعد كن اكر كل اب عدة ال سر كايا سوعه كلسو هوه قندد درك سرض نسك كه غذاب شود 
كه معلوم مى شود روح موجودى است كه اين را اداره مى كند و لطيف ترين تعبير همان است كه مرحوم شيخ بهايى در 
كشكول از صفدى نقل مى كند كه وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) فرمود روح در بدن مثل معنا در لفظ است نه 
اينكه در اين بدن حلول كرده باشد معنا كه در لفظ حلول نكرده الآن معناى مسجد در كلمه ى مسجد فرو نرفته اين مسجد 
يكك «ميم) است و يكك «سين» است و يكك «جيم) است و «دال» جون معنا دارد اين كلمه مستعمل است و قابل كفتكوست اكر 
معنا نمى داشت مُه لى بود جيزى كه معنا ندارد مهمل است و مى اندازند دور اما جيزى كه معنا دارد او را به كار مى برند 
معناى اين كلمه كه اين بناست آن درا بي لمك لبو ل تكرو ول فدارم كلم علق نعاية ايع كلمة را ننه تكد فازة ا كر 
مهجور بشود فاصله بككيرد كه اين كلمه را ديكر در آن معنا به كار نبرند كم كم بشود مهمل مثل بدن مُرده است كه وزان روح 
در بدن تعلق روح به بدن نظير تعلق معنا به لفظ است جهل قول را نقل كردند كيفيت روح و بدن بلكه جهل قول شده 
جهارصد قول يا بيشتر شما اين تفسير آلوسى را نككّاه كنيد يا تفسير جناب فخر را نككّاه كنيد ببينيد آرا و اقوالى كه در مسئله 
رادي يا ا لب للد لاس ا ار امار 
ازعهد قديم تاكنون درباره ى معرفت نفس سخن كفتند ديكر آراى كوناكون هست مسيحيها اين طور كفتند» يهوديها اين 

طور كفتند الآ-ن وقتى كه ما درباره ى مسائل فقهى بحث مى كنيم آراى علماى خودمان بحث مى كنيم يا اكر خواستيم يكك 
فقه مقارن و تطبيقى داشته باشيم آراى اهل سنّت هم نقل مى كنيم اما يكك حكيم اين طور نيست حكيم حرف شيعه و سنّيها را 
يكك طرف» حرف يهودى را يكك طرفء؛ حرف مسيحى را يكك طرفء حرف زرتشتى را يكك طرف احياناً اككر مى بينيد اقوال 
قلقم كاسن ياكده فاك ا ادواذه فاضت يراق ابتكدى كريتد الغيف افلادطوق تنا الآ رديفلة ارم قزل امدة دو اق كدر 


داخله ى خود ما در مسائل فقهى اقوال فراوانى در مسائل جزئى هست. 


ص: ملا 
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سورهى آل عمرانء آيه ى .١187”‏ 


غرض آن است كه اين روح حالا يا جهل قول يا جهارصد قول كيفيت تعلق روح به بدن هست و در جريان خواب هم اينكه 
كفته شد انسان شب كه مى خوابد اين هفت ميليارد مى خوابند شب در برابر روز است مجموع كردش زمين و حركت وضعى 
به دور خود اين يكك شب دارد و يكك روز نه معنى اش اين است كه همه ى مردم در يكك شب مى خوابند حتى يُقال كه زمين 
كزوق اسكه يله زميق كرو اسك وق م كريم شب اقدويش شب اقلا ين ابن كره ون كه يدور شود م كاده 
هميشه يكك طرفش روز است يكك طرفش شب تا اين كردش تمام بشود يكك شب داريم و يكك روز اكر كفته شد شب يعنى 


شب ابق كره كدديه دوو شسسن هى كرذد كه ومن مشارق الأرض و مغاربهاة وا ابن ارض كرو تعييق فى كتد. 


به هر تقدير معنايش اين نيست كه همه شان با هم مى خوابند يا همه شان با هم بيدار مى شوند اكر كفتيم شب قدر معنايش 
اين نيست كه همه جا يكك جا شب قدر است در خود ايران ما بين شرقمان و غربمان يكك ساعت و نيم فاصله است در قسمت 
غزب شت قدر شروع شده أل العاضمكة والاوع بل[فاشروع ده شرق هدوق ووق امت روز ميجدهم أسك ذيكر شت 
نوزدهم نرسيد در خود اين كشور ما يكك ساعت و نيم بين شرق وغرب فاصله است همين جا را حل كرديم جاهاى ديكر هم 
حل مى شود. به هر تقدير اين تعلق روح به بدن به اين صورت است. 


و بَعْض يَوْم) و به عبارتى شبيه اين. 


2 


يرسش: خب اككر اين كافر و مؤمن هر دو حي اند و مرزوق در اصلاح البتنَا يَوْما 
ص: 189 


.68 سورهى قدرء آيهى‎ .)١9(-١ 


ياسخ: بله» اينجا مشخص نيست جون وقتى وارد صحنه ى ابد مى شوند برايشان مشخص است كه اين برزخ حالا يا ده ميليون 
سال يا صد ميليون سال نسبت به آن ابد همين است يوم يا بعض يوم است البته «قَالَ الَذِينَ أوتوا الْعِلْمَ وَالْإِيِمَانَ لَقَدُ لبتم فى 
كتّاب الله إِلَى يوم الْبَعْثْ)(١)خب‏ همين است. 


بوسكان: حس ايبوف دن كرفتاري يوذو مرزوق يوه به عر شكلكن ا نتعين يكنا زوق با صف ووز ثمى توائد:.: 
ياسخ: بله خب مثل اصحاب كهف كه آنها مُرده كه نبودند كه زنده بودند. 
يرسش: همانها هم نمى فهميدند كه... 


ياسخ: بله» سيصد سال را كفتند يكك روز يا نصف روز اما در اينجا آنهايى كه عالمان اين معارف اند مى كويند «وَيْلَنَا هَذَا يَومُ 
الدّين)(7)است» «لْقَدُ لَبنْكُمْ فى كتّاب اللّه). 


يرسش: آن شامل افراد خاصّى مى شود. 


ياسخ: بسيار خب» يس معلوم مى شود خيليها كرفتار كار خودشان اند اينها كه خيليها كه كرفتار كار خودشان اند بله نمى 


دانند ولى از يكك عالّم محدودى به عالم ابد وقتى كه برسند نسبت به آن عالّم ابد مى شود يوم يا بعض يوم. 

يرسش: آنها احساس نكردند به عنوان مقايسه كه نمى كويند. 

ياسخ: بسيار خبء يا جهل داشتند. 

يرسش: نفهميدندل» متوجه نشدنك. 

ياسخ: بله خب همان جهل است. يا جهل داشتند يا مقايسه كردند با ابد اما «قَالَ الّذِينَ أُونُوا العم وَالَإِمَانَ لَمَدَ لَبنمْ فى كتّاب 
لَه إِلَى يوم البعث فَهَذَا يَومٌ البغغث)(#اشما در برزخ بوديد حالا يوم البعث آمديد عالّم ابد را مى بينيد. 


ص: 16 


.08 سورهدى رومء آيه ى‎ .)30(-١ 
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يرسش: بااين حساب حي و مرزوق بودند مخصوص است همين افراد خاص را آيه نمى كويد. 


باج دريو ا رودرا عاسل الى قود حوسيها ركاه ندا الوبيي كداتي ارون تقر لوالاو كبو قد جه ركه ييانيها 
زنده اند و آنهايى كه لآ تَحسَد مر بن الَِّينَ قَلُوا فى سَبِيلٍ اللّه(١)زنده‏ اند هم اينها كه «فى فره من حفر النيران؛ مى روند زنده 
اندء هم آنها كه «فى روضه من رياض الجنه) مى روند زنده اند «القبر روضه من رياض الجنّه أو خُفره من حفر النيران»(75). 


يرسش: ادامه اش | يه قرآن ن نشان نمى دهد. 


ياسخ: جرا ديكر آيه قرآ ن مى فرمايد شما آن روز مانده بوديد اينها سؤال و جواب مى كنند اكر معدوم بودند كه نمى كويند 
كك روز يا نصف روز كه الا ميز فى الأعدام من حيث العدم» اكر كسى معدوم بشود بعد دفعتاً موجود بشود نه يوم مى فهمد 
نه ليل» نه بعض يوم مى فهمد نه كل يوم اينها كه خبر مى دهند معلوم مى شود موجود بودند وزنده بودند ديكّر منتها 
سر كرمى :«واشتتة لتهميدتل: 


يرسش: حى و مرزوق باشد عبارات با آن جور در نمى آيد. 


باسخ: جراء «أَغْرِقُوا فَأدْخْلُوا نَارا(؟)اين عذاب است ديكر, ديكر «ثمُ) كه نيست فرمود اينها همان كه در آب رفتند غرق شدند 


همان جا مستقيم در آتش رفتند. 
بؤسكن؟ ابعداى كارشن است ادامدعا قافة ابم طور يوق الخ أل ايه يرتم ١‏ بك 


3 جراة ونا لعلو ا كارك صالة اداطد الك هماقة ايك # وقد ,راون اسعنه فى قرادوكر يشوف نه كر يقوسد كار كروي كد 
1 ييؤما أو بض يوم ا()آنها هم در جواب مى كويند خير الََد لم فى كتاب الل إِلَى يوم الث هد يَوْمٌ الْبَعث)(هايكك 
الل ل و لي ل ا 
الل ا ل ل ل ير ير 


النيران» جه اينكه مردان الهى هم نه در بهد بهشت نابود مى شوندء نه در «فى روضه من رياض الجنها. 
ص: 15١‏ 


.١184 سورهدى آل عمرانء آيه ى‎ .)59(-١ 
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ه- (137) . سوره ى رومء آيه ى 08. 


حالا اينها اينكه فرمود: «وَمرا أُوتِيتُمْ مِنْ الْعِلْم إن فيل معنايش اين نيست كه بعداً اككر جيزى را قرآن به شما ياد داد شما در 
مدر قر روفي لين لاقي راد كتريك بور القن كه الينها رااقرلاامط رص كر يق ارا وا مجع رده يعارو الور كني 
وياد بككيريد دستور داده اكر منظور اين باشد كه بشر همه ى بشر علمشان كم است اين بايد نسبى باشد نه نفسى براى اينكه 
ذات اقدس الهى نسبت به انسان كامل فرمود: عل آدَمَ الاشمَاءَ كلهَاه(1)همه ى اسماى سنا را ياد انسان كامل دادء ياد اهل 
بيت داد ديكر اكر اينها معدن علم اند. عَتِبه علم اند صندوق علم الهى اند جكونه مى شود عَتِبهِ يعنى صندوقء عَيبه علم الهى 
القند معد غلم بالتطد مع انكف » أووقع ون الملم إلاكلياكة يهن بابراين ابنها با اينها اتتامل ارنهاتمى تود يا كر كتامل ينها 
قودى ا سقس اانا كه القساده الو ون هما ١‏ بين كزوالدقائق شك نوكه زه داكا اقلم الهى اعك وققق به اناد 
عرض كردند كه حككونه علم اين بزركان الهى كم است؟ آن وقت حضرت آيه ى سورهى مباركه ى ١كهفن»‏ آيه ى سوره ى 
مباركه ى «لقمان» را قرائت فرمودند كه الَو أَنّمَا فى الَرْض من شَجَرَهٍ أقَْام وَالْمخرُ يَمدّهُ من بَغدِه مربعة أنخر)(5) «لنَفِدَ البخر 
كل أن تنش ه كلهاة 05 للك فمفض ل كه علم سائلاة اند يوس كه و سعناين ابن لست كد شر يراق احميقه ليش كم 
است اين دوء و يا شامل انسانهاى كامل نمى شود براى اينكه اينها همه ى علوم امكانى را ذات اقدس الهى به اينها موخت اين 
سهء يا اكر شامل حال أينها بشود نسبى است نه نفسى بالقياس الى علم ذات اقدس الهى اين طور استء نحب. 


ص: ددا 


1 سورهى بقرهء آيه ى‎ .)18(-١ 
سورهى لقمان» آيه ى737.‎ .)59(-١ 


*-(730) . سوره ى كهف»ء آيهدى .٠١9‏ 


اما اينتكه بحث شد اين سؤالاتى در ضمن اين روزها آمده كه به آن جواب اين سؤالات نرسيديم حالا يكى يس از ديككرى ان 
شاءالله به اين سؤالات خواهيم رسيد. يكى از آن سؤالها اين است كه موجودات تقسيم شده بود به غيب و شهادت برابر آيه 
سوره ى مباركه ى «انعام» ذات اقدس الهى غيب است جون «لا تدْرِكهُ الابْصَارٌ»(1)و منظور از اين بصر جامع حس است مثل 
ابتك كلتددولا تأكلرا أفوالكو لامر معرق خوردن فيس كرت تضرف أت الجاع كر سورة فق «اتساعائى كد 
فرمود جشم خدا را نمى بيناد يعنى هيج حت ياو ا قي سند بين ذا حي اسكدوينا هو تع يكيم اال رديه 
بالب)(1)است» ٠‏ «ذْرُ الْذِينَ يحض ون رَبَهُْ بالغَئِب)(6)است و امثال ذلك. اما در بعضى از روايات مثل آنجه كه مرحوم 
صدوق(رضوان الله عليه) در معانى الأخبار نقل كرده و مانند آن كه ذات اقدس الهى شهادت است» مشهود است» شهود است 
و تخلق غابب:اتد اين سحن از آن لطايف رواياتث اهل بيثاست. همان طلورى كه قرآن داراق عباراث است و اشارات اسث:و 
لطايف و حقايق روايات اين خاندان هم همين طور است اينها اشاراتى دارند» لطايفى دارند آنجا كه وجود مبارك حضرت مى 
اوعد مشهره ستو اص احص شرك وحائ يي اندو اص بغووة بسك برو سكن ابن عرقي أل سرهم 
به آن رسيدند به بركت اين روايات آنها مى كويند كه «الحقّ سبحانه و تعالى ظهر و ما غاب ة قط والخلق غات وها ظهر قط 
تلق هميشه غايب اند و هركز ظهور ندارند و حق ذات اقدس الهى ظاهر است و هركز غيبتى ندارد شما ملاحظه كنيد بخش 
يايانى سورهى مباركه ى «فصلت» را در يايان سوره ى «فصلت» آيه 7ه اين است كه «مَثْرِيهم آيَاتنَا فى الْآقَاقِ وَفَى أنشيتهغٍ 
َتّى يكين له أنه الح أوَلَمْ يَكضٍ برئك أنه على كل شي ءِ شَهِيده آن بزركان طبق رهنمود رواياتى نظير آ نجه در معانى 
الأعباز ونايغال لكك اهمده كتعد اب «شية) بدممى مشيرة ابت كاعد عدا سبعان رع كل شق كهية اسة بعت 
تشهود امت حون اكز هيد به معنا شاهه بود بايد مى فرمود ابكل شىء شهيدة است نه «على كل شيع هيده حون شهيد 
به معناى مشهود است يعنى شما هر جيزى را كه بخواهى ببينى اول خدا را مى بينى لايه ى اول را بخواهى ببينى اول خدا را مى 
بينى بعد او راء لايه ى دوم آن شىء را بخواهى ببينى اول خدا را مى بينى بعد او راء لايه ى سوم را بخواهى ببينى اول خدا را 
مى بينى بعد او را بارها يعنى بارها به عرضتان رسيد كه تمام اين مباحث در فصل سوم است فصل اول منطقه ى ممنوعه است 
وس ارج ا اا او و 
هم به آنجا راه ندارد تمام اين بحثهايى كه انبيا آوردند و مرسلين مى كويند و كفتيم و كفتند وشنيديم و و شنفتيم همه در 
ظهورت حق و فعل حق و وجه الله است وامثال ذلكك اينها حوزه ى امكان است اين حوزه ى امكان است كه خود اين حوزه 
ى امكان به اين صورت در آمده اكر انسان اين حوزه ى امكان را دارد مشاهده مى كند اينها مى كويند اينجا شهيد به معنى 


تكيوة ابت تسسحا شافك حون | كر دامس شامدييزة كد م افزسرك وكا شو ل تهيقا: 
ص: 1١97‏ 
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ع*-(ع” . سورهى فاطرء آيه ى 18. 


برسش: استاد اككر به معنى مشهود هم باشد بايدب كوييم «لكل شىء شهيد». 
ياسخ: نه خير» «على» بالاى هر جيزى» محيط به هر جيزى يعنى شما قبل از اينكه خودت را ببينى او را مى بينى. 


ياسخ: ادبى» از نظر ادبى الا ولابد بايد همين طور بكويد كه كفت همين كه ما وارد شديم مى خواهيم كه اين بلندكو را ببينيم 
بالالى اوء او را مى بينيم اين لا-يه اول برداشته شد بالاى لا-يه ى دوم اوستء لايه ى سوم آمد بالاى لايه ى سوم اوست يعنى 
محيط به لايه ى سوم اوست از هر طرف بيايبد «عليه» يعنى «علظِ» بالاى اوء اوست آن وقت جيزى براى اين نمى ماند اكر شما 
كلفوا "ل ته ا قي رت كف كامو ا كد بعلت ودتاندا وه كه رلور ا رقف نيك ادن كاموا يخواهي حسا كه ار درست 
كنى» آستين درست كنىء يَقه درست كنى» سينه درست كنى» يشت درست كنىء جا ذٌّكمه درست كنىء» اشكال مختلفى روى 
الى ازدى الفعقت سي كايو ا رتسي سو انها ايك اس قن رويطو رت هر اف ايك 
غير از نخ جيز ديكر نيست ببندى مى شود يكك آستين دار و يكك بلوز و يكك زاكت و يكك كل و يكك بلبل 


اين همه عكس مِى و رنكك مخالف كه نمود *#** يكك فروغ رخ ساقى است كه در جام افتاد 


بسيارى از عرفا فتوا دادند كه خواندن اين علوم براى خيلى از طلبه ها حرام است و درست فتوا دادند بسيارى از كما فتوا 
دادند كه خواندن اين علوم براى خيلى از طلبه ها حرام است بعدها فقها فتوا دادند مكر اين حرف را همين طور مى شود مطرح 
كرد كه الآ ن اين حرف كفته شد تا فصل اول يعنى فصل اول دورش سيم خاردار كشيده نشده خدا غريق رحمت كند 
سيد ناالاستاد مرحوم امام(رضوان الله عليه) را فرمود ذات اقدس الهى احدى به او راه ندارد نه معبود هيج ييغمبر استء نه مشهود 
هيج يبغمبر استء نه مقصود هيج بيغمبر براى اينكه اين حقيقتٍ بسيط نامتناهى است اينكه نظير دريا نيست تا با شعر مسثئله را 


سر هم كنيم بكُوييم 


ص: ع١‏ 


آب دريا را اككر نتوان كشيد #** هم به قدر تشنككى بايد جشيد 


اين شعر با آن مطلب خيلى فرق دارد آب دريا مركب است ساحلش غير از سطح است» سطحش غير از عمق است مااكر 
دسترسى به عمق نداريم يكك ليوان از سطحش مى كيريم اما اين خدا ظاهرش عين باطن استء باطنش عين ظاهر استء اوّلش 
عين اخر اليك اخرش عي اول است كجايشن راهن خراهى بكيرق انكد تر شناعى كمد تست انكه داسك كه قور.ه 
يذير نيست ايشان در آن تعليقاتشان بر فصوص فرمود انبيا به آنجا راه ندارد» اوليا به آنجا راه ندارد نه معبود احدى است,ء نه 
مقصود احدىء نه مشهود احدى هر سه را به عنوان سالبه ى كليه نفى مى كنند اينجا منطقه ى ممنوعه است دورش سيم خاردار 
است بعدش هم صفات ذات است كه عين ذات است اين هم سيم خاردار است بقيه در وجه الله و ظهورالله و اسماءالله وجمال 
لله اقل الله وتكاق ال حب خلق .مك سق والله كان اللا القيرزووه الأزليه عوحيت وقد يدان فل لا يخاووه كن فى قن 
لا يشفى» خدا غريق رحمت كند مرحوم كلينى را فرمود شما بايد اين را تشخيص بدهيد كلينى كم حرف است در كافى حرفى 
ندارد ولى اينجا يكك حرف خوبى دارد مى فرمايد شما بايد تشخيص بدهيد اين صفتى را كه كاهى هست و كاهى نيست 
معلوم مى شود عين ذات نيست ديكر مكر مى شود صفت ذات را بككوييد كاهى هست و كاهى نيست خدا _ معاذ الله _ كاهى 
قدرت دارد كاهى نداردء كاهى علم دارد كاهى ندارد» كاهى حيات دارد كاهى ندارد» اينكه شما مى كوييد «قَد يَخلق قد لا 
يخلق)». «قد يشفى قد لا يشفى»» «قد يرزق قد لا يرزق»» «قد يبسط قد لا يبسط» معلوم مى شود بيرون ذات است ديكر علوم ما 


در همين محدوده ى بيرون است. 


ص: لغ ١‏ 
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مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در كتاب شريف توحيد اين را نقل كردند كه بعدها همين فرمايش ايشان در معانى الأخبار 
آمده و همين فرمايش را بزركان اهل معرفت كرفتند روى آن كار كردند. مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در كتاب شريف 
توحيد صدوق طبع مكتبه الصدوق صفحه ى 1١7‏ اصلا اين باب به عنوان باب «ما جاء فى الرؤيه» است «ما جاء فى الرؤيه) 
حديث بيستم مى كويد كه ابى بصيرء ابى بصير كور بود كور كه مى دانيد يعنى كور ابى بصير ديكر جشم نداشت كه اين 
كورها را مى كويند ابى بصير اين ابى بصير كور خدمت امام صادق(سلام الله عليه) رسيد عرض كرد كه «أخبرنى عن الله عزّ و 
جل هل يراه المؤمنون يوم القيامه) اين ابى بصير كور از امام صادق(سلام الله عليه) سؤال مى كند كه آيا خدا را در قيامت مى 
بينند؟ «قال نعم) بله مى بينند «وقد رأوه قبل يوم القيامه» قبل از يوم قيامه هم خدا را ديدند «فقلتٌ متلِ» به عرض حضرت 
رساندند كه جه موقع خدا را ديدند؟ «قال حين قال لهم «أَلَسْتٌ ربكم قَالوا بلَى)(١)ثع‏ سكت» وجود مباركك امام صادق (عليه 
السلام) «ساعةً» يكك لحظه ساكت شد «ثم قال» وجود مباركك حضرت به ابى بصير فرمود: «إِنْ المؤمنين ليرونه فى الدنيا قبل يوم 
القيامه» مؤمنين خدا را قبل از قيامت در دنيا هم مى بينند «ألست تراه فى وقتكك هذا» ابى بصير الآن مككر خدا را نمى بينى اين 
كدام رؤيت است؟ اين همان است كه در كتاب اهل معرفت مطرح است اين شهود همان استء اين رؤيت همين است به ابى 
ضير كووهى كويد السك تراةاق وفك ههذا؟ قال ابورضير ققلك له سعلك قداكك :فلحاث بهذا عكه» اجازة مى: دهيد ارين 
حديث از طرف شما نقل كنم؟ «و قال(عليه السلام) لا» حق ندارى شما اين را مى خواهى در منبر بككُوبى» در حسينيه براى مردم 
بكوبى خب آنجا طور ديكر مى فهمند جه جيزى مى خواهى بكوبى؟ الك فإنّكك إذا حدّئتٌ به فأنكره مُنكرٌ جاهل بمعنى ما 
تقوله ثم قدّر أنْ ذلكك تشبية كفر» اينها يا به ما بد مى كويند يا بيراهه مى روند «و ليست الرؤيه بالقلب كالر ؤيه بالعين» ما 
شهود قلبى را مى كوييم نه شهود بصرى را آنكه در معانى الأخبار آمده ذات اقدس الهى مشهود است شهود قلبى است انسان 
اول او را مى بيند «تعاللِم الله عمما يصفه المشتهون والملحدون» مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در صفحه ى ١١4‏ مى فرمايد 
«والأخبار التى رُويت فى هذا المعنل] و أخرجها مشايخنا(رضى الله عنهم) فى مصنّفاتهم عندى صحيحةً) اين رواياتى كه در 
رؤيت خدا وارد شده «و إِنّْما تركتٌ إيرادها فى هذا الباب خشيه أن يقرأها جاهل بمعانيها؛ ما اينها را نقل نكرديم براى اينكه 
مبادا به دست نااهل بيفتد خب يكك عده كه خواصٌ اند به دنبال اين رفتند كه قلب خدا را مى بيند يعنى جه؟ خدا مشهود 
افتاسة يدص جد هزه جكرةة اكه اناي قارف درجاق ذارة وماقد 1ن ارقت كدي يها يكثر باشاعر وخل و 


هو لا يعلم) حالا بقيه سؤالها ان شاءالله مى ماند براى روزهاى بعد. 
ص: 1١918‏ 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيه 6 سوره اسراء 41/04/18 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
«وَيشألُوتك عَنْ الوُوح قُلْ الرُوح مِنْ أثر رَبّى وَمَا أُوتِيتُمْ مِنْ الْعلْم إِنَا فيل (هم 


درباره ى اينكه اين روح آيا روح انسان است يا منظور وحى قرآنى است يا فرشته ى معهود است اشاره شد كه اقوال متعدّد 
است برخيها خواستند بكويند منظور وحى است براى اينكه قبلا فرمود: اوَتتَرلُ مِنَ الْقُوْآنِ مَا هُوَ شمَاءُ»10) بعداً هم مى فرمايد: 
اوَلَئنَ شما َنَذْعبَنّ الى أَوْحينًا إيك:(!) اين شاهد كسانى است كه مى كويند منظور از اين روح؛ وحى قرآنى است و در 
ناض ديكر هم دارد كه ١ك‏ ذلك أَوْعَيِنَا إليك رُوحاً مِنْ أَمْرِن(8). اما آنها كه كفتند منظور از روح حقيقت انسان است به 
تزرقدى غيل :انث كه افزهودة اث كل يتم على شاكلا شاكلة .هر كبى هر وو وو اوست بنابراين بايد روح مشخص 
يقرو كهااينها اقوالك ورد كد قي كشت 


خلاصه ى سخنان جناب فخررازى در طىّ اين سى صفحه مرور شد اما آنجه كه جناب آلوسى بيان كرده ايشان هم يكك بحث 
مبسوطى دربارهى روح دارند حرفٍ جالبى كه ايشان دارند به اين است كه اقوال درباره ى روح كه روح, قلبء انسانء 
حقيقت انسان جيست؟ حقيقت روح جيست؟ حقيقت قلب جيست؟ اينها به يكك جامع برمى كردد آيا اينها غير بدن اند يا 
جزيى از اجزاى بدن اند يكك اختلاف» آيا اينها مجرّدند يا مادّى اختلاف ديكرء آيا اينها قبل از بدن بودند اكر روح غير از 
بدن است قبل از بدن بود يا نه اين يكك اختلافء كيفيت تعلق روح به بدن جككونه است؟ كيفيت مفارقت و هجران روح از 
بدن جكونه است؟ و كيفيت تدبير روح نسبت به بدن جككونه است؟ آيا روح هم مى ميرد يا نمى ميرد كيفيت روح در برزخ 
جكونه است؟ كيفيت روح در معاد جككونه است؟ خلاصه ى سخن جناب آلوسى اين است كه هزار قول در اين مسئله است 
الف قول هيج مسئله اى به اين اندازه كسترده بحث نشده درست است كه جهان شناسىء خداشناسى مهم تراز روح شناسى 
البق ون اقح كناقيما التاكق كيه رقن اسك اين انق كل اهيقف لان بعد كت انظ مد عوك انيه قير ابقنانة ايد 
است كه به الف قول رسيده است مجموع اين حرفها. آيا روح با نفس يكى است يا نه» دوتاست؟ اكثر علما مى كويند روح و 
نفس يكى است برخيها هم بر آن اند كه روح غير از نفس است. قول ديكر آن است كه روح همان حقيقت نفس است ولى 
وقتى به كمال رسيده است به شقَافيت رسيده است روح ناميده مى شود وكرنه جوهر روح با جوهر نفس يكى است عده اى 
هم به ظاهر قرآن استدلال كردند كه فرمود: اكلّ نَفْس ذَاِقَهُ الْمَتٍ؛(ه) بس روح هم مى ميرد آنها باسخ دادند كه مركك 
وزع جار نلك ملا انيف له ابتكم ررم طابرم يكوه ليل نكا اماي كه فرو لاجد تايافك الف ا زف كل هروو ا 
عذاب كفار است دارد همين كه اينها مُردند وارد صحنه ى روح و ريحان يا وارد صحنه ى دوزخ و نار مى شوند بنابراين روح 
يقيناً غير از بدن است و عندالله هم كه هست معلوم مى شود مجرّد است زيرا ذات اقدس الهى فرازمانى و مكانى است خداوند 
بوحرك كيك كداوترقن باسك ادو زات يكن بالك كو لكات قي و له ؤناة لاحر جلو ابن ررح أكون عافد آذ 


مى شود عندالله نزد اوست و اين روح بايد كفت همان جيزى كه نه زمان دارد» نه مكان دارد. 


١ 1/ ص:‎ 
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اصطلاح تجرّد و مادّيت» مجرّد و مادّى يك اصطلاح فلسفى و كلامى است در بحثهاى نقلى جنين اصطلاحى نيست يا بسيار 
كم است نظير اصطلاح استصحاب شما مى بينيد در قرآن و روايات عنوان استصحاب يافت نمى شود و اككر در بعضى از 
نصوص كلمه ى استصحاب به كار رفت معناى لغوى استصحاب است يعنى آيا نما زكزار مى تواند يارجه اى را كه آلوده است 
ملعنيكب او باقنق اوررا مضاحب كوه قراو انقو حب وه قران يدهن 8301 اسعنحات يع لالش + ممناحا لايق 
معناى لغوى استصحاب است اما معناى اصطلاحى استصحاب كه «ابقاء ما كان على ما كان» باشد اين در هيج روايتى» در هيج 
آيه اى نيامده لازم هم نيست بيايد براى اينكه علم براى خودش اصطلاحى دارد مسئله ى مجرّد و مادّى بودن هم از همين قبيل 
است لكن غيب و شهادت اصطلاح قرآنى است اكر كفتند وحى غيب است» رسالت غيب استهء نبوّت غيب استء امامت غيب 
است» عصمت غيب استء فرشته غيب است اينها غيب است انسان بايد اينها را بفهمد و ايمان بياورد كه بشود (يُؤْمِمُونَ 
بالعَتِب»(1) حالا روحى كه دارد وحى را مى فهمد آيا اين فهم زمان دارد» مكان دارد» قابل تجزيه است» نصف و ثلث و ربع 
دارد» در جايى قرار دارد» در شرق بدن يا در غرب بدن قرار دارد يا نه» اين فهم در هيج جاء جا ندارد آن مفهوم هم در هيج 
جاء جا ندارد ما نبوّت را مى فهميم» رسالت را مى فهميم» ولايت را مى فهميم» امامت را مى فهميم» عصمت را مى فهميم؛ 
حجت را مى فهميم بعد به اينها ايمان مى آوريم ايمان براى عقل عملى است كه «عبعد به الرحمن و اكتسب به الجنان)50) 
است فهم هم براى عقل نظرى است آن بخش انديشه ى ما اين معارف را مى فهمدء آن بخش انكيزه ى ما اين معارف را 
ايمان دارد» خب يس ما عالم به غيبيم به تعليم الهى» مؤمن به غيبيم به دستور الهى و قرآن هم از مؤمنان به عنوان «يُوْمِنُونَ 
بالْعَيِب» ياد كرده است آنها كه مجرّدند جه اينكه ما الله را به اندازه ى خودمان مى فهميم در بخش انديشه و به الله هم ايمان 
داريم و دعاى نورانى جوشن كبير هم مى خوانيم او موجود استء او حىّ استء او عليم استء او قدير استء او بصير است و 


مانند آن» خب. 
ص: 1١98‏ 
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هيج كدام از اين معانى و اسماى ذات اقدس الهى در جايى از جاهاى عالء فيسفية كة بكلا عل نذا قوت كذاء حراك عيذ 
در كوشه اى از كوشه هاى عالّم مثل فلان ستاره جا داشته باشد اين معلوم» فهم و علم ما هم بشرح ايضاً اين طور نيست كه ما 
كه مى فهميم «اللَهَ سرَجِيعٌ عَلِيم؛010 «اللّه عَلِيمٌ قَدِيرٌ؛(1) اين فهم جايى داشعه انق كه فاك در قاقة كوشهى عالّم اين فهم 
جاسازى شده اين طور نيستء اكر معلوم مجرّد است و اكر علم به اين مجرّد. مجرّد است و اكر اين علم وصف روح است و 
روك اكانمية انع االسكه رويك يه ارد لسر سويد الها 1 كاسن عالة دعي شه وسيم الفى نو طمن بغري انك با تون 
الهى جنين جيزى يقيناً مجرّد است اين معنا را قرآن به عنوان ايمان به غيب ياد كرده است يكك موجود غيبى است كه ايمان به 
غيب دارد نعم يكك غيب محض نيست اول غيب محض مثل ذات اقدس الهى كه «لَيِسَ كَمثْلهِ نَّ 0002 غيبهاى ديكر نظير 
لوح و قلم و كرسى و امثال ذلكك آنها هم كه نفس نيستند تا مدبّر بدن باشند نفس تجرّدش مثل تجرّد آن فرشتكانى كه حامل 
عرش اند يا حامل وحى اند و مانند آن نيست آنها جون مدبّر بدن نيستند بدن ندارند بدنى نيستند با بدن كار نمى كنند نفس با 
بدن كار مى كند آن مراحل ضعيفه ى نفس كه با بدن نزديكك است بدن را سازماندهى مى كند مورد اختلاف است كه آيا 
مجرّد است يا مادّىء اما آن مرحله ى عقلانى نفس كه كلئات را مى فهمدء حقايق را مى فهمد ما قضاياى كلى را مى فهميم 
جه كلى طبيعى» جه كلىّ رياضىء جه كلى الهى» جه كلى منطقى» جه كلى اخلا.قى» جه كلى فقهى و جه كلى حقوقى اين 
قواعدى كه ما مى فهميم همه ى اينها كلى اند اين كلتاتى كه معلوم ما هستند جه در بخش تصوّر و جه در بخش تصديق هيج 
كدام زمان و زمين ندارند در جايى باشندء جايى قرار داشته باشند اكر اين علوم مجرّدند و اكر نفس عالِم به اين علوم است و 
اكر اين علوم وصفٍ نفس اند نفس مى شود مجرّد منتها نفس جون ابزار بدنى دارد هر ادراكى كه در حيطه ى نفس يديد 
بيايد آثارش در بدن ظهور مى كند آدم وقتى جيزى را وحشتناكى را به ذهن آورد و ترسيد بدن مى لرزد يا خبر مسرّت بخشى 
را شنيد جهره باش مى شود آثار علم كه براى نفس است در بدن ظهور مى كند براى اينكه نفس مدبّر بدن است جميع 
حالاتش هم دراواثر دارد جه اينكه از اين طرف آثار بدنى هم در نفس اثر دارد غذاى حلال باعث بيدايش انديشه هاى طَتِب 
و طاهر است غذاى حرام باعث بيدايش انديشه هاى آلوده است اين طور نيست كه كسى غذاى حرام بخورد يكك فكر طَتِب و 
طاهر نصيب او بشود اين جنين نيست كه غذاى حلال بخورد افكار او طب و طاهر نشود و هيج اثرى در او نداشته باشد اين 
تأثير و تأثْر و تعامل متقابل بين نفس و بدن براى آن است كه نفس عقل محض نيست كه بدون ابزار كار بكند اكر ما جايى 
ديديم كه آثار نفس در بدن ظهور كرد يا آثار بدن در نفس منعكس شد اين دليل بر مادّيت نفس نيست ما اكر جايى ديديم 
كه نفس بدون بدن كار مى كند اين رؤياهايى كه ما مى بينيم مخصوصاً رؤياهاى صادقه انسان با كذشته رابطه برقرار مى كند» 
با آينده رابطه برقرار مى كند و اين خبرها هم اتفاق مى افتد آنها يقيناً مجرّدند براى اينكه جيزى كه معدوم است جا ندارد 
بعدها بايد يافت بشود اكر كسى به وسيله ى رؤيا علم به آينده ييدا مى كند آنكه موجود است كه در وعاى طبيعت نيست 
حتماً در فراطبيعت است جون اكر در طبيعت بود كه مى شد موجود مادى خاص و ديكر معدوم نبود وروح در عالّم رؤيا به 
كذشته اى كه فعللًا معدوم استء به آينده اى كه فعلاً معدوم است رابطه برقرار مى كند و جيز مى فهمد معلوم مى شود نه روح 
در زمان معيّن هست و نه روح در مكان معيّن نصف و ثلث و ربع ندارد شدّت و ضعف دارد لكن شدّت و ضعف اختصاصى 
به ماده ندارد موجود مجرّد هم مى تواند شديد يا ضعيف باشد حالا شواهد ديكرى هم هست البته ممكن است به خاص خدا 
وقتى به سوره ى مباركه ى «مؤمنون» رسيديم آنجا مشخص بشود كه آيا نفس قبل از بدن بود يا نبود جون ظاهر آن آيه اين 
ائنت كه نفس يكك ييز ديكرى اندت «ك أنقائاة كاتا اكر)#9او ترفى هو همين اسك لابه يعضى أذ سؤالاتي كه مربوظ به 
بحثهاى قبلى است ياسخ بدهيم. 
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در سؤالات قبلى يكى اش اين بود كه معدوم جكونه مخاطب قرار مى كيرد خخداى سبحان جكونه به معدوم مى كويد «كن) 
آن معدو ع ارو كوة لازو نان تعدا سيو قرن ابن معدومى كه در خارج معدوم است و در حضرت علميه وجود 
دارد به آن معلوم خطاب مى كند كه موجود عينى بشود حالا سؤال اين است كه معلومات ذات اقدس الهى علوم الهى جون 
حضورى است نه حصولى آنها هم وجود خارجى دارند اكر وجود خارجى دارند به موجود خارجى جككونه مى شود كفت 


١كن‏ فيكونٌ)(1) اين مى شود تحصيل حاصل؟ 


ياسخش اين است كه آنها كه كفتند مثل اشراقيين كه علم حق به حضور برمى كردد بر خلاف ديكران؛ ديكران كه مى كويند 
الل سَمِيْعٌ بَصِيرٌ)(1) يعنى «عليمٌ بالمبصرات والمسموعات» اما در مكتب اشراق مى كويند كه سميع و بصير به «عليمٌ) برنمى 
كردد بلكه «عليمٌ) به «بصيرًا برمى كردد «اللَهُ عَلِيمٌ)(') يعنى بصيرٌء يعنى شاهدٌ يعنى علمش حضورى است يكك تفاوت بينى 
است بين اين دو مكتب. به هر تقدير آن بز ركانى كه مى كويند «اللَهَ سمِيمٌ بَصديرٌه يعنى «عالمٌ بالمسموعات و المبصرات» كه 
همين تفكر مشَايى است بر اساس اين تفكر مشايى مرحوم شيخ طوسى تفسير نوشته بر اساس همين تفسير مشايى مرحوم امين 
الاسلام مجمع البيان را نوشته و مانند آن. شما غالباً هر جا وقتى رسيديد به «اللَّهَ َِمِيحٌ بَصديرٌ يعنى «عالمٌ بالمسموعات عالمٌ 
بالمبصرات» اين تفكر مشّايى است اما وقتى تفكرء تفكر اشراقى باشد آنها عليمٌ را به سميعٌ و بصيرٌ برمى كردانند «اللّه عَلِيم) 
يعنى شاهدٌ جون علمش حضورى است ولى همين علم حضورى معلومات ذى مراتب دارد بخشى از مراحل عاليه كه مشهود 
حضورى ذات اقدس الهى اند دا به آنها خطاب مى كند كه «كن؛ يعنى «تنرّلاء «تجلّى؛ متجلّى باش در عالم طبيعث به آن 
موجود حاضر در نشئه ى عقل دستور مى دهد كه تجلى بيدا كند به مرحله ى عالم طبيعت برسد اين بيان نورانى حضرت 
امير(سلام الله عليه) كه در نهج البلاغه فرمود: الْحَمِدٌ لله الْمُتَجَلَى لِحَلقِهِ بحَلْقِه() يعنى آفرينش الهى تجلى است و نه تجافى 
عدائ سبخان جل كرده اليك آنجه كد :دو هراخل غاليه يزه آنها رهزل دك انهاوا خلروص خوقرار اد دز ضطه ‏ هنة: 
نه اينكه آنها نظير كسى كه در طبقهى بالاست تجافى بيدا كند از نردبان يايين بيايد بشود طبيعى موجود فراطبيعى هر كز 
طبيعى نمى شود جه اينكه موجود طبيعى با حفظ طبيعتيت ه ركز فراطبيعى نمى شود اين به نحو تجلى است مثل اينكه ما مطلبى 
را كه فهميديم همان مطلب را تنزّل مى دهيم به صورت مَقال يا مَقالت يا به صورت سخترانى به ديككران مى رسانيم يا به 
صورت مقاله در اختيار ديكران مى دهيم مى كوييم اين عين همان است كه ما فهميديم معنايش اين نيست كه آنجه را كه در 
عاقله ى ما و فاهمه ى ماست او آمده بيرون بر صفحه ى كاغذ ديكر جيزى در عاقله ى ما نيست ما آنجه كه در عاقله ى ما يود 
تنزّل داديم به مرحله ى وهم از آنجا تنزّل داديم به مرحله ى خيال و متختله» از آنجا تنزّل داديم به مرحله ى حسء از آنجا از 
دستمان كمكك كرفتيم و نوشتيم يا از زبانمان استمداد كرديم و كفتيم آنكه فهميديم همجنان سر جايش محفوظ است اينها در 
بحثهاى سورهى مباركه ى «حجره ككذشت كه (إن من شَئ ءِ إِلَا عنْدَنَا حَرَائُهُ وَمرا تله إَا بقَدَرِ مَعْلُوم؛() در مخزن الهى 
حوجو داك و شت سسحتي روي لنياف ملهو لزالز مت بز زمره ها لم ظازيمظ ااال فى ادها وان يرا لباقي 16 (ازنها دو سروه 


ى مباركه ى «حجر) كذشت. 
ص: ٠٠١‏ 
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اما اينكه ذات اقدس الهى به معدوم خطاب مى كند بله. معدوم ممتنع در ظرف وجود به فرض وجود معلوم است وكرنه معدوم 
«بما أنّه معدوم؛ ممتنع «بما أنّه ممتنع؛ تحت علم نيست اكر ما كفتيم سورهى مباركهى «انبياء» دارد «لَوْ كَانَ فيهما آلِهَهُ ِل الله 
لَفَسَدَنَا(!) همين است ديكر تعدّد آلهه و شريكك البارى نه تنها معدوم است بلكه معدوم ممتنع است ولى ذات اقدس الهى به 
اين علم بيدا كرده كه اكر اين ممتنع موجود باشد حكمش جيست؟ لازمه ى تعدّد آلهه و وجود شريكك بارى جيست؟ فرمود: 
«لَو كان فيهمًا آلِهَهٌ إن لَه َمَسَدَنَاا. 


اما آ نجه كه از كتاب شريف كشف الغطاء نقل شده است مرحوم كاشف الغطا در آن بحث كه هر كسى مختار است و علم 
ازلى آن طورى كه جناب فخررازى توهّم كرده سخن ناصواب است علم خدا به اينكه زود قلاف مسي رااهى كلد راغت ثمى 
شود كه زيد در عصيان مجبور باشد توهّم آنها اين بود كه آيا خدا در ازل مِى كسارى مِى كسار را مى داند يا نمى داند اكر 
نداند كه _ معاذ الله _ جاهل است اكر بداند يس مِى كسارى مِى كسار ضرورى الوقوع است اككر واقع نشود علم ازلى جهل 
بوه ابن لاحمو ى حرق وشبيوق انما ح اش كدجكم عرسي :وه ركنا دادئية إرق اسك > دوك اميت كنار 
اطاعت يا عصيانى را ذات اقدس الهى در ازل مى داندء» در ازل مى داند كه فلان شخص اهل اطاعت است و فلان شخص اهل 
عصيان اما مبادى اينها را مى داند» مى داند كه فلان شخص با سن اختيار خودش راه اطاعت را طى مى كند با اينكه به او 
بيشنهاد كناه مى دهندء رفقاى او به طرف كناه رفتند واين مى توانست كناه كند ولى نمى كند آن ديككرى با سوء اختيار 
خودش به طرف كناه مى رود رفقاى او به طرف اطاعت رفتند اين مى توانست به طرف اطاعت برود ولى با اختيار خودش 
ترقت والمى :رود ا كر كددا وى كسارفبن كساراة را ى دانده كيازنده دارئ شب زتده دازان زاعى داتد شاد ايها كه 
خسن اختيار و سوء اختيار است مى داند و مى داند كه آن شخص مؤمن مى توانست كافر بشود و نشد و آن شخص كافر مى 
توانست مؤمن بشود و نشد لذا حكيم طوسى فرمود «علم ازلى عت عصيان بودن *** در نزد حكيم غايت جهل بودا در آن 
تسخلضوز يق را كه كاضت القطا نقل كرده اضت باو كر كردم كه وسعود عبار شرت انين واالتلسى ورين عل عر 
وقتى كفتند خالدين عرفطه مُرد حضرت فرمود نه خير نمرد و نمى ميرد مككر اينكه فتنه اى به يا كند و آن فتنه اين است كه در 
جريان سيدالشهداء كه عده اى را اعزام كرده بودند كه عليه حضرت در كربلا شركت كنند اين وجود مباركك حضرت امير فتنه 
اش كه اشاره كردند ناظر به آن فتنه است فرمود فتنه اين است كه خالدبن عرفطه عده اى را اعزام مى كند واز همين باب 
الفيل مسجد اشاره كردند در مسجد كوفه فرمود از همين در مسجد مى آيند و يرجمش هم به دست توست يكى از همانهايى 
كه ياى منبر نشسته بود حبيب بن جم_ار يرجم او به دست توست از همين در هم مى آيد اين كار را نكن ولى مى كنى حبيب 
عرض كرد من يا امي رالمؤمنين؟ فرمود بله همين تو نكن ولى مى كنى اينكه فرمود نكن و مى كنى يعنى مختاراً مى كنى اكر 
مضطر باشد كه جاى نهى نيست وجود مباركك حضرت امير برابر تعليم الهى علم غيب دارد يكك, علم به مبادى كار هم دارد 
دوء فرمود تو اين كار را با ارادت مى كنى و مى توانى نكنى لذا مى كويم نكن ولى تو كوش نمى دهى و مى كنى. 


ص: امي 
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اين روايت را ما آن روز از كشف الغطاء مرحوم كاشف الغطا نقل كرديم مستحضريد كه اين كسى كه آمده جريان خالدبن 
عرفطه را در اين جمع نقل كرده اين يكك شأن نزولى دارد كه حالا آن را بايد عرض كنيم. در كتاب شريف كشف الغطاء يكك 
دوره اصول دين است استدلالى مُتقن مختصر دارد يككء, بعد يكك دوره اصول فقه مُتقن مختصر دارد دوء بعد وارد مسائل 
فقهى مى شوند مبسوطاً سه البته استدلال غالباً كم است همان «يجبٌ يحرم يَجبٌ يّحرم) آن قدرى است در فتوا «يجبٌ يحرم 
يجب يحرم) اين طور سلطان فقه خيلى كم است مرحوم صاحب جواهر در جواهر دارد كه من فقيهى به حدّت ذهن كاشف 
الغطاء سراغ ندارم يشت سر هم مسلط بر فقه «يجبٌ يحرم, يجب حرم) احتياط در آن كم است اينها واقعاً سلطان در فقه اند 


ساليان متمادى هم در اين رشته كار كردند و ذوقش هم داشتند خدا حشر اينها را با انبيا قرار بدهد. 


در صفحهى جهارده سطر سوم اين جنين است كه «و أخبروه) يعنى به وجود مبارك حضرت امير كزارش دادند «بموت 
خالدين عرفطه فقال(عليه السلام) لم يمْت) نه خير او هنوز نمرده. «و سيقود جيش ضلاله) اين قاعد و يرجمدار يكك كروه 
كمراهى است «و صاحب لوائه حبيب بن جتّرار» حالا حبيب هم آنجا نشسته «فقام إليه حبيب بن جممار» حبيب برخاست عرض 
كرد يا اميرالمؤمنين من اين فتنه را يرجمش را مى كشم «و قال انَى لكك مُحب)» من جزء دوستان شمايم «فقال(عليه السلام) 
إياك أن تحمل اللواء و لتحمانّها» درست است به حسب ظاهر دوست مايى مدّعى دوست مايى ولى تواين يرجم اين خالدبن 
عرفطه را به دوش مى كشى نكن ولى مى كنى هم (إيّاكك أن تحمل' فرمود, هم با «نون) تأكيد ثقيله فرمود تو يقيناً مى كنى, 
خب «و تدخل من هذا الباب يعنى باب الفيل فلمما كان زمان الحسين (عليه السلام) جعل ابن زياد خالداً» يعنى خالدين عرفطه را 
«على مقدَّمه عمربن سعد(عليهم اللعنه)» و همين «حبيب رجا صاحب لوائه)» خب اين قصه را ما آن روز نقل كرديم اما از معاويه 
نقل كرديم اين دوتا مطلب هست كه سوّمى توضيح مى خواهد مطلب اول اين است كه وجود مباركك حضرت امير عالم غيب 
بود به تعليم الهى» مطلب دوم آن است كه اين علم غيب باعث سلب اختيار تبهكار نمى شود حضرت مى داند كه فلان شخص 
ميقي اندو الام ل نا و د مد الو الهو ةنا 
مطلب سوم كه مربوط به معاويه بود اين شأن نزولى دارد اين كتابها مثل كتابهاى عميق علمى ديكر يكك شأن نزولى دارد شأن 
نزولش اين است كه اينها كه آمدند به حضرت امير در حال سخنرانى در مسجد كزارش دادند كه خالدين عرفطه مُرد كه 
حضرت نيامدند به او بككويند كه اين مُرده بيا نماز ميت بخوان كه اينها دسيسه هاى اموى بود كه شأن نزولى دارد شرحشان در 
كتابهاى تاريخ مبسوطاً هست كاهى خبر مركك معاويه را مى آوردندء كاهى خبر مركك اين كونه از رجال سياسى را مى 
آوردند تا بالأخره بفهمند كه حكومت علوى زودتر از حكومت اموى سقوط مى كند يا نه» شأن نزول اين كونه از جاسوسها 
اين است وكرنه اين شأن نزولات درا بن كتاب شريف كشف الغطاء نيست اينكه از شام بلند مى شود فاصله ى شام و عراق هم 
فراوان بود يكك. بى خطر هم نبود دوه زمان جنكك بود آنها هم با شيعه ها در جنكك بودند اينها هم جنكك بودند راه هم ناامن 
بود مرزها هم بسته بود و ناامن بود اما اينكه از شام بلند شود بيايد جنين جيزى را جعل بكند شأن نزول اين كونه از وقايع و 
قصص مربوط به جاسوس خانه ى اموى بود كه هر روز به مناسبتى كسى را وادار مى كردند بيايد كزارش بدهد و خبر مركك 
كسى را هم بياورد كاهى مربوط به معاويه بود» كاهى مربوط به خالدبن عرفطه بود و مانند آن حالا مطالب ديكرى كه مربوط 


به بحث است ان شاءالله با زكو مى شود. 


ص: البلا 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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اويَاُونَك عَنْ الوح مل الؤوخ من أَفر دَبّى وما أوتيكُم من ايلم نيلا (08) وين نا لَمذْعهٌ الى أَوْعَيِنا لِك ثم لآ 
تَجدٌ لكك به عَلَينَا وَكيلا (©6 إِنَ رَحْمَهُ يمن رَبك إِنَّ فَضْلَهُ كانَ عَلَتِك كبيراً 80 


آيات قرآن كريم از آن جهت كه خود قرآن منبع علوم اسلامى و الهى انسانى است بعضيها به منزله ى قانون اساسى اند و جزء 
جوامع الكلم اند كرجه همه ى آيات از يكك منظر اين جنين اند آن آياتى كه روشن است جزء جوامع الكلم اند آنها محور 
اصلى يكك علم مستقلّى اند مثلا «أحلَّ الله ابيع 0ل)» «تِجارَة عَنْ تراض)(1) (أَؤْقُوا بلْعُقُودِ(50» هحرم الرّبَا() اينها جزء جوامع 
الكل اند ركع د رواره اننا به ضرف رعق لسري اقالتى السك ور ردتكو ا ذلا بالفتووز 112 بابي براك مسال صخت ات 
يا مفيد لزوم است عموم زمانى دارد يا عموم فردى دارد يا هر دو و اكر فردى در حال خيار خارج شد بقيه شكك كرديم حكم 
خاصّدى را استصحاب كنيم يا به عموم ازمانى (أَوْقُوا بالْعقُودا تمشكك كنيم نسبت (أَوْقُوا بالُْقُوده با ساير ادلّه جيست اينها علمى 
نيست مطالبى نيست كه در ذيل آيه به عنوان تفسير مطرح بشود اين (أَوْقُوا بالْعَقُودِه «تجارَة عَنْ تراض»» «أَعلّاللَهُ ابيع كه آيا 
رمتست اقل ناكا سركي له لقنا لدع "سي اننا بقانم تررق تسد ابعر كد عل جد زورون لي 14 
بزركان فقه اينها را محور اصلى خحود قرار دادند و علم فقه را با اين تأمين كردند و همجنين آيه مباركه ى «مَا كنا مُعَذَّبِينَ حَتَّى 
بعت رَسُولاً(8) آيا اين بيامش برائت است آيا اقلّ و اكثر استقلالى و ارتباطى هر دو را مى كيرد يا نه» آيا اصل است يا اماره 
فيحن نا ايارات 55 : حكتوله اشخء التعيعس عه اصوال :د رك حسكوته امك ابنها علب بك كتاكر بير عفنا تنه ناهد 
زد كاذ اتسوك بي درا كرظدةيويدو اصرلن بحت "روقة عو ابزيرائع اقل فر قال بي وساي اران بوانت 
عقلى است. همجنين در فنّ شريف علوم قرا نى نا نْخنٌ ترْنَا الذَّكرَ إن له لَحَافِظَونَ»(2) اين را بز ركانى كه در علوم القرآن 
جيز نوشتند محور قرار دادند براى نزاهت قرآن از تحريف يا لين اتَمعتِ 20 الْإنس وَالْجنّ عَلَى أن بَأنُوا ِمثْلٍ هذًا الْقُوَآنِ لإ 
ألو ِمِثْلهِ)(/) را محور قرار دادند براى معجزه بودن كه معجزه يعنى جه؟ فرق اعجاز با امور غريبه جككونه است؟ نظير ستحر و 
شعبده و جادو و طلسم و رياضتها وامثال ذلكك و جه ارتباطى بين معجزه و ص دق دعوا از يكك سوء صق دعوت از سوى 
ديكر هست انبيا هم دعوايى دارند كه ما ييامبريم هم دعوتى دارند به معارف دين اينها را مى خواهند با معجزه حل كنند جه 
ادر ون الجر ولاق ددرا ركسي ون مجان و صدبدعوت الرسرفيد كر أؤما وا براي غلوم ازا نى ذخيره كردند و 
همجنين آنجه در سورهى مباركه ى «طور» و «قمر) و امثال ذلكك آمده است كه «أَمْ خُلقُوا مِنْ غَهرِ شَئ ءِ أ هُمُ الْحَالِقُوتَ(0) 
اب فارغلت انك اقباس حكه حيناة مدن دار اسان عبس ارد انم واحكيا > دج شكلفين درازودت اريصة 
كردند. اين يَسألُوك عَنٍ الوح و آيات ديكرى كه مربوط به روح است مقدار كمى در تفسير از آنها سخن به ميان مى آيد 
اما بدك كاتى رافق ال راسكممي كلا يرنه مرت يقر بود سرك بلس ونا كرك سار ألا سالا و 


نقلى اين را تعيين مى كنند. 


ص: اوحرل 
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اينكه جناب آلوسى در تفسيرش نقل كرده است كه درباره ى روح هزار قول مطرح شده است ناظر به همين است كرجه ذات 
اقدس الهى مهم ترين معلوم و معروف عالّم است ولى ابتلاى بشر به خودشناسى بيش از ابتلاى بشر به جهان شناسى است لذا 
آراى شرق و غربء آراى اهل كتاب» آراى مو ددان» آراى شيعه و سنّى و ساير فِرَّق و نل درباره اين زياد است ايشان مى 
كويد هزار قول درباره ى روح است كه روح جيست5؟ بنابراين مقدار كمى كه بحث شده است بحث تفسير وابسته بود بحثهاى 
مبسوط ديكرى به فنّ خاص مربوط مى شود جه اينكه دو سوره تق عار كداى اسافداهة نا وق بذكا مالْعْقَودِ)(1) رسيديم 
ديكر آن بحثهائ عميق فقهى را كه ايتجا نمى شود مطرح كرد يا در سوره ى مباركه ى «طها به خواست نخدا وقتى به دما كنا 
ديق حتى نقنة رقو 5,زلالز رسيديم ديكر بحثهاى عميق اصولى برائت عقلى و نقلى را كه نمى شود طرح كرد. جريان روح 
شين ابت ول ]كك كب كتوايك يزوهشي :«اشهدراشك ياياة ثامه اق «داشعه باد ايخ مهنا كنات مق معد اف سير الميزان 
اين تفسير آلوسى مبسوطاً بحث كرده است تفسير فخررازى مبسوطاً بحث كرده است يعنى بحثهاى عقلى و نقلى را در ذيل اين 
آيه مطرح كردند شما اكر اين جايهاى قديمى تفسير فخررازى را ببينيد اين اكر بخواهد به صورت وزيرى جاب بشود شايد 
بيش از سى صفحه باشدء تفسير آلوسى هم كه رحلى است اكر بررسى كنيد او هم اكر بخواهد به صورت وزيرى جاب بشود 
أن فم ذل ضووت 8؟ ضفحه :اس جسعاً بتحاف شصطت صقحه مطل اق دق بز ركوان ازاته كردثد ولى مستحضريد كه تفكز 
انها فك زاغل سك انلك عذ | واعدكر عقن اميق ريركت اهل بيك راتدارد اين كرفه اذ الافعات اينع 


٠١5 ص:‎ 
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يكى از مطالبى كه در تفسير آلوسى آمده اين است كه آيا ارواح با يكديكر ملاقات دارند يا ندارند؟ البته اين در بحثهاى 
روايى ما هم هست آيا بعدالموت با هم ملاقات دارند يا نه؟ آيا در خواب و در مَنام با يكديكر ملاقات دارند يا نه؟ آنها كه 
خواب را آشفته مى يندارند و فقط تخّلات است آنها بحثى ندارند اما كسانى كه براى رؤياى صادقه فضيلتى قائل اند اينها در 
اين زمينه بحث كردند كه آيا ارواح در عالم خواب با هم ارتباطى دارند يا ندارند بخشى از قصّه ها و داستانهاى جالب را 
همين آلوسى در تفسيرش نقل مى كند كسى بعد از خواب خواب نما كرده كه من بدهكار بودم فلان جا مال هست بكيريد 
بدهيد از اين قصه ها را هم نقل كرده است كه كم و بيش قابل اعتماد هست البته سند عقلى نخواهد بود. 


مطلب ديكرى كه ايشان نقل كردند اين است كه آيا يكك روح مى تواند در دو بدن تعلق بكيرد يا نه؟ و آنجه را كه كما 
كفتند اككر يكك روح داراى دو بدن باشد هر جه را اين فهميد او بايد بفهمد «و التالى باطل فالمقدّم مثله) اين برهان را آلوسى 
نقض مى كند مى كويد اكر يكى در شرق عالم بود» ديكرى در غرب عالم بود از يكديكر باخبر نبودند هر جه را او مى داند 
بله اين هم مى داند منتها اينها نمى دانند كه ما يكك روحيم در دو بدن نمى دانند تعلق يكك روح به دو بدن جه مى شود آيا 
اين مستحيل است يا نه؟ اككر قائل شديم به جسمانيهالحدوث و روحانيهالبقاء آن كاه خوب مى شود فتوا داد كه جنين كارى 
محال است جه اينكه تناسخ ارواح هم محال است يكك روح بعد از بدن تعلق بكيرد به بدن ديكر جون مستحضريد در جريان 
معاد ادله اى كه براى ضرورت معاد اقامه شده است اين است كه خدا حكيم است» خدا عادل هست و ظلمهاى فراوانى در 
عالم اتفاق مى افتد و ظالمها به كيفرشان نمى رسند مظلومها ياداش نمى بينند عالّمى بايد باشد كه به مظلومها و به وارسته ها 
ياداش بدهندء به ظالمان كيفر بدهند اككر هر دو از بين بروند معنايش | ين است كه متقى و طاغى يكسان اند «أَنشَلٌ الْمُشلِِيَ 
“الفغريق لقا ائخ عن هت يوك كز هرد و حعدوم يقؤهد رضواء مكواهع ومائقع مادعا يشكثر «زكة ابن كرف اذ آيات 
كانت كشن كويد ]سبيت كلثر نيك ينا نخد اتكدورفاق: كدة ومظ ان حكيق انث كنم رهاق كاك وياد 
عدلٍ الهى است دو خحدا حكيم است حكيم ياداش مى دهد. خدا عادل است عادل جزا مى دهد اين براهين همه شان حقّ اند 
اينها ثابك فين كددل كدانشقة ا اعسكةه باداش هيت كقر اهمضو ماتحك أن #اسكها معد ارح حرفها زااقيول دارتد حذا 
هستء حكيم هست,ء عادل هست»ء ياداش هستء كيفر هست اما همين روح دوباره برمى كردد به بدن كيفر مى بيند تا ما 
استحاله ى تناسخ را ثابت نكنيم كمبود آن ادلّه تأمين نمى شود مكر تناسخى حكمت را قائل نيستء عدل را قائل نيست» جزا 
را قائل نيست. كيفر را قائل نيست همه اينها را قائل است منتها مى كويد وقتى كه اين تبهكار مُرد روحش تعلق مى كيرد به 
بدن ديكرى اين مدّتها در عذاب اليم هست يا فقر است يا فلاكت است يا مرض است يا زندان است يا تبعيد هست يا زنجير 
هست تا اينكه تطهير بشود بعضيها نمى دانند كه جرا مرتّبٍ همه ى حوادث تلخ عليه اينهاست اينها روحشان قبلا بود و آسيب 
ديد اين سخن بن الغى را حكمت بايد باطل كند در حكمت متعاليه ثابت شد به برهان كه روح ميوهى بدن است هر درختى 
برو حاص كردت وحار نعي الوق البروي اروك الى را كه ورديت حلي بربدينيه قد و اذو رلك( ميرهارا باورا 
»اوناع يجي سيفو ابووع ابو رو اناج كه اركود روز ساك كرد ازمرد ام أَنعَاناُ خَلْقاً آخر) اككر روح 
زوه ان تن است و اككر آن باغبانى كه وَاللهُ أتتككم مِنّ اَْوْض تَباتً»اع) طرزى اد ين كياهان بدنى را مى روياند كه ميوه مى دهد 
ديكر ميوهى ديكرى كه به اين شاخه وصل نمى شود كه. حكمت متعاليه مانند ساير كم منتها بطريقٍ أولى7 استحاله ى 
تناسخ را ثابت مى كند آن كاه ادله ى نقلى كه استحاله ى تناسخ و بطلان تناسخ را ثابت مى كند مى شود مؤرّد اين دليل 
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ياسخ: قالب مثالى در برزخ است ديكر همين كه انسان در عالّم رؤيا مى بيند اين روايت را جندين بار در همين جا نقل كرديم 
وشماهم حضور داشتيد مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى) در همان جلد هشتم كافى اين روايت را نقل مى كند مرحوم 
فيض (رضوان الله عليه) يكك روايت ديكرى همراه اين روايت در وافى نقل مى كند كه اين كافى را آورديم جلد هشت كافى 
را آورديم روايت رااز روى كتاب خوانديم اين روايت اين است كه حضرت فرمود بشر اوّلى مى خوابيد ولى خواب نمى ديد 
يعنى رؤيا نداشت انبيا آنها را دعوت مى كردند به توحيد و معاد و احكام فقهى و عبادى آنها نمى يذيرفتند انبيا كه بشير و 
نذير بودند مى كفتند اكر بيذيريد بعد از مركك در روح و ريحانيد نيذيريد در «حفره من حمر النيران» هستيد انكار اينها بيشتر 
من اند مى كفتئل كاين كسى كه مرد كه برنمى كردة:ؤانمئ يذيرفتتد نا ابنكه ذات: اقدس الهى زؤيا را ضيب يشير كرد ابنها 
وقتى مى خوابيدند در عالم رؤيا جيزهايى را مى ديدند متوبجه نبودند كه اينها جه جيزى است بعد به انبيايشان مى كفتند اينها 
جه جيزى است كه ما در عالم خواب مى بينيم؟ آنها مى فرمودند اينهايى كه شما مى بينيد نمونه ى آن حرفهايى است كه ما 
مى زنيم ما كه مى كُوييم بعد از مركك خبرى هست از اين خبرهاست شما توقع نداشته باشيد كه مُرده هايتان, امواتتان از 
قبرستان در بيايند در كوجه و يس كوجه آسيب ببينند يكك عالّم ديكرى است نمونه اش همين است اين براى عالم مثال است 
تادر عالم قيامت ذات اقدس الهى دوباره آن ابدان را زنده كند ولى اين عالم مثال مربوط به آن است. 


7١8 ص:‎ 


به هر تقدير وجود مباركك حضرت آنها را فرمود اين انبيا از همين راه استء خب ما تا تناسخ را بين الغى نكنيم هر دليلى اقامه 
كنيم كه عدل هست» حكمت هستء جزا هستء ياداش هست تناسخى هم قبول دارند بايد از راه ديكرى اين هم جزء مطالبى 
است كه از آيات قرآن كرفتند كه دنيا نمى تواند عالم جزا باشد دنيا عالم مسئوليت و تكليف است يكك عالم ديكرى است 
بنابراين ما يكك سلسله كلام داريم» حكمت داريم» فقه داريم» اصول داريم هر كدام از اينها يكى از اين جوامع الكلم را كرفتند 
و علم خودشان را تأمين كردند علوم قرآنى هم همين طور است و تفسير موضوعى هم همين طور است منتها حالا تفسير ترتيبى 
به مقدارى كه سهم تفسير ترتيبى در بين اين علوم مانده است بايد بحث بشود وكرنه تفسير موضوعى جايكاه خاصٌ خودش را 
دارد» علوم قرآنى جايكاه خاصٌ خودشان را دارد همه ى اينها هم از قرآن كرفته شده فقه واصول و حكمت و كلام هم 
جايكاه خاصٌ خودشان را دارند جون هر كدام يكك آيه را كرفتند درباره ى او بحث كردند و عقل و روايت هم براى كشف 
ييام اين قرآن سودمندند اينها حرفى براى كفتن ندارند مثل اينكه جراغ» جراغ هيج حرفى ندارد عقل مصباح الشريعه است نه 
مفتاح الشريعه يا ميزان الشريعه _ معاذ الله _ عقل مصباح الشريعه است جراغ كه هيج حرفى از خود ندارد فقط نشان مى دهد 
كجا راه است كجا جاه» كجا امر است كجا نهى» كجا دستور است كجا يرهيز و مانند آن. 


ياسخ: خب بله اين هم يكى از آن بحثهايى است كه در علوم قرآنى بايد مطرح بشود به عنوان تمثّل شيطان كاهى متمثّل مى 
شود كاهى خود شخص واقعاً شيطان مى شود آن روايت نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه در خطبه ى جهار نهج البلاغه 
است فرمود بعضيها طرزى مى شوند كه شيطان در درون آنها نفوذ مى كند وقتى وارد قلبشان شد آشيانه درست مى كند بعد 
از اينكه لانه درست كرد تخم كذارى مى كند بعد جوجه درمى آورد «قَبَاض و فرح فى صُدُورِهِمْ وَدَبّ وَدَرَجَ) و فضاى قلب 
او را شيطان مى كيرد آن وقت انر بأغينهع وَ نَطَقٌ بألْيتتهع:(1) كه بحئش هم در همين بحث تفسيرى يكك روز كذشت آنها 
واقعاً مى شوند شيطان جه اينكه عده اى هم واقعاً مى شوند فرشته با حفظ انسائيت جون در طول هم اند. 


ص: ا" 


.7 نهج البلاغه» خطبه ى‎ . )18( -١ 


ا 0 اث أنكا نشا 
لق توق نه «أعطهاء شنا آخر» نه اينكه ما به اين بدن جيز ديكر داديم تا احتمال تناسخ مطرح بشود. 


ياسخ: نهه همان را جيز ديكر كرديم دور ايك وي زماية «ثم أعطناه كلقا اخوه ونيا كرو سكع اس كس 
ميات مدا ده أَنعَأَنَاةٌ حَلْقا آخَرَ يعنى ما همان را جيز ديككر كرديم مثل اينكه درخت را الآن اين 
هسته ى كردوء حبه ى كردو اين خب يكك جرم كوتاهى است كه آن شاخه ها و ساقه ها را در خود بالقوّه دارد يكك مقدار كه 
آب به آن برسدء هوا به آن برسدء خاكك به آن برسدء نور به آن برسد و مانند آن همين را ذات اقدس الهى شكوفا مى كند 


جيز ديكر مى كند 


ياسخ: بله» اين هم مفسدر آن «تَفَحْت) مى تواند باشد جون فرمود همان را ما جيز ديكر كرديم اين اتَفَحْتٌ فيه)(1) كه نمى 
كويد كه من روح ديككرى را به او دادم كه از روح خودم به او دادم اين هم براى بطلان تناسخ كافى است لكن آيه ى سوره 
ى مباركه ى «مؤمنون» كه ان شاءالله در بيش داريم او به صورت شفَاف تر بيان مى كند كه ما همين را به صورت جيز ديكر 
در آورديم امام رازى مى كويد كه تعيّجب در اين است كه اين همه معارف قرآنى از يكك سوء اين همه معارف روايى از سوى 
ديكر از محضر و منظر بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) كذشت مع ذلك برخيها مى كويند كه «توفى رسول الله( صلى الله 
عليه و آله و سلّم) وهو لا يعلم الروح» ييامبر مُرد _ معاذ الله _ نمى دانست حقيقت روح جيست؟ ايشان مى كويد «هذا مِن 
العجائب» سرّ اين كونه تنزّلها قبلا هم به عرضتان رسيد براى اينكه سقيفه را توجيه كنند تا افرادى به جاى او بنشينند آنكه مى 
كويد «لو لا-عليٌ لهلك عمر)0) جندبار مى كويدء بككويند كه جنين آدمى هم مى تواند جاى او بنشيند براى اينكه او هم 
خيلى جيزها را نمى دانست __معاذ الله _ به هر تقدير فخررازى مى كويد «هذا من العجائب» حالا ان شاءالله الرحمان آيات 
قرآن اكر كسى خواست تفسير موضوعى بحث كند راه ديككر دارد واككر خواست بحث فلسفى و كلا-مى كند هم راه ديكر 
دارد اين مقدارى كه كذشت ان شاءالله اين براى بحث تفسيرى كافى است. 


٠7١8 ص:‎ 


.١8 سورهوى مؤمنون» آيهى‎ .)١182(-١ 
سوره ى حجرء آيه ى اه‎ . )١7(-؟‎ 
.6375 الكافى» ج/ا ص‎ . )18( -“ 


ياسخ: حالا ان شاءالله الرحمان وقتى به آيه سورهى مباركه ى «مؤمنون» رسيديم كه ظاهر روشن و صريح آيه اين است كه ما 
همين را جيز ديكر كرديم فرمود اين نطفه بود «جعلناه علقه)» بعد «جعلناه مضغه) بعد «جعلناه جنين» بعد افَكسَوْنًا الِْظَامَ لخماً 
ثم أَنسَأنَاهُ تَلْقاً»(1) او را جيز ديكر كرديم نه اينكه از جاى ديكر او را به اين جسبانديم مثل اينكه ميوهى درخت بعدى را 


جسبانديم به اين» اينكه روح اين نمى تواند باشد. 


باسخ: جراء ادله ى تناسخ كه مستحيل است آن تناسخ ملكوتى را همه ى حكما كفتند كه «ما من مله الآ و للتناسخ فيها قدمٌ 
راسخ) هيج ملتى نيست مكر اينكه تناسخ را امضا كرده است منتها تناسخ ملكوتى نه مُلكى» تناسخ ملكوتى اين است كه روح 
يكى» بدن يكىء تحوّل و تطوّر دوتا همين شخص با حفظ وحدت روح وهويّت مى شود حيوان اين مى شود تناسخ ملكوتى 
ايفكة كن كيل أيدد نوفكت التنيناة فكاكك 171 ]41 مده كه هده ان بداصورقهاى كرتا كرت درم رمد سقس يه صروت 
مورند» بعضى به صورت خنزيرند» بعضى به صورت كذا و كذا اين تناسخ ملكوتى است يعنى همين شخص با همين بدن و 
هويّت مى شود مور نه اينكه روح مور به بدن او تعلق بككيرد يا روح او به بدن مور تعلق بككيرد تناسخ مُلكى كه محال است آن 
انك كسووح ذل اقسلا منارقت كده يكوه روس يد تك أبن من قرح طاميخ اتلك كتصطال ابقا انا قاب ملكرين 4 
ظهور باطن هست اين شخص طمّاع مورصفت بود همين شخص برابر صفت مور بودنش در قيامت محشور مى شود اين «انسانٌ 
و نَملها كه مى فهمد مور شده است وكرنه مور بشود كه عذاب نيست مور در عرض انسان. به هر تقدير اكر اين آيه و ساير 
آيات مى تواند مطالب فراوانى را ارائه كند سخن فخررازى درست است كه كفت «هذا من العجائب» كه بككويند _ معاذ الله _ 


بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) نمى دانست كه اين روح مثا مجرّد است يا مادّى است و امثال ذلكك. 
ص: 5١9‏ 


.١8 سورهى مؤمنون» آيهى‎ .)١9(-١ 


.19 سورهدى تبأء آيه ى‎ .)5١(-١ 


برزخ اند وقتى وارد صحنه ى قيامت بعاد ا ا 0 بَعْض يَوْم)(1) حالا آنهايى كه به آنها خوش كذشته است 
الماح ران كفا عن الى اناك اا ا لبافى لت يط يدرو لك كز دن الل ار اريت اف ريد 
واف حك ة هدابع ا مض هعراءا افك قبانى كدر مطر دهم كت الدراشةاسك رايد كان صيه نا فرعف عند يالا اذ 
شاءالله وقنى به سوره ى مباركه ى ١مؤمنون»‏ رسيديم آيه 1١1‏ به بعد اين است «قَالَ كم َُْ فى الَْْض عَدَدَ بِدِينَ * قَالُوا نا 
يؤماً أو بَْضٌ َم قال الْعَادَينَ» با إينكه آن سائل جواب را در دهن اينها كذاشت اهيا اذ حوجه غداند مائل مزال من كلد 
جند سال مانديد اك لَبنْمْ فى الَْرْض عَِدَدَ سَنِينَ» اينها مى كويند ما نه» يكك روز يا نصف روز مانديم حالا اين ناظر به آن 
اتت 46 انين ماري من كواب و يعد ارين انل لذااقر 1ق ان اتانيه تكرد بالدمن تن تقر امسنكاف: كيت انها كد وق دار 
شدند در صحنه ى برزخ وارد صحنه ى قيامت مى شوند مى كويند ١مَنْ‏ بَعتَنَا من مَرْقَدِنَاء(؟) اين رختخواب را مى كويند مرقد 
آدم مى خوابد ديكر رقود يعنى خواب (وَتَحْسَبَهُمْ أبِقَاظاً وَهُمْ رُقَودٌا() تو خيال مى كنى اينها بيدارند ولى اينها خواب اند 
مرقد يعنى خوابكاه «مَنْ بَعَثَنَا من مدنا برزخ به منزله ى يكث خواب است بيداري محض ابد در قيامت است آدم ميليونها سال 
بيدار است هيج خوابى هم ندارد نه تنها مركك ندارد خواب هم ندارد آن عالّمى كه بيداري محض است و آن عالّمى كه هيج 
خواب نيست و آن عالّمى كه ابد هست نيم خوابها وقتى وارد آن صحنه مى شوند كرجه ساليان متمادى در برزخ در اد ين حالت 
بودند وقتى وارد آن صحنه مى شوند اين را نسبت به آن صحنه كم مى بينند مى كويند يكك روز يا نصف روز لكن آن مُجيب 
حقيقى در جواب مى كويد كه اقَالَ إن لَبتُمْ إَِا فلا491 شما مدت كمى آنجا مانديد اين كم نسبت به ابد است وقتى آدم 


وارد صحنه ى قيامت مى شود مى بيند كه يكك عالّم ابدى در بد بيش دارد. خب اين هم براى آن مطلب. 


ص: 51 


١-(١5؟).‏ سورهدى بقرهء آيه ى 104. 
)37(--١‏ . سوره ى يسء آيه ى 27. 
9 (37) . سوره ى كهن. آيهى 18. 


ع*-(58) . سوره ى مؤمنون» آيه ى .1١١5‏ 


اما اينكه فرق بين نفس و روح جيسته؟ البته اينها مترادف نيستند حالتهاى كوناكونى كه براى نفس بيش مى آيد اصطلاحات 
خاصٌ خودش را دارد ولى بعضيها خواستند بككويند آن طورى كه ظاهراً آلوسى نقل كرده كه اكر روح همين نفس ترقى 
بكندء سيقلى بيدا كند شفّاف بشود بالذكر و الفكر و الشكر مى شود روح حالا ديكر اصطلاحى است كه ايشان نقل كردند 
خيلى هم ما در اين زمينه بحثى نمى كنيم كه آيا اين سخن باطل است يا نه. يكى از حرفهاى ديكرى كه آلوسى دارد اين است 
كه آيا روح مى ميرد يا نه؟ اينها ككفتدد روح همان نفس است و جون در قرآن آمده «كلّنَفْس ذَاَِهُ المت( يس روح مى 

عرد غافل از ايدكة ابن ! بدعي كرينك هر نفس «اتنددى فو إسستا مرك را عى ميرانذاثه يمتره ابن از معارك برين قران كريم 
است انسان است كه مركك را مى ميراند نه مركك انسان را بميراند آيه كه نفرمود ١كل‏ نفس يذوقه الموت» فرمود: كل نَفْس 
ذَائِقَهُ الْمَوْتِ) هر ذائقى مذوق را هضم مى كند نه به عكس اكر كسى يكك قدح آب يا شربت يا جاى را نوشيد آن ذائق اين 
مذوق را هضم مى كند در خويشتن خويش فرو مى برد نه خود تسليم او بشود ما مركك را مى ميرانيم و ديكر مركى نيست و 
براى ابد زنده ايم ما اين تحوّل و دكركونى و امثال ذلكك را هضم مى كنيم و براى ابد مى مانيم و هيج حادثه اى به سراغ ما 
نخواهد آمد شما اين تحوّل را مى جشيد ازاين صحنه متحوّل مى شويد مى رويد جاى ديكر مواظب باشيد كه نمى يوسيد از 
بوست به در مى آبيد» خب آدم وقتى قرآن بككويد شما با مُردن نمى يوسيد واز يوست به در مى آييد شما اين تحوّل را هضم 
مى كنيد نه خودتان هضم مى شويد اين از برترين معارف است آنها كه خيال مى كردند مركك افيون است بعد مى فرمايند نه 
خيرةابد بياذ عر كك بودن ياعث يوباي اسث يراض ابتكة وقن اتسان ثرة اذلن حيوى كلاسوؤال عى كشد ع كويد عه كار 
كردى براى مردم؛ جه كار كردى براى خودت هيج قدمى از قدم انسان برنمى دارد مكر اينكه مى كويند جه جيزى آوردى. 
خب آنكه بيكار است و مى كويند من بازنشسته ام و تسبيح دست مى كيرد و مى رود مسجد او مركك را فراموش كرده اصال 
نمى داند «الموت ما هو؛ جون مركك به معناى تحوّل است و ما مركك را مى ميرانيم و اوّلين جيزى كه از ما سؤال مى كنند مى 
كويند جه جيزى آوردى بنابراين بازنشستكى ديكر در اسلام معنا ندارد انسان در هر رشته اى اككر اهل علم است تا زنده است 
با قلم و علم كار داشته باشد حالا در جوانى هشت ساعتء در سالمندى دو ساعت, يكك ساعت با فكر و ذكر اين كار را ادامه 
بدهد مككر كسى مى تواند بويد من حالا بيرمردم بازنشستم اين جناب آلوسى و امثال آلوسى كفت «از شافعى نيرسيد امثال 
اين مسائل» اين حرفهايى نيست كه آنها متوجه بشوند اينها خيال كردند انسان مى ميرد مثل يكك آدم عادى وقتى كه شما در 
اين مجالس مركك, مجالس ختم مى بينيد كسى كه يكك مختصر اطلاعى دارد وقتى مى خواهد سخنرانى كند يا موعظه كند 
مى كويد كل نفس ذَائقَهُ الْمَوْتِ؛(1) هر كسى بالأخره نابود مى شود در حالى كه آيه مى كويد هر كسى مركك را نابود مى 


ع 


كند نه هر كسى نابود بشود از ابديّت ما خبر داد اين الوسى هم فكر كرده كه انسان با مُردن نابود مى شود» خب. 


51١ ص:‎ 


.180 سورهدى آل عمرانء آيه ى‎ .)50(-١ 


؟-(58١)‏ . سورهى آل عمرانء آيه ى 180. 


يرسش:...آيات مركرفى كويد دق إن أنتٌ الْعزِيرٌ الْكرِيم(1). 

بكنند در خودشان اينها تمنّا مى كنند تمنّى آنها ازفرشته ى جهنم (سلام الله عليه) اين است كه بكويند «يا مَالِكك لِيْقَض عَلَينا 
رَبُكك» از خدايت بخواه كه جان ما را بككيرد ما هر روز بايد اين غذاى تلخ را بخوريم. 

يرسش:...تمام شدن نيست عذابش تمام نمى شود اين با مركك تمام مى شود يا با عذاب تمام مى شود. 

باسخ: نهء از دق از مذوق را بايد ديد نه كلمه ى ذُقْ باعث تمام شدن است. 

يرسش: مفهومش آنجا عذاب. اينجا موت است. 


باسخ: آنجا اين عذاب است اين هر روز به او مى كويند هر روز به او مى كويند كه «ذَقْ إِنّكك أنتٌ الْعَزِيرُ اريم اين را 


حجشيدى. 


يرسش: معامله ى ذائق و مذوق از بين بردن باشد هر روز هم كه بدهد بازاز بين مى برد. 


ياسخ: از بين مى برد» هضم مى كند يكك عذاب جديد است كلما نَضدحَتْ جَلودُهُم بَدَلْنَاهُغْ جلوداً غَيْرَهَاه(؟) هر روز عذاب 
جديد است آن قدح تلخ را مى خورد و مى سوزد دوباره تلخ» دوباره تلخ, دوباره تلخ هر ذائقى مذوق رااز يا در مى آورد 
اين عذاب تمام شد اما «كلْمًا نَضِحَتٌ جُلُودُهُم بَدَّلَْاهُمْ جلوداً غَيْرهَا ليَذُوقُوا الْعَذَابَ» اليَذُوقُوا را براى همان جمله مفيد استمرار 


ذكر كردنك. 


ياسخ: يكك عدّه خيلى با آنها كار ندارند مرحوم مفيد(رضوان الله عليه) برابر اين در برزخ فتوا داده است كه افراد دو قسم اند 
يكك عده با آنها كار دارند مثل كافر محض و مؤمن محض يكك عده «يلهى عنهم)؛ ١يلهى‏ عنهم) نه يعنى اصللا كارى با آنها 


ندارند آن كار رسمى و كار شديد را با آنها ندارند» خب. 
ص: 5١١‏ 


.88 سورهى دخان, آيهى‎ . )70(-١ 


؟-(78) . سوره ى نساىء آيه ى 28. 


حالا برسيم به آيه اى كه امروز تلاوت شده است فرمود قبل از جريان روح سخن از قرآن بود كه فرمود: (وَتُتَرّل مِنَ الْقَدَآنِ ما 
هُوَ شِفَاءٌ وَرَحْمَةٌ لِلْمُؤْمِنِينَ؛(1١)‏ بعدش هم كه «قل لين اجْتَمَعْتٍ الإنسٌ وَالْجِنُ عَلَى أن يَأنُوا بِمئْل هذا الْقَوآنٍ لا يَأتُونَ(1) است 
كه مربوط به قرآن است دوباره فرمود يعنى آيه ى © «وَلَئْن شِتْنا لَنذهَبَنّ بالْذى أُوْحَبِنا إلَيِكك» كه اين هم مربوط به قرآن است 
برخيها خواستند بكويند جون آيات قبل مربوط به قرآن است واين الَيِن شَِثْنَاه و آيه بعد راجع به قرآن است اين روحى كه 
«يشألوتك عَنْ الروح) كفتند روح وحى قرآنى است كه اين يكى از اقوال جهاركانه اى بود كه در مسئله قبلى اشاره شد. حالا 
در اينجا ذات اقدس الهى با «لام) قسم مى فرمايند: (وَلَئِن شَِثْنًا لَنَذْهَبَنَ بِالْذِى وهنا إلى اب مشداوق ا نه وجرة سار كك 
بيامبر قبلا فرمود آيه 7 به بعد كه قبلاً بحئش كذشت اين بود «وَإن ك ادُوا لَيَفْتِنُونَك عَن الْذِى أَوْحَبِنَا إليكك» بيامبر مواظب 
باش اينها كذشته از دسيسه هاى نظامى» دسيسه هاى اقتصادى و محاصره ى اقتصادى و در شعب ابى طالب كرفتارتان كردند 
كذشته از آنها يكك دسيسه ى فرهنكى هم دارند يشت سر هم تو را در فشار قرار مى دهند يا تهديد يا تطميع كه از تو فتوايى 
بككيرند بالأخره تو بككويى _ معاذ الله _ خدا جنين كفته» تو بككويى قرآن جنين استء تو بككويى وحى اين جنين آمده جيزى از 
تو بككيرند _ معاذ الله _اكر اين كار را كردى 'لَأَذَقْنَاك صْدَعْفٌ الْحَبَاهِ وَضِِحْفَ الْمَمَاتِ)() آن وقت آن تلخ رفتارى بود كه 
بحثش قبلا كذشت. الآن هم اينجا دارد كه (وَلَيْن شَمْنَا لَيَذّهَبنّ الى دهن إليك» ما اين وحى قرآنى كه براى تو فرستاديم 
برابر آنجه كه در يايان مسق جار كدق اشور 1 ادس اذ اند اسيك «وَكذلكك أوْحَيَنًا إليئك دوجا ذا أفر نم كددوباودق 
قرآن است فرمود اكر ما بخواهيم اين روح قرآنى» وحى قرآ نىء؛ علوم قرآ نى را از تو مى كيريم خداى ناكرده اكر كرفتار 
توطثه اينها بشوى اينها يشت سر هم مى خواهند از تو جيزى بككيرند تو آنجه را شنيدى بكو اوَلئْن شما لنَذْهَبِنّ بالذى أَوْحَيِنًا 
إليك» بعد از تو هم كارى ساخته نيست تو جه كار مى توانى بكنى؟ ما داديم ما هم از تو مى كيريم و تو نه خودت مى توانى 
دفاع كنى نه وكيل مدافع دارى انم لآ تَحَدُ لَك به عَلَينَا وَكيلاً وكيل مدافعى ندارى ما داديم» مى كيريم اين هشدارى است 
نسبت به حوزه ها و جوامع انسانى و اسلامى كه اككر خداى ناكرده نسبت به قرآن كريم بى مهر بوديد ما اين علوم قرآنى و 
معارف قرآنى رااز شما مى كيريم وقتى كرفتيم از شما كارى ساخته نيست حالا اذان مى كويند ديكر بيش از اين وقت نيست. 


ص: ردنا 


١ سورهى اسراءء آيه ى‎ .)59(-١ 
.8 ؟-(0) . سورهى اسراءء آيه ى‎ 


07-9 . سوره ى اسراءء آيه ى ه7. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 2م قا 4/4 سوره اسراء 41//0/191 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


وَلَئِن شنا لََذْعبَنَ الى أُوْحَينا ليك ثم لآ تَجدٌ لك به عَلَينَا وَكيلا (68 إِنَا رَحْمَهُ مِن رَبك إِنَّ فَضْلَهُ كانَ عَليك كبيراً (00) 
قل لَيْن اجْتّمعَتٍ تمع - تِ الْإنس وَالْجِنٌ عَلَى أن بَأنُوا بِمِْل هذًا الْقَْآنِ لا ينون بِمِْلِهِ وَلَوْ كانَ بَعْضُهُمْ لبغض طهيراً (0ى)» 


عناصر محورى سورهى مباركه ى «اسراء) كه در مكه نازل شد اصول دين است يعنى توحيدء نبوّت» معاد و در بخش نبوّت 
جريان قرآنء معجزه بودن قرآن هم كاملا مطرح است. آياتى كه مربوط به قرآن بود قبلا بيان كرد كه (وَتنَرّلَ مِنّ الْقوَآنِ مَا هُوَ 
شِمَاءٌ»10) و الآسن هم باز دربارهى قرآن مطرح است لذا برخى احتمال دادند روحى كه مورد سؤال است همان روح قرآنى 
باشد كه اكذلك أَوْعَينا إلَيِك رُوحاً مِنْ أْرئ؛(؟) كه قبلا بحئش كذشت ولى جون در همين سوره ى مباركه ى «أسراء يه 


ى 1/7و 6و 0/ توطئه ى مشركين راذكر مى كند خطر توه به اين توطئه را هم بيان مى كند. 


توطئه مش ركان اين بود كه آنها كه از راه تحريم اقتصادى با شعب ابى طالب موفق نشدند با جريان مبارزات سياسى و نظامى 
موفق نشدند با تبعيد بعضيها و شكنجه ى عده اى موفق نشدند خواستند با توطئه فرهنكى از وجود مبارك حضرت بيامى» 
فتوابى» نظريه اى بككيرند كه با شركك سازكار باشدء با سنّت جاهلى سازكار باشد كه آيات 7# به بعد در اين زمينه بود «وَإِن 
كادُوا لَيَفْدُونَك عَن الَّذِى أَوْعَينًا ليك لِفْئرىَ عَلَينَا غَيِرَهُ بعد از اينكه مسائل ميانى را بيان فرمودند دوباره هشدار مى دهند 
مى كويند اكر آن توطئه هاى بيكانه در شما اثر كرد ما اين لطف الهى را كه قرآن و وحى و علوم وحيانى است از شما مى 
كيريم اين هم سوكند ياد كرد كه اين «لا-م» جواب قسم است سوكند ياد مى كند كه اككر خواستيم از شما مى كيريم اين 
كرفتنها كاهى عادى استء كاهى كيفر است در جريان مركك و حيات جامعه به طور عادى خب خداى سبحان بعد از مدّتى 
سالمندان را از بين مى برد نوسالا-ن را مى آورد كه «يذهب بقوم يأتى بقوم آخر» اما اكر يكك وقت ملحتى بيراهه رفت خدا 
تهديدشان مى كند مى قرمايندة وإن يق و ذجبكع و عخلت من بذ يكم عا جقاء كما أنفاكم ون ركد قوم اكريق) اين مقا 
لد بادا دق رو اقاقتك ابوك 1ه ستاك البى نبو ابن الماك اكد تن رو ل في وتضيوق باللهره برا مناه ع كارن 
وسااحدى جد ارج متهي اي وا بتي آخر) اما اكر خواست كسى را هلاك بكند به صورت تهديد مى فرمايد اكر خدا 
بخواهد «إن يَأ يَدْحِبكمْ وَيستخْلِفْ من بعكم ما يَمَاءُ كما ناكم من دري قم آخَرِينَ)() يا در حكومتها وافرادى را كه به 
درت رسيدتدمئ فرمايلد اكز شما اين افاننت الهى را وعايت تكنيد وإن كو لوا درن قؤما خيركم ق ايكرتو أكالك بذع 
شمارا مى برد يكك عده ى ديكر مى آورد كه آنها ديكر مثل شما نيستند» خب اينها تهديد است. در جريان علوم هم همين 
طور است حالا شخص بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) كه معصوم از خطا و خطيئه است اين أسوه ى ماست ذات اقدس 
الهى به آن حضرت مى فرمايد تا ديكران متتبه بشوند در حقيقت به ديكران مى فرمايد اكر شما كرفتار توطئه فرهنكى ديكران 
اير قبل ليك ناد حرا الود 5 جياه قار لكاتو ار يتا ور قرا لشير ككيد ايل الوا تراد اديا يمكي سيت 
از شما بكيريم ما «وَلَئْن يمنا لَمَذْعبَن بلّذِى أَوْعَيًِا إِيك ” َم لآ نَحِدٌ لك بد عَلينَا كيلا هيج كس هم وكيل مدافع نيست كه 
ابن تعمك اه رشه وا دربا ودار كركاقةدك: ذا تشمةون :كن مك عماشوضيات العلا كني امنا ايت كرد ادع 


همان به داد شما برسد دوباره به شما بركرداند وكرنه هيج قدرتى توان آن را ندارد كه نعمت از دست رفته را بككيرد 
مسف ربل كه ميكل ساق از امور فيك كددر نان اساة باشل شرع اتساة تينظ يكين سافي اثن راتدزذهن واشيه 
باشد باز بالأخره قدرت اينكه انسان بتواند صحنه ى قلب را مهار كند ندارد يعنى ممكن است علم بيشرفت بكند طورى كه 
انسان دروازه ى كشور خود را ببندد جه اينكه الآن اين طور است الآن مى توانند طورى آسمان ايران را اداره كنند كه هيج 
هواييمايى بدون اجازه ى اينها يرواز نكند اين قدرت هست و براى بشر اين قدرت هست كه كمربند زمين را مهار كند» مدار 
زمين را مهار كند. جاذبه ى زمين را مهار كند كه جيزى بدون اجازه از مدار جاذبه خارج نشود و جيزى بدون اجازه هم وارد 
نفود ابنها ممكن:است ورباؤ دو الرسعة ى علم.ممكق الث دربازه ئ كرات ديكر هم جنين قدو بشر ذا كند كه كرهى 
مريخ را ببندد بدون اجازه ى آن دستككاه كسى نتواند وارد بشود يا خارج بشود اينها همه ممكن است اما جريان دل اين جنين 
نيست انسان بتوائد جلوئ خاطرات را بكيرة جيزى كه ثمى خواهد در دلقن خطون تكبل جيزئى كه من خواهد از دلش رت 
برتيكلة اب مقداوركن تبسك كه عخلوى فرافوشي رايكاة سيو و سيان وا بكيرة د يكف وقت تقس دقعنا فى يقال مطلين قز 

ذهنش خطور كرده خاطره ى تلخ را جل وكيرى كند كه اصلل به يادش نيايد مقدورش نيستء خاطره ى شيرين را هميشه حفظ 
بكند كه از يادش نرود مقدورش نيست. مرحوم مجلسى(رضوان الله عليه) در كتاب شريف بحار نقل كرده است كه كاهى 
انسان يكك جا نشسته است كناهى كه بيست سال قبل انجام داده دفعتاً به ذهن و مى آيد اين يكك نعمت الهى است كه خدا به 
يادش مى آورد يادت هست كه بيست سال قبل فلان كناه را كردى الآن تداركك كن به توبه انسان نمى داند كه جه كسى به 


يادش آورده. جرا به يادش آمده اينكه نمى داند كه. 
ص: 7١5‏ 


١ سورهى اسراءء آيه ى‎ .)١(-١ 
2 ادا تسورواق قور اس‎ 
.177* سورهى انعام آيهى‎ . )( -' 


*-(6) . سوره ى محمدهء آيه ى /5. 


غرض آن است كه صحنهى دل را كسى نمى تواند مهار كند كه جيزى نرود مككر به اذن آدم. جيزى نيايد مككر به اذن آدم 
اين مثل كمربند زمين نيستء مثل كمربند كرات ديكر نيست اين فقط به دست مقلب القلوب است فرمود اين كار را ما مى 
كنيم كاهى خيلى از خاطرات شيرين شما از يادتان مى رود و دست شما نيست ما اككر بخواهيم به شما حافظه مى دهيم حافظه 
ى بعضيها قوى مى شود بعضيها نه فاهمه ى بعضيها قوى مى شود بعضيها نه» اين دست كسى نيست ممكن است مبادى اؤّليه 
رامد وتام اسار وي مرا سداد وحوري ةا ابلح رالكترل ازور اي ستو تنوه 
در قلبت وَِرّلَ به الوح الْأَمِينٌ : * عَلَى فَلِمكك؛(1) همين طور هم برمى داريم ما داديم در قلبت كذاشتيم ما هم برمى داريم 
مواظب باش كه برابر ميل اينها قرآن را تفسير نكنى و فتوا ندهى (وَلَئْن شَِمْنَا لَمَذْهَبَنَّ» با اين «نون) تأكيد ثقيله ابالّذِى أَوْعَِنا 
إليك 5 م لآ تَحِدُ لكك به عَلَينَا كيلا هيج عاملى نمى تواند نعمت از دست رفته را بركرداند (إِنَا رَحْمَهُ مِن رَبك رحمت الهى 
عاق طررق كه اسان ان و«طينا ع را اسلا كرو ليت القوانا هم سكق انمث 2 أبن على كلها رفاك ك1 12117 لرأبر اها 


شده دوباره بركرداند يس حدوث نعمت يكك شكر دارد» دوام نعمت شكر ديكر دارد اككر كسى متنتحم است اين دائماً بايد 
شاكر باشد براى اينكه حفظ نعمت هم نعمتٍ جديد است و شكر جديد مى طلبد براى هر نعمت شكر است آن كاه فرمود: 
وَلَئِن ِتنا لذبن بالّدِى أَوْحَيِنا إِلَيِك ثم لآ تَجدٌ لَك به عَلَينَا كيلا كه دفاع بكند اين جريان «ِإِلَا رَحْمَهُ مِن ربكت كه احتمال 
اينكه استثنا منقطع باشد هست يعنى مربوط به حدوث مى شود آن وقت يعنى آن نعمت را به تو نداديم مككر اينكه رحمت الهى 
نصيب تو شده است اكر به كذشته بزنيم كه محذوف است احتمال استثناى منقطع است و اكر به اين اخير بزنيم اين از راهى 
هم مى تواند استثنا متتصل باشد و اكر به وكيل بخورد مى شود استثناى منقطع هيج وكيل مدافعى ندارى مككر رحمت» خب 
رحمت ما كه وكيل مدافع تو نيست از طرف تو وكالت ندارد كه رحمت ما يكك فيض ابتدايى است اين همان بيان نورانى امام 
سجاد(سلام الله عليه) است كه در صحيفه آمده «يتّتك ابْتَدَاءً؛ أو «نعمكك اتدَاء)(1؟) خدايا هر نعمت و منّتى كه تو دادى 
ابتدايى است مسبوق به استحقاق نيست كه ما بكوييم قبلا ما جنين كارى كرديم مستحقّ نعمت بوديم؛ خب اكر قبلا يكك كار 
حرق الزن ١‏ ده تكد ديت اريت ابن اه را تبط كدي 0 تيك معايش إن المت كلتو دو لشت يدن دي 
مكر اوّلى براى خود ما بود يس «مِتَتّك انْتِدَاءً) يا «نعمك ابتداء؛ «إنَّ فَضْلَهُ كان عَلَِك كبيراً اين بزركي فضل هم در ابتداست» 


هم در استدامه است آن كاه باز درباره ى عظمت قرآن به اين صورت مى فرمايند» خب. 
ص: 71١6‏ 
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جون فضاى مكه همان فضاى معارضه و مبارزه با قرآن كريم بود «قل لَئْن اجْتمَعَتٍ الْإنس وَالْجِنٌّ عَلَى أن بَأنُوا بِمثْلٍ هذًا الْقَرآنِ 
لآ بَأنُونَ بمِْلهِ وََوْ كان بَعْضُهُمْ لبغض طَهِيراً در سورهى مباركه ى «هود) بخشى از آيات تحدّى كذشت جه اينكه در سوره ى 
مباركه ى «بقره) هم كذشت ذات اقدس الهى اول به كتابى مثل قرآن تحدّى فرمود بعد به ده سوره؛ بعد به يكك سوره. تحدّى 
معنايش اين است كه دعوت به معارض و مبارز بعد از يكك ادّعا مجموعه ى اين دو امر را مى كويند تحدّى اكر كسى اذّعابى 
تداشقه باشل اذغاى نبؤتى: رسالى» اماق خلافى تداشته باشل سكن ان تحدذى نست: اغا داشته باشد دعوتي تداشته باشد 
سخن از تحدّى نيست جيزى بايد بياورد بككويد من اين را آوردم من فلان سمت را دارم از طرف خدا يكك كار خدايى را هم 
بايد نشان بدهد تا مردم بتوانند استدلال كنند بكويند آن يكى مؤيّد به اين دوّمى است اين دوّمى كه از خداست يس آن هم 
كه مى كُويى درست مى كويىء اككثر كسى ادّعايى دارد كه من از طرف خدايم بايد يكك كار خدايى نشان بدهد كارى كه از 
ديكران ساخته نيست معلوم است كار نخداست تا اين كار نخدا برهان بشود بر اوه جرا؟ براى اينكه؛ اينكه كار خداست يعنى 
ثابت شد كه اين ممكن نيست بشر بتواند مثل اين انجام بدهد اين يكك, و خدا هم كه حكيم است و مدبّر استء مدير است» 
مصلحت دان است اين دوء كار خود؛ ييام خود. نامه ى خود را به دست غير فرستاده ى خود نمى دهد اين سه. اين براهين 
نشان مى دهد كه اككر كسى ادّعاى نبت كرد و يكك كار خدايى انجام داد يعنى كارى را كه براى خداست خدا انجام داد و به 
او داد كفت اين را ببر به مردم نشان بده حب اين مى شود برهان تام بر نبوّت اوء جرا؟ براى اينكه اين ادّعا مى كند مى كويد 
من از طرف خدا آمدم اين ادّعا يكك امر غير عادى است عقل مى كويد خداى سبحان بشر را آفريده الا ولابد بايد بشر را 
هدايت كند قانون بشرى به درد بشر نمى خورد قانون الهى مربّى و مدير بشر است فقط بايد قانون الهى باشد اصل ضرورت 
وحى اين را عقل مى فهمد اما اينكه اين شخص ييامبر است اين دليل عقلى ندارد اين با كمك معجزه و يا نص قبلى حل مى 
شود جون جزئيات جايى نيست كه عقل راه داشته باشد عقل مى كويد «النبوّه ضروريه لا ريب فيها) اما زيد نبي است يا عمرو 
نبي است اين را كه عقل نمى فهمد كه اكّر معجزه آورد راه عقلى باز استء اكر نص بيامبر معصوم قبلى بود آن ييامبر به 
صورت قاطع تنصيص كرد كه فلا-ن شخص ييامبر است اين هم ثابت مى شود يا نص معصوم نص قطعى نه ظاهرى يا نض 
قطعى يا معجزه. خب حالا معجزه فرقش با علوم غريبه جيست اين يكك, بحر است شعبده است جادوست طلسم است رياضت 
است كهانت استء قيافت است اين قيافه شناسى اين آثارشناسى اينها همه شان جزء علوم غريبه اند فرق جوهرى اعجاز با اين 
علوم غريبه جيست اينها را علوم عقلى به عهده دارد اين يككء جه تلازمى هست بين اينكه كسى معجزه بياورد و دعواى او حق 
باشد اين را كتابهاى عقلى به عهده دارند دوء اين يكك فصل ديكر است جرا هر كس معجزه آورد ادّعاى او مقبول است؟ اينها 
را كتابهاى عقلى به عهده دارند اما آنجه كه تفسير به عهده دارد اين است كه قرآن معجزه است و معجزه رسول است و رسول 
الى تويك كزده اسك يمن نوسول الأعاض اوبحق :انع قر آنا كري كلهى بيه ابل ايه مدل كدان تحدى ات كلد وقليانو] 
بِحَدِِيثْ مثله)(1) يا در همين آيه عَلَى أن َأنُوا مث هذًا الْقَوَآن» در آن بخشهاى يايانى قرآن كريم دارد كه (قلَْتُوا بح دِيث 
ْله إينجا هم دارد كه اعَلَى أن بَأنُوا بمئْلٍ هذًا القن وقتى آوردن مثل قرآن مستحيل شد در سورهى مباركه ى «هودا آمده 
كه اقَأنُوا ِعَشْر سُوَر مِثْله مُْتَرَيَاتِ)(!) شما ده سوره مثل اين بياوريد كفتند وقتى تحدّى به ده سوره شد و آنها عاجز شدند 
فرمود: انوا بِسُورَهٍ مِن مِثْلِه)() يس اول مثل قرآ ن» بعد ده سوره بعد يكك سوره به يكك آيه تحدّى نشده كه اككر شما در 
نبوّت يبامبر شكك داريد يكك آيه مثل قرآن بياوريد يكك آيه معجزه نيست يكك سوره معجزه است جه اينكه ده سوره تحدّى 


شد عه ابتكه كل قرآان تحدّى شده» خب. 


ص: 1 
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اينكه فرمود بياوريد كارى را كه بشر محال است بتواند انجام بدهد مى شود كار الهى بايد معقول باشد يعنى محال عقلى نباشد 
جون محال عقلى لا ذات استء ممتنع است شىء نيست و تحت قدرت قرار نمى كيرد مثل اينكه دو دوتا بشود ينج تا آنجا كه 
به اجتماع نقيضين و امثال ذلكك برمى كردد محال عقلى است فرق محال عقلى و محال عادى جيست اين را هم علوم عقلى به 
عهده دارد كه محال عقلى تحت اعجاز نيست محال عادى و عرفى تحت معجزه است و معجزه با علوم ديكر فرق دارد اين دو 
فصل و هر كه معجزه آورد اّعاى او حق است اين فصل سوم. اجمالا فرق معجزه با علوم ديكر اين است كه علوم ديكر فن 
استء حرفه است منتها اينها علوم قريبه اند كه ما داريم با «قاف» مثل فقه و اصول و تفسير و اينهاء آنها علوم غريبه با «غين» اند 
وكرنه آنها موضوع دارند» محمول دارند» مسئله دارند» مبادى دارند» معلم دارند» شاكرد دارند» كتاب دارند منتها نافع نيست 
در جامعه هم مقبول نيست و مطرود است سحر علم است,. شعبده علم استء جادو علم استء ارتباط با ارواح علم استء ارتباط 
با جنها علم استء كهانت علم استء قيافت علم استء اين علوم خاصضٌّى كه جزء مكاسب محرّمه است آنها همه شان علوم اند 
موضوع دارند» محمول دارند» مسئله دارند» مبادى دارند» معلم دارند» شاكرد دارند الآ ن هم يكك عدّه دنبال اينها هستند اينها 
همه شان علم اند هر جه علم شد راهِ فكرى دارد اكر موضوع و محمول و مسئله و مبادى دارد راهِ فكرى دارد يعنى قابل انتقال 
است اما معجزه راه فكرى ندارد مثلاً به وجود مباركك عيساى مسيح بكويند جه كار بكنيم كه مُرده زنده بشود؟ مى كويد اين 
به كار نيست به ذكر و فوت و دم واينها نيست اين به قداست روح وابسته است من بكويم «قم بإذن الله زنده مى شود ديكران 
هم بكويند نه ما جيز مفهوم خاصّى نداريم. وجود مبارك موساى كليم اين عصا را بزند به سنكك دوازده جشمه مى جوشد 
ديكرى اين كار را بكند نمى جوشد اين راه فكرى ندارد اين به قداست روح وابسته استء به جلال و عظمت روح وابسته 
استء به طهارت روح وابسته است اين مطلبى نيست كه بككُويد من اين طور كردم و عصا زدم به سنكك و دوازده جشمه 
«فَائْمَجَرَتٌ مِنْهُ اتثنَتَا عَشْرَهَ عَئناً»(١)‏ اينها نيست. فرق اساسى علوم غريبه با معجزه اين است كه آنها علم است قابل انتقال است راهٍ 
فكرى اود ارؤزيه قلذانيك روح ولق واسطة اميك الخ جرم علوم ليق اكر كدب بخواهل قبع شود فقظ اززاه والله أخلم عوك 


تك اهلكا تح شوواليق بااعرس ورحكة كنس اضر دن شرد كن حن: 


ص: 7117 
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حالا وجود مباركك يبامبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) شده نبي و ادّعا كرد كه من از طرف خخدا آمدم از طرف خدا آمدن 
محال عادى است محال عقلى نيست تو از كجا مى دانى اين خواسته هاى نفسانى نيستء از كجا مى دانى القائات شيطانى 
نيستء از كجا مى دانى تمئّلات ديكر نيستء از كجا مى دانى كه اين وحى الهى است؟ بايد يكك شاهد بياوريد شاهدش هم 
ايخ اسة كه كناب او و افضاى اوبه دست مق اسث عب ا كر تامةلادق اوه ذست من اسثا ايخ نامدا كديه دست هر كس 
نمى دهد كه اين نامه» نامه ى خداست «بلا ريب» و خدا هم حكيم است مى داند كه اين نامه به دست هر كسى باشل مردم به 
دنبال او حركت مى كنند جز به معصوم به احدى نخواهد داد وكرنه اين اغواست اينها را هم علوم عقلى به عهده دارد كه هر 
كس معجزه آورد الا ولابد اكر مدّعى نبوّت است كه نبي استء اككر مدّعى امامت بود كه امام استء جرا؟ براى اينكه مى 
كويد مستقيماً اين امضاى خداستء نامه ى خداستء كلام خداست مى كويد نه همه ى بشر روى زمين جمع بشويد مثل اين 
بياوريد من كه يكك نفرم و درس نخوانده شما همه ى درس خوانده هايتان جمع بشويد يكك سوره مثل اين بياوريد» خب يس 
معلوم مى شود اين نامه» نامه ى خداست و ذات اقدس الهى نامه ى خود را به غير معصوم نخواهد داد براى اينكه غير معصوم 
ايجُرَ النار الى عُرصه و اين بايد مردم را «يدعوا الناس الى الله) باشد بنابراين اين تلازم عقلى هست بين اينكه كسى يبيام خدا را 
به همراه داشته باشد و اينكه ادّعاى او درست است وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود من اين كتاب را 
آوردم جن و انس جمع بشوند مثل اين نمى توانند بياورند «لا يقال» ما نتوانستيم حالا از جن كه خبر نداريم خيليها هستند كه با 
جن ارتباط دارند و از آنها خبر دارند ما بى خبريم الآن با اينكه عصرء عصر علم نيست عصر اين كونه از علوم نيست جن 
كبرها قراوراق اثلا حن فراوان اسك مؤمن دارى كافر .دار كعليها :ا حملن از اثنهنا فريوط الذ نرايظة دازند ولو كاق لبا جهو انها 
هم در حدّ تجرّد عقلى انسان نيست آنها مكلف اند مؤمن و كافر دارئد بيغمبر دارند ولى بيغمبر آنها از جنس خود آنها نيبست 
در قرآن كريم راجع به اينكه اينها انبيا دارند آمده فرمود ما جن و انس همه را مورد سؤال قرار مى دهيم مى كُوييم كه در 
برابر دستورهاى الهى جه كرديد؟ بعضيها ياسخ مثبت مى دهندء بعضيها ياسخ منفى آنها مكلف اند آنها ايمان دارند» آنها 
كافر دارند» مؤمن دارند واينها اما از آنها كسى ييامبر نقل نشده كه به حدّ نبوّت برسد جنّْى داشتيم كه يهودى بودند در سوره 
ى مباركه ى «احقاف» فرمود اينها آمدند قرآن را شنيدند كفتند ما ١«سَمِعْنًا‏ 6 ١‏ نعم نفل ترص قاين 3 تورات يكك 
كتاب ديكرى آمده رفتند ساير جِنيها را خبر كردند آنها بعضى ايمان آوردند بعضى كفت در بين ما كسانى بودند كه «لن 
يبعت الله أدا:(2 آنها خيال مى كردند ديكر كسى ييامبرى نخواهد آمد بعد از موساى كليم آنها حسابشان جداست مؤمنين 
شان كارى با آدم ندارند كفار البته مزاحمت فراهم مى كنند مثل كفار انسان وقتى انسان نتواند مثل قرآ ن بياورد جن به طريق 
أولى واز طرفى هم «لو كان لبان بنابراين اما اينكه ملائكه را در ذيل مطرح نكرده براى اينكه ملائكه سركشى ندارندء تمرّد 
لارقهه واو طاريق كرتهم اذكه كال جن .و ال مكل تكد # مور خاب باقننه ابن اخ الع وكا لكين لهم 
تثنيه استء الي اجتَمَعَتٍ الْإِنسُ وَالْجِنّ) هم تثنيه است سكن از ملائكه نيست براى اينكه اينها ولا يَعْصُوتَ الله ما أمرَهُعْ وَيِفْعَلُونٌ 
ما يؤْمَرُونَّ(6) الا يَسبِقَوتَهُ الول وَهُم مر يَعْمَلُونَ(8)اند» معصوم اند س ركشى ندارند مطيع اند آنها يكك امر و نهى تشريعى 
اين جنينى داشته باشند نيستند» بهشت و جهنم اين جنينى داشته باشند نيستند لذا جه در بخش بايانى سورهى مباركه ى 
اذاريات؛ كه فرمود: «ما حلفت الْجِنّ وَالِْنْسَ إِلَا لِيِعبَدُون»(2) از جن و انس سخن به ميان آمده در سوره ى مباركه ى «الرحمن؛ 


آن ترجيع بندش از جن و انس خبر داده» در سوره ى «اسراء» اين تحدّى از جن و انس خبر داده و مانند آن» خب. 
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. سوره ى احقافء» آيه ى 1 


سوره ى جنء آيه ى /. 
سورهى الرحمنء آيهى .١1"‏ 
سورهى تحريم» آيهى 8. 
سورهى انبياء» آيه ى 1". 


سورهى ذاريات» آيهى 28. 


ياسخ: بله» شهداى خودتان را بياوريد به اينها مى كويد به اينها يعنى به بت يرستها مى كويد كه غير خدا هر كه شاهد صحنه 
و امالس وار روا ايم جاه لاوم ازا كاري جر ريك يرستها في رار اشر جلا كدر بورد خطايه تراز تبي ذا 
براى ايتكه ملائكه حامل وحى اند همانها انَل به الوح اين * عَلَى قَلبك)(1) همانها ِأَئْيى سَهْرَهِ * كام برَرّهِ)(7) هستند 


اين صحف قيّمه» كتاب قيّمه را ِأَيْدى سَفَرَه *» رةه آنها شاهدند» خب. 


مشخص كرده است فرمود: «مَا كنت بيجانب الطور»(*), «مَا كنت بيجانب الْعَوبيَ)(ع «وَمَا كنت اويا فى أل مَذْيَنَا(لفل «وَمَا 
كنتٌ لَدَيْهِمْ إِذْ نون أقلامَهُمْ)(2) اين «مَا كنتٌ»» «مَا كنتٌ) شايد _ معاذ الله _دروغ باشد ما كه خبر نداريم» ما كه خبر نداريم 


وجود مبارك بيامبر دارد مى كويد كه خدا به من فرمود تو در اين صحنه ها نبودى ولى قضيه از اين قبيل است. 


باستكقى اوت اف كدغالن ابن ادزستيان كد كات اقدس الي :داذة واف اتياف ابرافيى انيف ركه سن اثناق ابر اع 
در تورات و انجيل موجود بود براى علما و احبار و رُهبان آنها مشخص بود دوء كاهى در همين زمينه هاى احكام و جكم 
وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) كه مطلبى مى فرمود به علماى يهود و مسيحيها مخصوصاً يهود خطاب مى 
كرى كه آذ توراتيائ خطى اذاروة كد يقاب قوق كد ادف كوراتهاى كسلى كاقنا كار كرو يو مراف عاهاة كذا هكين در 
بياوريد ببينيد همين حرفى كه من مى كُويم در آن هست يا نه؟ «قل َأنُوا بِالتّوْرَاه َائلُومًا إن كم صَادِقِينَ (/) ما كه اصللا در 
عمر تورات نديديم, انجيل نديديم» خط نمى شناسيم خدا هم فرمود: الآ نَخْطَهُ يبمينكك)(4) به حسب ظاهر اصللاً وجود مباركك 
حضرت معلوم نبود كه نامه رااز آن طرف بالا بككيرد يا ازاين طرف يايين اين نامه اوّلش كجاستء آخرش كجاست, بالايش 
كجاستء يايينش كجاست كسى كه أمَى باشد كه هيج نمى داند كه فرمود ما كه اصالًا خط ننوشتيمء خط نديديم» كتاب 
يرون | بن كتابها را شما در اتاقهايتان بنهان كرديد در بياوريد بخوانيد ديكر اقل» به اينها بكو «َأنُوا بلورَاِ فَائُوهَا إن 
كنْتُمْ ص ادِقِينَ) ما قصه هاى قبل از نوح را نكفتيم تا شما بكوييد ما هم كه : نمى دانيم ما آنجه را كه در كتابهايتان نوشته براى 
راغي :وا كنهمة براق فوسى رزا كتمي مادرش :وا كني مرب را كاقيية سرش را كتين كيار كلب ايننا سك ه ركردر 
كتابهايتان ديكر يداً به يد به شما رسيده؛ سينه به سينه به شما رسيده ما هم كه از اينها هيج خبرى نداشتيم خب اينها را جرا در 
نمى آوريد؟ اكر اين حرفهايى كه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) درباره ى مريمء درباره ى عيسىء درباره ى 
موسىء درباره ى شعيب(سلام الله عليهم اجمعين) فرمود كمى خلاف بود آنها فوراً تورات را در مى آورند مى كفتند نه خير 
اين طور ديكر است «على رئوس الأشهاد؛ اينها را اعلام كرده آن قسمتهايى كه در دسترس نبود ماقبل تاريخ بود فرمود ما آنها 
وامراف يا كني شل اد وو 0 
يرورش انبيا خاورميانه است خير خاوردور مثل خاورميانه استء باختردور مثل خاورميانه و باخترميانه است هيج جا بشر نيست 

مكر يتكه رهبر الهى آنجا رفته حالا- با امام بود يا بيغمبر بود يا اولواالعزم بود يا غير اولواالعزم بود نما أنت مدر وَلكل قوم 
هادوِو(ة) الَمّدْ بَعَننًا فى كل أمَهِ رَسُول كه وأن اد دوا الله وَاجتضوا الطاغوت:43©) سمكق تست آن طرف آني: اتن طرف اب 
بشر باشد و رهبرى الهى شامل حالش نشود در جند جاى قرآن ذات اقدس الهى فرمود ما قصص بعضيها را براى شما نكفتيم 
«مِنْهُم من قَصَطْءًا عَلَيِك وَمِنْهُم مَن لَعْ نَقُضٌ ص عَلَيك)(11) نه اينكه انبيا فقط در خاورميانه بودند فلاسفه در باخترء شرق و 


غرب همه جا جاى انبياست اكر جهارتا حرف علمى در خاوردور يا باختردور هست اينها هم از بركات همان انبيايى است كه 
بود آنجاء خب منتها ما آنها را نقل نكرديم براى اينكه سندى براى ارائه نداريم بكوييم آن طرف آبهاى اقيانوس اطلس بيامبرى 
بود و قومى بود وعذاب شد نمى توانيم بككوييم «فَيديرُوا فى الَرْضِ َانْظُوُوا كيف كانَ(011)» «كيِفٌ كانَ» اين را در خاورميانه 
مى توانيم بككُوييم» مى توانيم بكوييم اين دوتا قريه اى كه ما هلاكك كرديم سر راهتان است وقتى مى خواهيم برويد شام إنَهُمَا 
مام مّبينَ)(112) امام اين بزركراه را مى كويند سر راهتان است برويد تحقيق كنيد اما 1 ن طرف اقيانوس كبير بيامبرى بود و 
رحس يوقيو طن قد ف مكنا اكليم 0 فا ريس بيها بو3 1:10 لوانتن 303017 قن انا نس والقد 11 اأرعوةرف للم تن الا 
َلك وَمِنْهُم من لَمْ تقض ص عَلَيَكك» لذا نه از نظر زمين آنجه كه در دسترس بود كفته آنها را نكفته» نه از نظر زمان آنجه كه 
قبل از طوفان نوح بود نفرموده؛ آنجه كه دورتر بود آن طرف آب غرب يا شرق بود نفرموده قسمت مهم همين انبياى 
خاورميانه همين ١0‏ و 718 نفرى كه دراين محدوده ذكر مى كردند. 
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./4 سوره ى حجرء آيه ى‎ . )"0(-1١* 


ياسخ: فرموده آنها به عنوان قصه نبود آن طليعه . است كتابى در 1 نجا نبود براى وجود مباركك حضرت آدم كتابى نبود او فقط 
براى يكك عده قصه را شرح بدهد اين قصه ها هم ديكر «قَسِيرُوا فى الَْرْض فَانْظَوُوا كس كانَ»(1) در آن نبود كه برويد ببينيد 


جه جيزى بود قومى بودند و ما عذاب كرديم و هلاكك كرديم واينها در آن نبود. 


غرفى انم اسك كد كسمه را داك ادس البر قويزى عياف اناي ادر افيس يزدو ابدها دون يز فو ترواك وندر الجيل هر 
عهدين و در اختيار آنها بود و همين را احتكار كرده بودند در بخشهايى از احكام فقهى فرمود اينكه ما الآن فتوا مى دهيم كه 
بايد فلا-ءن كس را تعزير كرد يا حد زد اين در تورات شما هم هست اين را در بياوريد ببين همين هست يا نيست» خب اين 
كسى كه اصللا ذات اقدس الهى فرمود در كتاب نديدىء معلم نديدى» خط نديدى, خط ننوشتىء بلد نيستى بالا و يايين خط 
جيست از آن طرف بخوانى يا ازاين طرف بخوانى همه ى علوم را بلدى اما اينكه كفته مى شود اينها در زيارت جامعه و امثال 
اميه بكوييم «شهداء دار الفناء» اين هم معجزه است ديكر الآن دو آيه در سوره ى مباركه ى «توبه) بود كه بحئنش كذدشت 
فرمود هر كارى مى كنند تو مى بينى اقل اعْمَلُوا ُسَدِيَرَى الله اين «سين»» «سين» تسويف نيست «سين» تحقيق است «قْسَيَرَى الله 
عَمَلَكمْ وَوَفوَلكه عر كارى كه اسان درعلوت وجلوك م كت كرد مباركك بيغمبر مى بيند در آيه ى ديكر هم دارد 
«وَالْمْؤْمنُونَ(1) كه ائمه(عليهم السلام) هم مى بينند همين است ديكر, خب اين با بدن خودش حضور فيزيكى ندارد اما مى 
فهمد ما داريم جه كار مى كنيم كسى كه حضور فيزيكى ندارد و مى بيند الآن هم حضور فيزيكى در جريان ككذشته ندارد 
ولى «شهداء دار الفناء» است آنها هم مثل همين آيه معجزه ى اينها را نشان مى دهدء علم غيبى اينها را نشان مى دهد. 


ص: ”3 


.7"8 سورهدى نحلء» آيه ى‎ . 10-١ 


.١٠١8 سوره ى توبهء آيه ى‎ . )"5(-١ 


به هر تقدير فرمود: الَّيْن اجْتَمَعَتٍ الْإنسُ وَالْجِنٌّ عَلَى أن بَأنُوا بمثْلٍ هذًا الْقَوآنِ لا يَأنُونَ بِمِملِهوَلَْ كانَ بع هُمْ ليغض طَهِيرً» اين 
جريان صرفه را هم اين عبارت را آورديم كه روز ديكر نياوريم. مرحوم شيخ مفيد(رضوان الله عليه) در كتاب شريف اوائل 
المقالاات فى المذاهب و المختارات كه براى مرحوم شيخ مفيد(رضوان الله عليه) است در اين جاب جديد كه مقدمهى 
مبسوطى هم دارد صفحهى هيجده عنوانش اين است «القول فى جهه اعجاز القرآن و أقول» اين فرمايش مرحوم شيخ مفيد 
است إن جهه ذلك هو الصرف من الله تعالى لأهل الفصاحه و اللسان عن المعارضه للنبئى(ص) بمثله فى النظام عند تحديده 
لهم و جعل انصرافهم عن الإتيان بمثله و إن كان فى مقدورهم دليلاً- على نبوّته) مرحوم شيخ مفيد(رضوان الله عليه) نظر 
شريفشان اين نيست كه معجزه ى قرا ن فقط از نظر فصاحت و بلاغت است آن معجزات غيبى را نظر ندارد اين معجزات لفظى 
داك لزماتك موكو ارفك مكدو نينا اشتدرولل عند كدمقلت الفلورت اتنينا را ونكت 5د ولوف انين زا كر ان 
معجزه است كاهى انسان اعراض مى كند كارى ندارد» كاهى اعتراض مى كند نِق مى زند هر فعلى هم انجام نمى دهد» كاهى 
اعراض نيست يككء اعتراض نيست دوء معارضه است معارضه اين است كه در عرض او يكك دليل ديكر بياورد اينها را لابد در 
منطق خوانديد كه يا نقض است يا معارضه است يا جدل و اتيان به مثل. در منطق اين سه راه هست اما اينجا يكك اعراض است» 
يكك اعتراض» يكك معارضه؛ معارضه راه سوم است معارضه آن است كه دركير است در عرض كار او يكك كار ديكرى مى 
كند در عرض حرف او يكك حرف ديكر مى زند اين در بين عرب رايج بود افراد فراوانى بودند كه در سبعه ى معلّقه و غير 
سبعه ى معلّقه اينها معارضاتى داشتند بخشى را مرحوم شيخ مفيد(رضوان الله عليه) نقل كرده بخشى را هم زمخشرى در كشّاف 
القمه با امرىء القيس معارضه ى ادبى داشت؛ حرث بن حنظلى با عمروبن كلثوم معارضه ى ادبى داشت» جرير با فرزدق آن 


معارضه ى معروف را داشتند اين معارضه يكك جيز معروفى بود. 


ص: 5" 


فرمود اكر شما در معجزه بودن اين كتاب شكك داريد معارضه كنيد يعنى مثل اين بياوريد اين را مى كويئد معارضه ولى در 
جريان تحدّى و امثال ذلك سخن از صرفه ى مرحوم مفيد و امثال مفيد نيست براى اينكه مرحوم مفيد كه قائل نيست اينها علم 


غيب داشتند ولى نياوردند اين صرفه در همان بخش كوتاه فصاحت و بلاغت است. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 8م قا /4 سوره اسراء 4.1//04/97 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


«وَلَئْن شنا لََذْهَبِنٌ الى أَوْحَينًا لبك ثُمْ لآ تَجدٌ لك به عَلَينَا كيلا (68 إِلَا رَحْمَه من رَبك إِنَّ قَضْلَهُ كانَ عَلَيِك كبيراً (80) 
قل لين اجْتَمَعَتٍ الْإِنسٌ وَالْجِنُ عَلَى أن يَأَنُوا بمثل هذًا الْقَوَآنِ لآ يَأنُونَ بِمِثْلِه وَلَوْ كان بَعْضُهُمْ لبغض طَهيراً (80)) 


بعد از اينكه عظمت و بركت قرآ ن كريم را معين كرد فرمود: اوَتتَرّلُ مِنَ الْقَوَآنِ مَا هُوَ شَِاءٌ وَرَحْمَةٌ للمُؤْمِنِينَ (1)و قبلا هم حق 
بودن قرآن را اشاره كرد كه «جَاءَ الح قن الْبَاطِل(1)آن كاه فرمود اككر _ معاذ الله _ شما فريب توطئه كرها را بخوريد و 
برخى از فتاواى خاصّهى آنها را به نام دين مطرح كنى ما آنجه را كه داديم از تو مى كيريم آن كاه نه شما معادل آن را مى 
دراك كود لاخر اراي رين اراد كل الا رواج سراي اع ست روني لوال اوقا اق الي 
أوحينا إليكده آنكه اونا كه اين بود كه دججء لحن وَرَعقَ الْبايلُ» يكء دوكولُ ون الْقرآنٍ ما ُو طدمَاة ورَحمة للْمُؤْمنينَ؛ 
ذن مون نان نوزاما انها داك وز كلانه هم الاك سف ردت لل اليل إن دك ايم ليت ازا 10 
يك تنوه ضعف غلمى شما از سوق دركر اكر تو انفد أبن امانت اللهى زا سحفظ بكتيد غريب توطئه ى تولفه كران وا ختوونديد 
برابر آنها تفسير به رأى كرديد فتوا داديد و مانند آن قسم به خدا اكر من بخواهم از شما مى كيرم آن كاه خودتان كه علمتان 
اندكك است همه ى جن و انس جمع بشوند بخواهند مثل اين ن بياورند هم نمى توانند بخواهيد از ما آنجه را كه از شما كرفتيم 
استرداد كنيد مقدورتان نيست اين اضلاع سه كانه ى مثلث نشانهى فقر و فلاكت شماست از جسرادس خرايه لود ييه 
كنيد؟ «والله) اين «واو)» اواو قسم است" «الله» ؛ محذوف است آن «لَيْن) نشانه ى آن قسم است وَلَين يمنا لَنَذْعَِن بالّذِى أَوْحَينًا 
لكك شما هم كه «وَّا أُوتِكُم منَ الم إن قياف لعلاين ع يكم يخرافيه ا معرداه عفد ابن وني الى كار كبا كرنه له 
مقدورقانا قت أبن وو :ث4 لآ كيذ لك روكلكا وكا بخراهيدء مل اين ن بياوريد هم الَّيْنِ اجتَمَعتِ ل تِ الإنس وَالْجنّ عَلَى أن بَأنُوا 


بِمثْل هذًا الْقَوَآنِ» مقدورشان نيست اين ضمن اينكه تحدّى هست آن مطب را هم مى فهماند. 
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ياسخ: آقايانى كه اشكال يا سؤال دارند بايد نزديكك بنشينند آنجا اصللاً صدا نمى رسدء خب. 


فرمود: لين اجتَمعتٍ الْنإنسٌ وَالْجِنّ؛ اين حريم اين بحثء اما جريان معجزه. در اوايل سورهى مباركه ى ابقره) آيه ى 77 
مبسوطاً اعجاز و شئون اعجاز ككذشت ووَإِنْ كنم فى رَيْبِ مما رلا عَلَى عَدِدِنا َنُوا بسُورَهِ من مِمْلِِه در آنجا فرمود: «وَادْعُوا 
تناه كم َِنْ دُونٍ للها غير خدا هر كه را كراشي ب عفان شاهد بياوريد يعنى اينجا سخن از جن و انس است آنجا 
اشَهَدَاهكُمْ مِنْ دُونٍ اللّهِه هر موجود متفكر عاقلى كه توان آن را دارد شما را در اين مسئله يارى كند دعوت كنيد جه جن: جه 
انس» جه فرشته هر موجودى را كه مى خواهيد بياوريد «وَادْعُوا شّهَدَاء كم مِنْ دُونٍ اللا بعد فرمود: قن لَمْ تَفعَلُوا اكر نكرديد 
و مطمئن هم باشيد كه نمى توانيد بكنيد اوَلَنْ تَفْعَلُواا تاكنون كه نكرديد اين را هم ما به عنوان إخبار غيب به شما خواهيم 
كفت كه نمى توانيد انجام بدهيد آن كاه «قَانَقَُا الَارَ الَّتى وَقُودُهَا النَّاسٌ وَالْحِجَارَهُ011) خب. 

در سوره ى مباركه ى يونس و همجنين هود بخشى از مطالب مربوط به معجزه بودن قرآن كريم كذشت آنها كفتند كه شما 
اد #نات واحووك سافن وه كاذ اسناه قادص كوسنووه ف غبار كدق يوقي ندض القاارة عطللي كلقيت كد آضلة ارقا 
كان هذا الْقَوْآنٌ 0 يُفتَرَى من دُونِ الله آنجا يعنى ذيل آيهى /ااو 78 سورهى مباركه ى «يونس» كذشت كه اين اصللاً قابل 
جعل نيست بعضى از امور است كه قابيل جعل است نامه ى كسىء امضاى كسى اينها را مى شود جعل كرد يا يكك اثر مصنوعى 
واه قود شه اش راساعة ندى :اكى ,رساك انام تقد خالا كبلى ركه كرما ومين مسالاد بدالى زميوة ومين جغل 
كعد عا اسماة عل يكند اعداة اسماة و ويه قار حول انبسك كرهوه ارق كاف كان جع ,تبسك الداقنها ال اإبشيرة هيه 
انبيا جمع بشوند نمى تواتدد مثل اين بباورند از اين بالاتر «وَمَا كان هدًا الْقَوآنُ أن يُفْترَى من دُونٍ اللا بله» يكك وقت كسى 
كارخانه اى دارد مصنوعى داردء يخجالى دارد» تلويزيونى دارد»ء بخارى دارد ديكرى ممكن است شبيه آن را جعل بكند 
ما ركة :هم يزئة بكويد براي كازحانه اسك انها قابل عل است اماعالا نايد زفيخ عل كنذة اسمان جعل كندة كره ى مرية 
جعل كند اينها قابل جعل نيست فرمود قرآن قابل جعل نيست اما كان ع بيثاً بُفتَرَىا(1)مُفترى اش هر كسى مى خواهد باشد 
بنابراين نه تنها من» فرشته هم نمى تواند اين كار را بكند انبيا هم نمى توانند بكنند سرّش اين است كه معجزه به اراده ى ذات 
الزمن الو واتسعه اليك دار بق علد تذااد كه كنم بنشاة از ماكتحالا الرقى فى كول سي ين فعا عع للد 
ابدى باشد مثل قرآن كريم يا معجزهى زود كذر باشد مثل معجزه ى وجود مباركك صالح(سلام الله عليه) نه قبل از صالح 
بشرهايى كه بودندء نه بعد از صالح بشرهايى كه الى يوم القيامه مى آيند هيج كدامشان نمى توانند از يكك صخره ى صَمَا شتر 
در بياورند ولو آن معجزه ككدشت آن شتر هم بى شد و عَقر شد و كشته شد اما معجزه براى هميشه خالد است ولو رفته باشد 
هيج كسى از اؤّلين و آخرين نمى تواند بشر عادى عصا بزند به يكك صخره ى صما دوازده جشمه در بيايد اكر بشر قبلى مى 
توانست يا بشر بعدى مى تواند از راه ييشرفت علم كارى بكند كه از صخره ى صما شتر در بياورد يا عصا بزند به سنكك سخت 
جشمه بجوشد آن كار حضرت موساى كليم يا صالح(سلام الله عليهما) ديكر معجزه نيست براى اينكه يكك بشر عادى مى تواند 
در اثر ييشرفت علم اين كار را انجام بدهد آن وقت مى توان كفت وجود مباركك صالح يا موسى(سلام الله عليهما) آن علم را 


داشتند مردم عصرشان نداشتند بعداً بيدا كردند اين ديكر معجزه نمى شود معجزه ولو خالد باشد يا غير خالد» خالد است 


معجزه ى خالد يعنى خودش مى ماند مثل قرآن كريم» معجزه ى مقطعى اعجازش مقطعى نيست ولو خودش مقطعى است يعنى 
وجود مبارك موساى كليم كه با عصا به آن سنكك زد اين كار خالد است نه در كذشته مماثل دارد نه در آينده معادل ولو آن 
سنكك از بين رفته» آن آب از بين رفته وجود مباركك موسى عصا زد به اين دريا «اضرب بعصَاكك الْبخْرَ)()1بهاى رفته رفت 
آبهاى نيامده ايستاد يكك سد آبى درست شد بستر اين درياى متحرٌّك يكك جاده ى خشكى شد فرمود حالا برويد بعدها هم 
آب روى هم آمد افْعَدَيَهُم م مِنَ اليم مَا غَْديهُغْ)(ع)فرعون را هلاكك كرد و بُرد ديكر آن صحنه حاضر نيست ولى اين اعجاز» 
اعجاز خالد است نه در كذشته بشر جنين كارى را كرد و نه در آينده الى يوم القيامه مى تواند جنين كارى را بكند كه عصا 
نيه أب يك شد ا دوست كنك الى معاذ الله . «شرفهن كدشعه زا كر اده تراتتية يا نواد حنيق كاري :وا بكيد 
ديكر كار وجود مبارك موساى كليم معجزه نيست اين يكك رمز و راز علمى داشت ت كه ديكران ثمى داتستفد از معاضران 
ل ل ل ل ا 
مقطعن ناشك ايخ واو علمى ثذارة كه انسان سى سال جهل سال كشر و ييشتر دوس بخواند رياضت يكشد به بكة سدكك يزئد 
و جشمه در بيايد ممكن است مشابه اين از كرامتها انجام بدهند ولى به تعبير سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) وقتى كه اعجاز 
مطرح شد همه رخت برمى بندند يكى از ويكيهاى معجزه اين است كه شكست نايذير است (وَإِنَّ جَنْدَنًالَهُعْ الْغَالِيُونَ(هء 
كاله اعد 135101 لاساشكدى امد امك عي سمه دمر اوقد 1ن عوييا را اطنابيا را ودصورية يدر 
عظيم در آوردند ١وَجَاءُو‏ بسخر عَظِيما تماشاجيها را متحيّر كردند «سَ حَرُوا ا الئاس وَاسْتَوْهَبُوهُمْ وَجَاءَو بيد خخر عَظِيمٍ؛(/الو 
يك ميدان مسابقه شده ميدان مرجع قايس ىراه اين ميدان,. ميدان مار است ذيكر حون اينها عصاها را انداختند» 
طنابها را انداختند شده مار و همه هم هراسناكك بودند وجود مبارك موساى كليم كه آمد عصا انداخت همه ى اين جوبها 
شدند جوب وهمهى اد بن طنابها شدند طناب اين همه تماشاجى ديدند يكك مار دّمان است در ميدان مار بقيه جوب و طناب 
اند كه افتادند در بحثهاى قبلى هم كذشت كه ظاهر قرآن اين است كه وجود مباركك موساى كليم با اين عصا بحر را از بين 
وو #عووي وا قره و تلقتنا ضكرا الى أ عدم للك مأمفاقه رثباه ترعع ته هوه سر عفنا را تناز د الى ما 
ف يك ويم تطووحى تقر ابو مضاررا كد اشاح" 1 جمدو كد ]ردنا كردلة انيع صقار ل بع كنلا ايها جد كز هئ وخر 
كردند نه اينكه جوب ساختند نه اينها طناب ساختدد نفرمود طناب و جوب را بلع مى كند فرمود: (وَأَلْقِ مَا فى يمِينكك) جواب 
اين امر جيست؟ امَلْقَفْ ما ص تَعُوا إِنّمَا ص تَعُوا كد سار وَلآ يح الشَاحِرٌ حيِتٌ أنَى) اين عصا آن كيد را مى خورد اين همه 
تماشاجى ديدند مارهاى فراوان بود و همه هراسناك شدند وقتى وجود مبارك موساى كليم عصا را انداخت همه ديدند كه 
جوبهاى زيادىء طنابهاى زيادى در ميدان افتاده يكك مار دّمان است كه ميدان دار است اين سّحر را مى خورد اكر مرتاضى» 
شعبده بازى» طلسم بازى» جادو كرى كارى بكند آن انسانٍ كامل وقتى اعجازش را إعمال كرد او رخت برمى بندد اين كار 
سنكوة امك مرو كت الله [أخدك أن وَرُسُلِى) (إِنَّ جنْدََا لَهُمْ الْعَالبونَ. 
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فتحصّل كه معجزه علم نيست كه موضوع., محمولء مبدأء مسئله داشته باشد آدم سى سالء جهل سالء ينجاه سال درس بخواند 
معجزه بياورد راه فكرى ندارد به قداست روح وارادهى غيبى الهى وابسته است و هر روح مقدّسى هم تحت ارادهى الهى 
نيست جون «اللَهُ أغلَم حَيِتٌ يَجْعَلَ رِسَالتَهُ»(1)ما جه مى دانيم اسرار عالم جيست خخداى سبحان به درون و بيرون افراد آكاه 
است اين يُستهاى كليدى را به هر كسى كه خود صلاح بداند مى دهد. فرمود تو بكو تو يدّم اين روح را من مى دهم «فأتفخ 
فيه قيكونٌ طيراً بإذْنِ الله)(1)اين هيئتى كه ساختى از اين كل به صورت يكك يرنده ساختى اين را كه نظير سراميكك دستى نبود 
كه نه ١‏ انق ِنَ الطين كه الطب يإذْنِى؛(0آن وقت اين دستكاء ه كوارش هم دارد» مغز و روده و ريه هم دارد فرمود بدَّم من 

اين را روح مى دهم انح فيه فيكونٌ طَيراً ِذْنِ اللّهلاع)اين مى شود معجزه؛ يس اعجاز خالد است جه در كذشته جه در 


آينده الى يوم القيامه ولو معجزه مقطعى باشد و عصر خاص باشد و الآن خبرى از او نباشد. 


اما اينكه وجود مباركك ييغمبر((صلى لله عليه و آله و سلم) از خاوردور يا باختردور يا باخترميانه خبرى نياورد براى اينكه آنها 
هم نظير بخشى از همين خاورميانه مثل زرتشتيها بودند يكك بيان لطيفى مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) دارد درباره ى 
جزيه اهل كتاب يهودى اهل كتاب است» مسيحى اهل كتاب است مى شود با آنها قرار جزيه بست اما زرتشت هست يا نه؟ 
فرمود يكك روايت نورانى از وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) رسيده است كه اينها ييامبرى داشتند ييامبرشان را 
كشسسد كتابشان وا آنش زدئد فعلاٌ جيزى :در وست نيست حب اين .هم براي خخاوزميانه است آن طرف آب و اين طرق آب: 
آن طرف اقيانوس هند و اين طرف اقيانوس كبير راه نبود حالا اكر وجود مباركك بيامبر انبياى كذشته آن عصر را مى كفت 
آنها بيامبر خودشان را حفظ نكردند جه رسد به اينكه حالا از ييامبر ما باخبر بشوند. در سوره ى مباركه ى «نساء) كه بحثش 
كذشت و بعضى از آيات ديكر فرهمود آيه بى سوره ى مباركه ى «نساء» آبه ى 188 فرمود: (وَرُسَلا قَد تَصَصْنامُعْ عَليِك من قبل 
ورسلا ل تَفُضْصُْمْ عَلَِك) در سورهى مباركه ى «غافر) هم مشابه اين مضمون آمده درست است كه همه حقايق در قرآن 
كريم هست اما همه نمى توانند آن همه حقايق را دريافت كنند اين اهل بيت(عليهم السلام)اند براى اينكه خود قرآن فرمود ما 
خيلى از جيزها را نككفتيم در قرآن نككفتيم نه براى شما نككفتيم شما الآدن مى بينيد مرحوم مجلسى(رضوان الله عليه) يا ساير 
بزركانى كه جوامع روايى دارند مواعظ انبياى كذشته رااز اهل بيت(عليهم السلام) نقل مى كنند وجود مباركك امام صادق يا 
امام باقر يا امام كاظم يا ائمه ديكر(عليهم السلام) از فلان ييامبر نقل مى كنند كه اين جنين نصيحت كرد از فلان بيامبر نقل مى 
كنند كه جنين نصيحت كرد از فلان ييامبر نقل مى كنند كه با قومش جنين رفتار كرد يا قوم او با او جطور رفتار كردند اينها 
كه در قرآن نيست فرمود ما خيلى از جيزها را در قرآن نككفتيم اما خب اينها مى كويند براى اينكه اينها عتندل قرآن اند و آن 
معارف قرآن را ذات اقدس الهى اينها عَيبه علم الهى اند و به اينها عطا كرده. خبء يس بنابراين آنجه را كه نفرموده براى جند 
نكته است كه دو نكته اش را مى شود ارائه كرد يكى اينكه داستان انبيا و أمم را كه نقل مى كند براى آن است كه آنهايى كه 
معفون واميو نهمل كروت كانات كدق يسسوورووعع سداق انوا كدنتك وند يه كك رلك وسيلاتك ويفمدى اننها 
نابل ارذياني اسك ذاث اقدس الو دبصور رركي رويد وال زديك بريه عيورت كبرية ماارا وأذان في كلل زفركيزوا 

ف الْأَوْض قَانْظءوا كَتِفٌ كانَ)(ه. كيِفَ كان كيِفَ كان در قرآن كم نيست اين يككء دو كتابهاى آسمانى آنها در 
دسترس هبنت اشران و رهوز انها دز آن كتابهاى اسمالى اذوه تواتر آن كتابهاق اسساك ذو بين غختودشاق هاتده أن كاه 
قرآن كريم مى تواند بككويد اسرار آن انبيا كه ما آنجا حضور نداشتيم يعنى خود بيغمبر حضور فيزيكى نداشت يككء آن 


كتابهاى خطى هم كه نزد احبار و رُهبان است ما اصللًا كتاب نديديم دوء بر فرض هم مى ديديم قدرت خواندن و نوشتن 


نداشتيم سهء ولى سطر به سطر از او باخبريم جهارء شما بياييد تطبيق بكنيد ينج؛ اقل نوا يمالتَوْرَاء َاتلُومَا إن ل 
صَادِقِينَ١(2)همين‏ است حالااكر اين مطلب دوم را بخواهد براى كسانى كه در آن طرف اقيانوس هند يا اين طرف اقيانوس 
كبير به سر مى برند بككويد راه نيست بككويد شما نه آنها راه دارند حالا اسرار 1 نها را اكر ييامبر مى فرمود اينها ممكن بود 
تكذيب بكنند بكويند جيزهايى مى كويى كه نه ما دسترسى نداريم نه كسى از آنجا مى آيد نه ما مى توانيم بكُوييم اينها 
خيالهايى است كه بافتى بنابراين آنها را فرمود ما نكفتيم و دسترسى نداريد نه آن راو «َيديرُوا فى الْأَدْض فَانْطوُوا كيف كان 
عاقبه؛(/اكذا و كذا در ابنجا جارى اسث نه راه انوا النّوْرَاءِ قَاثْلُوهًا إن كنْتُمْ صَادِقِينَا جارف اسك عاقيا كدو ن كاد رماتة 
اند انبياى ابراهيمى ما هم اسرار و رموز امّتهايشان را مى كوييم بعد مى كوييم برويد اكر باستان شناسيد آثار باستانى بلديد 
برويد از نزديكك زيرخاكيها را بررسى كنيد ببينيد اينها جه كسانى بودند كه ما هلاكك كرديدء هم به علمايشان مى كوييم كه 
ببينيد تورات و انجيل را نككاه كنيد هم به علماى آنها مى كوييم تورات و انجيل را دربياوريد ببينيد اين حرف. ما كه اصالٌ 
كناب تخوانديم يكده ملم ايناديم ذوء تكدى هم يادمان تداك سه الآن هم اكر كتاب يياوزيك ما ند يسيم اين را باق تكتيم 
جهارء اما تكك تكك اين جمله ها را به شما مى كوييم اينكه خداى سبحان مى فرمايد تو در آن صحنه ها نبودى واين صحنه ها 
هم در كتابهاى انبياى ابراهيمى هست و اينها كرفتند ينهان كردند اين مى شود معجزه اين اعجاز ديكر بيش از اين نخواهد بود. 
ايتكه وجود مباركك يبامبر كتابى نخوانده و درسى نخوانده و خطى ننوشته آن رادر سورهى مباركه ى «عنكبوت» به اين 


صورت بيان فرمود. 
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/ا-(19١)‏ . سوره ى نحلء» آيه ى 8". 


د 50 حَ .4 ٠‏ ا م 5 ٠. ٠. ٠‏ 5 
يرسش: ببخشيد مكّر در موقع نزول قرآن تورات و انجيل تحريف نشده بود؟ 


ياسخ: اما تحريف درباره ى نبوّت وكرنه خيلى از اسرارش بود داعى بر تحريف نداشتند در جريان احكام قضايى كه خواستند 
به ميل بعضى از سرمايه دارها احكام را عوض كنند قرآن كريم فرمود: انوا بالتّورَاءِ قَئْنُوهَا إن كنقُمْ صَادِقِينَ )اما اوّلها كه 
داعى بر تحريف نبود همين كه طليعه ى وحى و نبوّت بود وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله وسلم) ظهور كرد آثار 
وحى و نبوّت را كه تطبيق مى كرد كه ابَعْرِفُونَهُ كمَا يَعْرِفُونَ أَبَاءَهُم) آن قدر اوصاف وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله 
و سلّم) در آن كتابها آمده بود كه اين احبار و رُهبان بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلم) را ديدند شناختند همان طور كه بجه 
هايشان را مى شناختند فرمود: ايَعْرِفُونَهُ كما يَعْرقُونَ أَتاءَهُمْ) اينها واعرقي كرد اماس اوانباق كدشطراءاسراسقيرف 
مريم راء اسرار حضرت عيسى راء اسرار حضرت موسى راء كودكى حضرت موسى راء دريا انداختن حضرت موسى را اينها را 
كه تحريف نكردند كه. احكام را هم كه داعى بر تحريف نداشتند كه مكر اينكه از اين به بعد جيزى مطابق ميل آنها نباشد 
تحريف بكنند. 


در سورهى مباركهى «عنكبوت) آيهى /ا5 و58 و4*اين است دوكذلك أَنْرَننا إليك الْكَتَابَ) بعد در آيه 6 فرمود: «وَمَا 
كنت تَثلوا من قتله من كتّاب) قبلا كتاب نمى توانستى بخوانى الآدن مايادت داديم تو تللاوت فى كت دشل عَلَبهِمْ 10 يلوا 
بلطاو امثال ذلكك است ووَعًا كنت كوا يمن فيل ين كاب ولا تحط بيك اصللا نمى توانستى بنويسى؛ اككر شما خخوانا و 
نويسا بودى «إذا لَارْمَاتَ الْمُتطلونَ) «أبطل)» در متعدّى يك ان است «أبطل» يعنى «أَتلِم بشىءٍ باطل» انسان باطل رو يا باطل 
كو اكر اين باشد مى شود متعدّى به او مى كويند مُبطل آدم باطل خوء باطل رو باطل كو را مى كويند مبطل فرمود مبطلون 
ارحباد مى كزدقل ايساق ودود قمى كرد وراك اكه سدةاى علدا 5 حي بنقوقك طال أذ كتاني لدي توبورلا هلاتق 
كددرس كخوانده اي كتان» كتات يشترى نسث فرمود آتهاى كه محقق اند با يدق ابن كنات ابمان من آورئد اما انها كه 
دنبال فتنه و بهانه هستند آنها مى كفتند خودت نوشتى اكر تو تازه درس خوانده بودى» اهل كتاب و كتابت بودى» مؤلّف 
بودى باز هم اين معجزه بود به دليل اينكه الآن اكر همه ى مؤْلفان و محمّقان جمع بشوند يكك سوره ى كوجكك مثل اين نمى 
توانند بياورند اما افراد باطل خو و باطل رو بهانه مى كيرند «إذاً لَارْئَابَ الْمُِطِلُونَ(8). 
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ع-(189) . سوره ى عنكبوت» آيه ى 68. 


ياسخ: آن هم ذات اقدس الهى به او داد ديكر همين آيه را كه خوانديم مى كويد اين هم كه داديم براى ماست از تو مى 
توانيم بكيريم. 


برسش#سؤال ابن انيت كه تضلهك نوه كه يكير 


ياسخ: نه اكر بود فتنه كرهاء باطل روها مى كفتند اين هم نوشته ى خودت است اين براى آنكه آن فتنه كر بهانه نداشته باشد 
لرعوه #والوينيا بودى و ناخخوانا اككر نويسا و خوانا بودى «إذاً لَارْئَابَ الْمبِطلُونَ(1)آن هم كه دارى ما به تو داديم فرمود: «بَل 
ع اناك شعات فى ضذوو لمر أرثوااليك وعاتععة يَجبحَدُ بِآيَاتَنَا إلا الظَالِمُونَ(10)» خب. 


بنابراين اعجاز خالد است ولو معجزه مخلّد نباشد و اعجاز راو علمى ندارد جزء علوم نيست نظير فلسفه و فقه و حكمت و امثال 
ذلك نه جزء علوم قريبه ى با «قاف» است نه جزء علوم غريبه ى با ١غين»‏ آنها مثل شعبده و سّحر و جادو و طلسم جزء علوم 
غريبه ى با «غين»اند راه فكرى دارند ممكن است كسى حند سال درس بخواند يا رياضت بكشد به آنجا برسد اما معجزه راه 
فكرى ندارد به قداست روح انسان كامل وابسته است يكك, و شكست نايذير است دوء جون مرتبط با اوست. وجود مباركك 
مغك على اله ملسو الدرمل درا ؤالق كنس البى يخال مود غيلدى 3ه قوهوة اين حدرنها 154 خترووقف وباك بز افر كه 
امنا كنتٌ تَدْرى مَا الْكتَابٌ وَلآ لْإِيمَانُ:0) «لآ تَحْطَهُ بيمينكك)(عاتو كه اينها را بلد نبودى براى خودت نيست معلّم بشرى هم 
كه نداشتى براى اينكه مكتب نرفتى اككر بر فرض هم معلّم داشته باشى همه ى معلّمان عالم جمع بشوند نمى توانند مثل اين 
بياورند جه رسد به تواز جن هم كمكك نككرفتى براى اينكه جن هم مثل انس بر فرض در حدٌ انس باشد آنها هم نمى توانند 
مثل اد وساووقق كدشنهة از احكه دوهسن كناب ننه تيا لل مقف ال امار خبيه راثى فيميدتك اما دير كك وس ران 
هات ابعر فاه انها روسل كم اص القياة روفي تارقن ان كقنب نكمي كرون كدياب زاراة اسك سكف اران 
است كرجه وحى جاى مشخص ندارد اما يكك زمان خاضّى براى وحى يابى سهم مؤتّرى دارد نظير ليله ى قدر يكك مكان ويزه 
اى سهم خاصٌ استعدادى دارد نظير جرا يا كنار مسجدالحرام اكر اينها مى خواستند از وحى الهى باخبر بشوند بايد يكك مقدار 
بالاتر مى رفتند از سطح زمين. در سوره ى مباركه ى «صافات» و نظير «صافات» آيه سورهى ديكر فرمود بعد از وجود مباركك 
بغر ماي اللاعترورو لويد ١‏ كاب رن نامربيل حاتي اق 11 اناد راردا قرم قرعا رادا يي ل نا ينا 
السّماء الدَّئْا بزِيئهِ الكوَاكب » # وَحِفْظاً من كل شَيِطَانٍ مَاردٍ * لا يَسَمَعُونَإِلَى الما الأعْلَّى و بقْدَفُوتَ ِن كل جانب * دخوراً وَلَهُ 
عَِدَابٌ وَاصِبٌ * إلا مَنْ ححِفٌ الْحَطْفَ َع شَهَابٌ تَاقِبٌ * فَاسٍبَفْيَهعْ أَهْمْ أَمَدّ خَلْقَاً أم مَنْ خَلَفْنَا)(هايس جن هم كه مطرود 
است دسترسى به اينها ندارد انس هم كه مقدورش نيست خود تو هم كه مقدورت نيست معلمانت هم كه مقدور نيست مى 
ماند در ماسوى الله فقط فرشته ها مى مانند فرشته ها هم كه بر اساس سورهى مباركهى «انبياء» الا يس بِقُونَهُ بلول وَهُم يمره 
يَعْمَلُونَ(2)اند بدون اجازه ى ذات اقدس الهى كار نمى كتند اككر فرشته اى وحى اى را بياورد از طرف نخدا آورده اين همان 
وحى قرآنى است حالا كاهى بلاواسطه استء كاهى مع الواسطه استء و ا سم فَرَو)(/اااست» كاهى اتَرَّلَ به الرّوحُ 
الأمِينُ * عَلَى قلبِك)(4)است» كاهى هم افَأَؤْحَى إِلَى عَبِدِهِ مَا أؤْحى لة)است 
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لوو اعر اي راك 48 عه . 


سورهى نجمء آيه ى 6 


يرسش: حاج آقا با قانون عليت جطور؟ 


باسخ: با قانون عليت» علّيت محفوظ است عليت معنى اش اين است كه هر معلولى علتى دارد علت اين كار جون كارء كار 
عادى است يكك امر عادى است اعجاز جون امر غير عادى است يكك علت غير عادى دارد اينكه مى بينيم ما دعا اثر مى كند 
معنايش اين نيست كه نظام علّيت به هم خورده كه اينها كه كرفتار حس و تجربه اند مى كويند ما تا جيزى را نبينيم باور نمى 
كنيم اينها مشكل معرفت شناسى دارند معرفت شناسى حتّرى و تجربى حق است اما معرفت شناسى تجريدى هم حق است 
معرفت شناسى كشف و شهودى هم حق است اينها از دو مرحله غافل اند حرف كوير و امثال كوير مى كويند جيزى كه ابطال 
يذير نيست مانمى يذيريم يعنى ما بايد جيزى را ببينيم كه بشود باطل كرد و از همان راه بشود اثبات كرد راه حس و تجربه. 
دعا علت مى شود؛ مقتضى مى شود صدتقه اين جنين استء صدلمه رجم اين جنين استء احسان مردم اين جنين است مريض 
بشواهد شفا بيدا كند سبب مى ختواهد منتها اسباب كاهى مستور است كاهى مشهود كافى يكك قرص است كاهى يكك دعاء 
كاهى يكك قرص است كاهى آه» كاهى يكك قرص است كاهى يكك حمد اينها را كه ما از جه راهى منحصر بكنيم علل و 
اسباب عالّم منحصر در قرص و كيسول است خب جه كسى كفته اين را؟ نه معرفت شناسى اين را كفته» نه عقل اين را كفته. 
نه نقل اين را كفته قانون علّيت با معجزه هماهنكك است كار مخفى علت مخفى دارد» كار علن علْت علن دارد. خب. يس ذات 
الدسى اله بروهى كزكة قرهوة ]بن كاواقد اذم دك هديق راع امكد اط علط الذاققن كه از لباك اكه ارق كمه 
جمع بشوند مقدورشان نيستء نه از جن ساخته است براى اينكه اينها اسرار غيبى بلد نيستند ما همه ى اينها را طرد كرديم مى 
ماند فرشته؛ فرشته هم كه بدون اذن خحدا كار نمى كند كر يكك وقت فرشته اى يكك مطلب غيبى را اترّلَ به الوح الَْمِين * 
عَلَى لبك لتَكونَ من المُنذِرين)(1)او آورده ما فرستاديم براى اينكه «بالْحقٌ نلا وَبالْحَقَ تَرَلَه(5). 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 878 قا 46 سوره اسراء ٠١4/8‏ /ا48 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


وَلَئنَ شنا لََذْعبَنَ بالّذى أَوْعَينا ليك فم لآ تجدُ لك به عَلَنَا وكيلا (08 إِنَا رَحْمَهُ من رَبْك إِنَّ فَضْلَهُ كانَ عَليِك كبيراً (0) 
قل لَيِن اجْتَمَعتِ جْتَمَعَتِ الِْنسٌ وَالْجِنٌ عَلَى أن َأنُوا بِمِثْلٍ هذا الْقَوَآنِ لا يَأنُونَ بِمِئْلِهِ وَلَو كان بَعْض ُمْ لبغض طَهِيراً (80) وَلَقَدُ صَرَّهنا 
لِلنّاس فى هذًا الْقَوْآنِ مِن كل مكل فَأبَى أكثرَ النّاس إِنَا كقُوراً (5)) 


اهمّيت قرآن كريم همجنين دين الهى و احكام الهى باعث شده است كه عده اى درصدد توطئه ى دريافت فتواى غير دينى 
باشند كه در همين سورهى مباركه ى «اسراء» آيه ى "7 به بعد ناظر به آن است اين هشدارى است به رهبران دينى كه مبادا 
خنداق ناكرده كارى يكنتد كه ديكران طمم بكنتد در ضواى اينها وااز ابنها بخواهتد يرابر مل آنها اين رخبران شوا بدهتد. يكك 
بيان نورانى از وجود مبارك اميرالمؤمنين(عليه السلام) در آن عهدنامه ى مالك هست كه به مالكك دستور مى دهد كه 
مسئولان مصر مخصوصاً دستكاه قضايى كارى بكنند كه ديكران درباره ى اينها طمع نكنند كه خودشان را به اينها نزديكك 
بكنند برابر ميل خودشان از اينها حكمى بكي رند» دستور قضايى بكي رند» حكم قضايى بككيرند و مانند آن. در همين زمينه به 
وجود مباركك يبامبر((صلى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: (وَلَيْنَ تنا لَرَذْهَبنٌ بالّنِى وين إلَيِا اكر يكك وقت __معاذ الله _ 
ديكران در تو نفوذ كردند و برابر ميل خود جيزى از تو خواستند تو هم قرآن را برابر ميل آنها معنا كردى ما مى توانيم كل اين 
وحى رااز شما بككيريم. در ذيل اين آيه جندتا حديث از وجود مباركك امام رضا(سلام الله عليه) است كه اراده غير از علم است 
يككء اراده غير از قدرت است دوء اين مباحث در يايان كتاب شريف توحيد مرحوم صدوق هست بخشى از آن روايات را در 
تفسير شريف كنزالدقائق مى بينيد آنجا وجود مبارك امام رضا با آ ن شخص با آن سليمان در طوس در خراسان كه مناظره 
مى كرد فرمود اراده غير از علم است و اراده غير از قدرت است براى اينكه ذات اقدس الهى قدرت داشت و علم داشت ولى 
اراده نكرد به دليل آيهى «وَلَئْن شِثْنًا لَنَذَّهَيْنَ الى أَوْحَنا إليكك؛ اكر اراده عين قندرت بود نخدا يقيئاً جون قدرت داشت أين 
كار را مى كرد يس معلوم مى شود اراده يكك مطلب است و قدرت مطلب ديكر كه آن شخص متوبجه نمى شد و حضرت 


شواهد ديكرى هم اقامه كرده است» خب. 
ص: 7718 
فرمود: : «ولَئْن شَمْنًا َنَذْعَبنّ بالّذِى أَوْحَينًا بك احوك اح عاد لحي رالقرر ل ودام ا شود 45 رو روخين وعدم از 


تو كرفتيم بركرداند براى اينكه اين وحى ممائل ندارد طبق آيه بعد كه الَيِنِ اجتَمَعتِ ا جتَمعتٍ الْإنس وَالْجِنُ عَلَى أن يَأنُواا ) مقدورشان 
نيست تو هم كه مقدورت نبود و بيككانه هم كه اين قدرت را ندارد يكك نعمت خداداد را مااز تو مى كيريم كه نه شما مى 


توانيد مماثلش را بياوريد نه عينش را مى توانيد از ما استرداد كنيد. 


ياسخ: بله ديكر با اينكه اين مناظره ها را از مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) نقل كرديم و همجنين از كشاف نقل شده 
است مناظره امرىءالقيس با معاصرش معروف بودء مناظره ى جرير با فرزدق معروف بودء مناظره ى عمروبن كلثوم با معاصرش 
سروك يوك نا اذكه انها حو شيعه ف عدلقةادو اذياك دوكر دن تقر و خظلمها متاظ فو مجاورة اسه و اين كاوماف ير ايفان 
مأنوين بود مع ذلكك ييامبر تحدّى كرده آنها از مناظره و مبارزه عاجز شدند به خونريزى تن در دادند اككر مقدورشان بود كه 


سوره اى مثل قرآن كريم بياورند كه آن جتككها را تحمل نمى كردند. 
رسفن ازاذدض ذا علق كرض كد آنه تن اتدهدن: 


ياسخ: آن از بحث مرحوم شيخ مفيد كذشت كه ايشان قائل به صرف اند ولى صرف درباره ى مسائلى نظير فصاحت و بلاغت 
وامثال ذلك ممكن است كه بشر بتواند ولى ذات اقدس الهى آنها را منصرف كند تصداف در ارادهى بشر با اينكه او درصدد 
مبارزه و مناظره است اين كار الهى است اما آن بخشهاى غيبى كه در سوره ى مباركه ى «قصص» آدرسهايى كه قرآن داده 
فرمود تو در جانب طور نبودى» تو در جانب غربىٌ نبودى» تودر مدين نبودى يا در سورهى مباركه ى «آل عمران» و امثال 
آنها كه فرمود: دما كنت لَدَبْهعْ إِذْ يُلْقُونَ أقلامَهُمْ أَبّهُمْ يَكفُلُ ميم:10)اين صحنه ها كه يشت سر هم خدا به بيامبر مى فرمايد 
تو در اين صحنه نبودى ولى معجزه و داستان از اين قبيل است اين ديكر به صرفه برنمى كردد اين اخبار غيبى است كه «تِلك 
ِنْ أب لغب ُوجيها إليكك(1)اين را بشر عادى نمى داند تا اينكه درصدد اين باشد كه شبيه اين را بياورد تا بككوييم خدا آنها 
را منصرف كرده عبارتى كه از اوايل المقالات مرحوم شيخ مفيد در روز جهارشنبه خوانده شد اين مى تواند حدّاكثر ناظر به 
مسائل ادبى و فصاحت و بلاغت باشد اما بخشهاى اعجاز قرآن كريم مربوط به كذشته هاى مردم و مربوط به يده است 
بهشت اين طور استء. جهنم اين طور استء اعراف اين طور است» يل صراط اين طور استء تطاير كتب اين طور است» 
محاسبه اين طور است. ميزان اين طور است اينها را كه بشر نمى داند تا ما بككوييم خدا اينها را منصرف كرده كه آن آينده 
فاق غبى يقبا معجره اليك كلشدد هاى عن يقن خارق العاده:و معجزه اث الفاظة فصالعك و رلاغك برافرظن كه مقدوز 
بشر باشد آن كاه سخن مرحوم شيخ مفيد اينجا مى تواند فى الجمله مثلا مورد قبول باشد. خبء فرمود اكر ما اين وحى را از تو 
بككيريم نه عين اين وحى را مى توانى استرداد كنى براى اينكه خحدا كرفت, نه مماثل آن را مى توانى بياورى براى اينكه احدى 
مثل اين را نمى تواند بياورد اين كلام خدايى است كه الهس كَمِثْلِهِ شَيْ 1()2)خود اين كلام هم الهس كمِثْلهِ شَىْ ء) اين مى 


شود معجزه. 
ص: 71719 
.)١(-١‏ سورهدى آل عمران؛ آيهدى *ع. 


؟-(5). سورهوى هودء آيهى 84. 


لآ - 
0-9(" . سوره ى شورى» ايه ى 1١‏ 


اما آن سؤالهايى كه مربوط به روح و نفخ صور و اينهاست بعضى از مسائل روح قبلا كذشت بعضى از مسائلى كه مربوط به 


جواب واشكال بايد در مورد همين معجزه بودن قرآن و امثال ذلكك باشد» خب. 


فرمود: (إلَا رَحْمَهٌ من رَبك إِنَّ قَضْلَهُ كان عَلَدك كيرا فضل خدا نسبت به تو زياد است تو اكر داراى ملق عظيمى؛ علم 
عظيمى براى اينكه خدايى كه دائم الفضل و «دائم الفيض على البريّه؛ است نسبت به شما فضل كبيرى را إعمال كرده است. 
دو رداص معط ]مل ركه رشتري تعيكا بام مرؤووائك اأزى برع افطن ذو امتئله وبويت قطري انيت ركرك ووه 1ك اا 
الك ةاون يكم وموستوة متفكر :مكار وا بابنة الراك عله وأعما تربيك نديد اورراههاف :ديك ادن ن دوه راه علمى تنها به اين 
است كه ذات اقدس الهى قانونى و معرفتى براى انسان مقرّر بكند كه انسان را از راه قانون و معرفت و مانند آن بيروراند اين 
سه يس غير خدا كسى قانون بياورد اين با ربوييت خدا سازكار نيست و با اصل دليل نبوّت عام سازكار نيست واكر كسى 
بككويد نه اين قرآن _ معاذ الله _ كلام بيغمبر است ولى جون بيغمبر به مقام فنا رسيده است _معاذ الله _ با خدا متّحد شد و 
حكم احدالمتّحدين هم حكم ديكرى است جون بيغمبر به مقام فنا رسيد و مرتبط شد با خدا خداوند كلام ييغمبر را به خود 
اسناد مى دهد اين سخن بر فرض صححتش كه انسان به مقام فنا برسد آنهايى كه مقام فنا را كفتند اين جنين كفتند اكر كسى به 
مقام فنا رسيد همه جيز را فانى در اوصاف الهى» اسماى حسناى خدا مى كند او حرفى ندارد او فقط كوش محض است اكر از 
خود حرفى داشته باشد, اراده اى داشته باشد» علمى داشته باشد كه ديكر مقام فنا نيست در مقام فنا حرف را و اراده را و علم 
راو تعليم را و تزكيه را آن باقى انجام مى دهد نه فانى اككر وجود مباركك بيامبر به مقام فنا برسد و كلامى بخواهد بككويد ديكر 
با فنا سازكار نيست يس اكر به مقام فنا نرسيد كه حرفٍ او حرف خدا نيستء اكر به مقام فنا رسيد كه حرفى ندارد تازه در 


جريان منصور كه آن حرفها مطرح بود كفتند: 


ص: عرف 


كاسه ى منصور خالى بود د بر آوازه كشت* 2 **ورنه در ميخانه ى وحدت كسى هوشيار نيست 


مكر كسى به مقام فنا رسيد آنجا قدرت حرف دارد احدى به خود اجازه ى سخن نمى دهد يعنى مقدورش نيست. بنابراين اين 
كلمات برابر صراحت خود قرآن كريم براى خحداست براى اينكه فرمود: شَدْ جا كم مِنّ الله ثُورٌ وَكتَابٌ مُبِينٌللكاين كتاب از 
طرف خدا آمده ديكر از اينها شفَاف تر و روشن تر ما جه جيزى مى خواهيم در سوره ى مباركه ى «عنكبوت» هم فرمود: (مَا 
كنت تَثلُوا من فَئِلهِ يمن كتاب وَلآ تَحْطَهُ يبمينكك)(1)در بخشهاى ديكر هم فرمود: «ما كنت تَذْرى ما الْكتَابُ وَل الْإيمَانُ(06اينها 
را كه تو نمى دانستى اينها همه حرفهاى ماست ما كتاب فرستاديم تو تلاوت مى كنىء ما عالمت كرديم تو عالم شدى. ما 
تربيتت كرديم تو مربَلم شديم مربوب مايى تواينها را نمى دانستى و نمى توانى هم بنويسى براى اينكه اكر توان نوشتن را 
داشته باشى و نويسا باشى آنها شكك مى كنند نه اينكه مى توانى و نمى نويسى اكر تو واقعاً بتوانى بنويسى آنها مى كويند 
مخفيانه نوشته علناً نمى نويسد براى مبطل شبهه كرا اين شبهه هست ما طرزى تو را تربيت كرديم كه هلآ نَحْطهُ ييمينكك) نمى 
نويسى جه اينكه نمى دانستى ايمان يعنى جه؛ جه اينكه اصلاً نمى توانستى تلاوت كنى تلاوت را ما يادت داديم آن وقت اين 
كونه از معارف را ذات مقدّس حضرت از خودش بكلويد بعد به خدا اسناد بدهد يس قبل از مقام فنا كه كلام بشر كلام خالق 
نيستء در مقام فنا هم كه كسى حرفى براى كفتن ندارد مقام فنا آن است كه آدم فانى باشد ديكر. يس بنابراين به صورت 
شفماف صريح قرآن اين است كه اين كلمات؛ كلمات الهى است كتابء كتاب الهى است منتها وجود مباركك ييامبر از هر 
زنبورى آكاه تر است اين وحى اش كجا و آن وحى اش كجا اما اين وحى را به او دادند ياد دادند مثل طوطى نيست بالاتر از 
اقوو انك ديات ادقن ]وياد #رنيق يو ما كقث وكلمكن ها له دكي تقل وااو ورا ذم الك طني فرفوه وول ما ها جيرف بدت 
داديم كه نه تنها نمى دانستى نظير تلاوت نبود تلاوت را ممكن است انسان درس بخواند ياد بككيرد نظير كتابت نبود كتابت را 
ممكن است آدم درس بخواند ياد بكيرد جه اينكه مى خوانند اما اين معارف غيبى كه ما قدم به قدم آدرس داديم كفتيم در 
جانب غربى نبودى» در طور ايمن نبودى» در كوه طور نبودى» در مدين نبودى» در هنكام يذيرش كفالت مريم نبودى صحنه 
صحنه را آدرس داديم» لحظه لحظه را آدرس داديم به تو كفتيم اينها جيزى نيست كه خودت از خودت بدانى نه تنها نمى 
دانى هر جه هم زحمت بكشى نمى توانستى ياد بكيرى لذا درباره ى تلاوت فرمود: ما كنت توا يبن قبل بن كتاب«(هايكك؛ 
درباره ى كتابت فرمود: «وَلآ تَخَطَهُ ييمينك) دوء اما درباره ى علم نفرمود «و ما لم تعلم) فرمود: وَعَلمَكك ما لَْ كن تَعْلم) اين 
موسي حس ا اليك كن سيان الشف وق اقش وتم رانس ساف كرف ا دعنك ا 
تَكويُوا تَعْلَمُونَ)(2)كه به جوامع بشرى مى كويد آن هم همين است يكك وقت سخن از عل الإنان ما َم يغلّغ:(ااست اين 
علوم عادى را هم شامل مى شود اما فرمود انبيا آمدند يكك حرف جديد آوردند «وَيَعَلُ واكاك تكرترا تفلشر 1 دسالا 
علوم جه م دام بهنت جيستء جهنم جيست؛ «رجانش يست لقاش جيست: راط جبست» تاركب جيست. 
ميزان جيست جطورى امر به معروف مى كنند هر جه هم زحمت بكشى اب ونا ل كر ترايت يعنى در وّسع بشر نيست به وجود 
مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) فرمود ما جيزهايى يادت داديم كه در وّسع تو نيست تو كجا مى توانى ياد بكيرى 
خالاو كرض هراز سال هم درس يكزا انق عرستى كسك غلك قا لع تكن ذل /تانا: ين از هر زنبورى بالاتر است درست 
است مثل طوطى نيست اما برتر از زنبور است او ياد كرفت به ما كفتء شنيد به ما كفتء فهميد به ما كفتء جيزهايى را فهميد 
ور مابس حو ب جر لدت زرا لب وال يحيره اوج وجركوار ابر ر عمد ليقت مابارد رتو ررك 


زمين در حدّ مرحوم ابن سينا باشند همه شان باز هم صادق است خدا بفرمايد: حو الدع كان الأكية رَسُولاً»(9)در بحثهاى 


قبل ملاحظه فرموديد كه حكماء فقهاء علماء مف ران اينها نسبت به خودشان عالِم اند اما نسبت به وحيى كه از آسمانها و زمين 
خبر دارد» از كذشته و حال خبر دارد» از غيب ماضى و غايب و قادم خبر دارد واز كسى كه در اين مدينه ى علم مى كويد 
تلوق قبل أن تَنْمَدُوي كَلأنَا بطق المَمَاءِ أَغلَمُ مِنّى بطرُقٍ الأزض)(١١)خب‏ همه نسبت به جنين كسى أمّى اند ديكر درست 
است اين ١بَعَتَّ‏ فى الْأميِينَ رَسُولاًه براى مردم حجاز است ولى «لو فرض» كه همه ى مردم زمين در حدّ مرحوم بوعلى بودند باز 
١بَعَثّ‏ فى الْأْميِينَ رَسُولا صادق بود براى اينكه نايب او و وصى او و سحر او و در مدينه ى علم او مى كويد اقَلَأنَا بطرٌقٍ السَّمَاءِ 
أَغْل ِنّى بطَرٌقٍ الْأَرْض» اين حسابشان ديككر است علم بشر عادى جيز ديككر است بنابراين او هزارها مراحل را فهميد به تفهيم 
الهى و كوش محض بود به إسماع الهى و بصر محض بود به ارائه ى الهى همه ى اينها را ياد كرفت و براى بشر نقل كرد. 


ص: أفرف 
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ياسخ: در نشئه ى قوس صعود در همين بعد از جهل سالككى» در قوس نزول جون «أوّل ما ظهر) يا «أوّل ما صدر» طبق رواياتى 
كه اهل بيت(عليهم السلام) فرمودند وجود مباركك حضرت بود نور نبّئنا در قوس نزول اوّلين صادر يا اوّلين ظاهر آن خاندان 
اند ولى در قوس صعود بعد از اينكه به جهل سالككى رسيد ديكرء وجود مباركك حضرت هم خودش استدلال كرده فرمود: «لوْ 
كه لذ كلوق عيكو ول أذزاكو ب نل ذلك فيكو قفرا ون لازم لاله جيل سالسمن دوين نعها يود عكر ماك اين 
كارها را نداشتيم اين حرفها را نمى زديم مثل شما زندكى مى كرديم ديكر اكر خدا نمى خواست نه من تلاوت مى كردم نه 
او ]درق مى كرد درايت و از او كرفتيم تلانوث .را از من مى نويد الو كناك الله ما تلؤثة عَليِكْ وَل أذوّاكهة و اين #ادرجاه فعل 
ماضى نكا يس 1 خدا شمارا كه در بحث سورهى مباركه ى «يونس» و «هود) كذشت. بنابراين برهان ربوبت مى كويد 
بشر را خدا بايد اداره كند برهان وحى و نبؤّت هم مى كويد كه نبى هر جه دارد ازاو دارد صريح آيات قرآن كريم اين است 
كه اين كتاب را ما به تو داديم تو اين جيزها بلد نبودى واكر به مقام بالا برسد به مقام فنا برسد در مقام فنا كوش محض است 


در مقام فانى كه كسى حرف نمى زند كه. خب. 


ونع كتفت لفق والد على أضى توا يمل مدا افوا لأناتوة سالمودو ران لمك ادن > ودعو انيع انه بالق 
بله» بعضى شيعه اند بعضى سنّى اند بعضى مسلمان اند بعضى كافرند و اينكه در برخى از آنها برخى از طوايف آنها سنّى 
وجود ندارد براى اينكه اينها عمر طولانى مى كنند و عده اى از آنها هنوز كسانى كه در صحنه ى غدير حضور داشتند الآن در 


بينشان زنده اند و به ولايت حضرت امير معتقدند و در آن قبيل سئّى نيستند اين را بله» بعضى از بز ركان نقل كردند. 


ص: زفرفا 


.18 سورهوى يونس» آيهدى‎ .)١18(-١ 


اما اينكه جرا قرآن كريم داستان خاوردور و باختردور را نقل نكرده با اينكه آنجه كه روى كره ى تميق زفد كى .فى كنيد 
فرزندان آدم اند و جطور فرزندان آدم آنجا رفتند كه الآن ما دسترسى نداريم؟ ياسخش اين است كه قرنها كذشته اين طور 
نبود كه در تمام اين قرون آنجه كه امروز درياست دريا بوده» آنجه كه امروز جزيره است جزيره بوده» آنجه كه امروز خشكى 
است خشكى بوده خيلى از درياها خشكك شدند, خيلى از خشكى دريا شدند راههاى متّصل منفصل شد در آن وقتها اين جنين 
ود كه ككل زميق افتطوري كد لكان عستا اقبانوس دارى و حندانوويا ذاره وهنا كزوره دازه كو هز ايها سال قبل نميه 
طور بود وقتى وجود مباركك حضرت آدم و تردق لعن آمد خب فرزندانش على وجه الأرض منتشر شدند بعدها اين درياها 
به اين صورت در آمد, جزيره ها به اين صورت درا مدء راهها بسته شد بعضى از راههاى بسته باز شد و مانند آن در عصر نزول 
قرآن كريم راه براى رفتن آن طرف اقيانوسها نبود لذا قرآن كريم فرمود ما داستان بعضى از انبيا را نككفتيم براى شما «مِنّْهُم مَن 
قَصَطْ ءا عَلَيِك وَمِنّْهُم من لَْ نَفْصْصْ عَلَيِك(١)براى‏ اينكه اكر داستان انبياى خاوردور يا باختردور را بكوييم بعد بايد بكوييم 
افَيديرُوا فى الأَرْض فَانْطُوُوا كيف كانَ(1)اين را كه نمى توانيم بكوييم نه شما رفتنى هستيد نه آنها آمدنى بنابراين راه براى 


كفتن نيست آن وقت ممكن است كه اين شبهه كرها اعتراض بكنند بككويند حرفهايى مى زنى كه ما راه براى تحقيق نداريم. 
يرسش: دليلشان اين است كه راه براى تحقيق نداريم. 


ص: إرذرفا 


.// سورهى غافر» آيه ى‎ .)١10(-١ 


؟-(12١).‏ سورهدى آل عمرانء آيه ى .١77/‏ 


ياسخ: بله» آنكه قضّه ى دنيا نيست قضّهى آخرت است قصّه ى آخرت را با برهان ثابت كرده فرمود اكر شما راهى را طى 
كنيد مى توانيد ببينيد مثل حارثهبن زيد اين راه را هم نشان داده اين حارثهبن زيد آن طورى كه مرحوم كلينى(رضوان الله 
عليه) نقل كرده جوانى بود نهايت وارستكى و وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) صبحى در مسجد يا غير مسجد 
اورا ديد فرمود جرا به اين حالت افتادى؟ عرض كرد يا رسول الله من «أصبحت على يقين» حضرت فرمود حقيقت يقين تو 
حسك؟ إصيسك الى الظرنالى عر الرساكع يمارا كرما عرفل دالوا بيعي كريا يضر افلشى رانين يفره كوي 
جهنم و اهل جهنم را مى بينم اين راه باز است اما ما خودمان را با سوء اختيار خود كر و كور كرديم وكرنه اين راه باز است 
اين جنين نيست كه آدم نتواند بهشت را ببيند» نتواند جهنم را ببيند در بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در آن خطبه 
ى هتّرام فرمود مردان الهىء متّقيان كه «وَقَمُوا أَمْعَاعَهُعْ عَلَى الْعلم النّافِع (1١)اينها‏ «كأ ن) به مقام «كأن؛ رسيدند هنوز به مقام 
«أن» نرسيدند اينها «الْجَنَه كفن كاز اها هديا قفر ونه ناد كَمَن كَذرَآهَا كه فِيها معَذَبُونَا اين راه باز است منتها اكر 


كسى جشم و كوش داشته باشد مى تواند ببيند. 
بوسقى؟ اكز قر شرا همدي :زمانيا فال هدعو وافياء سف باذم قله 


ياسخ: الآن هم همين طور ات الآنن كه راه باز است الآن قرآن «للعالميق قير (#اسعه :وزما هن إلا ذكزى اراس 
الآن كه سفر به خاوردور و باختردور سفر بكنند اين قرآن را عرض مى كنند و قرآ ن حيّجت است براى تربيت و يرورش آنها 
هم آماده است كتابى است جهانى كتابى مقطعى و موضعى كه نيست اما اينكه جرا داستان انبياى آنها را نككفته در خاورميانه ما 
مشكل زرتشت داشتيم كه به تعبير مرحوم صاحب جواهر بالأخره آن روايت را نقل مى كند كه آيا زرتشتيها اهل كتاب اند يا 
نهء جزيه بككيريم يا نه در همان روايت از حضرت امير نقل مى كند كه اينها مى كويند ييامبرى داشتند كتابشان را سوزاندند 
بيامبرشان را كشتند جنين وضعى در خود خاورميانه هست لذا قرآن كريم از يهود و مسيحيها خبر مى دهد مى كويد برويد 
بررسى كنيد اقل فَأَنُوا بالنَورَاهِ فَائْلُوهَا إن كنُْمْ صَادِقِينَ؛(عااما ديكر درباره ى زرتشت جنين حرفى را ندارد براى اينكه در 
دسترس نيست قرآن يكك كتاب جهانى است اليوم هم مى تواند غرب راء شرق را اداره كند جه اينكه ييامش رسيده لكن 


حرف انبياى آنها را نقل بكند مقدور بشر آن عصر نبود كه بروند از نزديكك تحقيق كلند. 


ص: ع 


.197 نهج البلاغ. خطبه ى‎ . )١17(-١ 
.١ ؟-(18). سورهى فرقان» آيهى‎ 
سورهى مدثرء آيه ى ضر‎ . )19(-“ 


ع*-(١59)‏ . سورهى آل عمران» آيهى "3. 


يس دو مطلب است يكى اينكه همه فرزندان آدم اند جكونه رفتند آنجا؟ اين جكونه براى هزارها سال قبل است مككر هزارها 
سال قبل موقعيّت اقليمى كره ى زمين مثل اليوم بود هر جا كه امروز درياست هزارها سال قبل هم دريا بود» هر جا جزيره است 
يا خشكى است هزاران سال قبل اين طور بود بنابراين راهها فرق كردهء خشكيها و درياها د كركون شده و مانند آن. 


اما معجزه» حقيقت معجزه براى انسان كامل منزّه است آنجه را كه ائمه(عليهم السلام) مى آورند اين نقض معجزهى انبياى 
قبلى نيست براى اينكه اينها هم از قداست روح برخوردارند به لحاظ مبدأ قابلى» ارادهى الهى هماهنكك با ادعيه ى اينهاست 
اين نظام فاعلى همان كارى كه انبياى ديكر مى كردند اين نقض نيست براى اينكه اينها بشر عادى نيستند اما درباره ى اينكه 
درمان برخى از بيمارهايى كه وجود مباركك عيساى مسيح معالجه مى كرد و مانند آن درمان با يكك دعا غير از درمان با وسيله 
است مثلاً طيّ الأحرض كرامت است و معجزه وجود مبارك بييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) در يكك مدّت كوتاهى از 
مسجدالحرام تا مسجدالأقصلٍع رفت اين مى شود معجزه حالا ديكر امروز ما با هواييما هم مى توانيم سفر بكنيم اين يس معجزه 
لضن ده ابسكة تقض مععزه الست با وسايل ون كه معجزه راافقض 'تى كته با شرفت على با لبزار غلم كنى كور را 
درمان بكند كه معجزه شكست نمى خورد كسى با يكك «يا الله) كفتن يكك نابينا را بينا كند اين مى شود معجزه هزارها نفر يا 
الله) بككويند اثر ندارد» انس و جن جمع بشوند «يا الله بككويند اثر ندارد ولى وجود مباركك مسيح اين كار را مى كند «تترئ 
الأكمة وَالامرصن بإِذْنِى)للك «تحيى الموتى باذن الله حال اكر با وسيله ى عادى كسى سد بسازد جلوى آب را بككيرد كه كار 
موساى كليم نقض نمى شود وجود مبارك حضرت به دستور برورد كار عصا زد «اضَرب بعصّاك الْبَخْرَ)(1)اين آبها ايستادند 
حالا فان قلت كه ما مى توانيم سد بسازيم جلوى آب را بكيريم اينكه معجزه ى موساى كليم به هم نمى خورد كه معجزه آن 
است كه همان كارى كه او كرد آدم انجام بدهد عصا بزند آبهاى رفته برود نيامده نيايد يكك سد آبى تشكيل بدهد روى هم 
باأنعة موث مكمانى دون كا وياد ادس وى معي م كارن انم تعد را "كد اصفاك اندض امكاز سكلل اسك وار مده 


مقطى ناش 


ص: إفارفا 


111 سوزو ع ماتدف [ دم 31 


؟-(51١)‏ . سوره ى شعراءء آيه ى 59. 


اما اينكه آدم بتواند نظام على و معلولى را عوض بكند و مسير اعجاز را بركرداند اين هم محال است براى اينكه نظام على و 
معلولى به دست مستب الأسباب است او مسب الأسباب استء سبب ساز استء سبب سوز است اكر كسى بخواهد نظام على را 
عوض بكتك بابد دن كل كاركاه هبق وخالك بكنه دحال كه دورش فسة نظي ملسله فى اسبا يه دسق مسف 
الأسباب استء علت العلل است كه اوست اين بيان نورانى حضرت امير در نهج البلاغه» بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) 
فر كنات خوضيذ ضدوق :ابن اليك كنكل كاف فى ةتخاو ل مقلا رف هر سجيزى دهي او عيق الك او يك د طن كيه 
من كهه] برج مطارل اسك زوق #الوووها رق يرا كسون ابي البالات عرزي ندندو ازبعيله طراء وال تقر ون له بلا قي ل 
ذات اقدس الهى كه مسب الأسباب است ختم مى شود در اين ادعيه ما هم هست كه امُمْتّح اَُْوابٍ يا مُسبْبَ الأشباب سَبْتْ لا 
سََاً لا نَثِمَطيعٌ لَه طلباً مسب اوست آن وقت جه كسى مى تواند سلسله ى اسباب و علل را طرزى عوض بكند كه در برابر 
معجزه ى انبيا كارى را انجام بدهد اين هم مقدور احدى نيست» خب. اما خود قرآن كريم جرا يبامبر نمى تواند مماثل آن را 
بياورد؟ خود يبامبر براى اينكه انسها كه مقدورشان نيستء جن برابر آيه ى سوره ى مباركه ى «صافات» كه قبلا خوانده شد و 
فخص بات 5ك كسا دى ماحد اشيااعظ ودتن أننيا تحن #رالعن بالا ماق سدرقياق وماق را شوقن دوسية اسه وس 
مجدد اسث آورند كان وحى فرشعه هاى مجودئد ولى بالأخره يكق مكان خاضدى قداست دارد» يكك زمان مخضوضىي قداست 
دارد وحى را ذات اقدس الهى همه جا مى تواند ايحا كند اما همه ى سرزمينها يكسان نيستند» همه ى زمانها يكسان نيستند 
يك ليلهالقدرى مى خواهد كه زمان نزول وحى باشدء يكك كوه حرايى مى خواهد؛ يك مسجدالحرامى مى خواهد, يكك كنار 
كعبه مى خواهد همان طورى كه كنار كعبه اثر داردء كوه حرا اثر داردء مدينه اثر داردة مكه اثر دارد خب بالا رفتن از جو هم 
اثر دارد فرمود: ١فُمَن‏ يش تمع الْآنَّ يَجدْ لَهُ شهَاباً رَصَداً»(1) درست است وحى مجورّد است ولى مبادى قابلى زمان و زمين و زبان 
الوذاردغوى بابد يقس مكاة رايد باشده لتميد تحصن تاعده ونان هم بابد مخض يافنذ أن بت كه لبان برس بد 
اين نيست كه ما كل ستاره را رجم كنيم اين شّهبى كه مى شود اين شهاب بارانى كه مى شود اينها بالأخره سوزنده است اينها 
قبل از اينكه به فضايى برسند و منفجر بشوند و از بين بروند به اين شياطين مى خورند و اينها را از بين مى برند (إلَا مَنْ حَطِفَ 
الخطلفة لابنارزابق تعن ديرت ندارد» انس قدرت ندارده خود ييامبر قدرت ندارد تنها كسى كه اين حرفها را مى زند ذات 


اقدس بوره كار اميك افراد عادى هم كه به هيج وجه مقدورشان نيسث. 
ص: نا 
-١‏ (19) . نهج البلاغه خطبه ى 185. 


.4 سوره ى جنء آيه ى‎ . )15( -١ 
.٠١ سوره ى صافات» آيه ى‎ . )50( -“* 


مطلب ديكر اينكه اين اجتماع كاهى كردهمايى علمى و مشورتى است» كاهى دور هم نشستن عملى است يكك وقت است 
كسى مثل اين طناب دارها كه مى خواهند يكك بار سنكينى راء يكك كشتى را به بندر بكشند همه شان اجتماع دارند در عمل؛ 
كاهى مشاورهى علمى است همايش علمى است كنفرانس علمى است كردهمايى علمى است اجتماع دارند در علم فرمود 
بكو لَّيْن اجتَمعتٍ الْإنسٌ وَالْجنُ عَلَى أن بَأَنُوا يمل هذا الْقَرآنِ) اينها جه بخواهند كنفرانس و همايش و كردهمايى علمى 
داشته باشند مشورت بكنند كارى از آنها ساخته نيستء بخواهند نظير ابن ابى العوجا و هم فكرانشان وارد صحنه ى عمل بشوند 
كه با هم سوره اى بياورند مقدورشان نيست هم در نشئه ى علم اينها آسيب يذيرند هم در نشئه ى عمل اين جنين نيست كه در 
مقام علم به جايى مى رسند ولى در مقام عمل مشكل دارند خيرء اينها هم در مقام علم مشكل جدَّى دارند هم در مقام عمل 
مشكل جدّى دارندء بنابراين اجتماع علمى و عملى» مظاهره ى علمى و عملى از اينها برداشته شد به هيج وجه مقدورشان 
توك بالسدزة فى لقنيتها نط مكنيا مسو ابتظ امف 3 افيه ل بوك كماع طن اقنبد اكد علق كد تتا عور قلط دا ررك كد وري 
از آن علل شمَافْسان قداست روح آن انسان كامل است و راه فكرى هم ندارد كه همان طورى كه بارها كذشت از سنخ علوم 
باشد و مانند آنء بنابراين مشابه كار انبيا احدى نكرده و نمى كند و اين كتاب آسمانى هم اين اخبار قطعى كه صادر شده از 


وجود ذات مقدّس يروردكار است و وجود مباركك ييامبر همه ى اينها را كاملا يافته» فهميده؛ به مردم اعلام كرده. 


ص: خرف 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 6م قا 4ل سوره اسراء 41/08/19 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 


الوَلَئْن شِثْنا لَنذْهَبَنّ بالذى أُوْحَبِنًا إلَيك ثم لآ تَجدٌ لكك به عَلْنَا وَكيلا (6) إلا رَحْمَهٌ من رَبك إِنَّ فَضْلَهُ كان عَلَيِكك كبيراً (810) 
فل لين الجتمعت الإنس وَالْحِنّ عَلَى أن يأثوا بمثل هذا الْقوآن لآ أكون بمثله وَلَوَ كان بغت بعْضْهُمْ لبغض طَهيراً (0)) 


"انون رونشن قد كه الب كز 7 كيم كداتور اسك و ونان لكل كدي رولاقه اسك قبل اله مير عووش رافعرق فح كن كر 
اين كتاب نور اث كه فرمود: جاه كم مِنَّ الله نُورٌ وَكتَابٌ مُبِين(5) بايد به صورت شفاف خودش را روشن بكند كه كوينده 
اش كيست» شنونده اش كيستء آورنده اش كيستء محتوايش جيستء براى جه نازل شده و مانند آن. از آيات فراوانى به 
صورت شفّاف برآمد كه اين كتاب» كتاب خداست كوينده ى اين و نازل كتنده ى اين و متكلم اين كلمات ذات اقدس الهى 
است دريافت كننده ى اين كتاب و اين كلمات وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) است هيج كلمه اى از كلمات 
عن 3 1ق وا مقر كتركة: اموه عدص ابد ماقرا مدر كديمعة قن جاذيلة 3 عفادي الي اماه كر ديوجتو هارت 
بيغمبر شنيد. تعبير «هدًا الَْوْآنُ)» «هذًا الْكتاب» هم براى تأيبد همين مطلب است نمونه هايى از اين مطلب كذشت برخى از آن 


نمونه ها هم امروز مطرح مى شود. 


در جريان قرائت كه در بحث ديروز اشاره شد ممكن است قرائت باشد لكن به قرينه ى سياق و آياتى كه در سوره ى مباركه 
ى «القيامه» آمده است منظور همين تلاوت لفظى است براى اينكه در سوره ى مباركه ى «القيامه» آيه ى شانزده به بعد به اين 
صورت است الآ ترك به لِسَائَك لتَعْجَلَ به * إِنَّ عََينَا جَمعَة وَقرْآئهُ * فَإِذَا فاه َاتبعْ آنه اين به صورت شفاف دلالت مى 
كند كه منظور از اين قرائث همان تلادوت لفظى است و اين الفاظ را اول ذات اقدس الهى قراثت كرده يعنى ايجاد كرده اين 
كلمات را بعد وجود مباركك بيامبر اين الفاظ را تلاوت كرده. خداوند فرمود زبانت را يدون اجازه ى ما حركت نده تا عجله 
كنى اول صبر بكن ما كلمه به كلمه اين آيات را بخوانيم بعد از اينكه اين آيات تمام شد آن وقت تو قرائت كن اين تحريكك 
سان تشالدص ان انمتا كه مانظلؤون |1 ارم قرافت حمين قرالت عترو :و معموك يض #اكوت امك كه فزموة رلك كد كد 
لشائكة للقخل حب اكز _ععاة الله - اين كلمات» كلمات ببامبر بود خودش عن كفت ذيكر ذيكر كسى كويد كة 
زبانت را بدون اجازهى ما حركت نده بككذار اول ما بخوانيم بعد تو بخوانى اين لازم نبود اينكه فرمود زبانت را حركت نده 
بكذار اول ما بخوانيم بعد تو بخوان معلوم مى شود كه اين كتاب الهى معناً و لفظاً از طرف ذات اقدس الهى است. در سوره ى 
مباركه ى «مزمل» هم آيه بنج فرمود: (إِنّا سملْقَى عَلَيِك قَؤْلا نَِيلاه قول عبارت از لفظ با معناست اكر آيات از سنخ ١وَعَلْمَك‏ 
مَا لَمْ تكن تَعْلَمُ)(2)» «مرا لَمْ تكن تَعْلَمُ) و مانند آن بود ممكن بود شامل بحثهاى روايى هم بشود براى اينكه اين رواياتى كه 
مربوط به احكام الهى است همه را ذات اقدس الهى تعليم داد اما الفاظ را به وجود مبارك بيامبر واكذار كرد بر خلادف 
حديث قدسى و بر خلاف قرآن كريم. درباره ى قرآن فرمود: (إِنّا سَتلْقَى عَلَيِك قَوْلا تيلا الفاظى كه داراى معانى وزين باشد 
فى شود كول ثقبل حون كلمددى قول آن عنصر محورى اقن عهمين لفظ اسث إن ستلقى عليك كُؤلا تقيلذاء دن سوزهئ مباركه 


ى «حاقهه آيه جهل به بعد فرمود: (إِنَهُلَقَوْلَ رَسُولٍ كريم» اين قول رسول است اما رسول «بما أنّه رسول» هيج حرفى ندارد مكر 


حرف مُرسِل به دليل همين سياق و آيات بعدى فرمود: إن َل وَسُولٍ كريم » * وَمَا هُوَ بِقَوْلِ شَاعِرِ فيلا ما تُؤْمِنُونَ * وَل بقَْلٍ 
كَاهِنٍ قلا ما تَذّكرُونَه ين سخن نه سحن شعرى است نه كهانت است و مانند آن بلكه اتَتِيلٌ ين رَبٌ الَْالَمِينَ ؛ سنا كرها 
كفتيم قول رسول است رسول «بما أنه رسول» حرف مربل را مى زند بعد فرمود: وَلَو تَعَوّلَ عَلَيَا بض الأقَاوِيلٍ) ما منتظر 
ببس سي ان ارانات معاذ الله ايا كناب واانام ما تيس برقد ١‏ كر كراقه ا اواو سرقها هوب معاذ الله _ خودش 
مى كويد الَأَتَهدْنَا مِنّْهُ المي * ُمَ لَقَطَعْنًا مِنّْهُ الوَتِينَ # كوا بكر ون أعدعلة > اجرية) سارك حباتقن :زا قطع:مى كتيبء 
قدرتش رامى كيريم» كسى نمى تواند جلويش را بككيرد براى اينكه براى ما فرق نمى كند عالّم را خدا آفريد خدا بايد 
بيروراند» بشر را خدا آفريد بايد خدا بيروراند» يرورش بشر بر اساس تعليم و تزكيه است تعليم و تزكيه هم بايد قانون الهى 
باشداكر _ معاذ الله _ بشرى ولو كسى كه مدّعى نبوّت است يا نبوّت به او داده شد اين حرفها خودش را بخواهد به جاى 
حرفهاى خدا به مردم ارائه كند كرفتار جنين توبيخى خواهد شد بشر ساخته ى خداست و يرداخته ى خدا يعنى خدا خالق 
اوست يككء خمدا ربّ اوست دوء خود بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم» هم همين طور است مخلوق خداستء مربوب 
خداست يس اكر در آيه ى جهل سوره ى «حاقه) فرمود: (إِنّه لَقَوْلٌ رَسُولٍ كريم؛ رسول «بما أنّه رسول» هيج حرفى ندارد مكر 
سرف مريكل ول تزموى اعد قييته كياقت فيك يلك الح تويلى انيت از طرف 3ائقه ادس اللبى وناك مغاةالله._ نامير 


بخواهد جيزى را به نام ما جعل بكند ما با او جنين جيزى رفتار مى كنيم. 


ص: كرف 


.14 سورهدى نحل» آيهى‎ .)١(-١ 
.١0 سوره ى مائدهء آيهى‎ . )5(-١ 
.١18 سوره ى قيامت» آيه ى‎ . ”(- 


*-(6) . سوره ى نساءء آيه ى .١١17‏ 


از سيدناالاستاد مرحوم علا-مه طباطبايى سؤال كردند كه اين تهديد خيلى حادّ و تيز است وَل تَقَوّلَ عَلَتََا بض الْأقَاويل * 
أنه دنا مِنْهُ بباليمين * ثُمَ لقَطعْنَا مِنْه الْوتِينَ * فَما منكم مِنْ أع د عَنْهُ تحاجزِينَ١(١)‏ خيلى تند است جطور برخى از متتبيان كه 
ادّعاى نبوّت كردند خداى سبحان با آنها اين طور معامله نكرد؟ ايشان در ياسخ فرمودند يكك وقت است كسى از راه مى رسد 
اذعاى نبوّت مى كند بعد از + جند روزى هم رسوا مى شود اما يكك وقت است كسى ما به او سمت داديم از طرف خدا س.متى 


ل ا 


ب ا د ا ا ع ا ا ا 
بينيد كمتر از ارقام انبيا نيست اين طور است ديكر آنها را ذات اقدس الهى به حال خودشان رها كرده يا مردم آنها را از بين 
بردند يا تاريخ مصرفشان كذشته بالأخره نابود شدند جيزى از آنها نمانده على وجه الأرض مثل علف هرزند مى بينيد يكك 
باغبان وقى .دوعت سيت و كلابى رامن كارةاسالياث متمادى ال ميوه ان استفاده مى كلد اما هر سال دن ويشه انها تجهارنا 


علف هرز هم سبز مى شود اينها را باغبان برمى دارد مى رود باغ كه بدون علف هرز نيست ما بخواهيم باغى داشته باشيم كه 


اصلاً علف هرز روييده نشود اين ديكر مى شود باغ بهشت اجَنَّاتٍ تججرى من تَحْيَها الْأنْهَارُم(1) ديكر باغ دنيا نيست دنيا باشد و 
كسى خلاف تكند وباطل ترود انق دثيا نبست ابن من شود نهشت دن دثيا ابنها حرفها عبت ولى اكر كسن مقبول القول بوة.و 
ازطرق ذات اقدس الهى سمص بداو داده شد حرفهائ او حرفهائ ديت تلقى شد جنينخ شخصى __ معاة الله بخواهد دست به 


تحريف بزند كرفتار جنين سرنوشتى خواهد شد اين ياسخ. 


ص: طرف 


1-(8) سووواق حاقه آبات عم _- بير 


؟"-(2) . سورهى بقرهء آيه ى 10. 


اما درباره ى تحريف قرآن كه اككر خود ذات اقدس الهى فرمود اين كتاب مماثل ندارد نمى شود مثل او آورد دوباره جرا 
فرمود ما اين را حفظش مى كنيم خب كسى كه نمى تواند مثل اين بياورد كه. در بحثهاى سوره ى مباركه ى «حجر» كذشت 
كه بحثهاى نزاهت قرآن از تحريفء صيانت قرآن از تحريف راجع به آن نقيصه است نه راجع به زياده» زيادهى قرآن متفق 
عندالكل است كه منتفى است احدى قائل نشد كه قرآن اضافه شده يا قابل اضافه شدن است همه ى بحثهاى تحريف راجع به 
آن نقصان است كه مبادا برخى از صُوّر او و آيات او كرفته بشود. بنابراين اينكه خدا فرمود نمى شود مثل قرآن آورد از سوى 
ديكر هم فرمود من حافظ قرآنم آن حفظش ناظر به نقيصه است نه ناظر به زياده» خب اين بخشهايى بود مربوط به سوره ى 
مباركهى «حاقه) اما آنكه در سوره ى مباركه ى «نجم) است كه فرمود: (وَالنجم إِذَا هَوَى * مَا ضَلْ صَاحِبِكُمْ وَمَا غَوَى #* وما 
ينطق عَن الْهَوَى * إِنْ هُوَ إلا وَحْىٌ يُوحى)(1) منظور از هوا در مقابل وحى خداست هر جه كه وحى الهى نيست هواست سوره 
ى مباركهى «نجما آيه ى يكك به بعد كه اوَالنَجم إِذَا هَوَى 0 5 صَاحِبَكُمْ وَمَا عَوَى 0 وكا بلطن قن الوق 0 إِنْ هُوَ إلا 
وَحَىٌ يُوحى» اين هوا در قبال هوس نيست بكُوييم هوا و هوس يعنى حرفهاى بى مغزء حرفهاى سستء حرفهاى لهو و لعب اين 
نيست جون اكر جنين حرفى بود كه با ساير آيات قرآن هماهنكك نبود و همه مى فهميدند هوا يعنى در قبال وحى ميل قلبى را 
مى كويند هوااكر كلام خدا بود مى شود وحىء كلام خود بشر بود مى شود هواء بعد اين هوا تقسيم مى شود يا حق است يا 
باطل» يا صدق است يا كذبء يا خير است يا شرّء يا سعادت است يا شقاوتء يا ثواب است يا خطاء يا سعادت است يا شقاوت 
اين تقسيم بندى هواست شما مى بينيد در سوره ى مباركه ى «ابراهيم» وقتى ذات مقدس ابراهيم خليل از ذات اقدس الهى 
درخواست مى كند كه بحثش قبلا كذشت به خدا عرض مى كند يرورد كارا آيه /ا# سورهى مباركه ى «ابراهيم» اين بود رَبّنَا 
إِنّى أش كنت من ذَرٌيّتى بِوَادٍ غَثِر ذى زَرْع عِندَ بيتك الْمُحَوّم رَبَنالبِقِيمُوا الصَّلاة فَاجِعَلٌ أَفْيدَهُ مِنَ النّاس تَهُوى إِلَتِهِمْا عرض كرد 
خدايا من كعبه را ساختم؛ همه كارها را كردم اما بالأخره يكك امام جماعتى مى خواهد,؛ رهبرى مى خواهدء يكك هادى مى 
خواهد كه تو بايد فراهم بكنى و ان شاءالله مبعوث بكنى يذيرش مردمى هم مى خواهد حالا بر فرض كسى آمده به عنوان امام 
اكر مردم قبول نكنند جطور؟ خدايا هر توفيقى كه هست نعمتى كه هست از ناحيه ى توست توفيق دادى كه قبله ساختيم» 
مطاف ساختيم» كعبه ساختيم تو را شكر از فرزندان ما رهبران الهى قرار بده اين را هم تو را شكرء قبول مردمى هم به اينها عطا 
بكن تو راشكرء حالا-اكر كسى نظير برخى از انبيا شدند كه ذات اقدس الهى مى فرمايد: «قَمَا وَحَِدُنًا فيه غَيْرَ بئِت مِنّ 
لْمُسْلِمِينَ؛(1) در آن محل بزركك فقط يكك خانوار به اين بيغمبر ايمان آوردند اين تنوين «بَئِت» تنوين وحدت است «قَمَا وَجَدُنَا 
فيهَاا در آن بلد «غَيِرَ بعت مِنّ الْمَسِلمِينَ» فقط اعضاى يكك خانواده به او ايمان آوردند خب اين جطور مى شود. فرمود توفيقى 
بده كه عده اى به طرف فرزندان من حركت كنند «قَاجعَل أَفْيْدَهُ مِنّ النّاس تَهُوى إِلَتِهِةْ)() اين جعلء جعل ميجانى و رايكان 
نيست جون مسبوق به دعاى قبلى است خداى سبحان هم سنّت خودش را مشخص كرد فرمود من كه مقلب القلوبم دلهاى 
مزدمى رابه طرق كساتق كرايكن من وهم كه آنهنا ابي اعةايرونك ثازاة كسائى را بيتدقد كر والذيق آمثواة تندء توعملوا 
الصَّالِحَاتِ» شد آن كاه «سَيجعَلٌ لَهُمُ الرَحمنٌ وُدأ»(؟) وجود مبارك ييامبر حضرت ابراهيم هر دو را از خدا خواست عرض كرد 
ذرارى من كسانى باشند كه مؤمن اند و عالم اند و عمل صالح دارند كه سهم اينها باز هم اكر كسى مؤمن شد و عمل صالح 
داشت أو عقت التلوت قيعت انهناامة تبادى قابليى اند ذات اقدس الهى به استناد اين مبادى قابلى دلهاى عده اى را به اين 
سَّمت كرايش مى دهد فرمود: اسَيَجْعَل لَهُمُ الرَحْمنٌ وُدَا اين طور نيست كه هر كه آدم خوب بود خودش بتواند مقلب القلوب 
باشد اين هم نيست» يس دعاى حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) اين شد كه ععبه را به عنايت تو ساختم با كمكك فرزندم كه آن 


نا عداريث تو قله شد مطاق شد همه فى انها ساعفان سه ديق وهم انها درست شد اماابنها بك ولك و رهيرو 


ل ل ل ل وي ا اى 
بيد اينها را قبول داشته باشند به دنبال اينها حركت كتند افَاجْعَل فده مِنَ النّاس تَهْوى إِلَيِهِم)(2) اين ١تَهُوى»‏ يعنى «تميل ميلا 
بحذا كيرا سيد 1 ونائقد آن هوا يسدحيتاق اويل فييك ادق حنيى تنك كاك هواهد يدس باطاي وا دو مقار ا ون اسكديا 
حقى است يا باطل. در آن قصه ى معروفى كه يكى از رزمنده ها به وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) عرض كرد كه 
جه جبهه سعادت بخشى است اى كاش برادر من هم در اين صحنهى جهاد حاضر بود حضرت فرموه: أَمْوَى أَخِيِك 
كرا بلكل الماناودو خقط ناسيك در 5 ابش قلي اقل ا هانطمنا اقول دازف ولا ين ها را اقول ذاوف اقافيك ها وا قرل دازي 
عردي كرسيك جرهم عر عابت تعره ادوس أبن ثرابيا تررك اسع براي بك مايل يدور بن نجه تر كت كيد 
منتها وسيله اش فراهم نشد آنجا حضرت فرمود: ١أَهَوَى‏ أَخِيِك مَعنا؟» بنابراين هوا به معناى هوس باطل نيست كاهى با او 
آميخته است هوا و هوس ولى هوا در مقابل وحى است خب خيلى از حرفهاست كه صحيح است اما وحيانى نيست وحى آن 
است كه با كذشته و ازل هماهنكك باشدء با آينده و ابد هماهنكك باشدء با ساير مطالب هماهنكك باشد به هيج وجه خطا و 
خطئه يذير نباشد لذا فرمود در همان سوره ى مباركه ى «نجم» كه اين هوا نيست و وحى الهى است يس اككر قول ييامبر بود 
ولو يبامبر حكيمانه حرف بزند عارفانه سخن بككُويدء فقيهانه سخن بككُويد مى شود هوا جون هوا در قبال وحى است «ما ليس 


بوحى) رامى كويئد هوا. 


7١ ص:‎ 


00-١‏ . سورهم ى نجمء آيات ١‏ ؟. 
3( بسوودق ذازباكه ادف عر 
(4) . سورهى ابراهيم» آيه ى /". 
.)0٠١(-*‏ سورهى مريمء آيه ى 48. 
ه- )1١(‏ . سورهى ابراهيم» آيه ى /". 
ع-(11) . سورهى ابراهيم» آيه ى /". 
- (1) . نهج البلاغهء خطبه ى .١7‏ 


ياسخ: اينها را ما از نظر الفاظ و ظواهر قرآنى اينها اثباتش آسان نيست لكن در اصول ثابت شده است كه هر كارى را كه 
بيامبر انجام داد سكوت او مثل كلام اوستء قعود او مثل قيام اوستء تقرير او و تحرير او مثل آرامش اوست و مانند آن حتت 
شرعى است اكر اين جنين است معلوم مى شود متّكى به وحى است مكر اينكه مهفوف به قرينه باشد ما قرينه داريم كه اينجا 
حضرت درصدد بيان تعليم دين نيست حالا حضرت خواستند وارد مسجد بشوند يكك روز خسته شدند از آن كوجه رفتند 
يكك روز خسته شدند ازاين كوجه رفتند ما بككوييم مستحب است از آن كوجه عبور كردن» مستحب است از اين كوج عبور 
كردن اكر درصدد بيان حكم شرعى باشد قول اوء فعل او» تقرير او حيجت شرعى است اما اكر مهفوف به قرينه ى خاص باشد 
كه دارد حالات شخصى خودش را دارد زندكى مى كند با بجه هايش و اينها نه ديكر جون در آن صدد نيست البته بعضى از 
علوم هست كه عهده دار اين است كه اين آيات را خوب تفسير بكنند (إِنَّ ضَالاتى وَنكى وَمَحَْاىَ وَمََاتَى لِلّهِ رب 
لْعَالْمِيقَ 3 انها كه جحت ولايك مظلق الهى اتلد 1ن كك راد ذيكري دازد آن دركر اه #فسير فيست آن دركر رامفقه و اضول 


ست [ن را از راه ديك نه كوه ثايت كرف هه 


در سورهى مباركه ى ١يوسف»‏ مشابه همين آنجه كه در بحث ديروز كذشت آمده در سوره ى مباركه ى ١يوسف»‏ در دو جا 
اين سبكك مطرح است يكى آيه سوم سوره ى مباركه ى «يوسف» است كه فرمود: انَخنُ تقض عَلَبِك أَحْمَنَ الْقَصّص) ما داريم 
قصه مى كوييم در سورهى مباركه ى «يوسف» كذشت كه قصهى يوسف احسن القصص نيست ما در قرآن آيه اى نداريم 
كه احسن القصص باشد آنجه كه در اينجا آمده قَصّص است نه قصصء قصص هم مفرد است اين مى شود مفعول مطلق نوعى 
«نحن تَقِصٌّ عليك قَصَّ صا هو احسن» يعنى هر جه مى كوييم احسن است نه اينكه قصه يوسف احسن القصص است اكر جمع 
بود بله» «نحن نقصٌّ عليك أحسن القصص» اما قصص است قصه ى آدم اين طور است»ء قصه ى نوح اين طور است» قصه ى 
ابراهيم اين طور است» قصه موسى و عيسىاعليهم الصلاه و عليهم السلام) اين طور است همه ى اينها احسن القصص است 
«نحن نقصٌ عليكك قصصاً كه («أَحْسَنَ الْقَصِ ص' اين مفعول مطلق نوعى است «قصصاً أحسن»؛ خب بنابراين وجود مباركك 
يوسف داستانش را بيغمبر كه نبود بداند كه خدا فرمود تو كه در آن صحنه نبودى كه ما به بهترين وجه اين قصه را برايت 
بازكو مى كنيم جه اينكه به بهترين وجه قصص ديكر را هم مى كوييم قصه ى موسى هم احسن القصص است يعنى «قصصاً 
أحسن» هر كارى كه ذات اقدس الهى دارد احسن است هر قولى هم كه ذات اقدس الهى دارد احسن است انحن تفص عَلَيِك 
أَحْسَنَ لقص ص» به جه جيزى؟ ابت أَوْحَيِنا إليك هذا الْقَوَآنَ(1) اين هم «هذًا الْقَوْآنَّ» كفتن هم نظير همان است كه وجود 
مبارك بيغمبر دست حضرت امير(سلام الله عليهما) را كرفته فرمود: «فهذا عليٌ مولاه00 ما ديكر بيش از يكك قرآن در آن 
عصر ييغمبر نداشتيم كه مكرّر «هذًا الْقَوْآنَ» «هذًا الْقَوْآنَ) براى اينكه كسى نكويد يكك قرآن ديكر است يكك كلمات ديكر 
امك وها أكفينا النكه هذا النذا مدو يكن بابالى لجال سروه مسار قد اريف ابن نايد ارم ضوروظ نتاسف 
ذلك مِنْ أَثباء اليب تُوحِيه إليِكك وَمَا كنت لََئْهمْ إذْ أَجْمَعُوا أَمْرمُمْ وَهُمْ يِمْكرُونَه آن در صحرا كه برادرها بردند به عنوان 
بازى بردند به عنوان مسابقه بردند» بردند در آن جراكاه تو كه آن صحنه نبودى كه جطورى اين را تصميم كرفتند به جاه 
بيندازند ولى من دارم براى تو كفتم كه جطورى تصميم كرفتند و او را به جاه انداختند خب اين دمر كنت لَدَيْهِهْ) هم نظير 
همان (مَا كنت لَدَيهُم) كه در جريان كفالت حضرت مريم مطرح است و همجنين در جريان طور حضرت موسى و در جريان 


ص: حرف 


.127 سورهى انعام؛ آيهى‎ . )16(-١ 
." سوره ى يوسفء آيهدى‎ . )١18(-؟‎ 


"- (18) . الكافى» ج ١‏ ص .67١‏ 


حالا-اين آيات يكك ترتيل بكن» آيات ترتيل» «رَثَّلِ الْقَوَآنَ تَوْتِيلا:(1) و مانند آن همه تأيبد مى كند كه ذات اقدس الهى اين 
كلمات را ايجاد كرده به سمع بيغمبر رسانده و وجود مباركك ييامبر اينها را يكى يس از ديكرى خوانده. در سوره ى «كهف'» 
آمده كه اين تنزيلها تدريجى است وما تدريجاً فرستاديم تو هم تدريجاً بر مردم قرائت مى كنى آيه ه١٠‏ و ٠١8‏ يايان همين 
سوره ى مباركه ى «اسراء) كه در آن هستيم فرمود: «وَبالْحقٌ أَنرَلناةُ وَبِالْحَقَ َرَلَ قبلا هم اين بحث كذشت كه ذات اقدس الهى 
اين قرآن را نينداخت آن طورى كه باران را انداخت انزال قرآن نظير انزال باران نيست خداى سبحان قرآن را آويخت آن 
طورى كه حبل مَتين را مى آويزانند كه يكك طرفش به دست خداست يكك طرفش به دست ما در اين روايات فراوان حديث 
ثقلين همين است ديكر كه «إِنّى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى)(1) و كتاب الله حبل متين استء ثقل اكبر است, «طرفه 
بيده الله سبحانه و تعالى و الطرف الآخر بأيديكم)020) اين است قرآن را آويخت ولى باران را انداخت فرمود اينكه ما آويختيم 


يكك طرفش به دست ماست إز بالا تا يايين» از يايين تا بالا حق است هيج جيزى باطل در اين مسير راه بيدا نكرده (وَبِالْحَقَ 


أنرَلََاة وال أزل» در حريم قلب تو هم كه خب تو معصومى اوَمَا وق نا كك إن ففرا وتذيرا * وَفِآنا فرَقْنَاةُ ِتَقْرَأهُ عَلَى النّاس 
عَلّى مُكث)(؟) ما سوره سوره. آيه آيه. جمله جمله نازل كرديم تو هم جمله جمله اينها را شنيدى جمله جمله هم براى مردم 
مى خوانى ديكر از اين شفًَاف تر فرمود ما قرائت كرديم ما به طور تفريق جدا جداء سوره سوره. آيه آيه خوانديم و تو شنيدى 


و براى مردم نقل كردى. 


ص: زفف 


.)١17(--١‏ سورهى مزمل» آيه ى از 
؟- (18) . بحارالأنوارن ج 7 ص 5718. 
*- (19) . بحارالأنوار. ج/ا؛ ص 177. 


)و سررودى اسراف اناك 13 1 


ياسخ: او ديكر در ماه مبارك رمضان بود آن راهٍ خاصٌ خودش را دارد كه در اوايل سوره ى مباركه ى «بقره؛ بحئثش كذشت 
6ل "ذفس قرا سنال مك يان تال سن تق وهو خرن مال ضفر هار كةشبرك دوبار وفع عازل شد ان سكف دز 


سوره ى مباركه ى «بقره) كذشت. 


«وَقوَناً قَرَقناهُ لِنَقْرَأه عَلَى النّاس عَلَى مكث وََرَلنَاهُ تتزيلا10) اما اينكه از همين حروف 8"اكانه و يا 9؟كانه و مانند آن خداى 
سبحان سُوَرى درست كرده؛ آياتى درست كرده كه احدى نمى تواند مثل آن بياورد مشابهش همين است كه در سوره ى 
مباركه ى «رعد»؛ فرمود اين زمين خاكش يكى در دسترس همه شماء آبش يكى در دسترس همه شماء هوا براى همه ى شما 
مسحّر شدء نور آفتاب براى همه شما مسر شد اما ميوه هاى رنكارنكك شما وقتى وارد يكك باغ مى شويد كه مثلاً يكك هكتار 
مساحت اوست مى بينيد صدها بركك هست» صدها ميوه هست» صدها خوشه و شاخه است هيج كدام شبيه هم» هم نيستند موادٌ 
الى شان هم يكى است صُوّر را او اعطا مى كند به همان دليل كه الآن هفت ميليارد بشر روى زمين اند بر اساس «وَاحْْتافٌ 
السك دألوإركوتكاك المكياى لجع عقي هم اسك هه يتور ها ئزدية خم با ازنك حمه كدان « أل وك لطنة ون قن 
يُمْنَى00 از يكك قطره آب بيشتر نيستند اين يكك قطره آب را به اين صورت الآلن به اين هفت ميليارد صورت در آورده اين 
جنين نيست كه اكر مادّه محدود بود صُور هم محدود است آن كيفيات هم محدود است كمّيات هم محدود باشد و مانند آن 


اين جنين نيست» خب. 
صسص: 71537 
١--(١5؟).‏ سورهى اسراءء آيه ى .٠١8‏ 


1-(57) . سورهم ى رومء آيه ى 77. 
*-(398) . سوره ى قيامت» آيه ى وخر 


ازاين آيات كريمه به خوبى برمى آيد كه ذات اقدس الهى قرآن كريم را بلفظه و معناه ايجاد كرده و به وجود مباركك بيغمبر 
عطا فرمود اما ييامبر از آن جهت كه بشر است توان آن را ندارد مثل قرآن بياورد جون معجزه معنايش همين است اما از آن 
جهت كه رسول است معجزه را تلقَّى مى كند و ضبط مى كند و به مردم مى كويد. بحثهاى روايى كمكك كرفتن از نهج 
البلااغه اينها كه فراوان هست ديككر نيازى نيست كه ما از بحثهاى روايى كمكك بككيريم اما بعضى از روايات در اثر بركت 
خاصضّى كه دارند اكر ما از آنها كمكك بككيريم بد نيست. مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در كتاب شريف توحيد در باب «ما 
جاء فى الرؤيه» كه جندى قبل برخى از روايات اين باب هم به مناسبتى خوانده شد. حديث يانزدهم كتاب شريف توحيد 
مرحوم صدوق باب «ما جاء فى الرؤيه» صفحهى ١١5‏ به اين صورت آمده است مرحوم ابن بابويه قمى مى كويد كه 
يدرم(رحمه الله) «قال حدّثنا سعدبن عبدالله عن ابراهيم بن هاشم عن ابن ابى نجران عن محمدبن سنان عن ابراهيم والفضل ابنى 
محمدالأشعريين عن عبيدبن زراره عن أبيه قال قلت لأسبى عبدالله(عليه السلام»» زراره به حضرت عرض مى كند كه به امام 
صادق(سلام الله عليه) كه «الغشيه الّتى كانت تصيب رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلّم» إذا أنزل عليه الوحى» اين غشيه» اين 
مدهوشى جه جيزى بود؟ وقتى كه وحى بر بيغمبر نازل مى شد مى كفتند به حال غشوه در مى آمد مدهوشى نه بييبهوشى جه 
جيزى بود اين؟ اين را زراره از وجود مباركك حضرت سؤال مى كند فرمود: «قلتٌ لأ-بى عبدالله(عليه السلام) جعلتٌ فداكك 
الغشيه الّتى كانت تصيب رسول الله(صِلَى الله عليه و آله و سلّم» إذا انزل عليه الوحى فقال(عليه الصلاه و عليه السلام) ذاكك إذا 
لم يكن بينه و بين الله أحد ذاكك إذا تجلى الله له قال ثم قال تلكك النبوّه يا زراره و أقبل يتخشّع) فرمود زراره وحى درجاتى 
فازة أقنانى دارة كافى فرشهه شاع اورثد ابأبْيى سَهَرَهِ # كرَام بَرَرَه0(2): «َرَلَ به الوح الع * عَلَى قَلبِك)(1) و آيات 
ذكر ف حي وحن تلد من وقد وبر مارت ورا يقن اندر ,ع كرك انا مضني از عراكن وني انق كله قالش كدان 
الفى واسطة اع .وا ارسال ثمى كنا بين تاشر و يق ذاك اقدس الهى يك فك قوق واسظه خداى سبحات وى زا بهو جود 
مباركك بيامبر مى رساند در آن حالات ييامبر مدهوش مى شد. «ذاكك إذا لم يكن بينه و بين الله أحد ذاكك إذا تجلى الله له» آن 
وقتى كه خدا بدون حجاب تجلى بكند بعد فرمود آن مقام شامخ نبت همين است «تلكك النبوّه يا زراره» آن وقت خود 
حضرت هم حالش داشت عوض مى شد «أقبل يتخسّع) كه قرائت اين باشد نه «أقبل بتخشع» خب اينها به صورت شفاف دلالت 
مى كند كه ذات اقدس الهى اين كلمات را ايجاد كرده وحى را فرستاده كاهى به وسيله ى فرشته هاى وحى نظير آياتى كه 
دارد كه (تَرّلَ بهِ الوح الْأَمِينُ) «يَرَلَ بها اين باب براى تعديه است كر كل بها يعنى «أنزله) اتَرَكَ به الوح اليه * عَلَى قَلبكك 
فكوة وخ السزرين: اين براى اين» يكك وقت است كه نهء «ذاكك إذا لم يكن بينه و بين الله أحد ذاكك إذا تجلى الله له» خب 
اين وجود مباركك يبامبر نمى تواند خودش را جمع كند آن وقت جطور ما بككُوييم _ معاذ الله _ اين كتاب» كتاب اوست ببينيد 
اينكه فرمود اكر خدا تجلى بكند بين خمدا و بين ييامبر احدى نيست با اينكه قبلاً- اين روايت را از وجود مباركك ابى ابراهيم 
خوانديم بين خدا و بين هيج كس واسطه اى نيست آن روايت نورانى كه از ابى ابراهيم خوانديم از همين توحيد مرحوم 
صدوق اين بود كه «ليس بينه سبحانه و تعالى و بين خلقه حجابٌ غير خلقه احتجب بغير حجابٌ محجوب واستتر بغير ستر 
مستورًا حضرت فرمود بين خدا و زيد مثلا هيج كس نيستء بين خدا وعمرو هيج حجابى نيست در حجابهاى مادى ما ناجاريم 
سه ضلع داشته باشيم محجوب و محجوب عنه و حاجب الآدن ما از يشت ديوار محجوبيم آنها هم از ما محجوب اند ما يكك 
طرك آنهنا كه يشت ديوارتد طرف ديكر اين ديوان دز وسط بين ماو آنها جاح استث ابن دن ججابهاى مادق اس دو 
حجابهاى معنوى بين «الف» و (اباء) حجابى غير از «الق» نيست خود «القف» حجاب اسث فرمود: اليس بينه سبحائه و تعالى و 


بين خلقه حجاتٌ غير خلقه») يس او بى يرده يوشيده است «فقد استتر بغير ستر مستورٌ واحتجب بغير حجاث» او بدون حجاب 


محجوب است و خود خلق حاجب اند اكر آن بزركوار كفت: «تو خود حجاب خودى حافظ از ميان برخيز) شاكرد اين كونه 
از روايات است حالا بيغمبر بين خود و بين خداى خود حجابى نداشت مككر خودي اواين خودى را مى خواهد فراموش كند 
سكاو لبط يرا كويد كلد ابن ع لود لاوش اله ببوراني ارقت كنت يكريكا ب معاة ةيدو زنق حال يمير سرك 
زده جون به مقام فنا رسيده حرفٍ او حرف خداست خب اين نمى تواند خودش را كنترل كند اين حرف مى تواند بزند؟ اصللا 
مقام فناء مقام محو محض است از او به عنوان محو ياد كردندء به عنوان فنا ياد كردند, به عنوان مه ياد كردند» اكر كسى از 
ميان برخاست جه حرفى براى كفتن دارد او جشم كوش و مغز كوش و قلب كوش و كوش كوش او فقط كوش دارد او 
حرفى نمى تواند بزند كه فرمود وقتى خحدا تجلى بكند اين نمى تواند خودش را جمع و جور بكند در جنين مواقعى حسشاس 
ترين مطلب را ذات اقدس الهى به بيغمبرش مى كويد شما ابق دوثا آيهاى كه دن يايان سوره ين مباركه ى ايقرهة) بحثش 
ككذشت اينجا ببيئيد يكى از جتزهايى كه در دين حالتئ كه بيخ ضرت و اث اقدس الهن احدى فاصله ثبوة بيكى تبود: 
جبرئيلى نبود ميكائيلى نبود اسرافيلى نبود» هيج فرشته اى نبود به حضرت داد ولا-.يت وجود مبارك حضرت امير بود شما 
ببينيد آنجه را كه حضرت در اين حال به ييغمبر مى دهد حيست اينها را رصد كنيد ببينيد جند جيز در اين حال به بيغمير داده 
ولامكسفرت كننن تشافها يه يقير وسسلة فهن يه واهن تن ان دع كاقاط اكت حفن انك اناندونا ااي بابانن 
سوره ى مباركه ى «بقره» كه بعد از نماز عشا عده اى مى خوانئد «آمَنّ الول ينا آنل إِلنِهِ من رَبّه(؟) اين دوتا آيه به ولايت 
وجود مباركك حضرت امير اينها از جيزهايى بود كه مشافحتاً به يبغمبر رسيد حالا آن حديث قرب فرايض ياد آقايان باشد حتماً 


جستجو كنند اككر سندى بيدا كردند به ما اطلاع بدهند. 


ص: عع" 


١-(ع)‏ . سوره ى عبس » آيات ١16‏ . 
؟- (18) . سوره ى شعراءء آيات 198 _ 198. 


*“-(58) . سور ى بقرهء آيه ى 180. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات لم تا 46 سوره اسراء /؟/48١٠//ا48‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


كل ابن اعتققت الات ولحل على أن ياتا يكل هذا الثذان لأجانوة بمثله وذ كان بَعْضهُمْ لبغض ظهيراً (04 وَلَقَد صَدَفنًا 
لِلنّاس فى هَذًَا الْقَوْآنِ مِنْ كل مكل فَأَبَى أكثْرَ النّاس إِنَا كقُوراً (5) 


تاكنون روشن شد كه كل قرآن كريم الفاظ اوء معانى اوء بيوند الفاظ و معانى همه و همه ساخت الهى و صنع الهى است و 
لا-غير و وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) همه ى اينها را از نزد ذات اقدس الهى تلقّى كرد كاملا حفظ كرد 


يرسش: حاج آقا در اينترنت قرآنهايى را آوردند كه شبيه قرآن است وحى نازل شده است تشخيص شان مشكل است حالا 
اخبار غيبى ندارد. 


ياسخ: خب بالألخره اديه #ارتاتعانى مزاجعة كرو ران #داب عياف البق قرموك رما و لاق عت لطيو لق نا رارقا نميه 


595 
- 


َذِيراً(1) جن و انس را هم دعوت كرده است جون آنها مكلف اند خب خيليها هستند كه عبرى زبان اند» سريانى زبان اند. 
فارسى زبان اند اينها به كارشناسان همان فرهنكك و لغت عرب مراجعه مى كنند در معارف غيبى» در براهين به صاحب نظران 
رشته هاى كونا كون مراجعه مى كنند» در فصاحت و بلاغت و رعايت قواعد ادب و عرب به كارشناسان عرب مراجعه مى كنند 
اكر يهوديهاء مسيحيهاء جن و انس همه مكلف به ايمان آوردن اند و همه در اين تحدّى يعنى دعوت به مبارزه سهيم اند اكر 
كسى خودش كارشناس است كه اقدام مى كند نشد به كارشناس مراجعه مى كند ديكر بايد ديد كه در مسائل قرآنى يكى از 
تحدّياتش اين است كه اين كتاب شريف كه در طيّ بيش از بيست سال حدود 77 سال تدريجاً نازل شد هيج آيه اش با آيه ى 
ذيكر مخالق تست ولو كان وخ عند غير الله و2 دوا فه الخعلافا كيرا( در الى كه كتابهائ بشرى صدى ورسافةااكن يقيئاً 
هماهنكك نيست از اين كونه تحدّيها در قرآن كريم فراوان است اكر كسى خودش اهل خبره بود كه بررسى مى كند نشد كه 


به اهل خبره ى خودش مراجعه مى كند. 
ص: 70 
.)١(-١‏ سورهوى مدثرء آيه ى 3 


؟-(5). سورهى فرقان» آيه ى .١‏ 
*-0” . سوره ى نساءء آيه ى 7 


برسشة اكر ببامبر در ..غنودئن تأثبرى ندارد يسن ابن ثفاوت آباتث قرآن در قصاحت ويلاغث عه جهت: ارد با ادكه خنداوتد 


مى توانست همه را در يكك.. 


ياسخ: بله خب اين نظير همان سوره ى مباركه ى «فرقان» بود كه عده اى كفتند جرا يكجا نازل نشد جرا تدريجاً «لَوْلا نزّلَ عليه 
الْقَوَآنُ جَمْلَهَ وَاحِدَه(1) جرا يكجا نازل نشد يا يكك كونه نازل نشد در همان سوره ى مباركه ى «فرقان» دارد كه ما اين را 
تدريجاً طبق مصالح كوناكون, معانى كوناكون, الفاظ كوناكون در زبان و زمان كوناكون لمصالحى كه بعضى مستورند و 
بع قروا حي ابلدسفلن ذف ندا جام كداء 1و اندها حفر هي جنا زوه كول رثا ثيرك | امات 
مطالب مختلفء مضامين مختلف اما همه در يكك راستاست بعضيها متوسّط اند بعضى اقواى اند» بعضى كامل اند بعضى اكمل 
اند در سوره ى مباركه ى «فرقان» اين طور بود ديكر فرمود جرا اينها يكجا نازل نشدند فرمود ما به تدريج اينها را نازل كرديم 
شما هم به تدريج براى مردم مى خوانيد «لَؤْلا نُزّلَ عَلَِ الْقَوَآنُ جَمْلَهُ وَاحِدَهً) فرمود: «كذلك لكت به موَادَ كك وَرَثََنَاهُ تَتِيلا؛ كه 
در سوره ى مباركه ى «فرقان» هست آنها كفتند جرا يكجا نازل نشده فرمود سر يكجا نازل نشدنش اين است كه به تدريج ما 
ابنهائرا ذو هن فرضقى آنه متاستارا نازل :من كيم خا فسا هم دونه فرصت ابنها را كبري و ترات و كيت حقام ينذا كتىو 
به مردم ابلاغ كنى آيه ى 7ا#سوره ى مباركه ى «فرقان» اين است (ووَقَالَ الَّذِينَ كَفَرُوا َؤلا نُزّلَ عَلَهِ الْقَوَآنُ جَمْلَهُ وَاحَدَة) اكر 
اين قرآن _ معاذ الله _ كلام بيامبر بود خب مى كفتند كه جرا يكجا نمى آورى در حالى كه آنها هم از ييامبر شنيدند اينها 
كلام الله است مى كويند جرا يكجا بر تو نازل نشد الَؤْلا ُرّلَ عَلَيهِ القَوَآنُ جَمْلَهُ وَاحِدَه) فرمود: «كذلكك لنْكنِتَ به فوَادَ ك وَرَتَنَاهُ 
تَْتيلاً:(1) لحظه به لحظه هر روز يكك حادثه بيش مى آيد ما هر روز يكك آيه نازل مى كنيم در هر مقطعى آيه ى مناسب آن 


را نازل مى كنيم تا موقعّت شما را تثبيت بكنيم» خب. 


ص: مرف 


."79 سورهى فرقان» آيهى‎ .)9(-١ 


."7 سورهى فرقان» آيهى‎ . )0(-١ 


درباره ى قرآن كريم ملاحظه فرموديد كه مشكلات براى قرآن كريم زياد ايجاد كردند هر كروهى جون مهم ترين منبع دينى 
قل اكبر به اصطلاح قرآن كريم است كرجه در حقيقت بين قرآن و عترت فاصله اى نيست اما در مقام اثبات ثقل اكبر قرآن 
كريم است. دربارهى قرآن كريم كه ثقل اكبر است عنصر اصلى دين است دشمنها از ديرزمان تا امروز صف آرايى كردند 
كَاهى كفتند اين كلام بشر است يككء بشر غير مدّعى» كاهى كفتند كلام بشر مدّعى نبوّت است مثل كلام خود بيامبر است _ 
معاذ الله _ لكن قائل به عصمت بيامبر نبودند و اكر قرآن كلام غير بيامبر باشد يا كلام ييامبر باشد و _ معاذ الله _ آن حضرت 
معصوم نباشد ديكر حيجت الله نيست» سند نيست» عنصر دينى نيستء منبع معرفت دينى نيست و مانند آن اين دو كروه در زمان 
خود ييامبر بودند و برخى از آنها هم همجنان ادامه دارد. كروه سوم دوستان افراطى بودند كه كفتند قرآن در سطح بالاست 
دركش ادراك معارف قرآن مخصوص اهل بيت(عليهم السلام) است ما دسترسى نداريم لذا قرآن را مهجور كردند. كروه 
جهارم تفريطيها بودند كه مى كفتند درست است كه قرآن كلام خداست ولى __ معاذ الله _ تحريف شده است جون تحريف 
شده است ديكر از حيجيت افتاده است. كروه ينجم كسانى اند كه مى كويند نه قرآن كلام خداست تحريف هم نشده ولى ‏ 


معاذ الله _ تاريخ مصرفش كذشت اين براى ١6٠١‏ سال قبل بود ديكر الآن كارآيى ندارد. 


اينها اقوام ينج كانه اى بودند كه كم و بيش در هر عصر و مصرى بودند. كروه ششم كسانى بودند و هستند كه مى كويند 
قرآن كلام خداست ولى خود قرآن يلوراليزم دينى را امضا كرده است كه هر كسى هر دينى را يذيرفت» يذيرفت يهودى حق 
اعدف ستو ساق اسك :و روكت ترق اسك ودلا نحو اسع هر كيدي امرتدنى وا تلا وقةه مدورقة سمه عا يفي 3 
متشابهات قبل از ارجاع آن متشابهات به محكمات. كروه ششم يا هفتم كسانى اند كه يلوراليزم معرفتى اند و نسبئّت در واقع را 
قائل اند مى كويند هر كسى هر جيزى را فهميد همان درباره ى او حق است كه بركردد به نسبيت واقعى در خود واقع نسبيت 
باشد. كروه هفتم يلوراليزم معرفتى اند يعنى مى كويند هر كه هر جه فهميد برداشت كرد نسبت به او درست است. اين كروه 
هفتم به دو قسم منشعب مى شوند يكك عده مى كويند يلوراليزم معرفتى اند يعنى هر كه هر جه فهميد واقع همان است يكك 
عده مى كويند نه اين جنين نيست واقع يكى است واقع بيش از يكى نيست اكر دو كروه دو مطلب از يكك آيه فهميدند يكى 
ثواب است ديكرى خطا لكن اكر اين دو كروه روش مندانه. مجتهدانه با رعايت علوم يايه و فقه واصول و ساير علوم لازم 
بروند خدمت قرآن واز آيه قرآن مطلبى را در بياورند مثا فقيهى» اصولى از آيه نبأ حجيت خبر واحد را استنباط بكند ديكرى 
مثل مرحوم شيخ بككويد اشكالات «ما يمكن الذب» دارد؛ اشكالات (ما لا يمكن الذب» دارد از اين آيه حجيت خبر واحد به 
دست نمى آيد خب هر دو حيجت دارند كرجه يكى صواب است ديكرى خطاء هر دو صواب نيست وهر دو هم خطا نيست 
جون مقابل هم اند نه جمع بين نقيضين درست است نه رفع نقيضين يقيناً يكى صواب است ديكرى خطا منتها جون روش 
مندانه است و مجتهدانه است هر دو مأجورند آنكه مُصيب است (له أجران»» آنكه مُخطىء است «له أجدٌ واحد) اين قابل قبول 
هست كه حبجيت يا معذّريت اين قابل نسببت يلوراليزم حتجيتى» يلوراليزم معذّر بودن هست اما واقع متعدّد باشد يا هر دينى حق 


باشد اينها نيست اين شش» هفت كروه هميشه بودند و همين باعث مهجور شدن قرآن در حوزه هاى علمى و مانند آن است. 


ص: فض 


بك وقت از احمد خليل تحوئ سؤال كردند كه نظر شما دزبارهءى على بن ابى طالب جيست؟ كفت وجود مباركة على بق 
محبتهاى او و فضايل او را مخفى كردند مع ذلكك ولاى على» حقيقت علىء معرفت على و مقام على «قد ملأ الخافقين» خاقق 


يعنى افق نه خافقين» خافق يعنى افق» خافقين يعنى افقين يعنى مشرق و مغرب را كرفت 


ه قرآن هم همين طور است با اينكه اقوام شش» هفت كانه همه عليه قرآن سر كشيدند اما مهم ترين كتاب و مشهورترين كتاب 
و معتبرترين كتاب و يرفروش ترين كتاب على وجه الأرض همين قرآن كريم است هيج كتابى به عظمت قرآن كريم و به 
اندازهى قرآن كريم ترجمه نشده به تمام زبانهاى زنده و رسمى دنيا ترجمه شده اين همان نور الهى است كه «قد ملا 
الخافقين» يعنى مشرق و مغرب را كرفته بنابراين در اين كريمه يعنى آيه محل بحث يكك مطلب بالصراحه آمده؛ يك مطلب 
ضمنى ولى در سورهى مباركه ى «بقره) هر دو مطلب بالصراحه آمده در سوره ى مباركه ى «بقره) آيه ى 71 و 76 هم تحدّى 
كردء تحدّى يعنى مبارزه طلب كردن «هل من مبارز)» «هل من مبارز) را مى كويند تحدّى كسى بيايد ميدان و ميدان دار بشود 
بككويد رقيبم بيايد اين كار را مى كويند تحدّىء مبارز طلب كردن. 


مطلب دوم اينكه بعد از اينكه مبارز طلب كرد فرمود احدى نمى تواند با من مبارزه بكند هر دو را بالصراحه ذكر كرد ولى آيه 
موحل ف دوس تنالب امن كر كرووة اقل رفيا أناشوودق سار كدض مقر لدي و18 اي است كه ووَإِنْ كم 
فى رَيْبِ وكا كنا على هذا كأثوا بِسُورَهٍ من مِثْلِهِا اين «هل من مبارز» است («وَادْعُوا هذاه كم مِنْ دُونٍ الله إِنْ ع صَادِقِينَ) اما 
مطلب ِ- هم كه فرمود توان مبارزه نداريد آن را هم بالصراحه ذكر فرمود؛ فرمود: «َإِنْ لَمْ تَفْعلُوا وَآَنْ تَفْعَلُوا انا الَارَ الى 
وَتوققا النَاس والحكاتة كه أَعَدَّتْ لِلْكَافِرِينَ»(1) اما ايه ميج بحث در سوره ى مباركه ى «اسراء) به دوّمى كعرييدا عنايت 
فرمود و به اوَلى ضمناً در آيه ى محل بحث «هل من مبارز» طلب نكرد فرمود نمى توانيد بياوريد اين نمى توانيد بياوريد 
تصريح به عجز آنهاست كه اين قرآن مى شود معجز يعنى شما را عاجز كرده ضمناً «هل من مبارز) هم طلب كرده فرمود: اقل 
3 اجْتَمَعَتِ الْإِنسُ وَالْجنُ عَلَى أن يَأنُوا بِمثلٍ هدًا القَآن لآ يَأنُونَ بمِئْله وَلَو كاد َع ُمْ لبغض طهيراً) اكر هر كدام يشتوانه ى 
دمكرى بهد يشعباق دركرى انعد ظهر به هر يداهسد» ظهير يكد بكر تظاهر يكد ركره يشدينان ركد وك ره بشعوائه قو علمى 
يكديكر هم باشند مقدور نيست جنين كارى بكنند» خب. 


ص: را 


.75 سورهى بقرهء آيه ى‎ .)2(-١ 


أها اكه داكن اق بعد اذ ارالك ابتتقادةمى شين ا قانرق كل هيت عد أصول غظلذين امك جوم اصول لنقلى ابيع در 
فقه اين طور استء در اصول اين طور است»ء در تفسير هم اين طور است كه اكر يكك كلام متَصلى ما داشتيم هم از سباق او 
كمكك مى كيريم هم از سياق او. سباق همان است كه در اصول و جاى ديكر خوانديم ملاحظه كرديد كه مى كويند تبادر «ما 
نسيق من اللفظ إلى الذهنمى شوه سباق سياق مربوط به قبل و يغد اسك ابن سباق كداقريته ى متصل انمث مكل يتباق 
حجت عقلا-يى است مكر اينكه ثابت بشود كه اينها كنار هم بعداً كنار هم قرار كرفتند يا ثابت بشود كه اين جمله اى كه در 
وسط هست جمله ى معترضه است ما قرينه داريم كه اين جمله» جمله ى معترضه است نظير آنجه كه در سورهى مباركه ى 
«احزاب» آيه ى تطهير آمده كه اين وسطى به قبل و بعد مرتبط نيست يا آنجه كه در آيه دوم و سوم سوره ى مباركه ى «مائده) 
افده كد ايز | تعلق لكو د وك كه ارد ريوط وا قبل رحد ابض براك اراكه ات لان تروط :ب مكد اسك تابي لدت كا 
قبلاً- هم نازل شده حالا آن حكم فقهى كه قبلاً هم نازل شده الآن هم بيان فرموده راجع به حرمت ميت و امثال ذلكك اين 
جرف سف كه كفار واعابيد كته كد كريد ينه كعك لكد ديتكؤ» «لْيؤْم ينس الَّذِينَ كَفَرُوا من دينكة؛ اين بيداست با 
آنها مرتبط نيست. يس اصل اوؤْلى در يكك نامهى متصلء كلام متّصل مَقَال يا مقالت متصل اين است كه هم سياقش ححيجت 
است هم بباقش مككر اينكه قرينه اى اقامه بشود كه فلا-ن جمله؛ فلا-ن كلمه و فلا-ن كلادم اينجا كه جمله ى معترضه است يا 
الحو لساري ترا عار تن رويك ندا وها وا الاربضي الزاود اديه رو راتي باااجال لورداو ير 
در سورهى مباركه ى «حاقّه) است اينها به صورت فرض است آن هم با كلمه ى ١لَوْا‏ كه «لَوْ ب مَوَلَ(0)؛ خب درباره ى معصوم 
غمان طورى كذ ليق أشر كك ليعبطق ملك 0ك دوست البت» ولو تَقَوَّلّه هم دوست اسن همه فرضن نت تدركز مله ى 
شرطيه است آن هم با حرف ١لَوْا‏ فرمود جنين كارى نشده و نمى شود و شدنى نيست بر فرض محال بيامبر(صلى الله عليه و آله 
و سلّم) بخواهد جيزى را به نام ما به مردم القا بكند كلام خودش را به نام ما به مردم القا بكند الَأَحَذْنا مِنْهُ بالييمين»(00. 


ص: احرف 


.6#* سورهى حاقه. آيهى‎ .)/(-١ 


؟"-(6) . سور ى زمره آيه ى 27. 


(9) . سوره ى حاقه. آيه ى 62. 


اما درباره ى اينكه ما يَنطِقٌ عَن الْهَوَى)(١)‏ جريان خواستن قلم و دوات و لوازم التحرير حال احتضار حضرت را شامل مى شود 
يانه؟ بله شامل مى شود براى اينكه حالا عده اى كه در مسئله ى ولايت و راههاى ديككر تلاش و كوشش كردند آنها انسان 
كامل مثل وجود مباركك بيغمبر و اهل بيت(عليهم الصلاه و عليهم السلام) را در جميع شئون اين طور مى دانند اما آن بحثها 
مستحضريد بحثهاى تفسيرى نيست زمينه ى آن بحثها هم اينجا فراهم نيست بايد مبادى اش فراهم بشود تا ثابت بشود كه اكر 
كسى به مقام اهل بيت رسيد جميع شئون؛ جميع شئون يعنى جميع شئون اينها الهى است اين طور نيست كه كاهى مثلا حرف 
عادى بزنئد» كاهى حرف غير عادى بزننئد محيا و مماتشان الهى است اما جون مبادى اش حاصل نيست ما در آن بحثها وارد 
نمى شويم بحثها هم بحثهاى تفسيرى نيست اما آنكه از «مَا يَنطِقٌ عَن الْهَوَىا برمى آيد به خوبى اين است كه اكر انسانٍ كامل 
معصوم حالا وجود مباركك ييغمبر يا اهل بي ت(عليهم السلام) درباره ى مسائل دينى دارند حرف مى زنند مى خواهند سفارش 
دينى بكنند» حكم خدا را بيان بكنند» هدايت الهى را به مردم برسانند اين درباره ى بيغمبر جه به صورت قرآن باشد كه لفظ و 
معنا براى خداست و لفظ معجزه. جه به صورت حديث قدسى باشد كه كفتند لفظ و معنا هر دو براى خداست منتها لفظ 
معجزه نيست جه به صورت روايات و احكام فقهى باشد كه معنا از ناحيه ى خداست لفظها را در اختيار ييغمبر قرار داد بالأخره 
اينها احكام الهى است ديكر بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) از طرف خودش كه نمى كويد نماز ظهر جهار ركعت است _ 
معاذ الله _ كه نماز عصر جهار ركعت است كه. اينها احكام الهى است صدها حكم است كه در فقه هست»ء در روايات هست 
ودر قرآن نيامده همه اينها مشمول «مَا يَنطِقٌ عَن الْهَوَى)(1) است. آن جريان اينكه قلم و دوات بخواهيد مى خواهد جانشين 
خودش را معيّرن كند اين حكم الهى استء دينى مردم است» فريضه ى دينى است اين حتماً بر اساس «مرا ينطق عَن الْوَوَىا 
مشمول آن آيه خواهد بود و جون حكم دينى در همين سه بخش است ديكر يا قرآن كريم است يا حديث قدسى است يا 


روايت. بنابراين آن قصضّه مشمول اين مى تواند باشد. 


ص: هنا 


." سورهى نجمء آيهى‎ .)01١(-١ 


؟-(11١).‏ سورهوى نجمء آيهى ". 


در اين كريمه فرمود: «وَلَوْ كانَ بَعْضهُمْ لبغض ظهيراً» حالا آيه بعدش اين است كه جريان قرب فرايض را هم اكر توانستيد 
تحيق تيد خالا ارق مسظله ترقت هبيت راههاى ديكر هست كلمه ى قرب» كلمه ى فرايض» كلمه ى قرب فرايض معجمهاء 
دائرهالمعارفها و اينها مراجعه كنيد ببينيد كه يكك حديث معتبرى از كلمات بز ركان نه يا حديث مرسل نه مرسل هم باشد بيدا 
كرديد باز هم نيمه راه است يكك حديث مُسندى نظير آنجه كه درباره ى قرب نوافل آمده است آيا در قرب فرايض در بين 


روايات ما يا روايات اهل سنت جنين جيزى هست يا نه» ما كه تا حال جيزى دستمان نرسيده. 
يرسش: سيد آملى در كتاب الذريعه. 

ياسخ: آن هم مرسل است و اينها هم جزء كلمات اصحاب است كفتيم اينها را نقل نكنيد. 
يرسش: روايت است از حضرت على (عليه السلام) كه از كتاب صدوق نقل كرده. 

ياسخ: كه جطور؟ 

يرسش: كه فرموده: «أنأ عين الله). 


ياسخ: خب نه آنكه آن روز اول سه جهار روز قبل اينجا بحث شد او حضرت فرمود الآن در توحيد مرحوم صدوق هم هست 
كه جند قرن قبل از مرحوم سيّدحيدرآملى است «أنأ عين الله)(1) أنا فلان اما اين قرب فرايض به عنوان اصل كلى همان طورى 
وسيلهى نوافل به خدا نزديكك مى شود از مُحبٍ بودن به محبوبت منتقل مى شود قبلا محبٌ خدا بود هم اكنون محبوب 
خداست اكر محبوب خدا شد مجارى ادراكى و تحريكى او را خدا به عهده مى كيرد اما ما يكك اصل كلى داشته باشيم به 
اللهء اين شخص مى شود عين الله» اين شخص مى شود كذا آنكه سهء جهار روز قبل اينجا سؤال و جواب شد همين بود كه 
وجود مباركك حضرت امير در آن روايت بر فرض سند معتبر باشد شخص معصوم فرمود من اين جنين هستم آن ديكّر اصل 
كلى از آن استفاده نمى شود و ثانياً مطلب مهم آن است كه آيا اكر كسى به قرب فرايض راه بيدا كرده است حوزه ى او 
مشخص است يا نه؟ در جه كفتارى او لسان الله هست حتى در مسئله قرآن و امثال قرآن هم او لسان الله هست يا نه» خود 
حضرت امير(سلام الله عليه) يا خود بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) كه اينها يكك نورند و لسان الله شدند برابر آن روايتى كه 
در توحيد مرحوم صدوق هست خدا به اينها مى فرمايد كه زبانتان را بايد ببنديد هيج نبايد حرف بزنيد اول بايد من بكويم 
بخوانم» وارد كوشتان بشود» وازد قلبعان نفود يعد از زبائتان در بايد الا تخ كك ريد لسائكه تفجل به »* إن عَلينًا جشفة وقوآائة + 
قإذَا أنه فَانّبعْ قَوْآنُ(1) اول كوش» بعد فهم) مرحله ى سوم زبانت را تكان بده بخوان اين را به خود بيغمبر مى كويد فضللا 
از حضرت امير. حرم قرآن و حريم قرآن بايد كلا محفوظ باشد به وجود مباركك بيغمبر اجازه نداد زبانش تكان بخورد فرمود 


مردم بكو اين را به بيغمبر فرموده فضالًا از حضرت امير» خب. 


ص: إدرهك 


.١1 26 التوحيد» ص‎ .)١152(-١ 


كضراة . سوره ى قيامت» آيات 1١‏ 8ا. 


فرمود اينكه مى بينيد به ما كفتند قرآن را بالاى سر بككذاريد اكر اسم كلب در قرآن كريم آمده «وَكلبْهُمْ باسِط وَرَاعَِهِ بلْوَصِيدٍ 
اين جنين نيست اين براى ابد آمده جهان را مى خواهد هدايت كند هيج احدى نمى تواند مثل اين حرف بزند نه ييغمبر» نه غير 
بيغمبر. خدا غريق رحمت كند سيدناالاستاد مرحوم علا-مه مى فرمود يكك آيه در آن درخشان ترين خطبه هاى نهج البلاغه 
وقتى كسى دارد مى خواند» مى خواند» مى خواند وسط يكك جمله آيه هست آدم مى بيند عوض شد با آنكه خطبه هاى نهج 
البلااغه ديكر در كمال فصاحت است الآن اين آيه هايى كه در نهج البلاغه هست كسى با آن آهنكك عربى بخواهد بخواند 


قرهوة ولد ص ْنا ِنّاسِ فِى قِذًا الْوآنِ مِنْ كل مَكّلِا فرمود ما آنجه كه لازم بود برلى هدايت مردم درا ين كتاب كفتيم ما 
حكما را دعوت كرديم, فقها را دعوت كرديم؛ اصولييون را دعوت كرديم؛ ادبا را دعوت كرديم يزوهشكران را دعوت 
كرديم» توده ى مردم را هم دعوت كرديم ما حرفى نزديم كه كسى نفهمد درست است كه آيات عميق در قرآن كريم است 
اما همان آيات عميق را ترقيق كرديم در ضمن مَثل» در ضمن قصصء در ضمن داستانهاء در ضمن تشبيهات» در ضمن تنزيلها 
اين قدر يايين آورديمء يايين آورديم, يايين آورديم كه همكان مى فهمند. هيج مطلبى در قرآن كريم نيست كه توده ى مردم 
نفهمند اما آياتى است كه حكما هم به زحمت مى فهمند همين آيه ى سوره ى مباركه ى (مائده) كه ان شاءالله رسيديم 
مشخص مى شود كه خيلى از متكلّمان ماندند «لَْ كان فيهمَا آلِهَ إن الله لََسَدَنَاا؟) برهان تمانع يعنى جه؟ آيا برهان تمانع به 
رهاق رازه صلم يرف كركى بلاق؟ همود مها زا ذاك اقضي البى كر قعبن تقيض ودانيقات قر رق كرد كدودر 
دسترس فهم همه قرار كرفته همين آيه ى مباركه ى «نبأ» خب اين را همه ما مى فهميم ولى وقتى به دست شيخ انصارى و امثال 
شيخ انصارى افتاد آن معناى خاصٌ خودش را بيدا مى كند «إن جَاءَكمْ فَاسِقٌ بتيا قنيُِو(9) جه كسى است كه اين را نمى 
فهمد شما به هر كه اين معنا را بكوبيد مى فهمد كه خدا در قرآن فرمود اكر فاسقى به شما كزارش داد همين طور قبول نكنيد 
براى اينكه ممكن است دروغ بككويد اين معنا قابل فهم نيست يا همه مى فهمند اما همين آيه را وقتى به شيخ انصارى(رضوان 
الله عليه) بدهيد مى بيثيد آن مطالب عميق اضولى ان أن دن مى ايد مى كويد بعضى اشكالاتشن «مشا يمكن الذت)» اسث» 
بعضى اشكالاتش «ممّا لا يمكن الذبٌ) است همه در كنار اين مائده و مأدبه نشستند اما هر كسى به اندازه ى خودش استفاده 
مى كند خب آن «ممما يمكن الذبّ)» و «ممرا لا يمكن الذبّ» كه براى مردم به درد نمى خورد اين براى اين آيه را همه مى 
فهمند و درست هم هست خدا فرمود اككر فاسقى به شما خبر داد زود باور نكن اين مطلبى نيست كسى نفهمد كه اما آن 
عمقش و آن باطنش جون اين طناب آويخته است درجاتى دارد بله درجات بالا-ترش براى علماست. بالا-تر بالا-ترش براى 
ديكران استء بالاتر بالاترش لدى اللهى اش براى اهل بيت است اين كتاب فرمود ما همه طور حرف زديم؛ براى همكان حرف 
زديم هيج كس نمى تواند بكويد من از اين قرآن استفاده نمى كنم (وَلَقَدْ صٌَفنا ناس فى هَذَا القوَآنِ مِنْ كل مَثل) ما تاكنون 
كلق حرمو انار مقاب كرورة العاتق روه و ايفان لكك حاو اقم الى نا متدرا به اير امو خق وان 
اتروازك دو عياب امن ا رواسيويا ىن مجاه السك اد جراعل بيك كاف اي كسمعروت اميت ابن اسك الات اقدص 
الهى تحدّى كرده فرمود كتابى مثل اد ين بباوريد نظير همين كه اعَلَى أن يَأنُوا بِمثْلٍ هدًا الْهْآنِ و كلّ قرآنء از اين مرحله تنزّل 


ترهرد ليده كدددى سووواى سار كدق لبو تن و شرفو إقال لبن هسك كه تاثا بعشر سُوَر مِثْلهِ مُفتَرَيَاتِ)(؟) به ده سورهء از 
آنها تنزل فرمود در سوره ى مباركه ى «بقره) فرمود: نوا بسُورَهٍ مِن مِثلهِ)(0) اين معروف است كه اين مراحل تحدّى سه كانه 
است. جناب فخررازى در ذيل همين آيه الَقَدْ صَرَّفنَاه دارد كه مرحله ى جهارم هم هست آن مرحله ى جهارم اين است كه 
كر قو اشيسة مكل راق ابو فكي فته سوون تدر اسفن يكن سوه لاق زج يك باركزانم يك تطلت قرا بناوريدة فانرا 
بك دِيث مِثْلِهِ) اين حديث را ايشان مى كويد مطلبى مثل قرآن بياوريد حالا ولو اين فلان سوره مثلا ده تا مطلب دارد شما يكك 
مطلب منسجم از اين مطالب ده كانه را مورد مبارزه قرار بدهيد مثل اين بياوريد ايشان مى كويد ما درباره ى معجزه اين 
«صرّف يعنى اغَيّرا تصريف رياح همين است ديكر تغيير داديم» تحويل كرديم. جابه جا كرديم» شبيه سازى كرديم» شبيه 
آورديم و مانند آن د كر كون كرديم درباره ى معجزه اين تحوّلات و تصريفات هستء درباره ى توحيد ادله ى كوناكون اقامه 
كرديم براى وحدانيت ذات اقدس الهى و بطلا.ن شرك مَثل زديم.ء با ممتّلها بيان كرديمء برهان آورديم؛ شواهد ديكر ارائه 
كرديم؛ از فطرت كمكك كرفتيم» از عقل كمكك كرفتيم و مانند آنء درباره ى معاد و خود نبوّتء نبت غير از مسئله معجزه 
بودن است درباره ى نبوّت هم براهين فراوان داشتيم كه نبئ حتماً بايد باشدء انسان بايد باشد» فرشته نمى تواند نبئ خدا باشد 
براى اينكه مردم او راقم يفك سروف هردم نيست» در مردم نيست اين نمى تواند امامت بكند همه ى اينها را كفتيم درباره 
ى معاد كفتيم خدا عادل استء خدا حكيم استء كيفرى دارد»ء ياداشى دارد همه ى اينها را بيان كرديم يس «فيما يرجع الى 
الااصول» اعم از توحيد و وحى و نبوّت و اعجاز و امثال ذلك ما براهين كوناكونء ادله ى كوناكون. بيانات كوناكون در 
ضمن قصص و داستان و برهان مطالب را به شما منتقل كرديم. 


ص: 507 


لعزم لا سورع كيقا ادع 1 
و6 سوراف لباب الا 7 
)١18(-‏ . سوره ى حجرات» آيهدى 8. 
+-(017) . سورهم ى هودء آيه ى "1. 


ه-(18) . سورهى بقرهء آيه ى "77. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 4/4 تا "ا أسوره اسراء 41//08/199 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 /زع5نثلام!ط ألا0لا. 


اقل لَيِن اجتَمَعتٍ َمَعَتٍِ الْإنسٌ وَالْجِنٌّ عَلَى أن نوا بمِمْلٍ هذًا الْمَوَآنٍ لا ينون يِل وَلَوْ كان تعض مُمْ لبغض طهِيرا (04 وَلَقَذ صَدَفنا 
ِنّاسٍ فى ددا الْقْآنِ مِنْ كل عمل فى كت لاس إِنَا كفُورً (*0َقَالُوا آن تؤْمِنَ لكك عَتّى تفمرَ لام لض يتبوعاً ( 00 
تون نك جه يتن نبل وعلب كتفجر ناز لاا تَفُجيراً (41)أَوْ قط السّماءً كه امف فاق عدا أو تأت بالل 


وَالْملائكه قبلا (45)أ كر لك يت بيت مِن زَُخْرْفٍ 0 َرقّى فى السّماءِ وَآَن نَؤْمِنَ روك عَتّى تََزُْلَ عَلَينَا ككابا نَْرَؤْة قل سمحَانَ 
وك قل كنك الامغرا شرلا رسفن 


در جريان تحدّى به يكك سوره كاهى ممكن است كفته شود كه كلماتى در روايات هست در حدٌّ سورهى مباركه ى «كوثر) 
اين شايد بتواند مماثل آن سوره باشد در حالى كه خود اين سورهى سه آيه اى جندين معارف غيبى را به همراه دارد كه دو 
حك حيبي الا برح كزان | روسورة اع وك اع يا جكديق و نسل دين ذاو وسر لا كم فى انوا كلمن هوه 
كوثر و ديكر اينكه دشمن معاند اينها منقرض و منقطع خواهد بود ١‏ إنَّ غَايتَك هُوَ الا ابن كولة از اخبارهاى غببى از غير 
خدا ساخته نيست بنابراين اين جنين نيست كه انسان سه جمله يشت سر هم بككويد بلكه اين جمله ها به ضرس قاطع خبر از 


بقاى اد ين دودمان يكك. خبر از انقراض مخالفان آنها دو و همه ى اينها جزء اخبار غيبى است. 


در جريان قرب نوافل و قرب فرايض مستحضريد كه اينجا جون بحث تفسيرى است نه بحثهاى علوم ديكر اصطلاح قرب نوافل 
و قرب فرايض اينجا مطرح نشد بعضى از سؤالها كه مثلا نماز قربان كل تقى است(1) و نماز فريضه است تقوب مى آورد اين 
معلوم مى شود كه فرسخها ازاين بحث دورند براى اينكه آن قرب فرايضى كه كفته مى شود يكك اصطلاح اهل معرفت است 
يعنى انسان در سايه ى كارهاى واجب آن قدر به خدا نزديك مى شود كه مجارى ادراكى و تحريكى خدا را در فصل سوم 
ال ا ل ل 
دا ديده اسةه وقق او شيو خدا شيدة اسةو وق او كنت خذ!ا كنم انيت اكز يرق نرااو يكوين ؟ كفته ى خداست,ء اكر 
جيزى را او بشنود شنيده ى خداست اين نه به نحو حلول است نه به نحو اتُحاد است نه به نحو تجسّم است بلكه به نحو 
مظهريّت است و مانند آن. در برابر قرب نوافلى كه مرحوم كلينى نقل كرده با دوتا روايتى كه خوانده شد اوَّلى خيلى معتبر نبود 
ولى روايت دوم يعنى روايت هشت باب «مَن أذيل المسلمين واحتقرهم» آن سندش هم صحيح بود و آن قرب نوافل است قرب 
نوافل اين است كه شخص در اثر انجام مستحبات در كنار واجبات از مرحله ى محبٌ بودن به محبوب بودن مى رسد اوايل 
محبٌ خداست بعد به جايى مى رسد كه محبوب خدا مى شود. برابر آنجه كه در سوره ى مباركه ى «آل عمران» آمده است 
كه وإن كنم مون الله فَاعُونى يُخيبكع الوط ادم مرسلدى الاق ال عدت دعوت كن هذا وكين هداع كت كردة 
اك | كن كنى و مدان جيي عفدا كه وسول كران الست سزز كك ركند إن كقع تبكر 5 الله فابقرى ردك اللاازير| وسحرد 
ارك رسول كرنى (غيلي الاعليد ولو سام انيب اللاهيت به كمي عيب محرو النتامى اند ازبترحهى 


محبٌ بودن به محبوب بودن منتقل بشود دوء بر اساس اين دو اصل اين آيه تنظيم شده است كه «إن كم تُحبُو 0 تون الله فابكوقى 


يُحبكمٌ اللَها() ار كسى از محبٌ بودن به محبوب بودن در اثر دوران مدار حبيب الله بالا آمد مى شود محبوب خمدا وقتى 
محبوب خدا شد ذات اقدس الهى در مقام ذات نه» در مقام صفات ذاتى كه عين ذات است نه در مقام فعل كه وجه الله است 
و ظهور الله است كه مقام امكان است نه مقام وجوب مجارى ادراكى و تحريكى جنين سالك صالح را به عهده مى كيرد 
فرمود: كنت سمعه الذى يسمع به و بصره الذى يبصر به و لسانه الذى ينطق به و يده التى يبطش بهاا(0) همه ى اينها آمده هم 
در راويات شيعه است هم در روايات سنّى اين را مى كويند قرب نوافل در اين زمينه بيش از آن مقدارى كه فقهاى ماو 
اصوليين ما درباره ى «رفع عن امّتى تسعه)(2) كار كردند يا درباره ى حديث نقض كار كردند اين بزركان اهل معرفت درباره 
ى اين حديث قرب نوافل كار كردند رساله ها نوشتندء كتابها نوشتند» درسها دادند محورشان همين حديث شريف قرب نوافل 


است. 


ص: إرذذكنا 


." سورهدى كوثرء آيهدى‎ .)١(-١ 

(؟) . رءككث: نهج البلاغه» حكمت 178. 
#د() .سووةى آل عمرانة آبدى ا" 
د (6). شؤوةى آل عمرات» ابد "١‏ 
ه- (5) . الكافى» ج 7 ص 07". 


ع- (2) . بحارالأنوان ج 7 ص 180. 


اما قرب فرايض كه در كلمات اين بزركان است عبارت از آن است كه در سايه ى قرب فرايض انسان آن قدر مقرب بشود. 
مقرّب بشوده مقرّب بشود تا مجارى ادراكى و تحريكى خدا در او ظهور كند او بشود لسان الله او بشود عين الله او بشود سمع 
الله اين در كلمات بز ركان عست ولى رواب يدا نقدهير ايخ كار هون دليل عقلن تشيت يد ايتها تارساست يعتى عقل 
امكانش را ثابت مى كند اما فعليتش را كه يكك وجود خارجى است به وسيله ى عقل ثابت نمى شود. آنجه كه حرف اول را 
دراين قسمتها مى زند نقل است يعنى حديث صحيح است كه مى تواند تثبيت كند انسان مقورّب به اين درجه مى رسدء جرا؟ 
جون آنجه كه عقل مى كويد اين است كه وقتى انسان در اثر اطاعت» در سايه ى قرب فرايض به خدا نزديكك شد ذات اقدس 
الفي بها از باداشى هن دهن حمين مقدان را عقا هن فهمد انا ياداش (كََئا إن كان من المنزيين * فَرَوْحٌ وَرَبْحَانَ وَجَنَّت نَعيم)(1) 
را بايد نقل بكويد اما اكر جزء مقرّبين شد (إنَّ كاب الَْبَْار لَفِى عِليِينَ * وما أَدرَاكَ مرا عِلَوَونَ * كَابٌ مَرْقُومٌ * يَشْهَدَهُ 
الْمُمَرَبُونَه(1) اين را بايد نقل بويد عقل فقط مى فهمد انسان در سايهى تقرّب به خدا به كمالاتى مى رسدء به درجاتى مى 
رسد از مواهب الهى استفاده مى كند ذات اقدس الهى به او يادذاش مى دهد و مانتد آن اما آن ياذاش جيست آن را ديكر غقل 


الى سد 


ياسخ: نه» عقل خلافش را مى كويد مى كويد عصمت شرط هست اما عصمت منحصر نيست امامت كه شرط نيست نبوّت كه 


شرط نيست اين همه روايات را ما حمل بكنيم بر جهارده نفر بقيه هيج در حالى كه آن عبد صالح مى كويد «كأنّى أنظر الى 
عرش ربى و قد وضع للحساب» و ذات مقدس ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) هم برابر نقل مرحوم كلينى او را تأييد كردهء 
تصديق كرده فرمود: «عبدٌ نوّر الله قلبه)(*) مصداق كاملش بله آن جهارده نفرند عصمت ممكن است شرط باشد ولى امامت 
شرط نيست عصمت هم مراتبى دارد عصمت منحصر در آن ذوات قدسى نيست امامت منحصر در آنهاست» حبجيت منحصر در 
آنهاست حرف آنهاء فعل آنهاء تقرير آنها حيّت است دون ديكران اينها داراى تمت و رسالت و خلاافت الهى اند دون 
ديكران» اما ديكران جزء مقرّبين نمى شوندء اسرار ديكران را نمى فهمند اين را اين همه آيات و روايات كه دارد كه منحصر 
بر آنها نيست اككر كسى به مقام مقرّبى رسيد از باطن ديكران باخبر مى شود, اعمال ديكران را مى بيند» نامه ى اعمال ديكران 
ا إن كان مِنَ الْمُقَرّيينَ روح و ريحان مى شود كتاب ابرار در عليين است «يَشْهَدٌَةُ الْمُمَوَبُونَمقرّيون شاه دند 
خيليها مى فهمند كه اين آقا ديشب جطور نماز شب خوانده اينها را مقرّبين هم مى فهمند اما 1 ن مقام بالغه ى عصمت و 
حجيت الهى و امامت اين بر اساس «الله أعلم حيث يجعل نبوّته» رسالته» خلافته» ولايته وامامته) او معن مى كند» خب بنابراين. 


ص: رذنلا 
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؟-(8) . سوره ى مطففين» آيات .5١ 1١8‏ 
(4) . الكافى» ج 7 ص 26. 


يرسش: استاد ببخشيد اكر قرب فرايض قوّت و قدرت بيشترى در حضور قلب به جا مى كذارد آقا امام حسن مجتبى(عليه 


السلام) فرمود بككذاريد يدرم وارد نافله بشود بعد تيغ راااز يايش در آوريد. 


ياسخ: بله» براى اينكه ممكن است كه اين احتمال مى دانند كه ممكن است كه به آن نمازش آسيبى برساند خونى بيايد و آن 
خون در نماز واجب مَعفوٌ نباشد در نافله مستحب باشد اسرارى دارد ما كه نمى دانيم اين جنين نيست كه وجود مباركك 
حضرت امير در نافله حضور قلبش بيش از فريضه بود اين طور نيست اين براى جريان عادى است كه اككر يكك وقت حادثه اى 
بيش آمده در نماز واجب نباشد و اينها هم برابر علمشان هم فقه را اداره نمى كنند وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلّم) با اينكه به استناد اين دونا آيه به صورت روشن و شقّاف مى فهمد مردم جه كاره اند اقل اغْمَلُوا قتِيرى الله عَمَلْكمْ 
وشو ارق كانم رسب شيف عقن امدق له مسري سبر يق دو بر ابن سوق قراو كرف براق امنكه القد يننا لذن من مقد 
نه تنها مى فهمدء رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلّم) هم الآن مى بيند(صلى الله عليه و آله و سلّم) كه ما جه مى كنيم فرمود: 
اقل لعلو قهري :الله ملك وو للاننعها ارو على ملكوقق سعد التزى الست تعفد ربت در محكمه ى قضايى فرمود: : ١إنّمَاا‏ ب| 
حصر (إنما أقضى بينكم باليئنات والايمان1(0) ما بنا نداريم بر آن علم ملكوتى عمل بكنيم آن فوق آن است كه سند فقهى 
باشد اكر ما برابر آن علم عمل بكنيم كه شما خلاف نمى كنيد كه ما مى فهميم جه كسى خلاف كردهء حق با جه كسى استء 
جه كسى دروغ كفته» جه كسى تهمت زده آن وقت بككيريم و ببنديم و بزنيم و زندان كنيم كه نمى شود اين براى قيامت است 
ما فقط يعنى فقط برابر يمان و بتبنات حكم مى كنيم كاهى معجزه اقتضا مى كند» حفظ دين اقتضا مى كند كه ما برابر آن علم 
غيبى عمل كنيم وكرنه «إنما أقضى بينكم بالبينات و الايمان» بعد هم صريحاً اعلام كرد فرمود حكم قاضى يكك حيجت ظاهرى 
است نه حكم الله الواقعى اكر شما بين خود و خدايتان مى دانيد اين مال براى شما نيست ولى با قسم دروغ محكمه را به سَمت 
خودتان كشانديد يا با شاهد زور حكمى كرفتيد مبادا بكوبيد ما از محكمهى بيغمبر اين مال را كرفتيم ييغمبر با دست خود 
اين مال را به ما داد اين مال مى شود حلال خيره اككر مالى رااز محكمه ى من با شهادت زور يا با قسم دروغ كرفتيد «فكأنّما 
قطعه من النار» يكك مقدار آتش داريد مى بريد بنا نيست كه ما برابر آن علم غيب عمل بكنيم وجود مباركك حضرت امير عالماً 
عامداً كه ضربت مى خورد و شهيد مى شود حركت كرده وجود مبارك امام حسن اين طور استء وجود مبارك امام حسين 
اين طور است اين طور نيست كه آن علم ملكوتى سند فقهى باشد آن أسوه نيست فعل آنها براى ما حتجت است بايد در 
سا عاق عاد دج رافنه لهذا ادرو ما همتيعك باعلا حر بها وا ضااص ياشتن | ذلكريف ٠‏ نيا فته وائو اعجالة غادض وا دارع تمن 
كنند تا كسى بككويد وقتى سبدالشهداء(سلام الله عليه) مى دانست كه شهيد مى شود جرا رفته يا وجود مبارك امام مجتبى وقتى 
مى دانست اين آب مسموم است جرا ميل كرده يا وجود مباركك حضرت امير مى دانست شب نوزدهم ضربت مى بيند جرا 
رفته؟ آن علم ملكوتى اينها كوشه اى از حرفهاست كه در بين فقهاى ما مثل افراد كاشف الغطا متوججه اند متأسفانه اين كتاب 
قيم كشف الغطاء هم جزء كتابهاى مهجور حوزه است اين بز ركوار اين فقيه فحل و نامى اين هم اين مطلب را ايشان هم دارد 
كه اين علم ملكوتى سند فقهى نيست. غرض آن است كه اكر كسى خواست به قرب فرايض بار يابد عقل مى كويد كه اين به 
عدا ودكة شه قا عدا باداشى واو من وهدة كبالاك بداو خطامى كيده أ مواهت الب ترعووةان اسك ايها واعقل م 

فهمد اما جه جيزى مى دهد را عقل نمى فهمد آن اهل معرفت آنها هم به استناد همين روايات كتونن برضيها فمك اث 
مشاهده كرده باشند آنها اهل شهودند مشاهده مى كنند نظير آنجه را كه حار ثهبن مالك شهود كرده كفت «كأنى أنظر الى 


عرش ربى و قد وضع للحساب)() و وجود مباركك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلم) هم تصديق كرده اما جه جيزى مى 


دهندء كجا مى دهندء جقدر مى دهند را بايد دليل نقلى معتبر بككويد» دليل نقلى معتبر ما كه كتاب و روايات معتبر است درباره 
ى قرآن ذات اقدس الهى در سورهى مباركهى «القيامه) به ييغمير(صلى الله عليه و آله و سلم) در آيه شانزده به بعد فرمود 
زبانت را تكان نده الآ تُتك به يسَائّكك»اينجا جاى تو نيست اينجا من بايد بكويم تو بايد كوش بدهى يكك؛ بفهمى دوء به 
مردم هم برسانى سه الأ يكرك به لِسَانَكك نغ ل به * ِنَّ عَلَيَا جَمْعَهُ وَعوْآنَه * فَإذَا َرَأنَاةُ فاع آنه () كاهى هم ممكن 
است آنها بفرمايند أنا لسان الله جه اينكه فرمودند مرحوم صدوق نقل كرده كه وجود مباركك حضرت امير فرمود: «أنا يد الله) يا 
«عين الله)ء «أنا جنب الله)(0) و مانند آنء اما اين ثابت نمى كند كجا جنب الله است اين مثلث را نككاه كنيد اين بنده در همه ى 
شئون بنده است يكك, آنجه را كه به او مى رسد او فقط كيرنده است نه دهنده خداى سبحان به او عطا مى كند نه او مى كيرد 
دوء اعطاى الهى هم به نحو تفويض نيست حدوثاً و بقاثاً در اختيار خداست اين سه جه جيزى داد»ء جقدر داد. جطور داد را او 
بايد بككويد. فرمود اينجا زبانت را تكان نده در حديث قدسى يكك مقدار اختيارات دارى؛ در روايات مقدارى بيشتر اختيارات 
دارى اما در حرم امن قرآ ن هيج اختيار ندارى به نحو سالبه ى كليه معنا براى من» لفظ براى من» بيوند لفظ براى من تو فقط 
بايد كوش بدهى و بفهمى و وحى را بكيرى و ضبط بكنى و به مردم منتقل بكنى در همه ى مراحل هم معصوم و امينى. 
بنابراين قرب فرايضى كه در كتابهاى اهل معرفت مطرح است او را بيدا كنيد در اينترنت وكرنه اين همه روايات هست كه 
خب فريضه باعث قرب است ديكّر تمام اعمال عبادى را كه مكلفين انجام مى دهند مى كويند قربه الى الله اين «الصلاه قربان 
كلّ تقى»(2) كه مخصوص صلات نيست اين در زكات هم آمده كه «الزكات قربان كلّ تقى» و راست هم هست اينها تمثيل 
است و نه تعيين يعنى هر عمل واجب عبادى قربان اوست «القربان ما يتقرّب به العبد من المولك]» صوم قربان است» حج قربان 
است»ء قربانى روز دهم قربان استء رّمى جمره قربان استء حلق رأس قربان استء قربانى هم قربان است منتها حالا بعضيها 
جون اهميتى داشتند به قربانى به قربان» قربانى نام مى دهند وكرنه آن رمى جمره هم قربانى استء آن سر تراشيدن هم قربانى 
است مككر كسى روز دهم بخواهد حلق رأس كند يا مو را كوتاه كند نظير آنجايى كه كاهى مى رود آرايشكاه يا بيرايشكاه 
نزد سلمانى مى رود اكر آن طور سرش را كوتاه كند كه عمل او باطل است او همان طورى كه نماز مى خواند مى كويد دو 
ركعت نماز صبح مى خوانم قربه الى الله سَر را هم بايد آن طور حلق كند اكر تيت نكند كه باطل است تقصيرش بى تت باطل 
است». حلقش بى نت باطل است 1 ن سر تراشيدن هم قربانى اوستء آن سنكك زدن هم قربانى اوست جون «يتقرّب به العبد 
مِن المول]» بس قرب فرايضى كه كفتند يعنى حرفى كه عرفا دارند آن را بايد بيدا كرد در كلمات اينها نثراً و نظماً فراوان 
است اكر كسى اين معنا را مشاهده كرد «طوب له و خسن مآب» ماييم و عقل و نقلء عقل به اين مقام راه ندارد دليل عقلى 
فقط ب كويد كه اكر كمى قوب ال اللشنه هما به كمال رسيذه ذلك اتلس الف او مراف ذارد درساق قفارت 
مراتبى به او افاضه مى كند اينها را مى فهمد اما به او جه جيزى مى دهد را عقل نمى فهمد نقل هم كه تا حال بيدا نشده حالا 
فحصتان اكر هست برويد به سراغ اين نرويد كه در مستدركك, در وسائل دارد كه انسان با فريضه به خدا نزديكك مى شود اينها 
كه حرفٍ دم دستى است آنكه اين كتابهاى اهل معرفت دارندء عرفا دارند نظير قرب نوافل اين را يبدا كنيد اكر بيدا كرديد 
فى كاؤامت كرن ذا الآنا هم سس كويد مس #انا ماكو حي ابن بطسا زمى قويه ابض طاخم عصان ف قرب زاف 14 
دوتا اصطلاح است. 


است جه در عرب, جه در عجم اين كلمات فراوان استء جه در نثر جه در نظم اين فراوان است ولى عمده سند اين مطلب 
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ياسخ: ياداش يعنى قرب ديككر خود قرب» خود عقل مى كويد وقتى عمل قربى را انسان صحيحاً انجام داد نزديكك شد به كمال 
محض خب اين خودش كمال است ديكر قرب به كمال محض كمال است ديككر اين ٠٠١١‏ اسم كه در جوشن كبير است منشأ 
همه ى كمالات ذات اقدس الهى است انسان به اين كمال به عليم» به حكيم» به رفوف» به رئوفء به باسطء به قابض» به شافى» 
به ضارٌ همين كسى كه به قرب رسيده اين هم يكك حمد بخواند يكك مريض شفا يبدا مى كند ديككران نه» جون اين به هو 
الشافى نزديكك شده جرا ما از نيكان التماس دعا داريم؟ مى كوييم شما يكك حمد بخوانيد براى ما خب اين حمد را خود ما هم 
مى خوانيم ولى اين ن به هو الشافى نزديكك شده اينكه بكويد ١‏ اله د الساوت العالية ةلدان كد غريق روميت كند 
سيد ناالاستاد اين از بعضى از مشايخ و بز ركانش نقل مى كرد كسانى بودند كه مثلاً يايشان درد مى كرد اين حمد مى خواند 
همين طور دست مى كشيد اين درد ازيا در مى رفت خب اين دست يكك دست ديككر است اككر كسى به الله نزديكك شد يعنى 
به الشافى نزديكك شدء به الرازق نزديكك شدء به القابض و الباسط نزديكك شد خب دعاى او اثر دارد» خواسته ى او اثر دارد 


اراده ى او اثر دارد» قيام و قعود او اثر دارد اين جنين است» خب. 


قرب فرايضى كه هست اين است منتها جهار مطلب است كه جداكانه بايد بحث بكنيم آن مطالب جهاركانه اين است كه در 
مسئله ى معرفت راهى است به عنوان برهان كه شىء را انسان از درون او مى شناسد كه اكر ما خواستيم مثلاً انسان را بشناسيم 
از جنس و فصلش بشناسيم آب را خواستيم بشناسيم از ماده و صورتش بشناسيم از كوهر هر شيئى» شيئى را كه بشناسيم 
بهترين راه اوست اين خب كمتر نصيب كسى مى شود كاهى از راه لوازم و اوصاف و آثار شىء را مى شناسيم اين هم راهى 
است تا حدودى قابل قبول» كاهى از راه ضد اين شىء را مى شناسيم يعنى وقتى «الف» ضد «باء» بود «باء» ضدٌ «الف» بود يكى 
را كه شناختيم ديكرى را هم مى شناسيم از باب «تعرف الأشياء بأضدادها» اين شناخت ديكر شناخت برهانى نيست شناخت 
حدلى است اين كونة ا زشتاعتها دن كتابهائ عقلى به عنوان شتات خت جدلى مطرح است در روايات ما هم هست از وجود 
مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) سؤال كردند كه عاقل كيست؟ عقل جيست؟ وجود مباركك حضرت امير عقل را معرفى 
كرده بعد عرض كردند كه جاهل كيست؟ فرمود كفتم نه. عاقل را معرفى كرده كه عاقل كيست بعد عرض كردند جاهل 
كيست؟ فرمود كفتم نه» يعنى ١‏ لبعرق الآأقناء بأضدادها» در نهج البلاغه در كلمات حكيمانه حضرت كلمات قصار شماره ى 
0 اين است «و قيل له(عليه السلام): صف لنا العاقل» كه «العاقل مَن هو) «فقال( عليه السلام): هُوَ الى يَضَّعْ النَّى ء مَوَاضِعَةً) 
عاقل كسى است كه هر كارى را سر جاى خودش انجام بدهد نه تند نه كند, نه افراط» نه تفريط» نه يمين» نه يسار «اليمين و 
الشمال مَضلّها(1) در مسير مستقيم اين معنى عاقل است «فقيل له(عليه السلام) فصف لنا الجاهل» عرض كردند «الجاهل مَن هو) 
«فقال(عليه السلام) قَدْ فلت كفتم نه اين كفتم نه از باب «يعرف الأشياء بأضدادها» است اين يكك معرفت جدلى است اين 
معرفت جدلى هم مستحضريد در كتابهاى منطقى مقبول است در حدّ خودش اين يكك مطلب. حالا ما اين كونه از تقابل را بين 
قرب نوافل و قرب فرايض نداريم تا بكُوييم اينها جون ضِدّ هم اند «يعرف الأشياء بأضدادها» وقتى در روايت صحيح كلينى 
قرب نوافل معنا شد قرب فرايض هم از همين راه شناخته بشود اينها كه از آنها نيست كه دوتا امر وجودى اندء دوتا كمال اند 
دوا را انتم هو6 ققولت اند كاملةاجدا بين لبن اه درك الأشاء با عدادهاة انعا ديت 
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اما آن مطالب جهار كانه در جريان قرب نوافل ما حديث معتبر داريم و محور بحث خيليها هم قرار كرفت ببينيم آيا همان 
طورى كه انسان در سايهى تقرّب و محبوبت به جايى مى رسد كه خداوند مجارى ادراكى و تحريكى او را تأمين مى كند 
لسان او و قلب او مى شود آيا او هم مى تواند لسان خدا و بصر و سمع خدا بشود يا نه؟ اين را جداكانه بايد ثابت بكنيم. يكى 
ثابت شد ديكرى ثابت نشد اين دو. در امور جهاركانه اى كه مانده دوتا امر ديكر مانده يكى در رذيلت است درباره ى شيطان 
هم همين امر وارد شده كاهى انسان به همان اندازه كه از خدا دور مى شود به شيطان نزديكك مى شود اول دوست شيطان 
است بعد شيطان دوست اوء اول به ولاى شيطان سر سيرده است بعد تحت ولايت شيطان است وقتى به شيطان نزديكك شد 
شيطان را به دل راه داد به درون دل راه داد واو را محرم اسرار خود كرد اين بُعد از خدا قرب به شيطان را به همراه دارد شبيه 
قرب نوافل _ معاذ الله _ كه شيطان به او نزديكك مى شود او هم به شيطان نزديكك مى شود آن كاه او مى شود لسان ابليس» او 
مى شود سمع ابليس كه كار را ابليس انجام مى دهد منتها با جشم و كوش او اين را جند بار در طىّ اين بحثهاى تفسيرى از 
كتاب شريف نهج البلاغه خوانديم خطبه ى هفتم نهج البلاغه كه اوايل نهج البلاغه هم هست وجود مباركك حضرت امير 
مذقت ييروى شيطان رادرا بن خطبه ى كوتاه طرح مى كند مى فرمايد اين كروه منافق يا كافر يا شيطان دوست «انّذُوا 
الَِطَانَ لأَمْرِِمْ ملاكا» اينها ببينتد هر جه كه براى شيطان خوشايند است اينها مى بذيرند (وَ اَحَدَّهُمْ لَهُ أَشْرَاكا» شيطان هم اينها 
را دام خود قرار داد» تور خود قرار داد اينها شيطان را ملا-كك امر قرار دادند شيطان هم اينها را به دام كشيد بعد وقتى وارد 
درون دل آنها شد «قَباض)» اول آشيانه كرد و لانه ساخت و زمينه را فراهم كرد بعد «بَاض» بيضه و تخم كذارى كرده در درون 
دل اينها اين تخمها را بعد از نهادن «وَ فَرَّحَ) فوخ و فرّوخ است جوجه كه در نصاب خوانديد اين بيضه هاء اين تخمها را به 
صورت جوجه در آورده «قَبَاض و فَرّحَ فى صُدُورهِمْ وَ دب وَ دَرَجَ) اين جوجه ها كم كم راه افتادند شدند دابّه» كم كم فضاى 
سينه را ميدان بازى قرار دادند تدرّج دارند, دَبيبٍ دارند اين حيواناتى را كه مى كويند دابّه براى اينكه نم نم از اين حركتها 
شروع كرده تابه دويدن اينكه مى بينيد انسان جه در نماز» جه در غير نماز ازا ين خاطرات و وساوس تلخ مصون نيست اينها 
صداى ياى همين دابّه هاست فلادن جا جون جيزى را ديده؛ فلان جا جون حرفى زده الآن كه موقع نمازاست دست و يايش 
بسته است اينها فشار مى آورند يكك وقت مى بينيد كه دارد مى كويد «السلام عليكم» ولى نفهميده با جه كسى سخن كفته 
خب اين باض هستء اين فرّخ هستء اين دبٌ هستء اين درّج هست «فِى صُدُورهِمْ) بعد كم كم كل در دامن اينهاء اينها رشد 
التيسات حور دن الور رزلاب يديد قاوس بس سداوا طني راد د با ضر رامين 
كبدة تووطى تيسن : نكن ل ا جشم ابليس. آن بيان 
نورانى حضرت امير كه در يايان خطبه متّقين دارد كه كسى شنيد 2١‏ صَعْقَهَ كانت نَفْسَهُ فيهَاا و فضولى بود آنجا اعتراض كرده به 
حضرت عرض كرد اكر فرمود يد «هكدًا , نَض نَع الْمَوَاعِظُه يس جرا در شما اثر نكرده؟ فرمود: الَفَثّ السَّطَانٌ عَلَى لِسَاتكك(1) 
شيطان اين حرف را از دهان تو در آورده تو شدى لسان ابليس» خب اينكه شده لسان ابليس آيا ما در اين قسمت سوم كه دليل 
بيدا كرديم كه برخيها به جايى مى رسند كه مى شوند لسان ابليس آيا مشابه اين درباره ى ابليس هم دليلى هست كه ابليس 
بوه لمانا سين فصني ؟ انع يكنا ع تجو ابعل عقاة عبته قن اندها 'ممكن انث انق يكفه نيان كةااغا شهودقق اكز بكقاعده 
را مشاهده كردند دليل خاص براى خودشان است دوء خيلى از بزركان اند ما نه مى توائر نيم اينها را تكذيب بكنيم» نه براى ما 
حبجت اند كفتند كه ما بعضيها را مى بينيم وقتى كه حرف مى زنند آتش از دهنشان در مى آيد. خب عقلا كه ممكن است 
ولى براى ما حيجت نيست براى اينكه اينها معصوم نيستند يككء راهى هم براى اثبات جنين جيزى نداريم نه اثبات بكنيم نه 
تكذيب بكنيم اين دو ما كه در راهيم يم اوايل راهيم اين امكان عقلى را با روايت معتبر يا با آيه بايد تتميم بكنيم كه آيا جنين 


جيزى شده است يا نه» جنين شيئى واقع شده است يا نه» آنكه براى ما طمأنينه مى آورد دليل معتبر نقلى است عقل امكانش را 
اقزانف كدح تق كيك كرده ادن وقهاهكا امور ارابعلار يكن اببكه قرت تافل واأعقلا كه امكانهى: رثانت كردق ققلا دلبل عير 
و روايت صحيح داريم دو. دوه قرب فرايض عقالا ممكن است ولى نقلا هنوز دليلى بيدا نشده. سه. در جهت خلاف آنها كه با 
شيطنت رابطه دارند شبيه بُعد فرايض را ما بيدا كرديم يعنى شيطان اين شده لسان شيطان كه شيطان با زبان اين حرف مى زند 
او شده جشم شيطان» شيطان با جشم او مى بيند. جهار؛ شبيه قرب نوافل بعد خاص را كه اين شيطان بشود لسان اوء آن را بايد 


بيدا كنيم اككر يبدا نشود در همان امكانش باقى است. 


ص: 701 


.7 نهج البلاغه» خطبه ى‎ . )17( -١ 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 884 تا "81 سوره اسراء ؟'٠/9.//ا4‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 /زع5نلاماط الا0لا. 


ا ِِنّاسِ فِى هَذًا الْعَرْآنٍ مِنْ كل مَثلٍ فَأبَى اكزاناني إِلَا كفوراً (69) وَقَالَوا آن نُؤْمِنَ لك عَنَّى تَفْجْرَ لَنَا مِنَ الْأض 
يتبوعاً ( أذ تَكُون لَك عن ين نحل وحنب َفْجرَاْأنواوَ للها جيرا (41) أو تدعِط الشماء كما رفت ليا كتدفا أذ 


أب بالل وَلْماكه ييل (45 أو يكرق لك يك يت مِن رُخْرْف أؤ تَْقَى فى الكماء وَلن تَؤْمِنَ رتك عتّى تُتَزّلَ عَلَيَنَا كتابا نَْرؤَهُ 
قل شقان وق عل كنت الاعثرا فول نف 


بعد از اينكه تحدّى را اعلان فرمود اين جنين بيان داشت كه ما هر مطلبى را كه براى هدايت مردم لازم بود و هر روشى هم كه 
معتبر بود ارائه كرديم كاهى از راه مَثّلء كاهى از راه برهان» كاهى از راه قصّه و مانند آن آنجه لازم بود بيان كرديم. در سوره 
ى مباركه ى «بقره؛ و مانند آن آمده است كه «إنَّ الله لا يَشِمَحيى أَنْ يَضْ رب عَكَلَامَا بَعُوضَه قَمَا فَوْقَهَاا(!) كاهى مثال يشه مى 
زند» كاهى مثال عنكبوت مى زندء كاهى مثال مككس مى زند اين مثالها هست فرمود ما براى تفهيم مردم هيج إبايى نداريم از 
ذكر مَثل جون قرآن يكك كتاب علمى مثل حكمتء كلام؛ فقه و اصول نيست كه فقط مفاهيم كليه را براى علما تبيين كند اين 
نور است نه يكك كتاب علمى وقتى نور شد بايد همه را روشن كند هم مطالب برهانى براى كما هستء هم مسائل فقهى براى 
فقها هستء هم مسائل اصولى براى اصوليين هست,ء هم مسائل حقوقى براى حقوق دانها هست, هم داستان و قصص و امثال 
براى توده ى مردم كه براى توده ى مردم اكر آن معارف سودمند نيست اين امثال سودمند باشد و همان مطلب برهانى را كه 
براى اهل حكمت نافع است براى تودهى مردم به صورت مُثل ذكر مى كند اكر ان شاءالله به آن آيه رسيديم كه «ضَرَبَ الله 
مَتَلا رَجَلا فيه شُرَكاءٌ مَتَشَاكسُونَ وَرَجَاا سلما جره آن كاه روشن خواهد شد كه جقدر حكيمانه آ ن برهان سوره ى 
مباركهى «انبياء؛ را كه برهان تمانع است فرمود: الَوْ كان فيهما آلِهَة إلا اله َف دَنَاا(؟) همان برهان وَزين عقلى كه به تعبير 
خودش قول تُقيل است آن را به صورت مُثل براى توده ى مردم شفاف كرد همه ى قيودى كه در آن برهان معتبر است در اين 
مَثل تبيين فرمود لذا فرمود: «وَلَّدْ ص رقنا لِنّاسِ فِى هَذَا الْعرْآنِ مِنْ كلّ متلا ما مطلبى را فر وكذار نكرد, ب كه كنس اكورناضن 
اين را نمى فهمم درست است كه مطالب اصولى هست آن اقل و اكثر استقلالى و اقل واكثر ارجات و عكار كتير 
احكام وضعى واينها راخب توده ى مردم نمى فهمند اصوليون مى فهمند ولى همان مضحون ترا كنا مُليينَ > حَنَّى تبعت 
رَسُولاً؛(5) را كه اصولى تحقيق مى كند با مثلها و قضّه ها و داستان براى توده ى مردم بيان فرمود فرمود: «وَلَقَدْ صَ رقنا لِلنّاسِ 
ف لا الث دين كل فل كانس سي سترل هه حوس انف كام قي فكو واستعسرسن اسك وماد انول 
بسيارى از مردم إبا كردند 5 اينكه اينها كرفتار حسٌ اند ما اينها را به ماوراى حس دعوت مى كنيم ما يكك حرف جديدى 
آورديم اين حرف نه در مشرق بود نه در مغرب الآن هم نه در مشرق هست نه در مغرب كه انسان مركك را مى ميراند نه اينكه 
مركك انسان را بميراند ماييم كه فائق بر مركيم اين مطلب براى هميشه تازه است نه در مشرق اين فكر است نه در مغرب اين 
فكر استء نه در مشرق اين فكر بود نه در مغرب اين فكر بود همه خيال مى كنند انسان كه مى ميرد تمام مى شود اين دين 
اميف تسود 1 لقن 15زنة ] ؤت ظفولا 14 نشي يدوق المورت ف بكة ب كك أب رام مقت يلك انناف ابن مرك 


رامى جشد و هضم مى كند و مى شود ابدى» خب اين حرف نو براى هميشه نو است و اين مركك وقتى هضم شدنى است 


عامل يويايبى است. 


ص: يونا 
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ه-(2) . سورهى آل عمرانء آيه ى 180. 

برا 

باسخ: خب آن در مسئله توفى جمع آيات مشخص شد. 
ارس 


ياسخ: آنها مبدأ فاعلى اند ذات اقدس الهى همين هفت ميليارد مركك هم هستء هفت ميليارد حيات هم هست اين هفت 
ميليارد افرادى كه الآن زنده اند هفت ميليارد كاسه به نام كاسه ى مركك را مى جشند و از بين مى برند و خودشان ثابت مى 
شوند «تنتقلون من دار الى دار» اككر انسان مسافر است مركك به معناى حتى آنهايى هم كه معاد را قائل اند كسانى كه تابع 
انبياى قبلى بودند معاد را هم قائل بودند و الآن هم خيليها هستند كه معاد را هم قائل اند لكن اين حرفٍ نوى قرآن برايشان 
روشن سف ابنها من كركذ اسان امن ميرة يله ذوتازة ذاظ اقدسسن الهى او واؤقدة عن كند افاي كل متكر معاداتك: . مغاة الله 
_ كه مى كويند انسان با مركك نابود مى شودء آنها هم كه معتقد به معادند مى كويند انسان مى ميرد» نابود مى شود دوباره 
ذات اقدس الهى ايجاد مى كند اما قرآن كريم مى كويد اين جنين نيست مركك به معناى تخلّل عدم بين متحرّك و مقصد 
نيست اين متحزكك كه يوياست لحظه به لحظه در سير و حركت و سلوكك است الى لقاء الله يا أَبّهَا الإنمَانٌ نك كَادِحٌ إِلَى 
رَبك كدّحاً فَملاقيه؛(1) نه اينكه وسطها معدوم مى شوى دوباره ما تورا زنده مى كنيم عدمى در كار نيست يكك مسافر وقتى 
منتقل مى شود از شهرى به شهر ديكرء از منطقه اى به منطقه ى ديكر يكك عدم و فقدان و غيبت نسبى است يكك ولادت نسبى 
هم هست يكك مهاجرت نسبى هم هست از اينجا غيبت مى كند و هجرت وارد سرزمين ديكر مى شود نسبت به آنجا ميلاد 
است و حضور مركك به معناى تخلل عدم بين متحرّكك و مقصد نيست كه انسان مى ميرد نابود مى شود دوباره خدا او را زنده 
مى كند هم منكران معاد در غفلت بودند» هم معتقدان به معاد در غفلت بودند اين حرف نو را قرآن كريم آورده كه انسان 
هركز از بين نمى رود واز بين رفتن را از بين مى برد يعنى مركك را از بين مى برد اين را به صورتهاى كوناكون فرمود فرمود: 
«وَمِن وَرَائِهم بَْرَّحٌ إِلَى رَوْم يتِعنُونَ50) ديا ها اْإنمَانٌ نُك كادح إِلَى رَبك ك دحا فَمَلاقِيِه نه اينكه وسطها ساليان متمادى 
معدوم مى شويد دوباره برمى كرديد خب ظاهر اين تعبيرى كه هر انسانى با كح و سير حصيص و شديدش شبانه روز 
درصدد لقاى الهى است ظاهرش اين است كه ديكر وسطها عدمى در كار نيست ديككر. خب. اين مطالب را قرآن كريم هم با 


برهان ذكر فرمود» هم با مَثْل و قصّه و داستان اين را تبيين كرد. 


ص: 23209 


.8 سورهى انشقاق» آيهى‎ . )2(-١ 
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يرسش: حاج آقا بعضيها در آكل و مأكول شبهه مى كنند اين جوابش جيست؟ 


ياسخ: آنها كه ديكر انسان كه حيوان را نمى خورد كه آن بارها كفته شد همان طورى كه الآن ما در دنيا اين آكل و مأكول 
براى ما جواب داده شد در قيامت هم همين طور است حالا در دنيا اكر كسى سرقت كرد در سن بيست سالكى و محكوم شد 
و براى محكمه ثابت شد كه شرايط قطع دست هم حاصل است اين شخص سرقت كرد با همه ى آن شرايطى كه بايد براى او 
دست را قطع كرد و حكم قطع دست هم داد حالا-اين جوانٍ سارقى كه محكوم به قطع يد شد فرار كرد در اين فرار تصادف 
مى كند و دست او قطع مى شود و دستٍ ديكر تلقيح مى شود و فوراً مى جسبانند واين دست جديد هم مى كيرد و ساليان 
متمادى اين شخص فرار مى كند و بعد از بيست سال كه اين شخص به صورت جهل سالكى در آمده دستكير مى شود حالا 
اين شخص مى تواند يا جهان مى توانند بكويند يا ديكران مى توانند اعتراض بكنند كه شما كه مى خواهيد اين دست را قطع 
بكنيد اين دست آن دست نيست يا دستى را كه نفس بيذيرد وجزء بدن قرار بدهد دست اوست و همين دست را قطع مى 
كنند در طهارتها در وضو كرفتنها هم همين طور است اككر دست كافرى را به دست مؤمن بيوند زدند اين تا نككرفته خب آلوده 
است اما وقتى كرفته ديكر ياكك است ديكر اكر بكيرد خب وضو كرفتن با او صحيح است دست هم طاهر است هر بدنى را كه 
نفس بيذيرد عين اوست آن هم انسان كه كافر را نمى خورد آنكه مشكل هست در مسائل دنياست و اكر كسى مُرد ديكر مى 
شود جماد الآن كسى كه مى رود قصًابى كوشت تهيه مى كند انسان كه حيوان را نمى خورد او بعد از ذبح ديكر حيوان نيست 
جمادى است انسان كوسفئد نمى خورد كوشتش رامى خورد كه جماد است بر فرض آكل و مأكول باشد مؤمن كه كافر را 


نمى خورد آنكه كافر بود با مركك از بين رفت اين بدن كه كافر نيست. 


72٠ ص:‎ 


به هر تقدير اين جريان كه انسان مركك را مى ميراند با تعبيرات متعدّد در قرآن كريم آمده لذا فرمود جه در توحيد, جه در 
معاد» جه در وحى و نبوّت ما از هر راهى كه ممكن بود بشر را روشن كرديم براى حُكما و فقها و اصولئون و علما برهان اقامه 
كرديم براى ديكران قصّه و مَل و امئال ذلكك ذكر كرديم نا اينكه اينها ببذيرند ولى اكثرى اينها كرفتار حسٌ اند و نمى 


يذيرند» خب. 


در همين راستا مش ركان حجاز معجزه هاى بيشنهادى داشتند اعجاز كاهى به همراه خود بيامبر مى آيد مثل اينكه وجود مباركك 
يبغمبر اسلام(صلَى الله عليه و آله و سلم) با قرآن آمده وجود مباركك موساى كليم (عليه السلام) با عصا و يد بيضا آمده و مانند 
آن» كاهى معجزات اقتراحى است يعنى بيشنهادى است كه اين هم حق است كه اكر تو نب هستى براى اثبات نبوّتت براى ما 
معجزه اى بياور واينها هم درصدد تحقيق اند حق هم با اينهاست اين كونه از معجزات عملى مى شود اما برخى از معجزات 
اقتراحى و ييشنهادى بر اساس هوس مدارى است مثل اينكه مردم مكه به وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 
عرض كردئد كه بالأخرة ايتجا سرزمين كشاورزى نيست براى اينكه ستكلاخ است و زمين خشكك است و ما جشمه و آبى 
نداريم واين كوهها هم اطراف اين كعبه را كرفته خب شما كارى بكنيد كه جشمه هاى جوشانى بيدا بشود كه ما بتوانيم 
كشاورزى بكنيم اين يككء آن هم براى ما جون كسى كه نظير همين مشركان جاهلى كرفتار اسراف و اتراف بودند نككفتند تو 
جشمه اى بجوشان اينها فكرشان هم اين است كه براى ما اين كار را بكن اتَفْجْرَ لَنَا مِنَ الأَوْض يَنْبُوعا خب اككر كسى درصدد 
تحقيق است ديك ر فرق تمى كند جه ولاه باشدء جه الكف» باشدء جه الغير) باشد اما ابنها كفتتد نه ولناةيراى ها اين كاررا يكن 
اكر براى ما اين كار را نكردى بايد تو جزء سرمايه دارها باشى مثلا باغ انكورء باغ خرما اين آب با جشمه هاء با نهرها داشته 
باشى كه اين منصب نبوّت به تو بيايد خب تو كه دستت خالى است تو كه متمكن و سرمايه دار نيستى جكونه مى توانى جنين 
سمتى را ادّعا كنى اينها ارزش را بر اساس همان مسئله تكاثر مى دانستند و وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) 
فرمود ارزش در مدار كوثر است و نه تكاثر من كوثر آوردم شما به دنبال تكاثر مى كرديد آن نيست راهى كه بايد طى كرد. 
كفتنداكر اين نشد آن نشد حالايا در دفعات كوناكون اين يبشنهادها را مى دادند يا اشخاص كوناكون اين ييشنهادهاى 
كوناكون را مى دادند يا نه جمعاً نشستند و اين بيشنهادها را يكجا طرح كردند هر سه فرضش ممكن است كفتند اكر اينها 
نشد تو قبلا ما را تهديد كردى كه از آسمان بلايى نازل مى شود قطعه هايى از آسمان مى آيد اين شهاب سنككهاى بزركك اين 
«قطعه من السماء؛ استء اين «كسفاً مِنّ السّمَاء؛(1) است اكر فرمود اين نجوم رجوم شياطين است همين شهاب بارانها تير است 
مى تواند كسى را بسوزاند يا اين شهاب ستكهاى بزركك مى تواند كسى را از يا در بياورد همان طورى كه باران از آسمان 
اسك لين شهابهاهم :اذ أسسان اث ابن تهاب ستكها هم أل اسماف اس كه يحتى غود كردي مرك مل بيفقد در ومين ابذك 
معيار نيست اكر كفتند باران از آسمان است يعنى از جهت بالاستء شهابها از بالاست اين ستككها هم از بالاست اكر اين 
كارهاى جاذبه دار نشد آن كارهاى دافعه دار را انجام بده اكر اين كارها را نكردى فرشته هايا خحدا را در رودرروى ما قرار 
بده كه ما اينها را ببينيم آنها هم كواهى بدهند به رسالت تو تا ما رسالتت را بيذيريم اين نشد بايد بروى به آسمانها و كتابى 
براى ما نازل بكنى نه براى خودت تو الآن كتابى دارى مى كُويى در كتاب من اين مطالب ثبت است آن را ما باور نمى كنيم 
كفا براق ها قازل مك كشو رن كنات تر ته التن كناكو ابامرئ انها مقديادهات اقتراهي هوي ما زاندى مر كان 
حجاز بود. ذات اقدس الهى اينها را يكى يس از ديكرى نقل كرد ترموة: أولك اهما بيك ريسو ل را شفاسيك زستول يك سيل 
سالك صالح است كه به اذن ذات اقدس الهى هر جه را كه بخواهد خدا به او عطا مى كند نه اينكه خودش قادر بالدّات باشد 


تا هر ييشنهادى كه شما داديد بدون اذن خدا هم او بتواند انجام بدهد كذشته از اينكه سيارى از معجزات را انجام دادند شما 
نكول كرديد همان قصه اى كه وجود مباركك حضرت امير در خطبه ى «قاصعه) دارد و مرحوم ستّدرضى(رضوان الله عليه) آن 
را در نهج البلاغه نقل كرده است از همين قبيل است ديكر» خب. 


ص: من 


.4 سورهوى سبأء آيهى‎ .)6(-١ 


فرمود: 'وَقَالُواا اين نقلها معجزه است كرجه آن منقول معجزه نيست و منقول عنه هم آدمهاى عادى اند قرآن كريم حرف كار 
را نقل كردء مشركان را نقل كردء منافقان را نقل كرد. كسانى كه عربى سخن مى كفتند حرف آنها را نقل كردء كسانى كه 
عبرى يا سريانى سخن مى كفتند نقل كرد كسانى كه فارسى سخن مى كفتند حرف آنها را نقل كرد اما اين نقل عربي مبين 
است كرجه آن كوينده به صورت عبرى يا سريانى كفته است اين نقل معجزه آساست كه جيزى از او فوت نشده با صداقت 
استء با امانت استء با فصاحت استء با بلاغت است با رعايت همه ى شئون ادبى است ولو كويندهى آن كلام نتواند جنين 
حرف بزند «وَقَانُوا آن نُؤْمِنَ لَك» با «لن» تأكيد نه تعييد «لن نُؤْمِنَ لك عَنَّى تَفْجْرَ لَنَا مِنَ الَْرْض بَتبُوعاً» جون «فَجرا متعدّى 
است جشمهى جوشانى كه آب او هركز خشكك نمى شود جنين جشمه اى را بايد براى ما از زمين بجوشانى اكر مى كفتند 
«تفجر من الأرض ينبوعا؛ اين معلوم مى شود كه به فكر اصل اعجاز بودند اما اين «لناا كفتنشان براى آن است كه نفع مادّى هم 
الاو واء سبييقاة منود ارو رك ١‏ كبز افينها لكاو زا اكروق اذ حرق لك عله ون لجنل ويه اراق براض كو اد 
باغ كرما يا باغ انكور كه يشو سرمابه كاورى اب يكمت براي فى شايسته بافنذ كم اين يمت باشى نه تنها باغ خرما يا انكور 
داشته باد يلكه بنوائق لبه لاض اين درخفهاى انكور با خرما تهرهاى قراوائى زا تجارى كت متشو الأثهاز خلالهاه آن حجنت 
«تفُجيرً اين «تفجير) كه باب «تفعيل» است هم كثرت را مى رساند هم شدَّت را اين يككء تأكيدش هم با مفعول مطلق ١تَفُجيراً‏ 
تأبيد مى كند اين را دوه لذا در آن سخن از اتَفْْجرَ لا مِنَ الَدْض بَتبُوعاً» است اما اينجا جون باغ است و دائماً به آب احتياج 
دارد و آب فراوان مى خواهد و باغ خرما هست و باغ انكور هست و بايد خلال همه ى اين درختها آب بككيرد «تفجير) را به 
كار برده است. اينها صبغه ى تشويقى دارد «أَوْ تش قط القيماد كا زَعَمْتٌ عَلَينَا كس فأ اين «كسَف) جمع «كسفها است مثل 
«قطع) جمع «قطعها است كه «كد.ف! و «كسفه) مثل «قطع) و «قطعها است اين كما رَعَمَتَ) همان طورى كه ديكران هم 
فرمودند ارشاد به اين است كه آنجه در سوره ى مباركه ى «سبأ) آمده آن را عملى كنيد كويا سوره ى مباركه ى «سبأ» اين 
كش از سوردى «سبأة قبل از سورد ى سا رركي واسراعة يا'ابق كفن ال اسراء تازل شده اسث دن سووة ا ى #سيا) يه ته به 
ابو سورك الم اكلم يرا إلَى عَاييِنَ أرديهغ وَمَا خَلْقَهُم مِنَ التلماء وَالَوْضِ إن نمأ َحْسِفٌ يهم الَْدْض» مايا تحسف الأرض 
را بر اينها تحميل مى كنيم آن طورى كه دربارهى قارون اين كار را كرديم كه افَحَسَفْنَا به وَبِدَارِه الْأَدْضَ) اين درباره ى قارون 
است «أَو ند قط عَلَبِهع كتدغاً مِنَ الشماءه يا كوشه هايى از آسمان را بررسر اينها خراب مى كنيم اين كوشه هاى أل آسماق نه 
يعتى اين كرات من ايند بايين هميق شهات سكها هنين شهْب و ثيازك انها هم أن آسمانة مى ايند عبان طورى ه بازان از 
آسمان مى آيد در سوره ى مباركه ى «نور» دارد كه ما از كوههاى آسمانى تكركك مى فرستيم «من جبَالٍ فيهَا مِن بَرَدِ)(1) بَرَد 
همين تك ركك است فرمود ما از كوههاى آسمان نه اينكه آنجا كوهى باشد و سلسله جبالى باشد اين ابرهاى باردار شبيه كوه را 
مى كويند كوو آسمانى از اينها ما تكركك مى فرستيم «من جبَالٍ فيهَا مِن بَرَدِا يعنى اين تكركها را ما از كوههاى آسمانى مى 
فرستيم هر جه از قسمت بالا يايين مى آيد آسمان ماست ديكر خب اين شهب و نيازكك از اين قبيل استء اين شهاب سنكها از 
اين قبيل است و مانند آن. در سوره ى «سبأ» كه فرمود: «أَو نش قِطَ عَلَيهمْ كسا مِنَ السّماءِ؛(1) اين تهديدى بود كه اينها كويا 
سابقه داشتند. در آيه محل بحث به بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) عرض كردند كه شما ما را تهديد كرديد به اينكه كوشه 
اف أو اماق بر سر هنا ويراق ع نود ٠‏ آذ كان وا جكن أو قد قط التماة كنا أعفك عله كد ناذا ارق اهارا كرد 
معاذ الله _ خدا و فرشته ها را رودرروى ما قرار بده كه ما آنها را ببينيم قبيل و مقابل مثل عَشير و معاشر است مقابل يعنى آدم 
در قبله ى خود, در برابر خود؛ بيش روى خود ببيند قبيل هم همين طور است يكك وقت مى كويند قبيله يعنى كروه» يكك وقت 
مى كويند قبيل يعنى آنجه كه در مقابل آدم قرار كرفته فرشته ها را در مقابل ما حاضر بكنء الله را _ معاذ الله _ در قبال ما در 


مظارا عا حامر الك ابن نفك طون و كبيس فى عاق يرف دن مدو ف مار كداى (ثر 1316 مقايد ابرع مظلب اعقه أيه الاو 
7 اين است كه «وَقمالَ الِّينَ لآ يَوجُونَ لِقَاءنَا لَؤْلا أَنلَ عَلَيَا الْمَلاِكةُه خب اككر ملائكه بر تو نازل بشود براى ما هم نازل بشود 
أو ترق ونا واكخدارا ينيم همان طورق كلذ يب اسرائيل اال توجوه نار كنا موسق كلم سام اش هله تقاضاى. تن عا «اشقد 
مى كفتند الَنْ وق لكد علق اد الله جَهْرَ() يا مى كفتند «أرنَا الله جَهْرَة() اينها هم مى كفتند «أْ تَرَى رَيَنَاه جوابى كه 
ذات اقدس الهى در سورهى افرقانة آيه 1* و لا يه انتها داد ابن اسك ولْقدٍ استكبرُوا فى أَنفْيِهِعْ وَعَنَوْ حُتوَاً كبيرً» جه جيزهايى 
را مى خواهند؟! مككر بشر عادى مى تواند ملائكه را ببيند دوتا خواسته داشتيد كفتيد يا فرشته ها را ببينيم يا خدا راء فرشته ها با 
جشم مُلكى ديده نمى شود با جشم دنيايى ديده نمى شود وقتى وارد برزخ شديد در آن حال در حال احتضار» در حال مركك. 
در حال انتقال به برزخ در آن حال مى بينيد اما خب آن حال به شما سخت مى كذرد اما خدا كه اصلاً ديدنى نيست نه در 
دنياء نه در برؤخء نه در قيامت يككء نه در خواب» نه در بيدارى دوء اصلا او صورت تدارد فَوْمَ يَرَوْنَّ الملائكة لآ بُفْرَى يَوْمئِزٍ 
لْمُجَرِمِينَ) آن روز ديكر براى شما روز خوشى نيست مى بينيد اما با سختى مى بينيد همان طورى كه (يَضْ رِبُونَ وُجُوهَهُمْ 
وَأَْبَارَمُ»(ه) اينها با فشار جان دادن از دنيا وارد برزخ مى شوند (يَوْمَ يَرَوْنَ الملائكة لآ بُفْرَى يَوْمَئذٍ لِلْمُجْرِمِينَ وَيَقُولُونَ حجراً 
مَحجوراً)(2) يعنى ممنوعء «مَنعاً ممنوعا؛ ما از شما ممنوع باشيم شما از ما ممنوع باشيد رابطه اى نداشته باشيم. درباره ى ذات 
اقدس الهى هم كه سورهى مباركهى «انعام؛ ككذشت كه الا تُذْرِكةُ الأَنَصَادُ وَهُوَ وُدُرك الأَئَصَارَ وَهُوَ اللَِييثُ الْحَبِيرُ(/40 اين 
عام است و مطلق است جه در دنياء جه در برزخ» جه در معاد» جه در خواب؛ جه در بيدارى بنابراين ذات اقدس الهى به اين 
خواسته شان در جاى ديكر جواب قاطع مرحمت كرد (أَوْ 
يداد بكرة لك قبن ا خيق ابن را ذؤبا ردي كردقتد يداهماة لام اراق و تكاتر كرى كه انق رامد رماي دان بالليةةا 
بتواند ييامبر باشد خانه اى از طلا داشته باشد يعنى خانه اى كه كنج خانه باشد يككء يا از طلا ساخته باشد دوء يا مزيّن و 
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الاك قل كه مقابل هم باشيد يكديكر را بينيم آنه 


دكب لا ذ قت باشد سه. به هر وسيله هست بيت از زخرف صادق است أذ تدقى فى النماءة يا برو در سماء نه «إلى السماء» 
در متن آسمانها سفر كنىء رُقى كنى اما اين جنين نيست كه خودت بككويى من رفتم آنجا وما باور كنيم بايد بروى از آنجا 
كتابى براى ما بياورى نه براى خودت بايد بروى يككء كتاب بياورى دوء آن هم براى ما سه در آن كتاب نوشته باشد تو 
ييامبرى جهارء كه كتاب براى ما باشد. َو تَوْقَى فى السّماءِ وَلَن ُؤْوِنَ لِرُقيكك» رقا معمولاً استعمال نشده رُقى استعمال شده 
يعنى ترقى در آسمان رتك عَتَّى تَُرّلَ عَلَينَا كتاباً نَّْرَؤْه نه اينكه براى تو كتابى نازل بشود تو تلاوت بكنى نه خير براى ما 
نازل بكنى كتابى كه ما آن را بخوانيم و در آن كتاب نوشته شده باشد كه تو ييامبرى مثلا آن كاه ذات اقدس الهى در جواب 
مودي افيا بك واولا رفل تهدة وك قل عت الاقظرا وكوالة) لون حيوهاى كد تر اهنه بك هر امعان مق اسه 2 
ذات اقدس الهى بخواهد همه ى اينها انجام مى شود به استثناى آنهايى كه محال است خب ملائكه را شما نمى توانيد ببينيد 


خدا هم كه اصللا ديدنى نيست» خب. 
صسص: 727 
.)4(-١‏ سورهى نورء آيه ى "57. 


؟-(١٠).‏ سورهدى بقرهء آيه ى 40. 
)١1١(-‏ . سوره ى نساءء آيه ى 107. 


ع-(5١).‏ سورهم ى سبأء آيهى 4. 
ه(؟١1)‏ . سورهى انفال» آيهى .2١‏ 
ع-(8١).‏ سورهى فرقان» آيهى ؟537. 


/ا- (18) . سوره ى انعا آيه ى .1٠١*‏ 
سو م أيه ى 


جواب مبسوطش را ذات اقدس الهى بعداً ارائه مى كند اما اين سؤالهايى كه شده. نياز به روايت براى آن است كه هم شرح 
آيات استء تفسير آيات استء تحرير آيات است يككء هم شامل امور جزيى است و امور جزيى را عقل نه عقلٍ تجربى مى 
تواند درك كند نه عقل تجريدى اكر امور جزيى نظير امور محسوسه باشد اين را عقل تجربى در علوم طبيعى دركك مى كند 
امااكر امور جزيى باشد مربوط به كذشته يا مربوط به آينده كه غيب است درجات بهشت جنين استء درجات جهنّم جنان 
استء برزخ اين جنين است» صراط و ميزان و تطاير كتب و انطاق جوارح جنين است اينها را امكانش را عقل مى فهمد اما 
كيفيتش اين امور جزيى نه عقل تجربى راه دارد كه نظير آزمايشكاهها حل كند نه عقل تجريدى براى اينكه جزيى است عقل 
تجريدى دسترسى ندارد جاره اى جز روايات نيست اين يككء روايات جه در مسائل تفسيرى» جه در مسائل فقهى و اصولى 
حبجت است اين دوء منتها درباره ى روايات فقهى اين وركا نار واننا كتفي نان مشكور باشد با نوشتن رجال و درايه بسيارى 
از مشكلات فقه حل شده است ما در بحثهاى فقهى الحمدلله مشكلى به آن صورت نيست همه ى اين ضوابط را اين بز ركان 
جه در رجالء جه در درايه مشخص كردند اما آنجايى كه كمتر كار شده مثل روايات مقتلء مثل روايات اخلاق» مثل روايات 
تاريخ, مثل روايات تفسير اينها ببينيد غالباً كم روى اينها كار شده اكر يكك روايت مرسلى بود همان طورى كه در فقه معتبر 
نيست در جاى ديكر معتبر نيست نه اينكه روايت در تفسير معتبر نباشد روايت جه در تفسير باشدء جه در فقه باشد. جه در 
اصول باشد هر جا اكر معتبر بود واجد شرايط بود حيّجت است اككر نبود حيجت نيست منتها در فقه واصول خيلى كار شده در 
اينجاها كمتر كار شده اين هم يكك مطلب. 


ص: رضلا 


درباره ى قرب فرايض آنجه كه در كتاب شريف بحارالأنوار و امثال بحارالأنوار هست اين است كه انسان با انجام فرايض به 
خدا نزديكك مى شود اين قرب فرايض مصطلح اهل معرفت نيست آن قرب فرايضى كه آنها مى كويند اين است كه انسان به 
ذات اقدس الهى در سايه ى اعمال واجب به قدرى نزديكك مى شود كه مى شود لسان الله عين الله» يد الله و مانند آن به 
صورت اصل كلى آنكه در كتابهاى اهل معرفت است اين است. به صورت شخصى درباره ى حضرت امير يا ائمه ديكر(عليهم 
الصلاه و عليهم السلام) وارد شده اما به صورت اصل كلى همان طورى كه شيعه ها و سنّيها در قرب نوافل با روايات صحيح و 
معتبر از معصومين (عليهم السلام) نقل كردند كه انسان در سايه ى نوافل به قربى مى رسد كه ذات اقدس الهى مجارى ادراكى 
و تحريكى او مى شود جنين معنايى مقابل قرب نوافل در قرب فرايض كتابهاى اهل معرفت دارد اما سند روايى ما نداريم عقل 
هم هيج راهى ندارد براى دركك كردن اين مطلب عقل مى كويد كسى كه فرايضش را انجام داد متقرّب الى الله مى شود و 
ذات اقدس الهى هم به او ياداش مى دهد اكر جزء مقرّبين شد كتاب ابرار را مشاهده مى كند. روح و ريحان مى شود اين 
جيزهايى كه ذات اقدس الهى در قرآ ن كريم فرمود از جشمه ى اختصاصى مى خورد كه آن جشمه خالصش براى مقرّبين 
است ولى ابرار اكر بخواهند از آن جشمه بخورند اين جنين نيست كه خالص آن جشمه را قدح قدح به اينها بدهند مقدارى از 
جشمهى مقرّبين مى كيرند در جشمه ى ابرار ممزوج مى كنند يكك قدح به اينها مى دهند اينكه دارند «مِرَّاجَهُ مِن نش نِيم)(21 
نس خوف تعنم وا اررار كس حون اسن هبني براف عتويى :ايك ارا اجون كاقروه يمدو شود ةقاقر ووه 
ابرار نمى دهند اين جشمه ى كافور براى مقرّبين است مقدارى از آن را ممزوج مى كنند در آب جشمه هاى ديكر كه ممزوج 
شده اش را به ابرار مى دهند اينها را قرآن كريم بيان فرمود اما حالا انسان در سايه ى قرب فرايض مى شود لسان الله» عين الله 
اين را نه عقل مى تواند ثابت كند نه نقل معتبر داشتيم اكر البته هنوز بايد فحص ادامه بيدا كند اكر آن فحص بشود ان شاءالله 
شايد نقل معتبر بيدا بشود» خب. يس عمده قرب فرايض به اصطلاح اهل عرفان است نه قرب فرايض به معناى تقرّب الى الله 
خب بله آن معلوم هست. 


ص: ع 


.737 سورهوى مطففين» آيه ى‎ .)١12(-١ 


مطلب ديكر اينكه خداى سبحان خليفه ى انسان هست جه اينكه وكيل انسان هم هست و اما اين قرب فرايض را ثابت نمى كند 
اين دعاى نورانى حضرت امي ر(سلام الله عليه) در نهج البلاغه هست كه انسان وقتى مسافرت مى كند آن دعا را بخوائد الهم 
أن الضاحك فى الشقر و أنك الكيقة ف الأفل و لا يغمتهما غيدك أذ التستخلت لايكرة تمتضك] و الفشتضكت لا يكون 
مُسْتَخُلفاً(1) اين را مستحب است انسان در موقع سفر بخواند بويد خدايا من زن و بجه ام را به تو سيردم تو هم همراه منى در 
سفرء هم جانشين منى نزد زن و بجه هايم و اين كار فقط از تو ساخته است براى اينكه كسى كه با ماست نزد زن و بجه هاى ما 
لسك كين كاننوة ون ويه ع نالك زالنا باهر رو ل شة ف كن كته وراك ادكه رزان الممعفات كورلا بكرن توه 
لتك كف كودررا كرة اتسنا اها نوري ستيه ف غود اكيب دعر تواكل كردم ابن صطرد ةفك مسر بشيسة وو 
نهج البلاءغه هم هست و اينها خب يعنى ما به تو توكل كرديم نه اينكه حالا ما زبان توييم» ما يد توييم توكل بر خحداء خحدا را 
خليفه قرار دادن جه اينكه خود انسان هم خليفهالله هست اينها معيارهاى خاصّى دارد آن امور جزيى كه در قرب فرايض است 


بااين عناوين هيج كدام حل نمى شود حالا اكر ان شاءالله روايت معتبرى يبدا كرديم كه قرب فرايض را ثابت بكند «تأخذ بها. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


ص: يرا 


.82 نهج البلاغهء خطبه ى‎ . )17(-١ 
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00 صَرَفْنًا لِنّْسِ فى هَذًَا الْقَوْآنِ مِنْ كل مَثلٍ فَأبَى أكثرُ النّاسِ إِنَا كفوراً (64) وَقَالُوا آن نُؤْمِنَ لكك عَمَّى تَفْْجرَ لَنَامِنَ الَْرْضٍ 
يتوعاً 40 » أذ تَكُون لسك عه ين نَل وب تفج انوا الها جيرا 41 أو مد قط الششماء كما رَعَت علا كترقا أذ 


أب بالل والْمابكه ييل (45 أ يكرق تكد يك من رُخْوْفِ أَؤ تَوْقَى فى السّماءِ وَلَن نّؤْمِنَ إزقِك حتَّى تُنَزْلَ عَلَينَا كتاباً َفْرَوْهُ 
فل كان رق قل كنك الامترا شر 


بعد از اينكه ذات اقدس الهى تحدّى حكيمانه كردند فرمودند اين كتاب الهى است و اكر ترديد داريد مثل اين بياوريد اين 
يكك تحدّى و مبارزطلبى حكيمانه و عاقلانه است آنها از اين كار عاجز ماندند بعد از اينكه از تحدّى عاقلانه عاجز ماندند به 
بهانه دست زدند همه ى آنجه را كه در اين جند جمله آمله بهانه است زيرا مبارزه ى علمى احتياجى به اين ندارد كه برابر با 
هوس آن بيامبر در نظام كيهانى اثر بككذارد يكك روز اينها مى خواهند كشاورزى كنند به ييامبر ييشنهاد بدهند كه كوههاى 
اطراف >عبه فاصله ى زياد بككيرند اينجا يكك دشت هموارى بشود جشمه اى داشته باشد براى كشاورزىء يكك روز مى خواهند 
ساختمان درست كنند احتياج به مصالح ساختمانى دارند به حضرت يبشنهاد مى دهند كه دستور بده اين كوهها بيايند قدرى 
جلو كه مااز سنكك و خاكش استفاده كنيم وقتى ساختن اين مصالح ساختمانى به كا ركيرى اش تمام شد دوباره اين كوهها 
بركردد جاى كشاورزى بشود تابستان و زمستان بشود كارشان اين» اين ملعبه است فرمود اكر واقعاً برهانى مى خواهيد همين 
است ديكر شما يكك سوره مثل اين بياوريد اين يكك كار عميق علمى است و شما هم كه در فصاحت و بلاغت آشناييد معجزه 
ى هر ييامبرى هم مناسب با يبشرفته ترين رشته هاى علمى و فنّى مردم همان عصر است از وجود مباركك امام رضا(عليه السلام) 
رسيده استء از ائمه ديكر(عليهم السلام) رسيده است كه جرا معجزه ها مختلف اند فرمود يكى از اسرارش همين است كه 
ييشرفته ترين رشته ى علمى و فنّى هر عصرى مورد تحدّى قرار مى كيرد در عصر وجود مبارك موساى كليم بحر و امثال 
سِحر به كمال رسيد وجود مبارك موساى كليم عصايى را آورد كه به صورت ازدهاى دَمان در مى آمد و همه ى ساحره ها 
ماندند و كارشناس ترين ساحر اعتراف كرد كه اين از سنخ محر نيست همان علماى فنّ سّحر يبش از ديكران و بيش از 
ديكران اعتراف كردند و ايمان آوردند. در جريان وجود مبارك عيساى مسيح اين طور بود كه فنّ يزشكى جزء بيشرفته ترين 
فنون عصر بود وجود مباركك عيساى مسيح درمان بيماران غير قابل علاج را به عنوان معجزه آورد و يبشرفته ترين فن هم همان 
بود و عالم ترين آنها هم اعتراف كردند كه اين از سنخ فنْ علمى نيست. 


ص: ع 


فرمود اين كار علمى است اين كار علمى را انجام بدهيد از اينكه كذشتيد شما هر روز ييشنهاد بدهيد يا خانه ى طلايى داشته 
ال تر ا 
كونه معجزات ذات اقدس الهى هم كزارش داد و هم راه حل نشان داد سه مطلب را يا بة بيش از سه مطلب را در موارد مختلف 
فرمود. مطلب اول اينكه شما بين نبت و ربوبئت داريد اشتباه مى كنيد به من مى كوييد اكر ييامبرى كار خدا را انجام بده 


خب اينها كار خداست من بايد مأمور باشم از طرف حق دستورى كه خدا مى دهد من انجام مى دهم. امر اول اين است كه 


شما بين نبوّت و ربوببّت اشتباه كرديدء خلط كرديد خيال كرديد ييامبر كسى است كه به اذن خودش فعّال ما يشاء در نظام 
هستى است «تبِحَانَ رَبّى هَل كنتٌ إِنَا بَكَّراً رَسُولاًه جواب همه ى اين بيشنهادهاى فوس عداو انها اولبيا ميض اتروع كرد 
فرمود اين جاى تعتجب است ما كه ادعاى ربوبئت نكرديم ما ادّعاى نبوّت كرديم نبي هم آن است كه بدون اذن خدا كار نمى 
كند شما از من مى خواهيد اين كار را انجام بدهم يعنى جه؟ اسْبْحَانَ رَبّى هَلْ كنت إلا بَشَراً َسُولاً». 


مطلب ديكر اينكه كاهى برخى از اين معجزات اقتراحى در قرآن عمل شده فرمود آنها بيشنهاد دادند ما مشابه اين را آورديم 
حالا يا اقتراح بود يا مسبوق به سؤال نبود. مطلب سوم آن است كه اينها كه درصدد بهانه هستند هر معجزه اى كه ما بياوريم بر 
اتكار اينها افزوده مى شود فايتله أي ندارد ما اكر بدائيم كهابن.معجزه الرمى كند كداهى آوويم. بحسي از ابن اناك واهد 
سوره ى مباركه ى «يونس» بيان فرمود آيه ى 4 و 41 سوره ى مباركه ى «يونس» اين است كه (إنَّ الّذِينَ حَقّتْ عَلَيهمْ كَلِمَتٌ 
ربك لآ يُُْونَ * ولو انهم كُل آبوه هر معجزه لى و آيتى كه بخواهند بيايد اينها ايمان نمى آورند براى اينكه قلبشان سياء 
شد كفر در درون جانشان ريشه كرفته در بخشهايى از قرآن فرمود: اوقلت أ ف يتَدَنَهُمْ َأَبَصَارَمُعْ كا َم يُؤْمِنُوا به وَل مَوَّعو)10) 
ما از درون به عنوان فطرت اينها را هدايت كرديم قبول نكردندء از بيرون به عنوان وحى و رسالت دعوت كرديم قبول نكردند 
آن قدر اصرار كردند كه تا صحنه ى قلب اينها كه يكك ظرف وسيعى است كه دهنهى اين ظرف باز است و به طرف بالاست 
باسوء اختيار اينها طورى شد كه اين قلبشان مَنكوث شدء دهنه ى اين قلب به طرف آب و خاك و كدلل و زمين و خانه و 
مسكن و زن و فرزند است همين» يشت اين كاسه ى دل به طرف بالالست خب هر جه فيض رحمت و باران ببارد خب يكك 
قطره در درون اين كاسه نمى رود ديكر از بشتش رد مى شود فرمود: اتُقَْتُ أَفْبِدَتَهعَ وَأَبِصَارَهُمَ كما ل يؤْمُِوا به أَوّلَ مَووه اين 
مقلب القلوب است ديكر اين قلب كه ظرف الهى است (إنَّ هِذِه الْقُلُوبَ أَوْعِية حيرا أَوْكَاما:(1) اين بيان نورانى حضرت 
رليات الاعليه) ايت ترمو ابرويذلها تروف الهى املد اين ظرنها را دا بد تنما داد يمارين خ ذل آن اسث كه ظرفيش براق 
علوم و معارف الهى و اهل بيت بيشتر باشد (إِنَّ هذِه الْقَلُوتَ أَوْعِيةٌ فَحَيرهَا أَوْعَامَا حالا اكر كسى تمام اين ظرف را با لجن دنيا 
ير كرده در حقيقت اين كاسه ى دل را زير و رو كرده يعنى دهنه ى ابد ين كاسه را به طرف كل برده يشت كاسه را به طرف الله 
آن وقت شب قدر مى شود امثال شب قدر مى شود فيوضات فراوان در شبهاى جمعه و غير جمعه نازل مى شود يكك قطره به 
اين نمى سد براى ابنكه اين كاسه به طرف زمين متوجه شده فرمود: (وَتُقْتٌ أَفْيِدَتَهْع وَأَبِصَارَهُمْ كما لَمْ يُؤْمِنُوا به أَولَ مدو( 
ينها إيمان تياوردنه ماهم كم كم اين تعمتها يجان را از ابنها كرظيم طورى كه ديكر جيزى تصني ابنها نمى شود ولى اينكه 
خودشان هم مى كويدد 'سوَاء علي عَطْتَ أَمْ َم تكن من الْوَاعِظِينَ(5) در سورهى مساركهى «انعام؛ يه ى 1٠١‏ اين ااست 
9 أَفيِدَتَهُ وطاق كمه" يعنى «لما» كما َم يو منّوا بها اين «كاف»» «كاف» تعليل است جون آن همه معارف را ما به 
اينها عرضه كرديم معجزات داديمء ببنات داديم» آيات درونى و بيرونى داديم اينها عمداً «نبذو كتاب الله وراء ظهورهم) ما هم 
ديكر هيج راهى نماند اين ظرف را بشت رو كرد بم اينها اصالا غير از دنيا جيز ديكر نمى فهمند َب أِْدَتَهُْوَأَبَْاَمُم 
كما لَمْ يُؤْمِتُوا بها , يعنى «لما لم يؤمنوا به) «َوّلَّ مدو آ ن وقت وَنَدَّرُهُمْ فى طَفْيانِهمْ يَعْمَهُو توكااين و كان اند كه رو اننا 
رلا لبهم الْمَلائِكة» حالا فرشته ها بيايند فرشته كه براى اينها نمى آيد اينها ديدنى نيستند با جشم ملكوت بايد فرشته را ديد. بر 
فرض ما فرشته را نازل بكنيم اينها بيينشد مُرده ها را هم زنده بكنيم از قبر در ببايند و با اينها حرف بزندد ١وَكلمَهُمْ‏ الْمَوتَى 
وَحَشّونًا عَلَبِهِمْ كل شَئ ءِ قُبَلاه ملائكه را قَبيل و روبه روى اينها قرار بدهيم مقابل اينهاء مٌرده ها را قبيل و مقابل اينها قرار بدهيم 
ذا كاثوا ليؤمئوا,3ها براق ايتكه ابنها تقام عمرشان واد رطبيعت صرق كردقد .ديكر إَإلَا أن يَقَاء الله البعه اين .محال يسك 


إ 


«وَلكنٌ أَكُتْرَمُعْ يَجَهَلونَ(غ). بنابراين اكر كسى __معاذ الله _ اين دل را به سمت كل متوجه كند بالأخره عنايت الهى هم حدّى 
دارد خود دا تامحدود است بخواهد فيقيش تامتتاهى اسث ولى عملقن تسبت به افراة متناهى است ديكر عفو ميحدود دارو 
رحمت محدود دارد اين جنين نيست كه براى هميشه عفو بكند كه فرمود: القَْبُ أفدتّهُغْ)(/9) اين مى شود مقلّب القلوب خب 
حالا اكر دل بركشت صريحاً به ببامبرانشان مى كويند خودت را خسته نكن «سوَاء ينا أوعَطْتَ أ لَمْ تكن ؛ مّنَ الْوَاعِظِينَ)(8) 
ذات اقدس الهى هم همين را امضا كرده فرمود: «سَوَاء عَلَيا أَوَعَظْتَ أء لَعْ تكن مُنَ الْوَاعِظِينَ»ه بنابراين اين كروة ووز اله عى 
أمدتيل كتاو كعيه هى ‏ 'تشسشد اين دشت را تكاف من كرذين كوهها را نككاه مى كردند مى ديدند كه احتياج به كشاورزى دارند 
جشمه مى خواهند آب مى خواهند هر روز ييشنهادى مى دادند يا هر كسى يكك بيشنهاد مى داد اينكه جندين ييشنهاد د 
سوره ى مباركه ى «اسراء» ذكر شده است اينها براى يكك نفر نيست يا براى جند نفر است يا براى جند روز است و مانند آن 
فرمود جرا دنبال بهانه مى كردى شما آن اصل را انجام بدهيد ذات اقدس الهى از هر راهى شما را روزى تان را تأمين مى كند 
ديكر بعد هم درباره ى مكه فرمود جرا دنبال بهانه مى كرديد هر روز از ما مى خواهيد يا كوه را جلوتر بياوريد كه شما مصالح 
ساختمانى تهيه كنيد يا كنارتر ببريم كه اينجا را كشاورزى كنيد خب اينجا يكك ستككلاخ بيشتر نيست داير كه نيستء باير هم 
كه نيستء لم يُزْرَع هم نيست زمين بالأخره يا داير است مثل دشتى كه آب دارد يا باير است كه در كنارش آبٍ است مى شود 
او را داير كرد يا داير نيست باير نيست ولى لم يزرع است موات است يعنى مى شود بالأخره با تلاش و كوشش آب آورد قسم 
جهارم يعنى قسم جهارم غير ذى زرع استء غير ذى زرع غير از لم يُزرع است لم يُزرع عدم ملكه است يعنى مى شود كشت 
كرد ولى فعلاً- كسى نيست اما سنكلاخ را جطورى شما مزرعه قرار مى دهيد آنجا يكك مُسْت سنكلاخ است ديكر وجود 
مباركك خليل عرض كرد «رَيْنًا إنّى أشكنتٌ من ذُرْيتى بوَادٍ غَثِرِ ذى زَّرْع'(4) يعنى اين سرزمين داير نيست اولآء باير نيست ثانياء 
ل جوزو مجك عالقا غير فى بويع الث انبذاة قاب بتعببالاحره الآضا بق رستياق هرات ميق #بزانتواقم .را بالا عراس تود 
راه يا لوله كشى يا جاه با وسايل ديكر ولو با آب دستىء ولو با تانكر آنجا را باغ درست كرد اما سنكلاخ را آدم جه كار بكند 
عرض كرد خدايا اينجا غير ذى زرع است ولى از تو هر جه بخواهى برمى آيد خدا هم فرمود بله» من اينجا را منشأ نعمت قرار 
دادم (َوَلَمْ يَرَواه كه اين حرم غير ذى زرع را ايبى إِلَِهِ تَمَرَات كل شي ءا )٠‏ همه ى نعم در همه ى فصول فراوان است اين 
بحريان تخت غهره كه زو اماس هاه اميتي اديع تكة بكر منا ألو كف قبل معيق اند د بحرو ان خالا قمر أبيت هاه كروة 
كاهى ايَام حج و اشهر حج در زمستان است كاهى در تابستان است كاهى در بهار است كاهى زمستان است در تمام فصول 
جهاركانه «يُجبى إِلَيه نَمَرَاتٌ كلّ شَئْ ع) اين مى شود معجزه فرمود شما آن راه اصلى را طى كنيد جه كار داريد اينجا سنكلاخ 
امسقم اماف د كر مى آورم همه جا ناامن است من اينجا را امن كردم آنها كه وضع مالى شان از نظر كشاورزى و اقتصاد 
غرب امت وز وحمت تكبا ارما «أطضهو ون شوع واتتويوق كو ف لاما ا سكاف راشا بر كع #رارذاد خن 
شما مشكل اقتصادى نداريد كه نانتان تأمين است نان يعنى اقتصاد فرمود ما اين دوتا كار را كرديم همه جا تاامن بود ما اينجا را 
امن كرديم همه مشكل مالى دارند ما اينجا را مهد رزق قرار داديم ١أَطْعَمَهُم‏ من جوع ؛ بعنى اقتصادتان را تأمين كرديم 
وتلق ين حو حال شنا به دهاق: ان عية كه مش ان :فياه كرهها مائيه ين يا بروئك ديالي زميق يكت جيه رنذا 
بشود دنبال جه بهانه مى كرديد اصل آن راه علمى را كه ما نشانتان داديم آن را طى كنيد اين «تَبَى أكثرُ اناس إَِّا كمُورأً» در 
بين اين اكثرى كسانى هم بودند كه در مكه كنار هم جمع مى شدند وَقَالُواا اين اقَالُواه ضميرش به همان اكثرى برمى كردد نه 
همه ى اكثرى برخيها در غير مكه بودند در همين اكثرى كه جز كفران جيز ديكرى را نمى بذيرند اينها كفتند «لَن نُؤْمِنَ لكك 
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.2/ سورهدى قصصء آيه ى‎ .)٠١(-٠ 


001 ووه لريشن عن 2 


١عتَّى‏ تَفْجَوَ لَنَا مِنّ الْأْض بَتبُوعاً * أن تَكونَ كك جَنَّهَ من نل كاهى كفته مى شود كه اين كلمات _ معاذ الله _ كلمات 
بيامبر است براى اينكه ميوه هايى كه در عربستان نبود در قرآن نيستء ميوه هايى كه در عربستان بود در قرآن است خب 
خداى سبحان فرمود ما براى هدايت هر كسى ييامبرى به زبان آنها مى فرستيم خود ما هم به زبان عربى مبين قرآن را ايجاد 
كرديم براى اينكه با اين مردم مى خواهيم حرف بزنيم بعد هم مى كوييم «خطابا للناس» اينها به عنوان تمثيل است نه به عنوان 
تعيين نه اين كلمات _معاة الله _ كلمات يبامير اسث ثه لأنيه عا بالأنى ببامير به لابه هاي يايين يبامبر منتقل عى كند آن 
مطالب خودساخته را خود انسان در درون خود اين قوا را تنظيم مى كند بعضى كه به تعبير قرآن كريم مُختال اند مُختال همان 
باب «افتعال» اكه لى) است اختال يختال مى شود مُختال اما آنجه كه در زبانهاى عادى رايج است تخيّل است متختل تختل در 
قرآن كريم به كار نرفته هر جه مُختال است مختال يعنى انسان متخيل يعنى خيال باف» خيال زده كسى كه در محدوده ى خيال 
كار مى كند عقلش تعطيل است طبق بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه در دعاهايش عرض كرد خدايا اتَعُودٌ باللّهِ مِنْ 
سْبَاتٍ الْعَفْلا(١)‏ «سُربات» با «سين» از همين يوم السَدبت يعنى تعطيل خحدايا ما به تو يناه مى بريم از اينكه عقل خودمان يا عقل 
جامعه تعطيل بشود اينها كه مختال اند عقلشان تعطيل است فرماندهى از خيال شروع مى شود وقتى فرماندهى از خيال شروع 
شد از شهوت وغضب مدد مى كيرند وبه حس و دست ويا دستور مى دهند وانجام مى شود اينها مى شوند آدمهاى مختال 
كدابنها شال بالفعل اقذع عاقل بالقوّه اما اقراد دركر كه عاقل اثند اينها كسائق اند كه با تلاق و كوشفن شان فطلي زانيه 
عنايت الهى مى فهمند كَاهى با خطا و خطيئه همراه است كاهى خطا و خطيئه نيست وقتى اينها فهميدند اين مطلب را مى دهند 
به قوّه ى واهمه اين مطلب كلى را جزيى مى كنند بعد به يكك هنرمند درونى مى سيارند به عنوان قوّه ى متختله» قوّه ى متخئله 
هم جند سال قبل بحث شد كه غير از قوّه ى خيال است قوّه ى خيال براى ضبط صُوّر است متختله بين قوّه خيال و قوّه واهمه 
است اين متخيّله كارش اين است كه صورتها را دوخت دو دوز مى كندء معانى را دوخت دو دوز مى كندء صوّر را با معانى 
مى دوزدء معانى را با صوّر مى دوزد آن كسى كه قوّه متختله ى او قوى است او يكك نقّاش خوبى مى شود» هنرمند خوبى مى 
شودء مدّاح خوبى مى شود, هججاى خوبى مى شود اكر بخواهد هّجو كند هنرمندانه مى كند» بخواهد مدح كند هنرمندانه مى 
كند براى اينكه اين وسط قرار داد صوّر را از خيال مى كيرد» معانى را از واهمه مى كيرد در دوخت و دوز ماهر است آنها كه 
اين قوٌّه ى متختّله شان ضعيف است در كار هنر و نقاشى و مدح و هجو واينها خيلى قوى نيستند ضعيف اند ولى به هر تقدير 
افراد عادى آنجه را كه قوّه ى عاقله شان دركك كرده است در خواب يا در بيدارى به واهمه و خيال و متختله مى سيارند بعد 
تنزّل مى دهند به صورت يكك كتاب در مى آورند يا مَقال مى شود يا مقالت ولى كسى كه معصوم شده است صدر و ساقه ى 
اين جريان را خدا به عهده مى كيرد همان طورى كه در مجارى تحريكى مى فرمايد: «مَا رَمَئِت إِذ رَمَيِتَ وَلكنَّ اللَهَ رَمَىا(؟) 
ابى تحصن طتروض اناك "كد مك الاي الله أنبك وق للش ولق الذرق كرا شد ولق كارب لى 7 عليديا به عويل وى 
كيرد آن معارف را بخواهد تنرّل بدهد خودش انجام مى دهد در ظرف قلب رسول اكرم با دست ديكر مى كيرد از مرحله ى 
قلب بيغمبر به واهمه ى ييغمبر با دستان بى دستى خدا جابه جا مى شود از مرحله ى واهمه به خيال و متختله ى ييغمبر با 
دستهاى بى دستى خدا تنظيم مى شود از مرحله ى خيال و متختله به لبان مطهّر حضرت با دستان بى دست خداي بى دست 
جابه جا مى شود جه در مجارى كوشء جه در مجارى دهن هم مى توان كفت «ما سمعت إذ سمعت و لكن الله سممٌ) هم مى 
وان كفت اوها لقت إذ لطقت ولك الله تطق عه ابتكه كفن شه ونا وفيت إذ رمفت ولك الله وى 830 ابن كل مى شود 
حجهالله. مى شود خليفهالله» مى شود ولي الله اكر ولي الله هست كار مولّى7 عليه را بايد ولي انجام بدهد ديكر نمى شود كفت 
جفعاة اللا د عورد يشير ال خاي كزهه رمجحاي < كر د اذه ا ابتك صبريسا خد ا لقرموفة 1ف فكمد ا لو تكن كخام ااانا ترجه م 


دانى اين حرفها جيست قدم به قدم هم آدرس مى دهد آدرس زمانى و زمينى مى دهد در آن عصر نبودى ولى قضّه اين است» 
در آن سرزمين نبودى ولى قصّه اين است خب اكر لايه ى بالا به لايه ى يايين بدهد لايه ى بالا كه خودش فاقد است حطور به 
لايه ى يابين بدهد هر جه هم ترقى بكند به مقام هذا برست 1ن روزي فورض نا رسي كه دن مهام فنا الستان متستمع ميحضن ست 
حرف را آن باقى مى زند نه آن فانى» بنابراين ذات اقدس الهى به وجود مبارك ييامبر همه ى اين مطالب را قدم به قدم تعليم 
كرد ارائه داد نه تعليم مفهومى بلكه ارائه كرد همان كارى كه نسبت به وجود مباركك ابراهيم خليل كرد كه وك ذلك بُرى 
إبْرَاهِيع مَلَكُوتَ الشَماوَاتٍِ وَالَْرْض» ارائه كردء اشهاد كرد» نشان دادء او ديد بعد همانها را به صورت مفهوم در آورد و آن 
مفاهيم را به وجود مبارك بيامبر القا كرد و حضرت هم معنا را شنيد» هم مصداق را مشاهده كرد, هم الفاظ را ديد هم 
آورندهى لفظ را به نام فرشته ديد وهم الفاظ را شنيد و ذات اقدس الهى همه ى اينها را ايجاد كرده در حرم امن اين نبوّت و 
رسالت آن حضرت اما درباره ى اختلاف قرائت اكر سند اين روايت درست نباشد كه خب نمى شود اين بسضنات شريعت 
آورد كه فلا-ن جيز هم قرائتش جايز است اما اكر سند معتبر باشد معنايش اين است كه اهل بيت(عليهم السلام) به نورائيت 
بيغمبر( صلى الله عليه و آله و سلم) از وحى الهى باخبر شدند خداى سبحان فرمود اين كلمه را من اين طور نازل كردم هم اين 
طور مى توانيد بخوانيد هم آن طور مى توانيد بخوانيد اين ديكّر نه تحريف است نه از خود ييامبر براى اينكه احكام الهى را 
بالأخره خدا تنظيم مى كند ديكر حالا اينكه نماز صبح بايد دو ركعت باشد و جهر باشد اين را كه _ معاذ الله _ بيامبر از 
خودش نكفته كه اينها اكر قرآن نبود يا حديث قدسى است حديث قدسى نبود همين رواياتى است كه به وسيله ى وحى الهى 
ذات اقدس الهى به اينها القا مى كند اينها از راه وحى الهى احكام را مى فهمند و به ما منتقل مى كنند. 
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فرمود به اينها بكو «سُرِبِحَانَ رَبّى) اين جه ييشنهادى است كه مى دهيد من اين كارها را براى شما انجام بدهم باغ خرما داشته 
باشم يا باغ انككور داشته باشم يا آنجه را كه شما بيشنهاد داديد خانه ى طلايى داشته باشم يا كنج خانه اى داشته باشم يا خانه 
ى مزين به ذهب داشته باشم به احد انحاى تفصيل يا اينكه بينشهاد بدهيد من عذابى را بر شما نازل بكنم اين يعنى جه؟ «أَوْ 
تأت بالل وَالْملائكه فيلا آنكه محال است يا «قأَشِ قط عَلَينَا كته فاً من السّماءِه اين كسَف جمع كسوه است مثل قِطع جمع قطعه 
اين هم سابقهى در اديان كذشته دارد هم در خود اسلام در سورهى مباركه ى «سبأ» سابقه دارد در سوره ى مباركه ى 
اأعر انو 1 بوي انك وا ادن اث آنها وناو حوره سارك اتسين كتهل يه وامر شان كنقد كم تاحقط علكنا كفنا وت التساد 
يكك تكه از آسماث ببايد به حيات همه ما خاثمه بدهد اين همين شهات ستكها و مائتد آن اسث كه برائ اعصار كذشته است 
در سوره ى مباركه ى «سبأ كه در بحث ديروز اشاره شد آيه نه سوره ى «سبأ اين است كه وإن نكا نَخْسِفٌ يِهمٌ الْأَوْض» كه 
جربا فاروة اسث «أذ تُمقط عَلَبِهعٍ كصفاً وق التتماره كه ستكك باران يقودد به حيات همه ى شما حائمة داده بشو 


عتو اغزر 
ع 


اما درباره ى اين سؤال كه ما جكونه اين آيه كَل كفس ذَائِقَهُ الْمؤتِء(0) رابا دأَيْكّما َكُونُوا وذ ركم الَْؤت وَل كم فى 
بروج يدو (8) جمع بكنيم براى اينكه اين ابد رِككُمٌ الْمَْتُ» ظاهرش اين است كه مرك شمارا مى كيرد و ادراكك مى كند. 
حفر إن كدهر كف كو فر هناك قر لد ركفا أن رودو انق و حو مار قات جنا بر لد ران لفك وا ام ا و 
مركك يكك دالان انتقالى است امر عدمى نيست دالان انتقالى است يُلى است به تعبير ست دالشهداء(سلام الله عليه) كه «ما الموت 
لطر ,اراق انك كد لطت ان اد دل تي “كلل ودروار هسدع يد كز اعرد ال و ضرة مر ونتسووض امس رشو 
دارد» ادراكك دارد» هم يدر ككم الموث) آمده. هم (إِنَّ المت الْنى تَفْوُونَ مه فَإنَّه مُلاقِيَكمْ)(8) آمده جون امر وجودى است 
امر وجودى بالأخره برخورد مى كند. اما افرادى كه با اين مركك برخورد مى كنند دو قسم اند وقتى از ائمه(عليهم السلام) 
سؤال كردند جرا ما از مركك هراسناكيم؟ حضرت فرمود شما اين طرفٍ مركك را آباد كرديد آن طرف مركك را ويران كرديد 
خب هر كسى مى ترسد از آبادى به ويرانى برود ديككر شما مى خواهيد به احفره من حفر النيران» برويد آنجا را ويران كرديد 
نساختيد كه خب البته مى ترسيد اين مركك براى يكك عده رُعب آور است اما كسى كه آنجا را آباد كرده است هر لحظه به 
انتظار اين دالان انتقالى است اين مركك جون يل هست دالان انتقالى است انسان اين تحوّل را يشت سر مى كذارد و طى مى 
كد اشاراهىء رادراط. فى كتن او سالك ابن مسلكة رامن بساءد و رشك شر من كذا رف كه ادكه زاو راف اال م د 
اين يكك قنطره استء اين يكك يل استء اين يكك دالامن انتقالى است كه ما اين دالان انتقالى را طى مى كنيم و مى رويم و 
قرآن كريم انسان را خليفهالله قرار داده هم دنيا را آباد كند فرمود: امُوَ أنشاكم مِنّ الََوْض وَاسِجَعْمَرَكُمْ فيهاه(2) خدا استعمار 
كرده اين «الف» و «سين» براى تحقيق است يعنى يقيناً از شما خواسته زمين را آباد كنيد. در جريان آبادى مسجد (إِنّمَا يَعْمْرْ 
مَسَاجِدَ اللَّهِ مَنْ آمَنَ باللّه)(/1) اما آن قيد در جريان «إنما يعمر الأرض» اين نيست زمين را بالأخره انسان بايد آباد بكند فرمود: 
«وأذ كعم كن فهاة:اين كلم ى استعمار از مقدّس ترين واره هاى قرآنى است كه در دست اين بيكانه ها افتاده و جزء يليدترين 
كلمات در آمده استعمار قرآنى كما تقدّم معنايش اين است كه ذات اقدس الهى همه ى موجودات زمانى و زمينى را آفريد 
يككء انسان را به عنوان مهمان دعوت كرد دوء به او امكانات تسخير داده سهء حقايق عالم را براى او مسحر كرده جهار» فرمود 
من از تو مى خواهم كه تواين منطقه را آباد كنى آقاى خود باشى همه ى نِعَم براى من» من مستعمرم يعنى از تو طلب مى كنم 
امارت ارض را كه مستقل و آقاى خود باشى اين استعمار قرآنى است كه بسيار مقدِّس است اما الآن جزء بليدترين واه ها شد 


براى اينكه بيكانه مى كويد منابع اين زمين براى شماء زمين براى شماء همه ى امكانات اين براى شماء خود شما هم براى شما 


ولى براى من كار بكنيد لذا يليدترين كلمه اين كلمه شد خداى سبحان همان طورى كه از ما طلب كرده زمين را بسازيم از ما 
خواسته بهشت را بسازيم ما مهندسان بهشتيمء معماران بهشتيمء كا ركزاران بهشتيم فقط به ما زمين داد. غرف مبنيه را ما مى 
سازيم فرمود: «الجنْه قيعان»(8) شما اين روايات معراج و غير معراج را ملاحظه بفرماييد فرمود ما به كسى خانه نمى دهيم ما 
زمين مى دهيم خودتان بايد اين غرف مبنيه را بسازيد آنجا كه خانه براى كسى نمى سازند كه اين انسان جلال و شكوهى 
دارد كه معمار بهشت استء مهندس بهشت است وجود مباركك يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) در جريان معراج ملاحظه 
فرموديد وقتى حضرت ديد كه آن فرشته دارد آن ديوار را مى سازد «لبنه من ذهب و لبنه من فضّه)(4) كاهى مى جيند كاهى 
دست برمى دارد حضرت فرمود فرشته ها كه خسته نمى شوند اين فرشته جرا كاهى اين ديوار را مى جيندء كاهى ديوار را 
تركك مى كند نمى جيند آن كسى كه مسئول كزارش بود عرض كرد يا رسول الله فرشته ها خسته نمى شوند ولى بايد مصالح 
ساختمانى را مردم دنيا بدهند تا اينها بسازند براى آنهاء فرمود مصالح ساختمانى جيست؟ عرض كرد اذكار الهى» عبادات 
الهىء «لا اله ال الله»» «سبحان الله»» «الحمد لله اينها اذكار الهى استء اطاعات الهى استء. فرايض الهى استء نوافل الهى است 
اينها مصالح است كه فرشته ها مى سازند فرشته ها كاركران ما هستند ما كارفرماييم اين مقام انسائيت است» خب اككر انسان 


تعمار و:مهتدس و مالكك غرق مثيه است آتجا عيرق نساغت بايد ويران بمائك خب'هن ترسك د بكر 


ص: اول 


11/1 سورواض ال عفرافه ادف 14 
الما وزو شنا ادف اه 
“-(19) . سورهوى ملككء آيهى 7. 
ع-(00. بحارالأنوار. جع, ص 108. 
ه-(١١)‏ . سورهم ى جمعه. آيهى /. 
ع-(؟). سورهم ى هود آيهدى .6١‏ 
/ا-(73) . سوره ى توبهء آيه ى 18. 

8- (76) . عوالى اللثالى» جع ص8. 

4- (18) . وسائل الشيعه» ج/ا؛ ص /18. 


تنظ ل أن المويف مه وسودق اؤالة يراق ابكه فرمزفه وغل العفك والعمام يكام وودى افراكة دارط تلاقنات ارد كيه 
ازاو دارد همه ى اينها دارد ثانياء و امر وجودى يكك كذ ركاه و معبر و قنطره است براى كسى كه بعد از آن يل راه صحيحى را 
طن كرقهيوة ارق قال ولو مير عراف اوشتيرية و ك1 ازاسية نا العورك كشع كايا كمي كد ] طاريق كل را ينات 
ا ا 


را طى مى كنيم. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 90 قا "47 سوره اسراء ©/4.1//.4 
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أو لقرقط الما رتك عقاحدة ا: ى الو فلك :ه605 أدبكرة بك يكين فون 220 


وَل ا تيك حَتّى تَنَرّلَ عَلَيَنَا كتَابا تَفْرَؤةُ قل شان رَبى قل كت إن را 0 (99)) 


براى اثبات نبوّت يكك ييامبر همين كه ادّعاى نبوّت كرد و كارى انجام داد كه خارق عادت است و احدى از كارشناس ترين 
آكاهان رشته هاى علمى آن عصر از آوردن مثل او عاجز شدند اين عناصر سه كانه ى محورى كه جمع شد نبت اين ثابت 
مى شود ادّعاى نبوّت كرد كار خارق عادت كه كارشناس ترين افراد آكاه آن رشته عاجزند واين هم تحدّى كرد دعوت به 
مبارزه كرد و همه عاجز شدند اين كافى است براى اثبات نبت احدى براى معجزه شرط نيست نصابى داشته باشد كم باشد يا 
زياد باشد شرط نيست كاهى برابر حكمتهاى الهى معجزات كثير است نظير آنجه كه به وجود مباركك موساى كليم عنايت 
فرمود» فرمود: (١نَسْ‏ آيَاتِ بَيِنَاتِ(') نه معجزه ى شفاف و روشن به وجود مباركك موساى كليم داد يا كمتر از آن را به وجود 
مباركك عيساى مسيح (عليه السلام) داد ابراى اكمه بودء ابراى ابرص بودء احياى موتا بود و إنباى آنجه ذخيره كردند بود و مانند 


أن 
ص: 018 


.7 سورهدى ملكك» آيهى‎ . )58(-١ 
.186 ؟-(517) . بحارالأنوا. جع: ص‎ 


)١( 9”‏ . سوره ى اسراءء آيه ى .٠١١‏ 


بنابراين در حقيقت نبوّت براى اثبات نبوّت غير از آن سه عنصر جيزى لازم نيست زيادى معجزه رقم معيّنى براى معجزه باشد 


اين جنين نيست. 


ياسخ: بله» اصل محتوا هميشه عجزشان مسلم است يعنى إخبار غيب» خبر از كذشته؛ خبر از آينده جيزى است كه براى هر 
عصر و مصرى روشن است كه اين معجزه است اين كارشناسى نمى خواهد اين جنين نيست كه در رشته اى انسان زحمت 
بكشد عالم غيب بشود اين طور نيست اين يكك إعجاز همكانى و هميشكى است اما فصاحت و بلاغت و امثال ذلكك اين مى 


ياسخ: آنها جون در قرآن كريم از آن راه تحدّى نشده اخبار غيب شده درباره ى مبدأ و معاد شده؛ درباره ى برزخ و قيامت 


شده و مانئك آن. 


مطلب ديكر اينكه مشركان حجز اينها هم در مسئله توحيد مشكل جدّى داشتند» هم در مسئله وحى و نبوّت. در مسئله توحيد 
مشكل داشتند خيال مى كردند _ معاذ الله _ خدا ديدنى استء در مسئله وحى و نبوّت هم مشكل داشتند كاهى اشكالشان اين 
بود كه اصللا بشر نمى تواند ييامبر باشد اكر نبّتى هست و رسالتى هست فقط نصيب فرشته ها مى شود كه اين شبهاتشان را 
بعداً ذكر مى كنند. كاهى فكر مى كردند اكر كسى ييامبر هست بايد «فعّال ما يشاء» در عالّم هستى باشد هر كارى را به او 
ييشنهاد دادند او بتواند انجام بدهد اينها هم در توحيد مشكل جدّى داشتند» هم در نبوّت. مشكل ترين شبهه ى اين مشركان 
حجاز همان است كه در آيه *4 همين سوره كه بعداً مى خوانيم آمده كه ووم مَنَ النّاسَ أن يُوْمِتُوا إِذ جَاءَهُمْ الْهُْدَى ِل أن 
قَالُو| أبعت الله نظ را وَسْولآه مق كقلند رسالك با يشريث جمم كين شوه اك ر اوعدا سولق آمدهااست و يبايد عثما بايد قريشعه 
باشد. اككر فرشته نبود و انسان بود بايد هر جيزى از او خواستند انجام بدهد ذات اقدس الهى هم شبهات توحيدى اينها را نقل 
كرد هم شبهات وحى و نبوّت را ل ل يت الكلم هم شبهه ى توحيدى اينها را برطرف كرد 
هم لبههاى وحى و ثبت راء آنها كه كنسد دأو تأتى بالله والملكيكه قياف يعتى خدا را مقابل ما يياورى .ما اورا بيشيم نا 
كواهى بدهد كه تو رسولىء ملادئكه را در مقابل ما حاضر بكتى نا ما آنها را بب ببينيم آنها كواهى به رسالت تو بدهند قبيل و 
مقابل مثل شير و معاشر است و اكر قبيل به معناى قبيله وجلاظه اه ين ا تأت بالل وَالْمَلائِكهِ قَبِيلاا خدا و فرشته ها را با 
هم بياورى كه ما با هم ببينيم آنها هم با هم شهادت بدهند اين ديدٍ اينها درباره ى معرفت خداء ديد اينها هم درباره ى رسالت 
اين بود كه هر يبشنهاد هوس مدارانه اى را به عرض ييامبر رساندند اين بايد انجام بدهد ذات اقدس الهى بعد از نقل اين 
شبهات ياسخ جامعى كه عنايت فرمودند اين است كه «قل سَمْحَانَ رَبّى) يروردكار منرّه از آن است كه شما او را ببينيد قبيل 
شما بشود. مقابل شما بشود. رودرروى شما بشود كرجه هر جا باشيد خدا با شماست «هُوَ 6 0 مَا كّ)(1) ولى برابر 


سورهى مباركه ى «انعام» لَا تذْركة الْأَبْصَارُ(1) است شما جطور مى خواهيد خدا در مقابلتان ببينيد او سبوح استء او قدّوس 


6 


استء او منزّه از ديدن استء او مبرّاى از شبيه جسم بودن است و امثال ذلكك «قَلٌ سَمْحَانٌ رَبّى) اين برمى كردد به آن نقص 
عرقت حدى انها انا حوبائدى سياف اكه وينوي موحي والدارك ترد ترمو ا جمله را بكو «كَدلٌ كنت إِلَا يَكَرا 
تراس يري عكر كدرطالت دارم جون بشرم ا جون رسالت دارم منتظر دستورم اككر دستور الهى بيايد 
بخواهد شقٌّ القمر كند؛ شق الأرض كندء شق البحر كند» شق الحجر كند, شقّ الشجر كند همه ى اين كارها را ما مى كنيم 
جون همه ى اينها مُنشق شدند هم شق البحر شد با «اصَرب بعْصاك الْبَخْرَ)() هم شق الحجر شد «اضَرِبْ بِعَصّاك الْحَجَرَا(ع), 
هم شق الأرض شد «مُحَسَفْنا به وَبدَارِهِ الْأَرْضٌ48(0 هم شق الشجر شد طبق ببان نورانى حضرت امير در خطبهى «قاصعه؛ و هم 


شق القمر فرمود اكر دستور بيايد, عنايت الهى بيايد همه ى اينها قابل اشراق استء اما اكر خود ما بخواهيم اين جنين نيست 
يس از جنبه ى بشريّت من منتظر دستورم؛ از نظر رسالت اككر عنايت الهى بشود همه ى اين كارها شدنى است يس آن نقص 
ريدق هباي شيع باب ورطوق كوه اوعازه اوتاه ستو يده ار سفت اسن مل ازديندة اميف ولا درك 
الْأَئَصَانٌ(2) اما اين ييشنهادهاى شما اككر ذات اقدس الهى اراده كند مى شود انجام داد اما ييشنهاد هوس مدارانه ى شما كه هر 


وول حو فو اك جا يكو اهو ابا كز اسن معي م عن 
ص: 77١‏ 


.8 سورهدى حديدء آيهى‎ .)5(-١ 
.٠١ ؟- () . سورهى انعام؛ آيه ى‎ 
دا( موود ف شعراه ادع ا‎ 
.50 ع-(08) . سورهى بقرهء آيه ى‎ 
د (8). سورةى اقضص: ابدى آغى‎ 


ع-000) . سورهدى انعام» آيه ى .٠١"‏ 


فرمود: «وَكَالُوا آن تُؤْمِنَ لك عَحَّى تَفْجِرَ نا مِنَ الَْرْضِ يبُوعاً) جشمه اى كه هميشه بجوشد براى اينكه ما مى خواهيم كشاورزى 
كنيم اكر فصلى بجوشد فصل ديكر نجوشده كاهى بجوشد كاهى نجوشد كه زمين آببارى نمى شود أو تكون لكك جه ون 
نّخيل وَعِنَب فَتفْجَرَ الْنْهَارَ خِلالهًا تفجيراً اينها درباره ى تبشير. نشدء آن تهديدهايى كه كاهى مى كنيد برابر آنجه كه سوره ى 
عارك 507 دارد يكك. يا آنجه كه در سوره ى شور از قوم شيب دربارهى آنها نقل شده دوء تو هم «تشدقِط السّماءً 
كما رَعَمْتَ عَلينَا كفا يا نه» «أَؤْ تأت بالل وَاْمَلائكهِ قبلا كه ما مقابلٍ اوء او را ببينيم «أَوْ يَكُونَ لك بَئِتٌ من رُخْرْفٍ أَوْ تَقَى 
ف الكساء اما ووان اذيك لنشكه حَتَّى تََزلَ عَلَتِنَا كتاباً نََرَؤْها ياسخ همه ى اينها اين است. «اما فيما يرجع الى التوحيد) كه 
كفتيد تأت بالله» اقل كان رقى) رك عن مزه ان آمذ ووفك اسن رت من :منذه الديدة اسح يرث من مله از تيه اسيه» 
ربٌ من منرّه از تجشم است اقل سر محانَ رَبّى)» اما «فيما يرجع» اين بيشنهادهاى جندكانه «هَلْ كنت إلا بَمَراَ رَسُولاًه از آن جهت 
كه بشرند كارى از دست من برنمى آيدء از آن جهت كه رسول اند منتظر عنايت الهى اند اكر عنايت بشود انجام مى دهم بعد 
مى فرمايد: (وَمَا مَََ النّاسَ أن يُؤْمِنُوا إِذْ جَاءَهُمْ الْهُدَى إن أن تالو عق لله مما وق 3:5ق كه ريهس اشكال و واف 5ك 
است. فرمود مشكل جدّى اينها اين است كه اصللًا رسالت با بشريّت جمع نمى شود مككر ممكن است انسان با خدا سخن بكويد 


ص: 777 


.48 سورهى اسراءء آيه ى‎ . )6(-١ 


اين شبهه با جوابش مبسوطاً در سورهى مباركه ى «انعام» كذشت در سورهى «انعام) آيه ى هفت به بعد به اين صورت بود كه 
وتلا عوك ككابً فى قزطاس تلمشوة بأزيديو لال لين كوا إن هذا إن متخو يي * وَكَالُوا َوْلا أنْلَ عليه ملك وَلَْ 
ْنَا ملكا لَمُضدى الا هرُ ثم لا يُنْطَرُونَ: عكزاة ملكا لكهننا لَجَعَلنَاهُ رَجلاوَللبَسِمَا عَلِّهم مَا يَلبِسُونَ) اينها مى كويند جرا فرشته نمى 
ل ل ا نر اد ا ا ا 0 
بشنويدء او براى شما أسوه بشودء رهبرى شما را به عهده بككيرد اكر فرشته اى بيايد كه نه شما او را مى بينيد و نه حرفش را مى 
شنويد او جكونه مى تواند أسوه ى شما باشد؟ در آن بخش سورهى مباركه ى «انعام) تا حدودى اين بحث كذشت جه اينكه 
ار 0 
عاك يقر نح كراقة وسو له رقو ١‏ 322 01له كرا فقو لاسسووة ع عاو دعن انا ا باشلل 0 

لهم بِالْبينَاتِ فَقَالُوا ابش لوكا مك شر عن وه هادى ما باشد فرشته أنه ساح باكرالك ركرك برل كا دكووا 9 وَتَوَ 
مح را ارو ا اي و 
اينها فكر مى كنند بشريّت با رسالت سازكار نيست قرآن كريم آمده انسان را معرّفى كرده كه انسان از كرامتى برخوردار 
استء انسان خليفهالله هست, انسان سالكك الى الله هستء (يَا أيّهَا لْإِنسَانٌ إنّك كادح إِلَى رَبك ك دحا فَملاقيه؛(11) از هر طرف 
ذا سي ريد مناه صر كار عيفر نم كاج نابر زاميوو اي اتج راوزو كج الس أن 
أن قَانُوا أبعت الله يَشَّرا رَسُولا؛() ذات اقدس الهى در اين زمينه هم ياسخ برهانى داد» هم ياسخ 
صا بس سس لي و ور 


يُؤْمِنُوا إِذْ جَاءَهُمْ الْْدَى إلا 


ال م جا سوا بد روتسد جب لا بط ايها د دن 
عده اى امام اند عده اى هم مأموم ١مُطَاع‏ َم أَمِينِ در آن باركاه رفيع اين فرشته ى بزركك مطاع است ديكران مطيع اند در آن 
والعزهاى #مسناسييا كان مود فاق مينه ]كر اشوا ارسعدرودين بالك ووه اوسا فتك عن كردتو ها وسمرلى اذ عضن 
فرشته اعزام مى كرديم اقل لَو كان فى الْأَرْض ملكة يَمسُونَ مُطَعَيئينَ لتنا لهم مِنَ السماء ملكا وَسُولا(5) حالا كه آنها 
تمن :الايرفك ول “كت بالل شهيدا قر وتاك لقت عدا كاعد بيتك كسس بباسرمجرا» بزاض ادكه واه ناهد سق يعت عالم 
اسث او شاهد اسث يعنى كواه است جطور كواه است؟ براى اينكه نامه ى خودش و امضاى خودش را به دست من داد مى 
سر ب 0 بياوريد در يايان سوره ى مباركه ى «رعد) كذشت كه آنها 
اول الديق كنا لفك د دسلا قُلْ كفَى باللّهِ شَّهيدا بَنى 24) خدا شاهد است نه يعنى خدا عالم است خدا اكر عالم 
لا اي لس وي ا ات 
شهيد به معناى عالم هست اينها مى كويند نه» _ معاذ الله _ تو خلاف مى كويى خدا علم به شهادت و رسالت تو ندارد اين 
كيد اب كرا خدا شهادث داد كه من تاي او هيف وج دلبل اشسهادت ذاذة براى ابتك اننا اوه سعط أي كلام أو 
كتات اوء ثامهى او به است من اسث غنيب اكر همه ى ابتهارابه دست مق داد فق زا قرستاذ د يكراهى كوبيك ثانهاى اوه كنات 
يكلام او زيمت مل اوشاوريك موقت ابق اتوي يعني كراء. اينجا هم آيه ى 98 همين سوره ى مباركه ى «اسراء» مى تواند 
به همين معنا باشد شل كَفَى بالل هيدا بتنى وَبتتكم) من مدّعى ام در محكمهى حق داريم داورى مى طلبيم داور من هم 
خداست اعد فى هم خد اسك جد طهااع داه كنع از غلزك او ادم حي ,ذل كلى بالل هيدا كن رتكا 


ص: إرذفا 


.,8 سورهى انشقاق» آيهى‎ .)4(-١ 

؟-(١٠)‏ . سوره ى اسراءء آيه ى 48. 
)١١(‏ . سوره ى تكويرء آيه ى .5١‏ 
ع-(11١)‏ . سوره ى اسراءء آيه ى 48. 
ه-(15١)‏ . سوره ى اسراءء آيه ى 428. 


ع-(18١).‏ سورهدى رعده آيهدى 8#. 


اما آنجه كه مربوط به سؤالاءت روز كذشته بود كه ما قوّهى متخيله داريم اين قوّه متخله ما آنجه را كه در واهمه و خيال 
هست اينها را جمع و تفريق مى كند براى اين است كه اينها در كتاب علم النفس معمولاً اول مُدرّكات را به جهار قِسم تقسيم 
مى كنند برابر ادراكك يا كارى كه ما يافتيم قوّه ثابت مى شود اككر خواستند براى نفس قوّه ى علمى يا عملى ثابت كنند برابر 
كارهاى متعدّدى كه از نفس سراغ دارند قوا ثابت مى كنند اككر جهارتا علم جهاركونه علم براى نفس ثابت شد جهارتا قوّه ى 
عالمه ثابت مى شود جهارتا كار كوناكون براى نفس ثابت شد جهارتا قوّه ى عامله ثابت مى شود اينها اول آمدند كفتند كه 
آن مُردركاتى را كه بشر دارد جهار قسم است محسوس است و متخّلى است و موهوم است و معقول» يس ما جهار قوّه داريم 
حس داريم و خيال داريم و وهم داريم و عقل اين تقريباً سخن ابتدايى حكمت است بعد قدرى جلوتر رفتند ديدند موهوم و 
معقول تفاوت جوهرى ندارند مككر اينكه در موهوم اضافه اى هست به مادون يا به طبيعت يا به جزء و در معقول اين اضافه 
نيست فرق جوهرى بين موهوم و معقول نيست مى كويند اين همان معقول مضاف است لذا بين وهم و عقل تعدّد جوهرى قائل 
نشدند كفتند اكر عقل ناب بود كه كلى درك مى كندء اكر عقل مضاف بود كه معناى وهمى درك مى كند آن تُربيع شده 
اين تثليث هم جهار مرك شده سه مدرّك. هم جهار مدرك شده سه مدرك اين تقريباً حرف رايج حكمت متعاليه است 
سيدناالاستاد مرحوم علامه طباطبايى يكك قدم جلوتر رفتند و دقيق تراز اين سخن كفتند فرمودند همان طورى كه شما موهوم 
را به معقول بركردانديد منتها تفاوت در اضافه استء وهم را به عقل ب ركردانديد منتها تفاوت در تعقّل است همان كار را بايد 
نسبت به متخيل و محسوس و خيال و حس بكنيد جون صورت محسوسه يعنى محسوسه ى بالذّات نه محسوسه ى بالعرض كه 
بيرون است صورت محسوسهى بالذدَّات صورت بلاماده است آن متخيّل هم صورت بلامادّه است منتها در محسوس حضور 
ماده شرط استء در متخيّل نيست فرق جوهرى بين محسوس و متخلى نيستء قهراً فرق جوهرى بين حس و خيال نيست در 


نتيجه مُدرَكات مى شوند دو قسمء مُدركات هم مى شوند دو قسم اين هم يكك بحث. 


ص: علا" 


در جريان متختله مى كفتند ما يكك جيز جدايى به عنوان متختله و متصرّفه و متفكر و اينها نداريم هر كدام از اينها حافظه اى 
دارند اين صّورى را كه قوّه ى خيال دركك كرده است به مخزنى مى سيارد آن معانى جزئيه اى كه واهمه درككث كرده است به 
بيك مخزن مى سيارد مخزن واهمه نام خاصٌ خود را دارد به نام حافظه» مخزن خيال هم يكك نام خاصٌ خودش را دارد براى 
اينها مخزن قائل اند مى كويند ما از اينكه مى بينيم كارى در درون ما انجام مى كيرد صورت را با معنا فت مى كند معنا را با 
ضووت عماشتكة مى كذ صورق "راز ضورت عنذا مق كند اسان تى سر دوست دئ_ كتدء: الشان ذه مدر :درسنت 'مي 'كتن معنا 
كه براى واهمه است به افراد نسبت مى دهدء صُور كه براى خيال است به معانى اسناد مى دهد يس معلوم مى شود كارى اين 
وسط هست كه دوخت و دوز دارد اين كار جون آن قسمت مهمش هنرى است به ادبيات برمى كردد بيش از همه و بيش از 
همه در كتابهاى ادبى است قبل از مطوّل بود بعد در مطؤل تفتازانى در بحث انشاء ظاهراً ايشان اين كار را مبسوطاً انجام داد 
كه فرق قوٌه خيال با متخيّله جيست؟ جون كار اين هنرمندان و شعرا همين قوّه ى متخّله است و اين قوا هم فرق مى كند بعضيها 
قوّه ى خيالشان قوى است. قوّه ى واهمه شان ضعيف است يعنى آدرسى كه به كسى دادى اين تا جند سال حفظ مى كند اين 
سورك ابر ارك لاد عافن تدك نيا كن لل فلا عور وا شان اك اله نال خم فى اقنا انا 
آدرس دوستانش را فراموش مى كند اين مى خواهد جند سطر شعر حفظ بكند نمى تواند اما مطلب را خوب مى فهمدء جندتا 
آيه بخواهد حفظ بكند ضعيف است اما معانى آيه را خوب مى فهمد آنكه ضبط المعانى اش قوى است معارف معنوى اش 
قوى است اينكه ضبط الصّوّرشُ قوى است به زودى مى بيند قرآن را حفظ مى كندء الفيه را حفظ مى كند, شعر منظومه را 
حفظ مى كند اما در درك معنا ضعيف است بعضيها واجد هر دو كمال اند بعضيها هم فاقد هر دو كمال. در كتابهاى فلسفى 
مثل سفر نفس مرحوم آخوند يا سفر نفس مرحوم حكيم سبزوارى يا اين بخشهاى ديكر آنها همين كار را كردند متنها كفتند 
كه اين قوّه اكر تحت رهبرى عاقله باشد عقل نظريه نام دارد» تحت هدايت عقل عملى باشد يكك نام دارد. تحت واهمه باشد 
تحت هدايت واهمه باشد يكك نام دارد» كاهى متصرفه مى كويند» كاهى متخيله مى كويند؛ كاهى متفكره مى كويند اين 
متصرّفه و متختله و متفكره كفتن براى آن است كه اين دوخت و دوز به رهبرى يكك قوّه ى بالاتر بايد انجام بككيرد اينها بحئش 
تويرط د كتارياق عفلق ادك ولى «الأكوه اسان كرها زاب صاطرات فيف بزائة ققط خخفاطرات"بالأخرم ناك انان شتام 5ه 


كدام قوّه اش قوى است آن را مهار بكند در راه صحيح هدايت يكند. 


ص: 71/0 


اما اين سؤال كه انسان بعدالموت حركت دارد يا حركت ندارد اككر حركت دارد مادّه مى خواهد در حالى كه در برزخ ماده 
نبست: مستحضريد السان كه ترد يه تقاق الهى فى رسك امايق عطلين تنك كه اكر هر كين لفواستنيه لقاءالله يرسك يرابر أيه 
سوره ى «انشقاق» انك كدح ا رَبك كذحاً فَمَلاقيه؛(1) همه ى اينها از سنخ «دَنَا فتَدَلَّى * فكانَّ قَابَ قَوْسَِيِن أؤ أذنى)(5) 
به آنجا مى رسند نا به لقاءالله رسند خير» همين حال احتضار ممكن است اينكه مى كويد «رَبِّ ارْجِعُون)20) «رَبٌّ ارْجِعُونِ) به 
لقاماللة وفيده ولى انع مع ققش تحرييك كذايق و يوتف ةنا تقذ قرعا آنا هذا را سيند اين بيان نورانى امام سجاد(سلام 
الثشاعلية) كه ون صسحيفه آمده (الذائى فى لوو و العاك فى 3أدوولقة ابن با خداين كدزغر الحك الأزلك الأبذي السرهدائ) كه 
آشنا نيست اين با «هو الضارٌ و النافع و الشافع و القابض» همين كه در «جوشن كبير) خوانده با همين محشور مى شود اينكه 
١مَعَكمْ‏ أئْنّ ما كنتّؤ)(2) با او هميشه هست وقتى مُرد دفعتاً خداى خودش را مى بيند نبايد توقع داشت افراد عادى مشمول 
«كادح إِلَى رَبك كذحاً فَمَلَاقِيها هم به اين نحو كه (دَنَا فَتَدَلَى * فَكانّ قَابَ قَوْسَرِيِن أو أذْنّى) بشود كه ترقى بكند تا بكوييم كه 
آنجا كة ماده ثبست حكونه ترف من كتد خيليها غبدالاخكبار يه لقاءالله مى رسسد ابن نين تبسك كسالا همةى اها به آن 
اوصاف كمالى و اسما آنها كه با مظاهر اسماى جزييه مأنوس اند خدا را در مظهر اسم جزيى مى بينند» آ نها كه با اسامى وُسطا 
مأنوس اند بشرح ايضاًء آ نهايى كه با اسامى اعظم مأنوس اند بشرح ايضاًء آنهايى كه برترند بشرح ايضاً بنابراين هر كسى 
ممكن است همان عندالاحتضار به لقاى يرورد كارش برسد. 


ص: 0" 


.8 سورهى انشقاق» آيهى‎ .)١18(-١ 
سوره ى نجمء آإيات م/-6.‎ . )18(-١ 
.68 سوره ى مؤمنون» آيه ى‎ . )١77( 9 
.8 سورهى نجمء آيهى‎ . )18( - 
صحيفه ى سجاديه. دعاى /ا؟.‎ . )١19(-ه‎ 


.8 سورهدى حديلء آيهى‎ .)30١(-2 


مطلب بعدى اين است كه در برزخ كمالات عملى نيست يعنى كسى كارى انجام بدهد در اثر كار به مقامى برسد» به فيضى 
برسد اين جنين نيست اين بيان نورانى حضرت رسول(صكى الله عليه و آله و سلّم) در نهج البلاغه هم حضرت امير(سلام الله 
عليه) ابن سآن وا ا وسو ندا تقل :ع ككد كه «اليؤع عمل ولأ قات وخداً عسات: ولأ غم الاين طوو تست كداكر 
كسى مُرد به وسيله ى عمل كامل بشود اما كمالات علمى هست خيلى از جيزهاست كه براى انسان بعدالموت كشف مى شود 
كه قبل الموت نمى دانست اين جهلش به علم تبديل مى شود اما فسقش به عدل تبديل نمى شود قبيح بودن او به حسن بودن 
تبديل نمى شود» شرور بودن او به خثير بودن تبديل نمى شودء شقىٌ بودن او به سعيد بودن تبديل نمى شود, اما جاهل بودن او 
به عالم بودن تبديل مى شود و تمام مشكل در اين است كه انسان بعد از مركك جيزى را مى فهمد ولى مى خواهد قبول كند 
نمى تواند جون قبول» ايمان است عمل است درد تبهكاران و مش ركان و جهّال و منافقان اين است كه حق براى آنها روشن مى 
شود ولى نمى توانند ايمان بياورند جون ايمان بارها ملاحظه فرموديد ايمان يكك كره دوم است علم يكك كره اول است علم 
كرهى است بين موضوع و محمول كه قضيه را در منطق عقد مى كويند به همين مناسبت است وقتى كسى كفت زيد قائم 
است اين است كره اى است كه زيد و قيام را به هم مى بندد قضيه را عقّد مى كويند جون كره خورده موضوع با محمول اين 


يكى. 
ير سش:.. 


ص: 71/17 


.87 نهج البلاغه. خطبه ى‎ . )11(-١ 


ياسخ: جراء اين محصول عمل خودش است آنجه كه ما الآن خيرات به اموات نثار مى كنيم به آنها مى رسد اما محصول كار 
خودكن اث لذا اكر كين تين كارص نكرة دواضيق مزهني تنود شرعه اسان طلب مغقرت ركند بداو ثمن وسد او را ذات 
اقدس الهى در اوايل سورهى مباركه ى «يس» وعله داد فرهوك ووكقك قَاهدموا وَآتَارَمُمْ)(1) «آتَارَمُعْ) «آثَارَمُمْ) يعنى 
«آنَارَهُمْ) هر كسى كارى كرده در زمان حيات خودش فرمود ما آنها را مى نويسيمء كارى كرده كه جزء باقيات الصالحات 
اوست و آثار كار اوست آن راهم مى نويسيم خب كسى كه جزء امت اسلامى بود اثر كذاشت» خدماتى كرد اثر كذاشت 
كرا فدوراره ع او اطلن معذرك: كنيل قدا انر ع كند ات كار ردقن اسيك اماك كفن طقف الاين توما نا 
قدَّم) دارد نه آثار دارد بعد از رحلت هيج كارى از انسان ساخته نيست كه به وسيله ى او به مقصد برسد اما مطالب علمى 
فراوانى براى او كشف مى شود عقد هست يعنى بين موضوع و محمول رابطه هست مى فهمد كه بهشت هستء جهنم هست» 
دركات هستء درجات هستء وحى و نبوّت هستء شفاعت هست,ء صراط هستء تطاير كتب هستء انطاق جوارح هست همه 
ى اينها را مى فهمد اما مى خواهد عصاره ى اين علم را كه عقد است به جان خود كره بزند كه اين كره دوم را مى كويند 
عقيده اين مقدورش نيست ما در دنيا با دو كره به كمال مى رسيم صرف علم كه مشكلى را حل نمى كند سخن از علم به 
عنوان مقدّمه در قرآن مطرح است هر جا سخن از كمال است ايمان است ايمان يعنى قبولٍ آن مطلب علمى يعنى اين كره دوم 
اين كار است؟ كار يا با دست به جارحه انجام مى كيرد يا با دل به جانحه صورت مى يذيرد در آنجا ممكن نيست اين جنين 
نيست كه اينها در قيامت بتوانند ايمان بياورند مى كويند ما را بركردان به دنيا تا ما ايمان بياوريم آن روز روزى نيست كه به 
انسان فرصت كار بدهندء بنابراين در برزخ كمالاءت علمى هست كمالاءت عملى نيست حالا ماده در برزخ نيست ماده ى 
دنيايى» ماده ى مثالى آيا هست يانه؟ آيا با ماده ى مثالى مى شود كمالات علمى را فراهم كرد يا نه؟ ما شبيه اش را در نوم 
داريم انسان در خواب خيلى از جيزها را مى فهمد در خواب بدن در بستر هست اين ماده ى جرمانى در بستر هست اين روح 
سفر كرده رفته به حرم امن الهى مكه رفته» مدينه رفتهه جايى را زيارت كرده در آنجا مطلبى را ديده به او جيزى كفتند و 
فهميد بعد تعلق كرفته به بدن و اين شخص ببدار شد ما درباره ى مسئله نوم بسيارى از مشكلات ما هنوز حل نشده درست 
است كه بدن دارد ولى بدن كه جرم مادّى است در بستر هست آنكه رفته جيز ياد كرفته او روح مجرّد است حالا يا اصالا ماده 
نيست يا ماده ى مثالى هست يا تمثّل ماده است نه ماده ى مثالى ما اين كونه موارد را داريم ولى آيه سوره ى «انشقاق» نمى 
كوي هر كس ارة ةا كذلى كس وبين نكا كوا راس يل خف كد زا معقديها درهة «الذاقى ف انون بده ييا 
در حدّ «العَالِى فِى دُنوٌهِ؛(1) مى بينند» بعضى در ملأ أعلا مى بينند برابر همين «جوشن كبير) كه هزار درجه هست هر كسى خدا 
را در درجه اى ازاين درجات مشاهده مى كند. اما حالا ما اين كتاب را ديروز هم آورديم كه از روى آن مطلبى را عرض 
كت تنوقق لديم أمرو و هم آوودايي ازوايك راافعمولا ممق كيو عبد ا غزيق ربحيك كندسيدةالأنناد امام يوا مكةدرقت ايشان 
مى فرمودند: «عليكم بالوسائل لا-الرسائل» كسى در درس روايت رااز روى رسائل مى خواندند مستحضريد اين كتابهاى 
درسى مثل رسائل و كفايه و اينهاء اينها خيلى درصدد ضبط حديث نيستند مثل اين «فإن لم تجدوا ماءً) خب ما در قرآن «فإن 
لم تجدوا ماءً؛ نداريم الم تَجِدُوا اه 6) داريم ولى معثر ا دارج بين استاد و شاكرد است اكر «فإن لم تجدوا ماءً) «فإن 
لم تجدوا ماءً؛ خب «فإن لم تجدوا ماءً كه ما در قرآن نداريم ايشان فرمودند: «عليكم بالوسائل لا الرسائل» روايتى مى خواهيد 
بيدا كنيد از منبع اصلى اش بيدا كنيد از اين كتابها بيدا نكنيد الآن بايد كفت «عليكم بالكافى»» «عليكم بِمَن لا يحضره الفقيه) 
انها دست اول اند بعد وسائل است» بعد مستدركك استه» بعد غوالى اللتالى روات را ازغوالى اللثالن وامثال ذلكه يبدا 


كردند مشكلى را حل نمى كند اينها رديف دست جهارم است در جريان قرب نوافل همان طورى كه از جلد دوم كافى مرحوم 


كلينى خوانديم در توحيد صدوق(رضوان الله عليه) هم كه واقعاً از كتابهاى قم اماميه است در توحيد مرحوم صدوق هم آمده 
در توحيد مرحوم صدوق صفحه ى 48" بابى است كه «باب أنَّ الله تعالى لا يفعل بعباده الا الأصلح لهم» آن كاه حديث اول را 
كه شروع مى كنند از وجود مباركك يبامبر اين حديث جزء احاديث قدسيه است اين را هشام از آنس عن النبى عن جبرئيل عن 
الله عر و جل كه اين حديث» حديث قدسى است بعد كه مى فرمايد: «ما تقوّب إلى عبدى بمثل اداء ما افترضت عليه و لا يزال 


عبدى ينتقل لى حتّى أحبه و متلِم أحببته كنت له سمعاً و بصراً و يداً و مؤيّداا(8) تا آخر. 


ص: 1" 
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اما درباره ى خصوص حضرت امير(سلام الله عليه) كه حضرت به عنوان جنب الله هستء لسان الله هست اين آمده كه اين 
كوشه اى از مدّعيات آقايان است درباره ى قرب فرايض در همان كتاب شريف توحيد صدوق صفحهى 188 و صفحه ى 
١8‏ آنجا وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) مى فرمايد اميرالمؤمنين(سلام الله عليه) فرمود: «أنا علم الله و أنا قلب الله 
الواعى و لسان الله الناطق و عين الله و جنب الله و أنا يد الله) اين روايت اول» روايت دومش هم باز از وجود مباركك حضرت امير 
أفوه أرق كد ونا قاقد الموسين الى الخدم أكاا جيل الل المنعرى و انا هرو الله ارش نو كنم النقرل وا أناهين الله ولساقة 
الصاةق ويد و أناتحب الله الذى يقل أن عقون تلق اموق على ها للك فى خضي الليودو أفا ين الله التسوطة علن غياده 
بالرحمه و المغفره و أنا باب حطه من عرفنى و عرف حقّى فقد عرف ربّه لأنى وصئ نبئه فى أرضه و حتجته على خلقه لا يُنكر 
هذا لذ عك' القاءو وشو لوو انما مك كه يناتدر امل كلى انل عنوة رودا ققد 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 517 تا /91 سوره اسراء هم٠/5٠//41‏ 
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«...قُلُ سمِحَانَ رَبّى هَل كنت إلا بَكَّراً رَسُولاً (95) وَمرا مَنَعَ النّاسَ أن يُؤْمِنُوا إِذْ جَاءَهُم الْْدَى إِنَا أن قَالُوا أبعت الله يَشَّراً رَسُولا 
(45) قعل لو كان فِى الْأَرْض مَلائكةٌ يَمْسُونَ مُطَمَيْئينَ لَزَلَنَا عَليهم مِنَ السّماءِ مَلْكاً رَسُولا(40) قل كفَى باللهِ ضَّهيداً بئنى وَييى: 
إِنّهَ كان بعِبَادِه حَبِيراً بص يراً (49) وَمَن يَؤِْدٍ اللهُ فَهُوَ الْمَهْمَّدِ وَمَن يض يِل قَلْن تجدّ لَهُمْ أَوْلِيَاءَ مِن دُونِه وَتَحْشّرُهُمْ يَوْمَ الْقِيَامَهِ عَلَى 


وُجُوهِهم عُمْياً وَبكماً وَصُمَاً مَأْوَاهُمْ جَهَنمْ كلما حَِتْ زدْنَاهُمْ سَعِيراً (81)) 
ص: 1/9" 


بعد از اينككه واه علهى رااراثته كرد فرمود اين كنابى اسث كه غربى فييق اث و همدى شهااز اين لغت اكاعيد از هميخ 
حروف ما كتابى فراهم كرديم به صورت قرآن اكر شما اين كتاب را معجزه نمى دانيد افَأنُوا سور من مِمله(1) يا «يَأنُوا مث 
هذا الْقَوْآن كاين يكف زاء عاقلانة وحكيماته بوذ كه ثهانزاعى وا به هتزاه داشت ونه الكار و جدل: و امثال ذلكك آنها بعد از 
اينكه از اين كار ماندند دست به يكك سلسله ييشنهادهايى زدند كه غير معقول بود اين ييشنهادها برخى مربوط به فرشته است 
كه فرشته بايد اين كار را بكند برخى هم بدون اذن ذات اقدس الهى ممكن نيست آن يبشنهادها كه مربوط به فرشته هاست 
كفتند دو تَوْقَى فِى السّماءِ وَأَن نُؤِْنَ ليك عَتَّى ثَزلَ عَلَينَا كتابا نَْرَؤْهُ» رفتن به آسمان و طىّ مدارج آسمان كار انسان نيست 
كار فرشته است آن كارهاى ديكر فرشته و غير فرشته بايد به اذن خدا انجام بدهد كه ١تَفْجِرَ‏ نا مِنَ الَوْض بَتبُوعاً)(5) بشود. 


اتْمَجِرَ الْأنَْارَ خلالَهَا تَفْجِيراً)() بشود و مانند آن. 


درباره ى اينكه «أَْ تأت باللهِ وَالْمَلائِكه قبيلاً(8) قبيل يعنى مقابل ما خدا يا بيامبر را بياوريد كه نه تنها ما او را ببينيم او كفالتت 
وا مدع يسيك د كقيا تقرف رسالفف وا تميق كنداية كارها نات قر اكع انلك كاذ قرفعابى بوتحياة ماي كد انها 
دادند يكك بخش غير معقول بود فى نفسه كه خدا بيايد» يكك بخش معقول بود فى نفسه منتها كار فرشته هاستء بخشى هم 


معقول است فى نفسه لكن به اذن خخدا بايد باشد ذات اقدس الهى به وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) فرمود 


اين سه كروه بيشنهاد را با سه جواب برطرف كرد. يكى اينكه آنها كفتند «أَوْ تأت ياللهه اقل سمحَانٌ رَبّى) او آمد و رفت 
ندارد» او ديدنى نيست او بيايد از كسى كفالت كند نيست اسْبْحَانَ رَبّى) اينكه كفتيد دأو تَرقَى فِى السّماء» «هَلُ كنت إلا برا 
بشر مككر مى تواند كار فرشته را انجام بدهد برود آسمانهاء اينكه كفتيد َتمَجرَ اْنْهَارَ للها تَفْجيرً(2) يا «َفْجرَ نا من الدْض 
يَتبُوعا»(/ا4 من رسولم رسول كار را بدون اذن مُرسل نمى كند يس اين بيشنهادهايشان به سه كروه تقسيم شد جواب 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) هم به سه بخش تقسيم شد يكك بخش اش كه ممتنع عقلى بود با تسبيح جواب داد. آن 
بخش اش كه ممتنع بود براى انسان ممكن بود براى فرشته فرمود من بشرم آن بخشى كه براى بشر با اذن خدا ممكن بود بدون 
اذن خدا ممكن نبود فرمود من رسولم منتظر اذن الهى ام اين يكك بخشء اذن خدا هم اذن تكوينى است نه اذن تشريعى يكك 
وقت است انسان به كسى اذن مى دهد كه وارد خانه ى او بشود در اتاقش نماز بخواند اين «لا يحل مال امرىء مسلم الآ بطيب 
دن دشان فودو كروند انا انان قدا داريا اصرق فار ازخ اغور تادر يس لبط ياك قفا حنم اذ نا ويا 
است اذن تكوينى همان قدرت است كه بدون او محال است مثل اينكه تا نفس به جشم اذن ندهد او نمى بيند» به دست اذن 
ندهد آن دست حركت نمى كند دست نمى تواند بككويد من اين كارها را انجام دادم نفس مى كويد به اذن من انجام دادى به 
اذن من يعنى به اراده ى من به اقدار من» به تحريكك منء به قبض منء به بسط من, به حيات من اككر ذات اقدس الهى به 
عيساى مسيح فرمود: اتترئ الأمكمة وَالأَبْوضَ) كذاو كذا «يإذنى)(4) اينكه اذن تشريعى ست كه يكويد هق :به شما اذن دادم 
كه در آنجا نماز بخوانيد كه حيات و ممات مسيح(سلام الله عليه)» قبض و بسط اوء قيام و قعود اوه حيات و ممات اوء ارادت و 
كراهت او به ارادهى الهى وابسته است اين جنين نيست كه اين كار را ما به بشر نسبت بدهيم بله» همان طورى كه كار را به 
دست نسبت مى دهيم مى كُوييم دستم انجام دادم» دستم نوشت كه ابزار كار است به همان طور مى شود به ييامبر اسناد داد 
كه ييامبر انجام داد كار را كه به ابزار نسبت نمى دهند كار را به فاعل نسبت مى دهند. 


ص: ا 
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4-(4) . سورهى مائده. آيه ى 1٠‏ 


فتحصٌ لى كه اذن در اين موارد تكوينى است نه تشريعى اذن تكوينى تمام» يعنى تمام هويّت آن شىء را به عهده دارد اذن 
تكوينى ما در حركت دست قبض و بسط دست و بالا بردن و يايين بردن دست و زير و رو كردن دست و جمع و كشودن 
دست را به عهده دارد همه ى اينها به اراده ى نفس است و اين كلمه ى ابِإِذْنِى) يا در كنار تكك تكك كارهاى مسيح(عليه 
السلام) آمده يااكر بعد از جند كار آمده به عنوان تنازع مفعول بواسطه است براى همهء كاهى كفته مى شود اوَِذْ نُخْرِجُ 
مربي بِذْنىا» ١تْرئ‏ الأكمة وَالأفوضل بإذنى)» ١«اتترىء‏ لوقي بإذنى) و «تنبيوهم يدخرون باذنى)»» (وَإِذْ تُخْرج الْمَوْنَى بإِذْنى) 
اين درست است «تَخْلقٌ مِنَ الطين كهَيعهِ الطثر بِإذْنِى قَتَنفْحٌ فيا قتكونَ طَيراً بإذْنِى)(1) و اكر در آيه اى بيش از يكى كفته شد و 
«ِذْنِى) آمد اين ابِإِذْنِى) مفعول بواسطه است براى همه به نحو تنازع مثل اينكه در دعاى ماه مباركك رمضان مى كوييم «هذا 
شَهْر عَظمْتَه وَكدَمْتَه وَشَرَّفتَهُ وَفصَلتَهُ عَلى الشهّورا اين على الشهّورا مفعول بواسطه است براى اين جهار فعل اين «تخلق مِنّ 
الطين كهَيئَهِ الطير بِِذْنَى قَتَنفح فيه فتَكونَ طيْراً بإذْنِى)(1) نه اينكه آن كارها را تو انجام دادى آن آخرى به اذن من استء» خب 
يس يا اين «بِمِذْنِى) در تكك تكك اينها قرار كرفته مفعول واسطه است براى تكك تكك اينها و اكر بيش از يكى ذكر شده و بعد 


١بإذنى)‏ كه شده ابن ١بِإذنى)‏ به عنوان تنازع مفعول بواسطه است براى هر دو فعل و اذن هم اذن تكوينى است» خب. 
ص: كي 
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؟-(١1١).‏ سورهى مائده. آيه ى 11 


مشكل حجازيها عرب يكسان نبود برخيها ملحد بودند اين بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه در همان خطبه ى اول 
نهج البلاغه است كه (أَهُْلّ الْأوْض ملل مُتَفْرَقة واخراة مُنْتَشدرَهُ) بعضى مشبّه بودند» بعضى مجسّم بودند» بعضى ملحد 
بودند» بعضى مشير الى غيره بودند اين «اهل الارض »' را تقسيم كرد حضرت همين اقوام جند كانه در حجاز هم به سر مى بردند 
منتها اكثرى اينها مشركك بودند» خب. اككر همه ى اينها جزء بقاياى كسانى بودند كه قائل بودند به نبت حضرت ابراهيم خليل 
نر اكوا مذااز هيران المكهابنها 


- 
222 


آن وقت اين شبهه كه روَمَا منَعَ النّاسَ أن يُؤْمُِوا إِذْ جَاءَهُمُ الْْدَى إِنَا أن قَالُوا أبعت اللَّهُ بَكّر 
رسول باشد اما همه ى اينها كه از اين قبيل نبودند كه به نبوّت حضرت ابراهيم قائل باشند جه اينكه همه ى اينها مشركك نبودند 
كفتند وَوَمَا يُمْلكنَا الا الدَّهْوُه(1) همينها بودند «مَا هي إِلنَا حََاتنًا الدّئْا تَمُوتٌ وَنَشْتَاه(؟) از همين كروه بودند آنها كه مى كفتند 
«هؤّلاء سُفَعَاوْنَا عِندَ الله بعضيها مى كفتند «مَا تَعْبَدُهُمْ إِلَا لِبُمَربُوئا إِلَى الله( اينها بله مشرك بودند بنابراين در طليعه ى بحث 
هم كفته شد كه اين حرفها واين شبهات همه ى اينها نه براى يكك كروه است نه براى يكك زمان و يكك زمين در فرصتهاى 
مختلف اين را مى كفتند اقوال مختلف اين را مى كفتند. مكتبهاى مختلف اين را مى كفتند بعضيها مى كفتند رسالت ممكن 
است ولى بايد فرشته رسول باشد؛ بعضى مى كفتند اصللا رسالت ممكن نيست براى اينكه مرسل در عالّم وجود ندارد _ معاذ 


اله تواتك آن ايع انيث كه دراي كددذات اقنس اليى داد سيكييه ابن سوالاك اكه 
ص: 58١‏ 
.)١5(-١‏ سورهوى جاثيه. آيهى 55. 


؟١-("1١).‏ سورهوى جاثيه. آيهى 55. 


يرسش: طبق بيان ابن عباس يانزده نفر از سران شركك و كفر جمع شدند .. 


ياسخ: بله خب آنها هم تأييد مى كند كه اينها قائل بودند كه بشر مى تواند رسول باشد براى اينكه نبوٌّت حضرت ابراهيم را 
فول داشعك ذاك اقنسن البين انها عرز يدي كزده يقل از انك اق كفادها ١‏ فم اليا الكل كرد و جوات :داه ابى اشكال 
رااز كروه ديكر نقل كرد فرمود: «وَمَا مت النّاسَ أن يُؤْينُوا إذْ جَاءَهُمٌ الْهُدَى إَِّا أن قَالُوا أبعت الله بَكَّراً رَسُولاًه اين در قبال آنها 
نيست اكر اين شبهه در رديف شبهات كذشته بود بيشنهاد بود مى كفتند كه اين را هم در كنار آنها ذكر مى كرد يكجا جواب 
مى داد آنجا تقريباً شبهات را به سه دسته تقسيم كرد جواب را هم به دسته تقسيم كرد منتها جواب جون از سنخ جوامع الكلم 
است با نصف سطر جواب اين سه شبهه داده شد شبهه ى جهارم كه بشريّت با رسالت جمع نمى شود جداكانه ذكر كرد اين 
طور نيست كه همه ى اينها قائل بودند كه اينها حضرت ابراهيم بيامبر است و ما مثلاً ميراث او را داريم به عنوان كعبه حفظ مى 


فرمود: 015 شيحَانَ رَبّى) اينكه كفتيد («أؤ َْتَىَ بالله) او سبتوح قدّوس است» كفتيد «أؤ تَوْقَى فى السّماء)» «هل كنت إِنا يَشَراً) 
كفتيد اين كارها را انجام بدهيد سلسله كوه را ببر» فلان جشمه ها را جوشان بكن من رسولم رسول كه بدون اذن مرسل كار 


نمى كنل مرسل نعم أن تكويى بابذ شعن لد الخريحي» حو ينك فرمود ييه وي اذيكري :متكي خيلبهابيت وؤنا كم الثاس أن 


2 


يُؤْمِنُوا إذْ حاءَهُمْ الْهُدَى إِنَا أن قَانُوا أ اين همزه براى نفى است استفهام انكارى است ١أبَعَتّ‏ الله يكرا رَسُولاًه اينها : نه تنها شبهه 
داشتند نه تنها صارف داشتند بلكه مانع داشتند در بعضى از موارد فرمود اينها جون در شبهه و ريّن اند از اين بالاتر دارد كه 
إلا حجرت ند عمطي راك الشجرات الوا قدو ياوا برا يسيابس ابي كل ملع والاني ا د ضرق اسن فريوة انها كك 
مانع فكرى و مكتبى دارند مى كويند اصلا ممكن نيست كسى بشر باشد و رسول وما مع لاس أن يوا مجاهم الهدَى ِل 
أن قَانُوا أبعت بعت الله بكرا وَسُولالّه شنيدن كلام خحدا براى فرشته هاست و دريافت بيام الهى براى فرشته هاست بشر در توان او 
نيست كه رسالت الهى را تلقّى كند و ضبط كند و ابلاغ واملأ كند اين توهّم آنهاست. ذات اقدس الهى اين شبهه را جداكانه 
طرح كرد و جواب جداكانه داد فرمود اولاً رسالت لازم است حالا شما كه مى كوييم ما بشريم شما اكر همه تان فرشته بوديد 
باز رسول مى خواستيد بالأخره بشر را خدا آفريد يكك. خدا بايد بيروراند دوء منتها يرورش هر شيئى به حسب خود اوست 
يرورش فرشته ها يكك راه خاصّى دارد» يرورش انسان يكك راه خاصّى دارد يرورش حيوانات و كياهان و درختها و جمادات و 
معادن رالعى دارة قا كسى تبروزائد اين جنين بست كه العل كردد دن بذغشان يا عقيق ائذو يمن) هيج وقت ستكد» يك تكه 
خاك يكك سنكك كرانبها نمى شود اين مربّى مى خواهد بالآخره ربّى مى خواهد. فرمود شما جه فرشته باشيد جه انسان يبغمبر 
مى خواهيد منتها رسول بايد از جنس مرسل اليهم باشد با آنها كفتكو كندء تبيين كند. تعليم كند» تزكيه كند, احتجاج كند 
مانت راو اليا ار را بيار برا الواح اراح لوي له الروك رياد لاحي رسر ره الجالمر 
امطاع ' م أبين)(1)اند آنها هم بالأخره راهنما مى خواهندء دستور مى خواهند آنها درست است نسبت به مادون مدبّرات امرند 
ولى نسبت به مافوق مطيع اند مافوقى دارند كه مطاع استء خودشان مطيع اند فرمود آن بالابى كه فرشته ى برتر است امُطَاع 
نَم يعنى آنجا «أَمِينِ؛ خبء بس ممكن بدون مربى نمى شود ذات اقدس الهى مربّى است يا بلاواسطه يا مع الواسطه بس 
رسالت يكك امر ضرورى است و اما اينكه جرا رسول شما انسان است براى اينكه شما انسانيد خب بايد با او كفتكو كنيد او 
عكدك: شما باشد او أسوه ى شما باشد كس بابك" كه وير نيديد ضو]تيك بهاو افقدا كفيك أسوزه ى شهنا باشل ابتك رسول شما 


نيست يس اككر شما فرشته بوديد رسول شما هم فرشته استء شما كه انسانيد رسول شما هم انسان است منتها دو مطلب است 
ذربارةى رسالت: بشر يكى مبدأ قابلى است كه جكونه انسان به جابى:مئ رسد كه وحن مى كيردة يكى مبدأ فاغلقىاست: كه 
ذات اقدس الهى حكونه براى هدايت بشر وحى مى فرستد در كتابهاى عقلى آن بخشى كه مربوط به مبدأ قابلى است اين را 
در علم النفس ذكر مى كند كه روح مجرّد است شئونى دارد؛ مراتبى دارد» مراحلى دارد» درجاتى دارد برخيها مى توانند به 
جايى برسند كه معصوم باشند و وحى را تلقَى كنند آن بخشى كه مبدأ فاعلى است آن در فعل خدا و اسماى حسناى الهى و 
ربوبّت الهى آنجا مطرح مى شود كه خدا ربٌ همه ى موجودات است هر جيزى را مناسب او مى يروراند انسان را بايد با علم 
وادب بيروراند علم و ادب الهى هم مى شود كلام خخداء كلام خمدا را فرشته ها تلقَّى مى كنند انسان كامل تلقَى مى كند و 
مانند آن. علوم عقلى هم مبدأ قابلى را در علم النفس تنظيم كردهء هم مبدأ فاعلى رادر بحث حكمت بارى ٠تعالى‏ و اوصاف 
النيو 


ص: إرذ7 


.5١ سورهدى تكويرء آيهى‎ .)١18(-١ 


فتحصّل كه اين شبهات يكك سنخ نيست جه اينكه شبهه كرها هم يكك كروه نبودند آن سه شبهه از سه كروه خاص بود كه قبلا 
نقل شد اين شبهه ى اخير از يكك كروه مخصوص است كه بعداً نقل شد ممكن است همه ى اينها در حجاز به سر ببرند يا مى 
كافك :ولق ظرق تذكر قزق من" كيد يك قنك ردت كب بم كويد افيذاة باكر بوميو ل اتتى :الود وك وفك فى كويفن عه وخر 
رسول مى شود مثل موساى كليم رسول شد ولى يكجا كتاب آورد شما هر از جند كاهى آيه اى» سوره اى مى آورى جيست 
شما كتابى همان طورى كه موساى كليم الواحش را يكجا آورد شما اين طور بياوريد اين منكر نيست كه رسالت حق است 
منكر نيست كه بشر مى تواند رسول باشد ولى مى كويد كه اين طور جزء جزء معجزه آوردن و كلام آوردن اين روا نيمست 
نظير آن كار را بكن اين يكك طرز شبهه است اينها كه قائل بودند به نبوّآت حضرت ابراهيم خليل(سلام الله عليه) و خود را 
مراك خوان بااغير كدان ا سرف سن ذافسته اننا تبي كلنين كدرعر حورل تن شو انا آنيانى كداقيل البونة وى اننهانوا 


زير سؤال مى بردند جنين حرفى مى زدند. 
يرسش: انبيا هم ييامبران انس اند هم ييامبران جن يس جرا بر جنها ييامبر نيامد. 


ياسخ: آن ديكر قبلا هم كذشت ادركات عقلى اينها تجرّد آنها بيش از تجرّد وهم اينها نيست اينها در كار خيلى دقيق و سريع 
انه ون هربد ركق 1ن اقتدوك واعداركن اينكه كفت كه «أنَا آتيك به قَدِلَ أن يَرْئَدٌ إلَِك طَوفك)(1) يا قَدِلَ أن نَقُومَ من 
مَقَاِك(1) اين كارها را قوت انجام مى دهند اقَالَ عِفْرِيتٌ لق الجن آنا كد رزقة كذاه ,آنا تيكمه دايعا واس رايد 
تختى كه در يمن بود از آنجا با اينكه فاصله اش شايد هفتاد» هشتاد فرسخ بود يا بيشتر در كوتاه ترين مدت آن تخت باعظمت 
را بياورند به فلسطين اين كار را كرده اما دركشان ضعيف است دركى كه آن طاير داشت كه كفت كه «مرا لَمْ تبط به 
بر( يا «وَجَدنُهَا وَقَوْمَهَا يَشِجَدُونَ لِلشّمْس مِن دُونٍ اللّه(0) جرا سجده نمى كتند «ألاً يَسْيَدُوا لله الى بُخْرِجٌ الْحَثِاء فى 
السَّماوَاتِ وَالََوْض(2) اين دركهاى عميق كه حتى براى طاير هم كاهى ممكن است بيدا بشود براى تودهى اينها حاصل 


نيست لذا در قرآن براى اينها ييغمبر قائل شده است اما از جنس اينها دليل نداريم كه ييغمبر باشد يعنى نقل نشده» خب. 


ص: ع" 


.8٠ سورهدى نمل» آيه ى‎ .)١128(-١ 
زا سروف قفاو ند فز‎ 
زا ارمس رف م111 دا ا‎ 
.5/ سورهدى كهفء آيهدى‎ .)١19(-*ع‎ 
اسراف قل ادع ع‎ 


م-(١5).‏ سورهدى نمل» آيه ى 10. 


فرمود: دقل لَوْ كان فى الْأَوْض مَلائكَة يَمْشُونَ مُطْمَيئينَ؛ يكك وقت ملائكهالارض است مى آيند» مى روند بركات الهى را مى 
آورند نظير ليله ى قدر است خب اينها در ارض بيدا مى شوند اما (يَمْسُونَ مُطْمَيْئِينَ» نيستند كه ساكن ارض باشند براى آنها كه 
كنقوا وازى سج زوق وميؤ هي اكد بو برع كردقه ترسوك لأزم نيسك :ولق باقعا اكر كو رمين سلففكةه اق بودنه زند كن بم 
اانه نت د امطاسا يراق الها بادرس نادي الاير عجره لكان تيرم خراعة لكك انير مو كرافيه جه 
رسد به شما شل لَؤ كان فى الْأَدْض ملائكة يَمسُونَ مُطْمَيئينَ لزنا عَلَهم مِنّ السّماءِ ملّكاً رَسُولا ما اين كار را مى كرديم اما 
عن هما بج نازو بصي رهلا حورن نان فرك 0125 11 قا ان ساس يقر امن اللو لاروك اا 
كرد كه من رسول خدا هستم يككء كتاب آورد به نام قرآن دوء مبارز طلب كرد سهء ادّعاى نبوّت استء معجزه آورد» تحدّى 
كرد تحدّى يعنى مبارز طلب كردن بعد در يايان جمع بندى كرد فرمود بالأخره شما قبول نكرديد خدا قبول دارد كه من رسول 
او هستم به جه دليل؟ براى اينكه كتابش را به دست من داده» امضايش را به دست من داده» حرفش را به دست من داده اين 
شهيد به معنى كواه است نه به معنى عالم كاهى مى بينيد در دعواها و زد و خوردها و نزاعها مى كويند خدا شاهد است يعنى 
خدا عالم است ودر قيامت معلوم مى شود اين ختم دعواست اين به منزله ى ييشنهاد كفايت مذاكرات است يعنى ما دليلى 
ديكر نداريم حالا كه شما قبول نمى كنيد ما هم كه شاهد نداريم خدا كه مى داند» خدا شاهد است يعنى خدا عالم است اين 
ختم دعواست اما وجود مباركك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلم) فرمود خمدا شاهد است ادامه ى دعواست فرمود او كواهى 
فاداذيكر ا كر كي تامه اتن امايق : كلاسكنء حرفن دست هق اننع نس من ازخارتداو املدم ذيكر دريايان سؤره ىك 
مباركه ى «رعد؛ هم همين است وَيَقُولٌ الَِّينَ كَفَوُوا لَّمْتٌ سبلا قُلْ كفَى بالل هيدا تتنى وَبتتَكمْ وَمَنْ عِندَهُ عِلْمْ الكتاب»(1) 
ع نم لحك ا ل ا ل ظ 


4 ا ل ل ا 
لطف ويزه اى عطا كرده يكى بلعم باعور درآ مد يكى سامرىء سامرى هم كه آدم كوجكى نبود فرمود ما بُستهاى كليدى را به 
ع اس ع ادا روماو را أل وفطي رر سرك الرمود بلسي معن كور ره 5 جر50 1ض 
حَدِتٌ يَجْعَلٌ رِسَالَتَُ:(4)00 جرا يُستهاى كليدى را به هر كس نمى دهد براى اينكه اين كرامت با آن بست اكر _ معاذ الله _ 
ا د 
وأداق كردم اويا كتكين| اديه كب 


ص: 16 


.8# سورهى رعده آيهى‎ .)755(-١ 
.١75 ؟-(79) . سورهى انعامء آيه ى‎ 


اما مربوط به اين سؤالهايى كه كاهى مطرح مى شود ايمان بايد يكك امر اختيارى باشد در ظرفى كه انسان مختاراً مى تواند 
كارى انجام بدهد هم مكلف به ايمان استء هم ايمانش مقبول ولى در دالان انتقالى به برزخ وقتى كشاكش مركك شد آن 
«الكتحر و جر نوارك [ را تدر ا تمي رز رار بيك لكي با البطرار ايك ابزه كا ترون ليجات ارده 
كه «آمَنْتٌ أنه لآ إله إَِا الى آمَنَتْ الكيوان إحراج فقا اين لمانا الطراوى و الجاني سارت لتجقع درصلة د افظر | ين 
شده 48 درصد اين كونه از ايمانها مقبول نيست يا اكر در سوره ى مباركه ى «انعام؛ فرمود آآيه ى 158 ايل يَنْطَرُونَ نا أن 
َأِْهُ الملددكة أ دأتى رَبك أ أن بض آداتٍ ريكك» كه لا ِْمعٌ تفْساً إيماثها لم تكن آمنث من قَبل) قبلا كه مختار بود 
بايد ايمان بياورد ايمان نياورد الآن كه در دالان انتقالى برزخ است يكك ينج» شش درصد اختيار برايش مانده بقيه اضطرار 
است و الجا است جنين ايمانى مقبول نيست در همين محدوده فقط براى قوم يونس را استثنا كرده كه آنها بر اساس اضطرار 
ايمان آوردند البته شايد به اين حد نبود آن هم لطف ويزه ى الهى بود در جريان فرعون هم اين جنين است كه اين در حقيقت 
بر اساس اضطرار ايمان آورده كه اكر برمى كشت باز همان كفر و الحاد خودش را داشت ولى اكر وارد نشئه ى برزخ بشود 
يعنى كاملا بميرد آن ينج» شش درصد هم از او كرفته مى شود انسان بين انسان و بين ايمان ديكر هيج يعنى هيج به نحو سالبه 
ى كليه هيج رابطه اى نيست انسان بعد از مركك خيلى جيزها را مى فهمد مى كويد «رَبَنَا اص ونا وَسَمِعْنَاه اما مى كويد «فَارْجِعْنا 
عمل صَالِحا:(1) اكر ايمان ممكن باشد خب همان جا مؤمن مى شود موود مى شود از خلود نجات ببدا مى كند جون هيج 
موكودى محلد در ناز يست طووى بين نفس وبين ايمنان كه فغل نفس است فاصلة ايرت كه به .هرج وجه مقدور نيست اين 
نشئه يعنى نشئه ى دنيا نشئه اى است كه بين نفس و بين فعل اراده فاصله است بين ما و بين علم اراده فاصله نيست يعنى وقتى 
مبادى فراهم شدء صغرا و كبرا فراهم شد هيج كس نمى تواند بككويد من نمى خواهم بفهمم اينكه مى كويند ضرورى» 
ضرورى يعنى همين وقتى ما در مقابل ضرورى قرار كرفتيم مى شود مضطرٌ يعنى اككر كسى كفت اين دو هستء آن هم دو 
هست اين دو و دو مى شود جهار ديكر كسى نمى تواند بككويد من نمى خواهم بفهمم فهميدى جون ضرورى است يكك. وهر 
كه در برابر ضرورى قرار مى كيرد مضطر است دوء فهم در اختيار ما نيست ما مى توانيم كوش ندهيم؛ مطالعه نكنيم» بررسى 
نكنيم» فكر نكنيم اينها مبادى اختيارى است اينها كار است اما وقتى مطلبى با مبادى اش حاصل شد هيج كس نمى تواند 
بكويد من نمى خواهم بفهمم او فهميده كه اين همان عقد اول است كه بين موضوع و محمول كره خورده كه «تسمّى القضيه 
عقدا» اما از آن به بعد كاملا در اختيار اوست يعنى نتيجه ى اين علم را بخواهد به جان خود كره بزند كه مى شود عقيده و از 
او به ايمان ياد مى كنند بين نفس و بين ايمان اراده فاصله است كاملا آدم مى تواند قبول بكندء كاملاً مى تواند قبول نكند اين 
جريان «وَجحدُوا بها وَاسْكَيقَكتهَا نقد هُةْ:(0 از همين قبيل است وجود مباركك موساى كليم به فرعون ملعون فرمود همه اش 
براى تو روشن شد اين حرفهاء حرفهاى خخداست الَقَّدْ عَلِمْتَ مرا أنرَلَ هؤُلاء إلا رَب الشَماوَاتٍ وَالَْض بَصَائِرَ)(؟) اينها حر 


نيستء اينها معجزه است اينها كار خداست براى تو روشن شد خب قبول بكن مى كويد قبول نمى كنم. 
ص: 788 
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)سوؤرو اسراءت ندا 1 


برسة #خدفق من كمد ا كر ايمان نباشد اضلا ابد اث ندارد كه 


ياسخ: رياثاً انجام مى دهندء خب بله ايمان او» رياى اوست ديكر او براى هوس اين كار را مى كند ديكر او مبدأ هوسى داردء 
مبدأ شهوانى دارد برابر شهوت كار مى كند نه مبدأ عقلى مثل اينكه غذا مى خورد. نكاح مى كند اين مبدأ شهوانى دارد 


خشاء 


بنابراين ايمان در آن مقطع يذيرفته نيست براى اينكه يا خيلى مضطرٌ است يا اكر اضطرارش قدرى كمتر هست اختيارش هم 
مثل اضطرار ضعيف است اما در جريان مركك در مركك دو نشئه است ما يكك مركك فردى داريم كه هر كسى مركك خود را 
مى ميراند هر كدام از ما كه مى ميريم اين تحوّل و مركى كه مربوط به ماست او را مى ميرانيم و مى شويم دائمى. يكك مركك 
دسته جمعى است كه در مسئله ى نفخ صور است كه در نفخ صور آنجا كرجه يكك عده استثنا شدند نفج فى الصُورٍ فص عِقَّ 
من فِى السَّماوَاتٍ وَمَن فِى الْأَرْض إلا مَن شَاءَ اللّهع(1) آنجا دوتا مشكل هست يكى اينكه يكك عده استثنا شدند در نفيخ صور 
حالا بايد ببينند اينها اهل بيت(عليهم السلام)اند جه ذوات نورى اند دوم اينكه در نفخ صور ص عق است مدهوشى است يا 


بيهوشى است موتى در كار نيست طبق اين تعبير. 


فراوان هم آمده كه اين به صورت كبش املح در مى آيد اصل مركك را ذبح مى كنند و مى ميرانند جه اينكه بعدش هم وجود 
مباركك عزرائيل هم اماته مى شود بنابراين هر كدام از ما مركك خودمان را مى ميرانيم ديكر تحوّل نداريم مى شويم ثابت براى 
فميشه هستيم و خسعه تمى شويم براى ابنكه ثابت مى شويم نه ساكن الآن شما تمى توائيد بيرسيذ كه اين قاثون عليث يا قواتين 
درك حسم تشدائد درغالم شمامى تراد كويد ابن كره ين ماه يا كره ى كمس ابنها كم كم فرسوةداى وذ بعه اينكه 
فرسوده هم خواهد شد (إِذَا المَّمْسٌ كَوٌرَتْ)() هست» إذَا النْجَومُ الكو عط و تعد 31 اها ركريية نا قافوة بيك 
هر مخلوقى خالقى دارد» هر معلولى علّتى دارد» اجتماع ضدَّين محال استء اجتماع مثلين محال است اينها خسته نشدند در 
عالم هستند اينها كه ساكن نيستند خستككى داشته باشند كه اينها ثابت اند ما به جنين نشئه اى مى رسيم بهشت جنين نشئه است 
ثبات دارد نه سكون لذا جا براى اين سؤال نيست كه انسان ميليونها سال مى ماند مكرّر غذا مى خورد و نكاح مى كند و خسته 
نمى شود؟ خستككى براى موجودى است كه يا بر زمان و زمين بكمذرد يا زمان و زمينى براو بكمذرد اما نه آن بود نه اين» اين 
ثابت است نه خسته نه خستكى دارد اينجا (أَقعَيينَا ِالْحَلَق الْأوّلِ»(؟) مثل اينكه بكوييم خدا خسته نشد منتها او ازلى بالّات 


است ديكران در شعاع او هستند. 


ص: 7/1 
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فتحصّل كه موت سه بخش دارد موت شخصى استء موت دسته جمعى است و حقيقت موت است. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 9 قا /91 سوره اسراء ع٠/4.1//:9‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


امامت انا أن يُؤْمِنُوا إِذْ جَاءَهُمُ الهُدَى إِنّا أن قَانُوا أبعت الله برا وَسُو لآ 450 قل لو كان فى الَْضٍ تلائكة يَصْمُونَ مُطمَينينَ 
لنَزَّلَا عَلَتْهِمِ مِنَّ السّماءِ ملكا رَسُولاده4) مُلْ كَمّى بالل كيدا كك إِنَّهَ كان ِعِبَادِهِ و حَبيراً بد يرا (49) وَمَن كلد الل كي 
الْمَهككَ ومن أ إل قل كجد لَه أؤقاء ون ذونه وتسذدقع يوع القبامد غك تخوهية غنيا وتكدا وهنا ماوافه غهته كلماغية 


زَدْنَاهُمْ سَعِيراً (/910)) 


جون سوره ى مباركه ى «اسراء» در مكه نازل شد و يكى از مهم ترين مسائل محورى مكه در آن روز جريان وحى و نبوّت بود 
لذا در اين سوره در هر فرصتى از مسئله ى وحىء نبوّت» دليل ضرورت نبوّت» طرح شبهه ى منكران نبوّتء ارائه ى جوابهاى 
قانع كننده مطرح شد. يكى از شبهاتى كه مانع وحى يذيرى و قبول نبوّت بود همين است كه رسالت با بشريّت جمع نمى شود 
يشر انمى رانك زسول الك ياشد حو آنها اسان براواقعا نتشاخخص اقبياة راهمين حيواة ثاطن مى داقبسد يعن يك موجوة وده 
اك كسد فى وقد وكجانون كزيا:آما كاين كه مم وكى كه مده اقفان وا ترق كرد كه الساة رده هنا لمه آى مرجود 
وقده أ كسياكن كاله من بعد أو الماك الت بقيه «كالانعام بَلْ هُمْ أَصَلٌ(1)اند با اشباطية الْإنْس وَالْجِنٌّ)(')اند يا «هَمَئله 
كمَئَلٍ الكلب(ااند يا «كمَكل الْحِمَارٍ يتخمل تقار قاين عطر املك متعدّد آيات قرآن كريم درباره ى افراد غير الهى است 
وكرنه اككر از قرآن ببرسيد كه «الانسان ما هوا مى فرمايد: «حيٌ متألّه) از توده ى مردم سؤال بكنى «الانسان ما هوا مى كويند 
احبواث تأطق تفي انك انلسان .را حاتورف من ذانك كتسونت مي زات امد تابد به خرذشن الجازه ردهت كه بكري رشالت الهس 
با انسائيت سازكار نيست اما وقتى دين آمده كرامت انسان را مطرح كردهء خلافت انسان را مطرح كرده. تألّه انسان را مطرح 
كردهء تجرّد نفس انسان را مطرح كرده فرمود: «وَمَا تفن العلّم ِل قلِيلاا:(0) و اين روح من عالّم امر است خب اكر موجود 
لوف بود غ اله امر' مومتعرا وحن عضدارااقبول كلس جر وسالك البى زاندروانت لكقدد انها مى كس # ترسالت وا ترات 
سازكار نيست ذات اقدس الهى فرمود رسول بايد از جنس مرسّل اليه باشد» حيجت باشد بر آنهاء شبهات آنها را بشنود ياسخ 
ازائة كفن يكف اوداق ] فيا باستو قفا بل حى اك فرشعنااى رساك انبساتها واي عييدة كرة نه وكدركر زامن وقد نط 
انسانها فرشته را مى بينند كه شبهات را با او در ميان بككذارند» جوابها را از او دريافت كنند و نه او مى تواند اسوه باشد براى 
اينكه او اككر منرّه از شهوت و غضب است در عين حال طاهر و طيِب بود نمى تواند أسوه ى انسانها باشد بنابراين رسولٍ بشر 
حدما رانك قر بالق جه ايك كر قركيا ورعه ها زشوك :ذاشقه راشقد بابك از فو وشاض راقلك اليه انها وسو لى ارق از كود قا 


منتها در حوزه ى شريعت و امثال شريعت نيست. 


ص: لك 
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ه- (2) . سورهى اسراءء آيه ى 15. 


جناب فخررازى مثل مرحوم امين الاسلام اينها آمدند كفتند كه اين آيه ناظر به آن است كه بعضيها بشريّت را با رسالت 
هماهنكك ندانستند و آيه ياسخ مى دهد برخى از متأخران نسبت به اين دو بزركوار اشكال كردند كه اين جنين نيست اينها 
رسالت را با بشريّت منافى ندانستند براى اينكه اينها خودشان را فرزندان ابراهيم خيلى مى دانستند, قائل به نبوّت ابراهيم خليل 
بودند و قرآن هم فرمود: امُلَهَ أبيكمْ إِبْرَاهِيم)(1) اينها جكونه مى كفتند ويا مى توانستند بكويند كه رسالت با بشريّت جمع 
نمى شود. اين سخن ناصواب است براى اينكه ذات اقدس الهى اين شبهه را در كنار شبهات مردم مكه نقل نكرد بلكه فاصله 
قرار داد يكك, و كسانى كه منكر وحى و نبوّت بودند تنها مردم مكه نبودند كه فرزندان ابراهيم خليل اند بعضيها اصل وحى و 
نبوّت عام را نمى يذيرفتند» برخيها يهودى بودند» مسيحى بودند قرآن با جدال احسن با آنها جدال مى كند مى فرمايد بعضى 
اشين انر بات كوس اند كن أنياتيا ذال احسين با انفيادر ماق بكذارمك يكرييه رقة الزل الكقاكة الف عاد 
نوضى لرو] قوق اتيج لاحن ترواق براه كسى آوواه ]5 عماوص زاقول تداريته كب ان كه بخدال اتصى ابنث 
اكر اين آيه هم در همان راستا بود خداى سبحان جدال احسن مى كرد كه خب شما كه فرزندان ابراهيم خليليد و قائليد به 
نبوّت حضرت ابراهيم جرا مى كوييد بشر نمى تواند بيامبر باشد در حالى كه جنين جدال احسنى نيست ظاهراً اين يكك شبهه ى 
ديكرى است از طرف ملحدان جه اينكه در سوره ى مباركهى «تغابن» هم مشابه اين آيه بود كه امَقَالُوا بسر يَؤْدُونَنَا/ ل و 
مانند آ ن مشابه اين هم در سوره ى مباركه ى «انعام» كذشت كه مى كفتند اصللا بشريّت با رسالت جمع نمى شود اين يكك 
شبهه ى ديكرى است غير از شبهه ى فرزندان ابراهيم كسانى كه به نبؤت حضرت ابراهيم معتقد بودند. آن كاه خداى سبحان 
مى فرمايد جون رسول بايد از جنس مرسل اليه باشد و شما بشريد آن فرستاده هم حتماً بايد بشر باشد جه اينكه اكر در زمين 


ص: 7589 
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اما اينكه براى هر مردمىء براى هر كروهى رسول هست البته برهان نبوّت عام مى كويد هر جا موجودٍ مختار متفكر هست 
راهنماى الهى هم هست جه قبل از تاريخ, جه بعد از تاريخ؛ جه در روى كره ى زمين» جه در كرات ديكر اكر در كرات ديكر 
هم طبق بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه فرمود: «فيها مدائن كمدائنكم) كشف بشود كه در كرات ديكر موجوداتى 
نسل كه دك تل و وضارس ديه الساوانكنا وض وندك ذا زسيجها بار ذاوتد تحفا كقات كارن جر وعداو تلك بكريو 
يعنى موجود متفكر مختار را رها نكرده و نمى كند |أْيَحْسَبُ الْإِنسَانٌ أن يتك شّدى1(0) اين يكك برهان كلى است كه خدا 
هركز بشر را رها نمى كند يعنى موجود متفكر را دون هدايت رها نمى كند اين يكك امر عام است يس هر موجود متفكرى 
جه در زمين باشدء جه در آسمان باشد جه قبل از تاريخ جه بعد از تاريخ اين حتماً ييامبر دارد و ييامبرش هم از جنس خودشان 
است كه بتوانند رفت و آمد كنند اين هست. اما سؤالاتى كه مربوط به ككذشته بود آنها ديكر بايد بككذريم حالا اين آخرين 


سؤال است. 


درباره ى تكامل برزخى در برزخ همان طورى كه ملا-حظه شد تكامل علمى هست ولى تكامل عملى نيست يعنى خيلى از 
جيزها در برزخ براى انسان كشف مى شود در قيامت هم كشف مى شود كه مى كويند «رَينَا ابْصَِ ونا وَسَِمِعْنَا/(1) اما تكاملٍ 
عملى نيست يعنى انسان بتواند كارى انجام بدهد از قبيل ايمان و عمل صالح جه عمل قلبى؛ جه عمل جارحى كه به وسيله ى 
عمل كامل بشود اين جنين نيست اما آن باقيات و صالحات كه (إذا مات ابن آدم انقطع عمله الا عن ثلاث( آنها در حقيقت 
آثار عمل خود انسان است اككر «ولد صالح يدعو لها اكر شجره اى عرس كردء اكر كتابى را نوشت و اكر راهى را احداث 
كرد واكر جشمه يا قناتى را احداث كرد همه نتيجه ى عمل خود اوست عملى كه انجام داده است بركاتش يكى يس از 


ديكرى به او مى رسد اين ديكر عمل جديدى نيست. 
ص: 591١‏ 


."28 سورهى قيامت» آيه ى‎ .)4(-١ 
.١7 سورهدى سجده آيهى‎ .)٠١(-١ 


.77١ مستدركك الوسائل» ج١1١ ص‎ . )١1١7(-“ 


يرسش: اوامر و قضايا كلا جزء تكامل علمى هستند ولو در برزخ 


ياسخ: اخلاءق جزء اعمال است ريشه هاى علمى» معرفتى دارد وكرنه اخلاق عمل است ديكر عمل قلبى است تواضعء قناعت» 
غبطه همه ى اينها جزء اعمال قلبى است اخلاق اين جنين است اينها همه شان در برزخ با انسان هست اكر كسى تحصيل نكرده 
كداذيكر نمى 'توائد تحخصيل كنك 


اما اينكه درباره ى بعضى آمده كه ابَعثه الله يوم القيامه فُقيها(1١)‏ سرّش اين است كه هر كس در دنيا به اصول دين و فروع دين 
معتقد بود و عمل كرد ذر قيامت مو كد و آكاه مبعوث مى شود هر كسى اينها راياد كرقته ود و عمل كردن سستى كردة 
ممكن است اين مطالب هم از يادش برود در بحثهاى قبل هم مشابه اين را داشتيم كه خداى سبحان وعده نداد نفرمود هر كس 
كار خوب كرد ما به او ياداش مى دهيم آنكه در قرآن است اين است كه هر كس در محكمه ى ما در يوم الحساب با عمل 
صالح آمد دستش ير است ما به او ياداش مى دهيم امَنْ جَاءَ بِالْحَسَنّها(1) نه «مَن فعل الحسنه) خيليها هستند كه كار خوب 
كروتد يع كاز بقع كروي خلطار | كرا مالحا و عند مالكل را حسة عالن فى فيزثه اندها را حداف متاق ناذاش فق 
دهد كه. اكر كسى يوم الحساب با دست ير بيايد يكىء ده برابر ياداش دارد اما اكر كسى بكويد من در دنيا سابقاً كار خوب 
كردم بعد فرمود خب بله كار خوب كردى اما اخَلْطوا عَمَلا ضصَالِحا وَآخَرَ سَِيْئا اوضاعت را هم به هم زدى و نتايج دنيايى را 
هم كه هدفت بود كرفتى اما الآن دستت خالى است اكر كسى به محكمه مى رود به يوم الحساب مى رود ياى ميزان مى رود 
بايد دستش ير باشد سخن از «مّن فعل الحسنه) نيست سخن از ١مَنْ‏ جَاءَ بِالْحَسَنّها است لذا بعضيها آنجه را كه در دنيا خواندند 
دوكقافقة ياذكاة تسن اها سيغله سناع علما اي وو باكر مالاتكله رترمايل ذاود آذ كني كدور شام قله ساون شل 
عالم محشور شد كسى كه ابَعثه الله يوم القيامه قُقيها/(6) يا «عالماً» به او مى كويند «قف حتّى تَشفع)(8) بايست شفاعت بكن 
كه شفاعت تو مقبول است به ديكران مى كويند وارد بهشت بشويد ولى به ايشان مى كويند تشريف داشته باشيد يكك عده رأ 
هم به همراه ببريد اما كسى كه در دنيا فقيه يا عام بود كه به او جنين تعارفى نمى كنند كه, نه كسى كه در دنيا فقيه و عالِم 
بود كسى كه در يوم القيامه فقيهاً بيايد, عالماً بيايد اين هنر را داشته باشد كه از دست جانش اين علوم نلرزد و نلغزد و نريزد 
اين يوم القيامه عالماً محشور مى شود ابَعثه الله يوم القيامه فُقيهاا خب اين كاهى ممكن است كه معتقد بود عمل كرد. تابع 
دستورات بود» متشرّع بود ولى اصطلاحات را نمى دانست لذا ممكن است يكك عده را ذات اقدس الهى فقيهاً مبعوث كند در 
خاق كوو دثاابم اصطلاحات فقهى واينها راثم :دانست ولى يه هم ايها متعتقل يوك همه اثها رااناة كرفكوبه همه 
ى اينها هم عمل كرد حالا آن اصطلاحات فنّى و آن مرجع ضمير فلان جا برمى كردد و اينها را نمى دانست درس نخواندء 
عب نخر اتن اكر دو ازوابات داشه رافق كد عضب ١١:‏ لهت و غيل فق مسحغور فى كنك تاظر يد | دن اسح عه اكه وري اذ 
علماافع در آن ووز جاهل محشور من شوند اين كسى كه «ؤمتكم عن 'ثرة إلى أَودلٍ العقر لكي لا تعلع يفك عِلم قين:91) شامل 
حال عمجا اتات شر اسه ورد وار ابو حطات اضر فوافك ملع عوات :45 ببينت كي كر سابتحا عالونيوة تعاس عا 
است اكر اينجا عالم بود و عامل بود و حرمت علم را حفظ كرد ابَعثه الله يوم القيامه فقيها/(/) برخيها هم اين اصطلاحات را ياد 


نكرفتند ولى يوم القيامه عالما محشور مى شوند. 
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سورهى نحل» آيه ى 58ظ 


. وسائل الشيعهء ج17 ص .4١‏ 


آن كاه ذات اقدس الهى در ياسخ اينها فرمود: «لَوْ كان فِى الْأَرْض ملائكة يَمْسُونَ مُطَمَيْئِينَ لََزَّلنَا عَلَيِهم مِنَ السّماءِ مَلَكاً رَسُوَلا؛ 
بعد در يايان هم به عنوان جمع بندى فرمود من ييامبرم واز طرف خدا آمدم و كُواهِ من هم خداست و همين خدايى كه از اين 


ابابا سح اجا ا سي ١‏ ل و سيت لوو 


ماب ا ال سس ا ا 
بينيد در بحثهاى فقهى آن آيه اى كه قبلش يا بتعدش يا صدرش يا ذيلش مسئله ى تقواست آن را فقيه مى كذارد كنار فقط 
همان جمله ى ١أَوْقُوا‏ بالْعُقَود(1) رامى كيرد روى آن كار مى كند براى اينكه مى خواهد بحث فقهى بكند نه بحث اخلاقى 
اما شما در قرآن كريم جنين بحث فلسفى يا بحث فقهى با بحث اصولى نداريد كه با تقوا و اخلاق ندوخته باشد يا قبلش 
تقواست يا بعدش تقواست كه ضامن اجرا داشته باشد اين مى شود نور با كتابهاى علمى ديكر فرق مى كند در كتابهاى علمى 
ريا جنسا كبح حركي يا بالكل ور بارايسى را ا عوياة رد فى “كه يستدني كجدد و امول 
ديكر قبل و بعد اين - جمله را كار ندارند فقط همين جمله را كه (مَا كنا مُعَذَِينَ حنَّى تَبِعَتَ َسُولاً»(؟) مى كويند از آن برائت 
استفاده مى شود اما قبلش جه بود. بتعدش جه بود مى كويند اينها مسئله تقوا و اخلاق است واز اصول خارج است ولى قرآن 
كريم اين جنين نيست آن مسائل اعتقادى را با مسائل اخلاقى و هدايت و تقوا هماهنكك كرده بعد از اينكه آن حيجتهاى قاطع 
000093 0 
مقصد راه است سه. يكك راهنما مى خواهد كه انسان نلغزد» خب جه كسى به مقصد رسيده است؟ آنكه خداى سبحان او را 
دا بك كزهة دوعن يقن الله قوق الفوكية أبن خدادك هدات باذالكن امك و كن عدارف عقريقى ك#خداى سيعان عمكان را 
هدايت كرده فرمود ما اين قرآن را نازل كرديم «مُدىٌ لِلنّاس)() حالا يكك عده قبول كردند يكك عده نكول اين مربوط به 
جدايك ع ان 1 كب ليوف إبجان "ورت وستدل صالج العام داه دن سرود وهار كدي الوراادر سوروى يار ك4 
«تغابن» اين مضمون هست فرمود: «وَمَن يؤْمِن باللّهِ يَهْدِ قَلئْهُ(6) ا بن ديكر هدايت ياداشى است بعضى مى بينيد كرايششان به 
طرف فضيلت است اصلاً دلشان براى نماز اول وقت و نماز جماعت و نماز در مسجد مى تيد منتظر اين هستند كه جه موقع 
وقت نماز مى شود با خدا كفتكو كنند بعضيها هم نه؛ بى تفاوت اند اين كرايش نعمتى است اين علاقه موهبتى است اين علاقه 
دست هر كسى نيست اين علاقه را هم خدا به هر كسى عطا نمى كند به كسانى عطا مى كند كه به اصول معتقد بودندء به 
فروع معتقد بودن مدّتى عمل كردند حالا باداششان را خدا به آنها داده اينكه در سوره ى «نور) فرمود: «وَمَن يون الله يَقْدٍ 
قَلبَهُ(0) يا «إن تُطِيعُوةٌ تَهْتَدُواءا2) اينكه زياده علم بشرط المحمول نمى خواهد بككويدء اينكه اتحاد مقدم و تالى نمى خواهد 
بككُويد خب معلوم است هر كس مؤمن استء مؤمن است يعنى هر كس به سن اختيار خودش به هدايت تشريعى ايمان آورد 
آن كاه هدايت تكوينى الهى نصيبش مى شود به او كرايش مى دهدء علاقه در قلبش بيدا مى كندء او را از معصيت بيزار مى 
كفل او زرا سيت بهطاعات شينته قراومى دهذاومائدد 31 فرهوه اكر كمي مشهول عدايت تكريى الهى شد آن هدايت 
باذافتى أنه هدابنك الى ومن يفك الله يعت لويد هلله رفهق الموكنيه «وَمَن يض بِل؛ كسى را كه خدا كمراه كند «قلن تَجدّ لَهُمْ 
أوقناة من ذوقها كله ١‏ نشوم يوْمَ الْقوَامَهِ عَلَى وجُوهِهغ حُمِياً وَبُكماً وَصْ مَأ دو مَأَوَاهُمْ جَهَنّم سه» «كلْمَا حَجِتُ زِدْنَامُعْ 
شعي اا جينان رلك عدو هُم بِأنّهُْ كمَرُوا؛(/4 خب اين جهار كيفر را به جه كسى مى دهد؟ به كسى كه عالماً عامداً كفر 
ورزيدند. اضلال را قبلا ملاحظه فرموديد مكرّر قرآن كريم بين هدايت واضلال خدا فرق كذاشته فرمود هدايت خدا دو قسم 


است يكك هدايت ابتدايى است كه اين مقابل ندارد اين هدايت ابتدايى «هُدىٌ للنّاس)(4) است همه را هدايت كرده جه از 


درون به نام عقل و فطرتء جه از بيرون به نام وحى و رسالت اين هدايت مقابل ندارد به نام اضلال كه خداوند ابتداثاً _ معاذ 
الله _ كسى را كمراه كرده باشد اين به هيج وجه مقابل ندارد مقابل اين هدايت» عدم است نه اضلال اكر كسى برابر اين 
هدايت عمل بكند يا نكند ازاين به بعد يكك هدايت و اضلالى هست كه مقابل هم اند آن هدايت» هدايت ثانوى است و 
ياداشى آن اضلالء اضلال ابتدايى است و كيفرى بيانش هم اين بود كه اكر كسى هدايت الهى را يذيرفت بر اساس اصول و 
فروع خدا به او ياداش مى دهد ياداش نه تنها در آخرت است به نام بهشتء در دنيا شرح صدر است» سعه ى صدر استء 
قووف دل استء «جَعَلمًا لَهُ ُوراً يَمْئْدَى بهِ فى النّاس)(9) است و امثال ذلكك يكى از آن ياداشها هم اين كرايشهاى معنوى 
انه | بق غلاقه ساسك ابن افيداة ساطف واه شرك كدي كدن ناكم رسن كدسادشي داز شرف وركرف اك هساك 
هايش اذان رااز مسجد بخواهند منتشر بكنند اين دادش بلند است كه شما جرا اذان را بلند منتشر كرديد» خب خيلى بين اينها 
فرق است أن يكى ب صبرانه مننظر است كه شحر بشو بلك شود .با هذا متاجاتك كتده ابق يكى .فى كويد عجرا ضداي اذان وا 
بلند كرديد. 
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4- (/11) . سورهى انعام؛ آيه ى .١77‏ 


يرسش: حاج آقا اذان نوزادان جقدر تأثير در هدايت و كرايش او دارد. 


ياسخ: براى نوزاد روايتى را مرحوم ابن بابويه قمى(رضوان الله عليه) در همان كتاب شريف توحيد دارند كه سيدناالاستاد 
فرمود اين جزء غرر روايات ماست در ذيل آيات سورهى مباركه ى «اعراف» هم هست در آن روايت آنكه مرحوم 
دول (رقيوات ال غليد أشن كرده ترمد مدواة و سداق مراظي شعن به ادا بساك قا كه ينال ظاهر ا يك مال امد 
كارى با او نداشته باشند نزنند به كريه ى او هم كاملا توججه كنند بى تفاوت هم نباشد براى اينكه كريه ى جهار ماه اونش 
توحيد است شهادت به وحداتت مى دهد تمام اين كريه هاى بجه ها در آن جهار ماهه ى اول «لا اله الآ الله هست و «سبحان 
الله هست و «الله اكبر) هست و «الحمد لله)» كريه ى كودك در جهار ماه دوم شهادت به رسالت و نبوّت و خلافت وولايت 
اولياى الهى و معصومان الهى استء كريه ى جهار ماه سوم كه فصل آخر هست براى يكك سال دعا به يدر و مادر است كه 
خدايا يدر و مادر ما را مورد عنايت قرار بده و اينهاء اين از غرر روايات ماست كه مرحوم صدوق در كتاب شريف توحيد نقل 
كردند كه حالا-اكر مناسب بود يكك روز از متن آن كتاب بايد زيارت كرد و خواند(1) و سيدناالاستاد هم در الميزان فرمود 
اين جزء غرر روايات ماست بحثئش در آيات سوره ى مباركه ى «اعراف» كذشت خب اينها جيز مى فهمند اكر نمى فهميدند 
كه نمى كفتند شما زير كوششان اذان بككويبدء اقامه بككُويبد و امثال ذلكك كه كاملا مى فهمد ولى اكر كسى با همه ى اين 
فهمها جيزى از خود به ياد كار نككذاشت بيراهه رفت ذات اقدس الهى به او مهلت مى دهد كه بركردد راو توبه را باز كرده 
َنْت الى قَنَحْتٌ لِعِبادِك باباً إلى عَفُوك و سَمَيتهُ التّؤبَةع(1) و مانند آنء اكر او بارها بيراهه رفته و ذات اقدس الهى در توبه و 
انابه را به روى و باز كرده و او هم اين در را به سوء اختيار خود به روى خود بست از آن به بعد خدا او را به حال خود رها مى 
كند ايخ رها كرذن همان اسث كه دو دعاها خوانده مى شود الهى دلا تكلق الى تفسى طرقه عون 160 ابن عا كردق اضلؤال 
خداست وكرنه امر وجودى به نام ضلالت نيسث كه ذاث اقدس الهى اين ضلالت را به كسى بدهد بكوييم «أضله) يعنى 
«أعطاه الضلاله) خير اين را به حال خود رها مى كند خب اكر يكك موجود محتاجى به حال خود رها شد دشمن هم از هر 
طرف حمله كرد اين ديكر جطور در مى آيد فرمود كسى را كه خدا اضلال بككند يعنى او را به حال خود رها بكند فيض را از 
اومكزف كزان فليموا نيه او فظا نكم اوواينه جالكيرة بكذاود ال حك سريرسق كداره جين ادقن كرواض الويف كر 
مى شود و كنكك. كور مى شود آيات الهى را كه سراسر عالّم را كرفته نمى بينده كر مى شود اين همه ببامهايى كه انبيا و 
اولناق الي (علبي السلاه) «ادقد معن تود كنك من شود يراق ايدكة كك كلمداى حق امر به معروف و نهى از منكر» 
عدالت خواهى جيزى از زبان او شنيده نمى شود زبانش يا به بدكويى و لهو و لعب عادت كرده» جشمش به بدبينى و زشت 
بينى عادت كردهء كوشش هم به غيبت و تهمت و آهنككهاى حرام عادت كرده يس اين كور است و كنكك است و نابينا همان 
طورى كه در دنيا اين همه ييامهاى حق بود او نشنيد فقط حرفهاى بد و خلاف را شنيد در قيامت جنين آدمى محشور مى شود 
عُمياًء بُكماً صما در قيامت خيلى حرف مى زنده حرفهاى فراوانى هم مى زند اما همه اش لعن است و فحش است و سيب 
اكلا كك نه كنك اقهارفللاسكور كد كر را المع وى كن ]بن حجنن لبس كاز الى سقه القن باتكتمكن مك وال 
احا ا نان صل ير كات كد إرايا يقت استامىي ونلا|ءا جك راعى ود مي كرينة رَبَنَا ابص دنا وس مِعْنا(0) 
همينهايى كه برابر سورهى «طه؛ درن كان فى هده أَعْمى فَهوَ فى الْآخِرَهِ أغقى وَأَفَ ل سبيلً(2) يا اتَحْشَرْةُ يَوْمَ الْقِيامَ 
الى بالقامع ‏ ل وداانن #ررتد عط ان وا دلت نحي الزن لاوط الو وود سسكا و خم سارك الزن را ردكي ا 


مراكز فساد را ديد و شنيد همين شخص هم در قيامت جهنم را مى بيند آن رفير و شَّهِيقَ جهنم را مى شنود لعنتهاى متقابل را 


مى كويد و مى شنود اما راه بهشتيان را نمى بيند اين جنين نيست كه او كور محض باشد همان كسى كه قرآ ن فرمود اين 
كنكك است حرف نمى زند آنجا هم دارد اعتراض مى كند مى كويد «رَبِّ لِمَ حَسَوْيَنِى أَغْمى)(8) اينجا هم اعتراض مى كرده 
آنجا هم اعتراض مى كندء اينجا هم بد مى كفته آنجا هم بد مى كويد. اما مؤمنان كه زبانشان حق» جشمشان حق» كوششان 


حق اينها هم در دنيا سخن حق دارند» هم در آخرت يس اضلال الهى اضلالٍ كيفرى است كه مقابل هدايت ياداشى است. 


ص: إرذكا 


.””١ ر.كك: التوحيد» ص‎ . )18(-١ 
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8-(0" . سوره ى طه آيهى .١70‏ 


فتحصّل كه هدايت ابتدايى عمومى است يككء اين هدايت عمومى اصلاً يعنى اصلاً مقابل ندارد جيزى به نام ضلالت نيست كه 
خداوند __معاذ الله _ كسى را ابتداثاً كمراه كرده باشد اين دوء هدايت ياداشى كه مرحله ى سوم بحث است به عنوان ياداش 
خدا عطا مى كند تكويناً كرايشهاى قلبى توفيق مى دهد براى كسى استاد خوبء رفيق خوبء شاكرد خوب. هم بحث خوب و 
هم جره ى خوب اينها همه توفيقات الهى است اين جنين نيست كه اكر كسى خواست به جايى برسد رايكان به جايى برسد 
همه ى وسايل را وقف دادنٍ وسايل با اهداف به نام توفيق است اين كار به دست اوست اينها يا محصول كار خودش است يا 
دعاى يدر و مادر خودش است يا تبت اوست كه اين اصالا براى جه آمده درس بخواند مى بينيد يكك استاد خوب برايش فراهم 
شدهء يكك شاكرد خوب برايش فراهم شده. يكك هم بحث خوب براى او فراهم شده؛ يكك مدرسه ى خوب براى او فراهم 
شده. يك هم حُجره ى خوب براى او فراهم شده؛ يكك دوست خوب براى او فراهم شده. اينها همه جزء نعمتهاى الهى است 
اينها همه جزء توفيقات الهى است اينها همه جزء هدايتهاى ياداشى الهى است اين هدايت ياداشى يكك مقابل دارد به نام 
اضلال كيفرى يس اضلال كيفرى جايش در مقابل هدايت ابتدايى نيست» جايش در مقابل هدايت ياداشى است و اضلال 
كيفرى هم يكك امر وجودى نيست جيزى به نام ضلالت باشد خدا به كسى بدهد اين جنين نيست بلكه تركك فيض است و 
ضلالت و هدايت عدم و مَلكه اند نه ضدّ هم باشد خداى سبحان كسى را كمراه مى كند يعنى «مَا يَفْتَح الله ناس مِن رحْمَهٍ 
كفيك جا وذ نديكك لكوي للاإ لقا زان واكنه إلى يخود #نبى اقبي واكلتراق مكتليى رشبم كيب انةبفى نه يطل 
مدّتها آزمايش مى بنددء بعد از اينكه به نصاب رسيده در را مى بندد وكرنه در را اوايل نمى بندد آن وقت اين مى شود 
اضلال كيفرى فرمود اككر كسى كرفتار اضلال كيفرى شد هيج كسى ولايت او راو سريرستى او را به عهده ندارد جون سراسر 
عالّم جنود الهى اند بدون اذن خدا كار نمى كنند. 


ص: ع" 


)”8(-١‏ . سوره ى فاطرء آيه ى ؟. 


يرسش: حاج آقا «آخر من يشفع فهو أرحم الراحمين» شامل حال كنهكار نمى شود. 


ياسخ: خب بلهء شفاعت براى كسى است كه «إِنَّا من ازْتمَ اصي بلقا كردن عرض باق اليج عدا بيده وآ ذاه باتديلءة 
در سورهى مباركه ى «مائده» آن دين خدايسند را مشخص كرد ديككر فرمود: ايوم اهلك لك اران يك فيكو عمق 
2 ادر قاين لى ردك دابيا كد زود رلك عدت العف ال ين قسك ونان 7111 
كن _امعاة الله همةاى ينها وا بسوء اتضبار كوف كناو وذ ابن مرضع الديم تست دية خدذاستد تدارة حون دين حداسود 
ندارد جطورى مورد شفاعت قرار بككيرد البته كسى جلوى قدرت بى انتهاى خدا را نه مى تواند بكيرد نه كسى جنين حرفى زده 
او خودش مى داند جه كار بكند كاهى براثر داشتن يدر خوب» يسر خوبء يسر بعضى از افراد به جايى مى رسند كه آدم 
تعجب مى كند كه از سنخ «يَخْرِجٌ الْحَىّ مِنَّ الْمَيّتِ(؟) است و مانند آن آنها را كه آدم نمى بيند ولى به حسب ظاهر شفاعت 


شامل آنها نمى شود. 


فرمود: اقلّن تح د لَه أَوْلئَاء من دُونها اين يككء وََحَمَّرُهُمْ يَْمَ الْقِوَامَهِ عَلَى وجُوهِهغْ) اينها تمام مَمَشان خاكك بود ديكر اين 
بزركان حكمت ما كفتند بعضيها كياهى زندكى مى كنند بعضيها يكك درخت خوبى اند مككر درخت در عالم ترقّى مى كند 
اين كتابهاى حكمت را شما ببينيد اين بزركان فرمودند هيج درختى در عالم ترقى نكرده براى اينكه, اينكه بالا آمده فرع او و 
دم اوست دهن اوء سر اوء مغز او» جشم اوء كوش او و تمام هوت او در لجن است اكر اصل درخت» ريشه ى درخت» بالاى 
درختء سر درخت بالا بود بله اين درخت بالا رفته اما وقتى اصلش در لجن است اين دُمش بالا آمده اينكه ديكر بعضيها 
كياهى زندكى مى كنند يعنى تمام همّشان خاك است بعد برج ساخته با دست خالى هم دارد مى رود اينكه بالا آمده 
ل ل ل 0 بي اسك الرعود نعي دعي اها لتكوسا عدون من 
كنيم اين انكسُوا عَلَى رُؤْسِهِمْ)() از همين قبيل استء اتَحْشُرُهُمْ يَوْمَ الْقَِامَهِ عَلَى وجوهِهِمْ) از همين قبيل است اين سر به زير 
محشور مى شود براى اينكه سر به زير بود ديكر اينكه سرش بالا نبود كه اين يكىء حالا- يس مستوى القامه نيست» مستوى 
الخلقه نيست نظير اينهايى كه «قَمِنْهُم مَن يَمْيْدَى عَلَى بَطنه(8) اين ن اقَمِنّْهُم من يَمْيْدى عَلَى بَطِنِها مربوط به خزنده هاست اما 
افرادى مثل مرحوم ملا عبدالرزّاق كاشانى و اينها مى كويند مباد كسى خيال كند ما داريم قرآن را تفسير مى كنيم اكر اين را 
ما تفسير بدانيم كه مشمول «من فسر القرآن برأيه)(2) مى شويم نه خير اين تفسير نيست اين يكك تأويل تطبيقى است كه داريم 
مامى كنيم آن اين است كه «قَمِنْهُم مَن يَمْشْدى عَلَى بَطَنِهِ؛(/) بعضيها خط مشى شان شكمشان است نه _ معاذ الله _ آيه 
معنايش اين باشد كه بعضيها خط مشيشان بر شكمشان است فرمود اين را ما مى فهميم كه معناى آيه اين نيست اين را در 
همان اول تعبيراتش كفته» كفته اكر اين باشد كه مشمول «مَن فسّر القرآن برأيه فقد كفر) مى شود كه ما نمى كُوييم معناى 
القن ل وهرة 2 للع خناني ستل انلك كار وى اناو وا لشد ايه كرح 17 حدق جزرلق الم ولب مقاكا ا 
همان است كه خداى سبحان به موساى كليو(سلام الله عليه) فرمود برو فرعون را هدايت كن اما ما اين را تطبيق مى كنيم مى 
كوييم قابل تطبيق است كه عقل بايد برود نفس را كه فرعون است و امّاره ى بالسّوء است هدايت بكند معناى آيه اين نيبست 
ولى قابل تأويل و تطبيق است اين «مِنْهُم مَن يَمْْدَى عَلَى رِجْلئِن(4) بر اساس همين است آنها كه كرفتار غرايزند اينها ١يَمْشْدَى‏ 
عَلَى رِجلَّين«اندء «قَمِنْهُم من يَمْيْدَى عَلَّى بَطنها آنها كه كرفتار شكم اند اقَمِنْهُم من يَمْيْى عَلّى بَطَنِها نه إينكه _ معاذ الله _ 
معناى آيه اين باشد كه «مِنْهُم مَن يَمْيْدَى عَلَى بَطْنها يعنى بعضيها خط مَشيشان شكم است معناى آيه اين است كه بعضيها خط 


مَسْيشان شكم است مثل خزنده ها مار اما بعضيها مَسْيشان اين است كه ببينند كه جه به شكمشان مى دهند خب جنين آدمى 


على الوجوه دارد زندكى مى كند ديككر در قيامت هم على الوجوه محشور مى شود. 


ص: حا 
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8-(8©) . سوره ى نورء آيه ى 58. 


مرحله ى بعدى آن است كه همان طورى كه در دنيا حق نككفت» حق نشنيد» حق نديد در آخرت كه يوم الحق است يوم ظهور 
خق اتيك او كوو انيكة كر اسس كو كنك و عجان طورق كدندو ها امال ذوقه باظال تيده اطل كلتك ور اليه اعم لايق 
كويةة ون م يندم من نين اشر د دهان كد كك تند عر ين بكليكر ونا لعنة :د كنتد عن كر ينلا تو باعرق شلاف: قو افك 
شدى الخلا يَوْمئِذِ بَْضُهُمْ لبغض عَدُوٌ(1) وقتى هم كه وارد جهنّم شدند يشت يشت سرهم يكديكر را لعنت مى كنند همينهايى 
كه ككك ائد.و قدرت حرف زد اتدارثك برائ ابتكة در دنيا مسجل يكف طرئ: مراكز فساد يكف طرق ايتها مسجد را تدندثك 
ماكر نجام را ديا كام دار يبي ملي يعاري الاب كه ترموه: د َه َع الام علَى وجوجهم فيا وكماً وضع 
َأَوَاهُعْ جهنم آن كاه «كُلّمَا حَبِتْ زدْنَاهُمْ سهيرً در قبال «كُلُما نَضِدِِجَتٌ جُلُودُهُم بَدَلَامُعْ جُلُوداً غَيِرهَاه(؟) است كه ان شاءالله 


به خواست خدا در روز يكشنبه يعنى اول ذيحمجه مطرح مى شود. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /41 تا 34 سوره اسراء 41/03/1١‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 


كو ققد الله ديو و2 من بُضلِل قن جد لَهُمْ أَؤلياة من دونه وَنحشُْهُمْ يوم ال لقِيَامَهِ عَلى وجُوهِهمْ عُمْيا وَبُكما وَصُمَا مَأْوَاهُمْ 


32 


ا 1 دنَاهُعْ س جيرا 90) ذلتكك جَرَاؤُهُم بأنّهُمْ كمَرُوا بآيَاتنَا وَقَالُوا ددا كا هاما وذقانا الا لمعف توق كلها مهدا 
)م ا أن الله الى حَلَقَ التهماوات وَالْأَوْض قَاوِرٌ عَلَى أن بَخْلْقَ مِتلهُعْ و جَعَلَ لَهُمْ أجل لا رَيْتِ فيه فَأَبَى الظَالِمُونَ إن 
كقُوراً (9ة)) 

ص: 598 
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؟- (2#) . سوره ى نساءء آيه ى 28. 


حوة سورم هيار قدص واسرام دن مكة نار لاسن و عتاطن محورى نوز حكن اضرل قي امك ماخصضوضا مكل لرسل روكت 
بخش وسيعى از آيات اين سوره درباره ى نبوّت است. مردم مشركك حجاز بين افراط و تفريط به سر مى بردند اينها براى اصنام 
الع بي لوا مس ل لدت لد و ا ا 
ل ل 0 
جمع بشوند مثل اين بياورند مقدورشان نيست يس اين معجزه است يس من از طرف خدا آمدم. آن كاه در يايان مى فرمايد 
هر كس با حُسن اختيار خودش يذيرفت او از اهتداى ياداشى خدا برخوردار است اين مُهتدىء اهتداى ياداشى استء آن «مَن 


يَهْدِ) يذيرش هدايت اوؤّليه را اكر كسى ذات اقدس الهى هدايت كرد بيذيرد خدا او را هدايت مى كند. 


بيان ذلك همان طورى كه قبلا كذشت خدا يكك هدايت ابتدايى دارد كه «مدىٌ لِنّاس)(1) است براى همه ى مردم؛ اكر 
كنس تكو قنك كما بيد أوصد رك لاقني م :عفادن قود قن ناليو كر كني از عذاوف باذاقتى وشقرودار قد عفدا 
كامل نصيب اوست اين اهتدا با هدايت نظير اقتدار و قدرت كمال معنا را مى فهماند مُهتدى بالاتر از متهدى است مثل اينكه 
مُقتدر بالاتر از قادر است الككر كسى خداوند او را در اثر هدايت ياداشى به هدايت موقق كرد او ديكر مهتدي كامل است «مَن 
تقد الله فيو الفوقد ومن تشدزل و دين سد لالت اشناى وصود تداز اكبلا أهداى وسو قدازد الال كفرى استو 
فش كلافت :و ]كن كسى رااذاث اندس الهى ه وار حقوبية و أضللال كقرى كمراء كود كلق تيد له أولباء يق دوه 
درباره ى هدايت ضمير را مفرد آورد جون معمولاً اينها از سنخ نورئد و نور در قرآن جمع بسته نشد و كفر و فسوق و عصيان 
ازسنخ ضلالت اند واز سنخ كثرت اند در اينجا جمع بسته شد آنجا مفرد ذكر فرمود: (وَمَن يَهْدِ الله َو الْمَهْكَده ايننجا جمع 
ذكر كرد فرمود: امّن يض لِلْ قن تَجدَ لَهُْ أَوليَاَ مِن دونه بعد فرمود اينها را ما به صورت محشور مى كنيم وقتى آنس از وجود 
نار كك ويقمير صل الله عليه و آله و سلم) سؤال كرد جككونه اينها روى صورت محشور مى شوند روى صورت راه مى روند 
فرمود همان خدايى كه اينها را روى يا مَشْي مى دهد اين را مى تواند روى صورت مَششى بدهد عمده اين است كه آيا اين 
حالت يعنى مَشى على الوجه و همجنين اعما واصم و ابكم بودن براى تبهكاران ابدى است يا از حين حشر تا حين حساب 
است اينها «يحشرون على وجوههم عمياً و بُكماً و صمياً» اما وقتى كه وارد محكمه ى حساب شدند و ميزان و حساب شدند و 
نامه ى اعمالشان را به دست جب دادند اينها را مى خواهند به طرف جهنم ببرند همان طورى كه زمخشرى نقل كرد بعضيها 
هم نقل كردند احتمال اينكه اينها دوباره به حال اوَّلى بركردند هست يعنى ممكن است كه بينا بشوند» شنوا بشوندء كُويا 
بشوند با همان حال وارد جهنّم بشوند يس از اين آيه برنمى آيد كه اينها الى الأبد اين جهار حكم را دارند كه يكى حشر على 
الوجه است آن سه هم عُمى و بُكم و صم بودن هست از اين آيه برنمى آيد كه اينها الى الأبد اين جهار وصف را دارند از اين 
آيه برمى آيد كه اينها با همين جهار وصف محشور مى شوند اما حالا وقتى كه وارد صحنه ى ميزان شدند» صحنه ى حساب 
شدندء نامهى اعمالشان را به دست جيشان دادند حالا مى خواهند راهى جهنم بشوند باز هم همين وضع است يا به حالت اول 


وى كركلك الاين اشرورنمين انه 
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مطلب ديكر ا ين است كه ما انسان را در دنيا مختار مى دانيم به سه دليل انسان مختار است هم وجداتاء هم برهاناء هم قرآناً. 
وجداناً براى اينكه ما وقتى كارى مى خواهيم بكنيم مشورث مى كنيم كاهى مردديمء كاهى مى بينيم كه ذو طرف در اختيار 
ماست مى خواهيم بكنيم» مى خواهيم نكنيم اين حالت را در خودمان مشاهده مى كنيم بر اساس وجدانى كه داريم به دليل 
اينكه فكر مى كنيم» مشورت مى كنيم خب اككر ما مضطرٌ بوديم نتوانستيم انتخاب بكنيم كار براى ما يكك طرفه بود ديكر فكر 
و مشورت وامثال ذلك معنا ندارد كه بعد هم اكر خوب در آمد خوشحال مى شويم. بد در آمد يشيمان مى شويم خب اكر 
ما مختار نباشيم و مضطر باشيم ديكّر يشيمانى معنا ندارد كه اين وجداناً. برهاناً هم بشر مختار است براى اينكه ما مى بينيم 
كونان عنيكه كان شيكاه راشي سرع كنتر م سي عي | كبش مكل اسقريه اطاعك و كدو أذ سكنت اسك بو كر 
قو يزابر امعال ياداشن من ييثده دو رار تعدذين:و فيه كفن هن بيلك او اكز سقان نياشد زا تاشد قه آن باداشقن مات شدة 
اسك نداية كبقرقن ال ابنكه انان سامون اسك ةن اببكه انشان متهن اسبقة اق اكه اسان مكلف اسك وهر برابر امتثال ياداش 
ع بده عورا عدي و ننه وافبرك وعصيا واي كت صقر عى بيك اباد راديرا فيه ابن نهم يهان قرآناً هم انسان مختار 
است براى اينكه در آيات فراوان اين مضمون هست «قمل الَْقٌّ من رَبْكُمْ من طَاء فَلَووْمِن وَمَن طَاء فلكملا إن هَدَيْنَاةُ 
الشبيل ما شاكرا وَإِما كفُور780) وم دَبْنَاة النَجْدَيْن؛() از اين آيات فراوان است كه الآ إكرّاة فى الدَّينَ؛() هم همين 
رامعاسق ينع وحم تدرف نكزقر اانا لضان 11 ن: بدك اها قا دين مسسطاف وان قاف 301 الل فويه لير 
دلالتشان محدود است ما مادامى كه در دنيا هستيم هم وجداناً آزاديم» هم برهاناً آزاديم» هم قرآناً اما وقتى وارد صحنه ى 
قيامت شديم آنكه هنوز احساس نكرديم وجدانى نداريم كه خودمان را ببينيم آزاديم يا نه اين يكك, برهانى هم در آنجا 
نداريم براى اينكه آنجا كه دار تكليف نيست امر و نهيى نيست» تقوا و فجورى نيستء امتثال و تعدّى نيست كه ما بككوييم جون 
اين انسان در آنجا مكلف اسثت و مأمور است به حسنات و منهى از سيئات است بايد بيايد آزاد بشود قرآن هم كه در آنجا 
درباره ى قيامت ما را مختار نمى داند مى كويد هيج فايده اى ندارد يس اين شش مطلب كه سه مطلب مربوط به دنياست و 
سه مطلب مربوط به آخرت براى ما كافى است كه ما بككوييم انسان در دنيا آزاد است و در آخرت دليلى , بر آزادى او نداريم 
براى اينكه نه وجدان كرديم جون نرفتيم ببينيم» نه برهانى در مسئله داريم» نه آيات قرآنى دلالت مى كند بر اينكه انسان درون 
يشان اشير اق ا فكية] راك كلاه قم ب حافت امف ينض ان روز د كر كن تن اننا مان اورف ادلو تقل مكرايد 
آذووتغ رول إداة ست ابن بياذ تووائى عبر اصلى الله عليه و آله و سلّم) در نهج البلاغه هم آمده جندتا روايت نبوى است 
كه وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه از آنها به عنوان سند ياد مى كند مى فرمايد رسول نخدا (صلَى الله 
عليه و آله و سلّم) جنين فرمود كه «اليوم عمل ولا-.حساب وغداً حسابٌ ولا عمل'(2): حب يس آن سه امر دليل است بر 


اينكه ما در دنيا آزاديم اين سه امر دليل است بر اينكه ما در آخرت آزاد نيستيم يا دليل بر آزادى نداريم اين هم يكك مطلب. 


ص: 1 
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ه- (2) . نهج البلاغه. خطبهى 87. 


ياسخ: جون آخر هر عالّمى حكم خاصٌ خودش را دارد يكك نمونه ى تجربى عرض كنيم ما الآن همه مان خيال مى كنيم كه 
وق داش قبلا ابن قها خال ثرة لمكن يزذاكه عن ااعتلان كزدنت عي الاحكنا من كروقل: خيلى ازافيزيك داتيا 
د كزدئد قبل ال اندكة مسظله سير كرات شروع يكوه خبال مى كردئد كه وؤق ذاشين ذاتن جنع الث كرس كسد ابن تضم 
جه جسم انسان جه غير انسان وزن داشتن ذاتى آن است مككر مى شود سنكك وزن نداشته باشدء مككر مى شود انسان وزن 
نداشته ادنع كبن رونم كز وقتى كه از فضاى از محدوده و كمربند و جاذبه كذشتند و قدرى بالا رفتند ديدند نه» هر 
طرف بخواهند مى توانند بروند وزنى ندارند وزن براى جسم ذاتي به آن معنا كه مقوّم باشد نيست اين در مقطع محدوده ى 
مادو عاذ ند لكوي كرض تفن امكو مالفك 1ه كر كه ا قو كود تنرق ملا اوه زلف اتهاةرونة رن ابم عدت 
يست كه ما جاهايى كه ترفتيم و تديديم و برهائى هم نداريم بتوانيم حكم بكنيم الآدن كاملا براى بشر روشن شد كه وزن 
داشتن ذاتى جسم نيست در اين مقطع باشد سنكين است جاى ديكر باشد سبكك است. مسئله اختيار هم همين طور است اين 
خواب از بهترين بركات الهى است منتها حالا ما قدر خواب و نعمت خواب و فضيلت خواب و مكتب خواب را دركك نكرديم 
ما مى خوابيم كه بخوابيم اما خيليها مى خوابند كه بيدار بشوند اين در آن دوتا روايتى كه يكى را مرحوم كلينى(رضوان الله 
عليه) در جلد هشت كافى نقل كرد و روايت ديكر را هم مرحوم فيض در بحث بَعثْ وافى كنار هم اين دوتا روايت را ذكر 
كردند همين بود ديكر آن روايتى كه مرحوم كلينى نقل كرد اين بود كه بشر اوّلى خواب نمى ديد مى خوابيد ولى خواب نمى 
ديك انبا كه انها را عدانت هى كروته انها اتكارهى كردتدهى كنسد شما كدامى كريبد انسان بعد ازمر كف زثده است و 
برمى كردد خبرى بعد از مركك نيست انسان كه مُرد نابود مى شود ياداش و كيفرى نيست بعد خداوند رؤيا را نصيب بشر كرد 
حضرت مى فرمايد مردم آن بشرهاى اوّلى رفتند نزد انبيايشان مى كفتند كه اينها جيست كه ما وقتى كه خوابيديم مى بينيم 
آنها فرمودند اينها نمونه هايى از آن جيزهاست كه ما به شما مى كوييم شما خيال كرديد انسان كه مى ميرد برزخ به اين است 
كه دوباره از قبرستان بيايد بيرون در كوى و برزن اين طور نيست برزخ شبيه همين رؤياست بدن مثالى دارد روح است با بدن 
مثالى يا «فى روضه من رياض الجِنّها يا «فى حُفره من حفر النيران»(1) تا دوباره بشود قيامت و مثل بدن اوّلى و وضع بدن اوّلى 
بركردد. اين رؤيا يكك مطلب بسيار خوبى است خب همه ى ما رؤيا را كم و بيش تجربه كرديم شما مى بينيد انسان در عالّم 
خواب ملاقاتهايى دارد افرادى را مى بيند ولى سؤال كردن در اختيار او نبست كه جه جيزى بيرسد وقتى بيدار شد مى كويد 
اى كاش من اين مطلب را مى يرسيدم در آنجا سؤالهايى ازاو مى كنندء جوابهايى مى دهد سؤالهايى خودش مى كند 
جوابهايى مى شنود همه ى اينها تابع مَلكاتى است كه در زمان بيدارى انجام داده ما مادامى كه بيداريم اين زبانٍ ما در اختيار 
ماست وقتى خوابيديم زبان ما در اختيار آن مَلكات ماست و هكذا بعد از مرككء بعد از مركك طرزى حرف مى زنيم كه در 
دنيا رفتار كرديم جه اينكه در خواب طرزى سؤال مى كنيم كه در بيدارى عمل كرديم ما در بيدارى زبان داريم» حرف مى 
زنيم ولى زبان در اختيار ما نيست در اختيار آن مَلكات ماست در برزخ حرف مى زنيم» در قيامت حرف مى زنيم اما حرف در 
اختيار آن اعمال و ملكات نفسانى ماست بنابراين ما بكوييم اختياز ذاتي انسان است در دنيا ما با سه دليل وجدان و برهان و 
قرآن راه داريم ولى در آخرت اين سه دليل نيست بلكه دليل قرآنى به عكس اين است و دلالت دارد براينكه كسى نمى تواند 
ايمان بياورد. اما آنجه كه در سوره ى مباركه ى «سبأ» آمده است كه اينها در قيامت مى خواهند ايمان بياورند مى كويند ما 


ايمان آورديم در سورهى مباركه ى «سبأ) آيه ى "0 كه جنين فرمود: «وَقَالُوا آمَنَا به) قبلش اين است «وَلَئْ تَرَى إِذْ فَرَعُوا فل 


قوت وَأ خدُوا مِن مَكانٍ قَرِيبٍ * وَقَالُوا آنا به وَأَنّى أ اران ون مكان عند * وقد كفَوُوا به من قَِل وَيَشذِفونَ باب من 
مَكَانْ بَعِيدٍ + * وَحِلَ يَهُْ وَبِنَ ما يَشْتَهُونَ كما فل باهم ين قَبِلُ إن كانُوا فى شَّكك مُرِيب» در آيه ى ؟0 سوره ى «سبأء 
اين است كه آنها كفتند ما ايمان آورديم به آنها كفته مى شود كه «أَنّى لَّهُمُ التََاوْشٌ) تناوش مثل تناول آن «نال» «ينال) است» 
اين «ناش»» «ينوش» است «ناش»» «يُنوش» يعنى دسترسى بيدا كردء دسترسى بيدا مى كند تناوش هم مثل تناول دسترسى بيدا 
كردن است آنها مى كويند «آمَنَا به به آنها ياسخ داده مى شود كه شما به ايمان دسترسى نداريد اين يا در حال عذاب 
العامة 146 1 تَرَى إِذَ فَرِعُوا قَلآ فَوْتَ) نظير آنجه كه فرعون كفت «آمَنا برب هََارُونَ وَ مُوسِ ى5(0) (سلام الله عليهما) به او 
ندند 156لاق وتذ عضوك قي بقارن ايناق فارده قدازد اكرنايع باشل :ايع انماق الحلى اسكوو اث لذاؤديو اكر مر طايه 
آخرت باشد آنها نمى توانند بكلويند ما ايمان آورديم يكك ايمانٍ اختيارى جون اكر ايمانٍ اختيارى باشد حتماً مقبول است اين 
>تذبى كه در دنيا منافقانه داشتند در قيامت همين كذب هم ظهور مى كند مشابهش را ما در اوايل سوره ى مباركه ى «انعام) 
داشتيم در سوره ى «انعام؛ وقتى كه از مش ركان سؤال مى كنند در قيامت كه شما جه كرديد؟ كفتند: «مَا كنا مُمْرِكينَ)(8) ما 
اكد كل قوذي :الو اناك افليس الى م :ارداوكة راو وق تتتو]خلى لشو دوين خطرر ايها درو ناكرا 
انق كارن ابيث كذ واقعا تياو اند انكار يكهة ابو عبان علكات كدت وشاتضان يكن بس از دكرى ذاره طيور فى كلد 
آنها هر وقت كير كردند مى كفتند ما موحد بوديم مشركك نبوديم مثل منافقين كه وقتى (إِذَا حَلَوَا إِلَى شَّيَاطِينِهمْ قَالُوا إِنا(2) 
كذاء وَإِذًا لوا الَّذِينَ آمَوا قَانُوا آمنّ(/1 همين معناى نفاق» كفرء فسوق و عصيان براى مش ركان ظهور مى كند مى كويد ما 
من 


ص: الحا 
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فتحصّ لى اكر اين اوَلَوْ تَرَى إِذْ فَرِعُوا فَلآ- فَوْتَ)(1) حين يرون عذاب مربوط به عذابهاى دنيا باشد كه خب اين ايمانشان ايمانٍ 
اضطرارى است و تناوش و تناول نخواهند داشت و اكر در معاد باشد كه اين اظهار كذب است نظير آنكه مش ركان مى كفتند 
اما كنا مُشْرِكينَ؛(1) بنابراين ما دليلى نداريم كه انسان در قيامت مختار است جون هيج تكليفى» هيج دستورى»؛ هيج خواستنى 
در قيامت از انسان نيست بلكه از انسان فقط بازخواست مى كنند نه خواستند كه كارى انجام بدهد. 


يرسش: اينكه ما مى كُوييم انسان مختار است با اين روايت «لا جبر و لا تفويض)() جككونه سازكار است؟ 
ياسخ: بله ديكر همين اختيار يكى از ادله ى نقلى اين است ديكر براى اينكه تفويض يعنى مستقل يعنى خدا هيج كاره است. 
يرسش: «لا جبر و لا تفويض»). 


ياسخ: تفويض است نه «لا جبر و لا اختيار»» الا جبر و لا تفويض بل أمرٌ بين الأ-مرين»» «أمر بين الأ-مرين» مى شود اختيار. 
تفويض اين است كه _ معاذ الله _ ذات اقدس الهى انسان را خلق كرده كار او را واككذار كرده به اوء كارى به او ندارد فقط 
در قيامت از او مسئوليت مى خواهد مى شود تفويض يعنى كار او را به او واكذار كرده معنايش اين است كه جون خطر 
تفويض بدتر از خطر جبر است معناى تفويض اين است كه اين زيد كار انجام مى دهد تمام كارهاى او كه ممكن الوجود 
است اين كارهاى ممكن الوجود به ممكن الوجود ديكر ختم مى شود به واجب نمى رسد» خب اكر يكك كار ممكن الوجودى 
در جهان هستى راه بيدا كند به واجب نرسد معلوم مى شود ممكن واجب نمى خواهد ديكر اينكه آنها مى كفتند علت احتيا 
حدوث است نه امكان سر از تفويض در آورده اما وقتى اهل حكمت مى كويند علّت احتياج امكان است نه حدوث يعنى 
حيرض داعي عي ذلك اريك انم فانسف هيد انك مرك صدرنا وإقانا جوة امك اتعرك ساح انبكر انكان 
ذاتي ساق و كال الباق اسك و داق ول بعاتيو لذ سحاش ووس نات و اال انسان حدوثاً و بقاتاً محتاج به خداست خب 
اكر جيزى در اصل هستى حدوثاً و بقاثاً محتاج به خداست مى شود كار او را به خود او اسناد داد و اين كار كه ممكن الوجود 
است به واجب نرسد منتها با حفظ اختيار به واجب مى رسد از امام سجاد(سلام الله عليه) رسيده است كه فاصله ى بين جبر و 
تفويض بيش از فاصله ى بين ارض و سماست جرا شما مضطر شديد كفتيد اكر جبر نشد تفويضء اكر تفويض نشد جبر الا 
جبر و لا تفويض بل أمرٌ بين الأمرين»(5) كه اين «أمر بين الأمرين» همان اختيار است» خب اينها را ما در دنيا مى فهميم در 
آخرت هيج برهانى نداريم كه انسان در آخرت مختار باشدء آزاد باشد بنابراين اين معناى اختيار انسان ذاتي انسان است در 


حدٌ دنيا نظير اينكه وزن ذاتى جسم است در محدوده ى طبيعت. 
ص: "6٠١‏ 


.2١ سورهوى سبأء آيهى‎ .)١18(-١ 
1 سوره ىى انعام» ايه ىى‎ . )١0(-؟‎ 
بحارالأنوار. جع, ص/197.‎ . )18( -* 


ع-017). بحارالأنوان جع ص/197. 


بعد لوح محو و اثبات است كه مسئله بدا و امثال ذلكك و نُسخ و اينها آنجا ظهور بيدا مى كند» خب. 


ايك ] كد كته اناك انما دا تارك امت سقو كحرف الى تزه لاسن كي اراق داجيا ررح روفن لعا تبك البدت 
مثل درختان بهشت,ء مثل آبهاى بهشت آب بهشت مثل آب دنيا نيست كه اكر قدرى بماند بو بككيرد ميليونها و ميلياردها سال 
بماند جون ثابت است ديكر تغييرى در طعم و مزه و رنكك او بيدا نمى شود درختش هم همين طور استء ميوه اش هم همين 
طون اث ارق طوونبست كدسالا كلا نيشت راسيت نيشت اكريكة مداو عانة فضل ركذوة ومانيد أن أسيب سند 
جسم هم همين طور است اينها احكام بهشتى است اما اينكه كفته شد درخت هيج ترقى نمى كند براى اينكه درخت طبيعت 
واقعاً سرشء مغزش» دهنشء ريشه اش در لجن است اما اينكه ذات اقدس الهى در سوره ى «رعد» يا «ابراهيم)» مَثل زدند كه 
مَدَلا كلم طَبِهٌ كَشَجَرِ طَيه(1) نفرمود «أصلها ثابثٌ فى الأرض؛ كه فرمود: «أَضْلُّهَا نَابتٌ اين ثباتش فى قلوب الانسان استء 
ثباتش به عين الملاائكه است «أَصِْنُهَا َابتٌ وَقَرْعُهَا فى الشماء»(؟) حالااكر آن شجرهى طيبه در زمين بود بله اين سؤال و 
اشكال وارد بود اما آن شجره ى طيبه كه در زمين نيست و شجره را نفرمود اصلش در زمين است فرمود اصلش ثابت است 
جايى ثابت است كه او دارالقرار است تعبير قرآنى هم از بهشت به عنوان دارالقرار است اينجا دارالفرار است كه «حَْدُوا مِنْ 
مَعدك لِمَقّدك)(0 در بياناث نورائى حضرت امي ر(سلام الله عليه) هست كه دنيا دارالمَمرٌ است جاى مرور است در اينجا بايد 
فرار كنيم كاهى تعبير قرآن اين است كه «قَفُِوَا إِلَى اللّهِ(؟) يكث, در تعبيرات حضرت امير(سلام الله عليه) هست كه احَُذَُوا مِنْ 
ل لِمَمَر كما اين دوء برهان عقلى اش هم اين است كه حركت نمى تواند ابدى باشد موجودى ابداً حركت كند جون 
حركت به سوى جيزى رفتن است خب اكر جيزى در كار نباشد كه حركت معنا ندارد مقصد هم جايى است كه وقتى متحرّكك 
به آنجا رسيد مى آرمد حركت با ابديّت سازكار نيست حركت يعنى به سوى جيزى رفتن مى شود وسيله» وسيله با ابديّت 
سازكار نيست دائماً آدم سير مى كند آن سير الى الله هم بالأخره ألا بذِكر الله تَطْمَيِقٌ الْقلُوبُ:(8) انسان به لقاى الهى كه رسيد 
مى آرمد آنجاها براى كروه خاصّى دارالقرار است نجات از جهنّم و ورود به بهشت براى ده اى دارالقرار است بالأخره هر 


ص: ملكو 


)18(-١‏ . سورهى ابراهيم» آيه ى ؟. 
؟- (19) . سورهى ابراهيم» آيه ى ؟. 
)3١( -*‏ . نهج البلاغه» خطبه ى 50. 
عدار ؟)) سوودص ذازيات» اند عقر 


ه-(١5١)‏ . سورهى رعده آيهى 18. 


يرسش: انسان در بهشت به فعليت مى رسد ولى ما داريم انسان از نعمتهاى بهشتى استفاده مى كند يقين و قوّه استفاده از آنها 


را دارد ولى خودشان نيستند. 


ياسخ: اما بدون رنج» بدون رنج استفاده مى كند اين اين جنين نيست كه در روايات ما هم هست كه بدون اينكه انسان كرسنه 
بشود لذت سيرى را دارد نظير دنيا نيست در دنيا دوتا خاصئّت است تا انسان كرسنه نشود غذا نمى خواهد و تا رنج كرسنكى 
را نجشد لذت سيرى را نمى جشد عطش هم همين طور اسث اما در كوثر اين جنين نيست كه آدم بايد اول تشنه بشود رنج 


تشكى رأ بجشنا بعد از كوثر بنوشد واللث سيرابى را بحشد آنجا للّث بدون رئج است جنين نشته اى.است: 
يرسش: آنجا هيج قوّه اى تبديل به فعل نمى شود؟ 


ياسخ: قوّه تبديل به فعل شده ديكر جون آخر اكر بخواهد تبديل به فعل بشود بايد با عمل تبديل بشود ديكر انسان اكر بخواهد 
قوايش را به فعليت تبديل كند بايد به وسيله ى عمل صالح تبديل بكند انسان كه نظير كياه و موجودات ديكر نيست كه با 
رويش تبديل بشود كه انسان كمالش در اين است كه به وسيله ى عمل صالح كامل بشود عمل صالح هم تا دستور شريعتى 
است شريعتى بايد باشدء امر و نهيى باشدء راهنمايى باشدء راهبردى باشد» راهبرى باشد» رهرويى باشد انسان برابر آن عمل 
بكند و كامل بشود اما وقتى كه مسئله شريعت نبود, امر و نهى نبود انسان با جه جيزى كامل بشود هر كسى به هر حدّى كه 
رسيد به همان حد ثابت است در بهشت اين طور است جون درجات فراوان است هم در سوره ى مباركه ى «آل عمران» فرمود 
هم در سورهى «انفال» كه «لَّهُمْ دَرَجَاتٌ)(1) يكك. «هُمْ دَرَجَات)(1) كه در سوره ى «آل عمران» است و بالا-تر از آنجه كه در 
سورهى «انفال» آمده اين دوء بالأخره هر كسى در درجه ى خودش ثابت است ملائكه هم همين طورند غبطه نمى برند هيج 
كسى حسد ندارد كه جرا من حالا به اينجا رسيدم آنها آن حد هستند اين طور نيست همه شان ثابت اندء منزّه اند» معصوم اند 
باكنقدسا 1ه بي رواح ف يكرا سر يا ارج موعهن! بج حد كه ازا فسيرن ريع دن نه اسك ابنها كيه قان 


را بايد در دنيا فراهم كرد. 
ص: 707 


.6 سورهى انفال» آيهى‎ . )582(-١ 
.١127” ؟-(58) . سورهى آل عمران؛ آيه ى‎ 


*- (50) . سورهم ى طورء آيه ى 37. 


ياسخ: جراء جهنم حسابش با بهشت فرق مى كند آنها هم خسته مى شوندء هم درد دارند حالا آن همين آيه اى است كه 


فرمود: اوَنَحَسَّرُهُمْ يَْمَ الْقَامَهِ عَلَى وجُومِهمْ عُمِيا وَبكماً وَصحَا اين جهار درد براى آنها هست يكى حشر على الوجوه آن سه 
فح قب كوي قا يط زه ونه 2 21 سم كيدان حوره امن توا لاق امي كت لق اباكه قياء شوق تيك زاك أذ 
كفار عنود است وكرنه براى قُشاق و اينها منقطع الآخر است آنها ديكر بعد از مدّتى نجات يبدا مى كتند. كلما حَجِتْ زْتَاهُمْ 
سَعِيراً) هر وقت اين جهنّم مى خواهد نورش افسرده بشود خالى و افسرده بشود شعله اش كم بشود ما افروختكى او را زياد مى 
كيم افر وشدكى 1 نناارا وجاد اوردق شو واي مزار كاى «اناهة1 8 اانه اتن الزن بوه كه ركنا تدع كك ارك 1 امه 
جلوداً غَبْرَهَا ليِذُوقُوا الْعَذّاتَ؛(١)‏ خب اينها وقتى كه وارد جهنم شدند سوختند اين بوست كه سوخت آن كوشت كه سوخت 
به آن استخوان مى رسد استخوان در عين حال كه محكم ترين عضو بدن است حسٌ لمسى اش ضعيف تر از كُوشت و يوست 
ابي كر ع جين مسي الن كتنا 1ل يويك اسك ريك بمو لمسى اتن ازدهمه بتو اسيك ابن يوا ذاك اتيس البى به عنوان 
براكت قران داف ابن و وكشن قران داف نا انسان فيسل جه جيرى براي او وت اسبةه جه جيزئ راف أو جد استث نا لأمسه 
تشخيص مى دهد اكر ملايم بود كه جذب مى كند و اكر منافى بود كه فرار مى كند اين لمس به اين است اين نيروى لامسه 
در تمام جرم بدن مفروش است كاهى مثلاً مى بينيد جشم درد مى آيد اين مربوط به درد آن شبكه ها و نقص شبكه ها نيست 
درد براى جشم نيست براى لامسه اى است كه در حدقه وجود دارد» در قرينه وجود دارد» در آن شبكه ها وجود دارد و مانند 
آن نيروى لمس در همه ى جزء بدن مفروش است آن درد را احساس مى كند آن مشكلات جشم يكك جيز ديكر است» خب 
وق كدابن بويت بشع كبر ديل شد ياعد 31 كرشت كرد ابنينا كب السنانى من كلفد ادن 1ن نه قرمردة كلما 
نض حَِتْ جُلودُهُم بَدَلنَاهُمْ جلوداً غَتِرَهَاا افرادى مثل صدام و بوش و اولمرت واينها اين طورى هستند ديكر اينها هر لحظه دارند 
عذاب مى دهند به اين مسلمانهاى فلسطين و غير فلسطين آن همين معنا هم آنجا هر لحظه ظهور مى كند ديككر جا براى 
لمرو فبك أدياهر روز عذات من كردقف ١‏ تاس طر ووزيهع عنذات مى ققد | كزاايق بوسهها سرحت رموه كلا 
نَغْد حت جُلُودُهُم رَدَّلْنَاهُمْ ججلُوداً غَيِرَهَا لِعِدُوقُوا الََذَّابَ» ما يوست تازه مى رويانيم تااينها عذاب را بجشند جون قوى ترين 
عضوى كه لمسش بيش از اعضاى ديكر است همين يوست است خب اين براى يوستهاء اما حالا اينجا نكاه كنيد جطور تعبير 
فرمود براى جهنم براى يوستها كه اين طور است جهنم را هم فرمود: كلما حَبَثْ) وقتى اين جهنم رفت افسرده بشود نفرمود 
«زدناها سعيرا» فرمود: «زْدْنَاهُمْ سَ جيرا ما خود اينها را افروخته تر مى كنيم ما حالا اسرار جهنم راء دركات جهنم راء كيفيات 
جهنم راء اسرار فراوانى است كه خيلى از جيزها را نمى فهميم يكى اش هم همين است اما بعضى از جيزها كه خيلى شفاف 
است آنها را مى شود فهميد ديكر در بحثهاى قبل در سالهاى قبل هم همين اشاره شد كه ما اكر بخواهيم جيزى را كداخته 
كنيم» آب بكنيم» بسوزانيم و مانند آن سه تا عنصر لا-زم است ديكر يكى آن مواد اوّليه براى سوخت و سوز حالا-يا زغال 
سنكك است يا بنزين است يا كازوئيل است يا نفت است آنها را بايد فراهم كنيم؛ دوم يكك ماده ى منفجره حالا يا كبريت است 
ياتى ان تى است يا ماده ى منفجره اى است كه بايد بزنيم به اين كازوئيل» نفتء بنزين كه اين مشتعل بشود» سوم اين است 
كه آن آهنها يا هر جه هست بككذاريم اينجا كه اين آب بشود يكك كوره مككر بيش از اين سه عضو مى خواهد البته جايى هم 


عست يكك سليلة هوائ:اولية به عتوان وسيله ى سوحت و سوز حالا يا نفت سياه اسث يا كازوئيل اسث يا نفت سفيد است نا 
بنزين است يا مواد ديككر است اينها مواد اوليه» يكك سلسله مواد سوخت و سوزى منفجره ه هم لازم است حالا يا كبريت است يا 
جود كر المع يواض افك انردق كدرايك يه البنها برس :8 اينها كر بكزونه رفك ع كذ كر كرفي امن باعي قو وام ريرك 
علش ادي "كد اص بك 15 فلرّى اين است اينها را كه ما به خوبى مى فهميم ذات اقدس الهى فرمود هر سه اش 
خود انسان اند حالا جيزهاى ديكر هم هست مواد ديكر هم هست آنها را كه ما بر فرض سر در نياوريم اينها كه روشن است 
فرمود: «وَأَمًا الْقَاسِطونَ فَكَانُوا لِجهَنّم خطباً»(؟) آنها كه اهل قسط اند قّسط يعنى ظلم در قبال قِسط كه به معنى عدل است اكر 
كسى اهل قسط بود اهل عدل بود مى شود مُقيط كه (إِنَّ الله بْحبُ الْمَمَِدطِينَ؛() اهل قسط بود همان قاسطين در مى آيد 
ظين :ذا كين و.مارقو افرمودة وأا القايتطوة ككاتوا لتدوكه عاونا اذ محا ى د ركر هيزم المى اورت هميتها عيرم اند حي اق ابن 
شفاف تر و روشن تر ما جه جيزى مى خواهيم اين را كه ديكر نمى توانيم بككُوييم نمى فهميم كه فرمود اينها هيزم جهنم اند 
خب اينها هيزمها را مى آورند وقودى لازم است كه (ما يوقد به النار) اين وقود جون قبلا در روستاها بودء در شهرها هم بود از 
جنككل جوب مى آوردند هيزم داشتند زغال داشتند آن وقتى كه نفت و كاز واينها نبود آن يكك جوب بزركى بود كه دير 
خاكستر مى شد اين را همواره كنار آن اجاق داشتند اين هيزمهاى باريكك و نازك اينها كه زود خاكستر مى شد اينها را جمع 
مى كردند موقع ظهر كه مى شد مى خواستند غذا درست كنند جون آن وقود بود يعنى «ما يوقد به النار» بود زير آن خاكسترها 
اين هيزمهاى نازكك و غير مثلاً ضخيم را با آن وقود مشتعل مى كردند كه آن كار موادٌ منفجره و كبريت واينها را مى كرد 
وقود يعنى «ما يوقد به الناره حالا يا آتش كيره است يا آتش زنه اين وقود هم فرمود: قافا الَارَ التِى وَقُودُما انان 
وَالْحجَارَةُ() حالا حجاره كدام سنكك است آن را ما نمى فهميم ولى ناس را كه مى فهميم كه آن وقت كدام ناس وقودند؟ 
در آيه ديكر فرمود: اكدَأَبٍ آلَ فِرِعَؤنَ؛(0) اينها در دنيا سوختند و عده اى را سوزائدند در آخرت هم مى سوزند وعده اى را 
مى سوزانند اين كدَأْب آل فْؤِعَوْنَ مى شود وقود النار. خب اين وقود با آن هيزم وقتى جمع شد شعله بيدا مى شود عده اى 
هم كه به آتش اينها سوختند آن رادر سوره ى مباركه ى «غافرا و امثال «غافرا فرمود: سم فى النَار يْشِِجَرُونَ(2) اينها را مى 

اندازيم و بعد مشتعل مى شوند + بس عناصر محورى كوره ى جهنم خود انسان است حالا جيزهاى ديكر هم باشد هيج منافاتى 
بااين ندارد واقعاً هيزم باشدء واقعاً سنكك باشد جه اينكه فرمود: اكَانَمَوا النَارَ الى وَقُودُهَا النّاسٌ وَالْحِجَارَهُ» آنها وقتى ما نمى 
توي سل اهار كراعم تداريم اما انها كه تقاف اماس لهدي كدادر بجا لترموه عر وفك يجيت لشن كو كلام عن 
جهنم را زياد مى كنم فرمود هر وقت جهنم رفت خاموش بشود من اينها را كر مى دهم ِزدْنَاهُمْ جيرا نه «زدناها سعيراء اينها 
كزفى كولم انها كرس كتوند ببارراين هرق وعدت دمي ةا لنياف مركوم ةر ليقاة بور كان ورك هم اين را 
نقل كردند ما از ديكران هم شنيديم ولى ايشان اين را نقل فرمودند كه عارفى در نجف مورد قبول حوزه ى علميه نجف بود 
اين عصر ينج شنبه كه به زيارت قبور مى رفت سعى مى كردند كه ببينند او جكونه مى رود جككونه برمى كردد اين رفته بود 
زيارت قبور در وادى السلام و بركشت عده اى از علما در بركشت او را زيارت كردند كفتند كجا؟ كفت رفتم زيارت وادى 
السلام كفتند جه جيزى ديدى؟ كفت رفتم فاتحه خواندم و بركشتم واينها آنها مى دانستند كه رفت و آمد او يكك امر عادى 
نيست كفتند بالأدخره جه جيزى ديدى. جه جيزى كفتى» جه جيزى شنيدى؟ جون در قبرستانهاى عمومى مثل بهشت زهراى 
تهران و همين طور هميشه جندتا قبر آماده است در وادى السلام كذشته از اينكه هميشه جندتا قبر آماده بود آنجا جون شنى 
است قبرهاى كهنه ى فرو رفته ى قبلى زياد است كفت من هم اين قبرهاى جديد را ديدم؛ هم آن قبرهاى قديمى را ديدم 


خيليها فرو رفته بود درون قبر را ديدم از سوراخ قبر ناه كردم نه مارى بود نه عقربى هيج جيزى در آن نبود ازاين قبرها سؤال 


كردم كه اين آقايان علما به ما مى كويند در قبر مار و عقرب است ولى من هر جه نكاه مى كنم مار و عقربى در كار نيمست 
اين قبرها به من كفتند كه ما هيج مار و عقربى نداريم هر كسى مى آورد با خودش مى آورد اين حرفها نه دروغ است, نه _ 
معاد الك اغراق اسك ابن فى شود مان و عقرب كفت بدامق كفتدد كداهر كسى عن اند باخودش هئ اوود خضب اين آيات 
ديكر آيات مبهمى نيستء آبات متشابهى نيست فرمود هيزم جهنم همين اولمرتها هستندء همين كسانى كه الآن غرّْه را به اين 
صورت در آوردند فرمود: «وَأَمًا الْقَاسَطونٌ فَك انوا لِجَهَنّم خطباً(/0) هيزم هست اما همينها هستند وقودش هم همينها هستند 


افرادى هم كه به سوخت و سوز اينها مى سوزند هم همينها هستند. 
صسص: ”7037 


1-(8) سوؤه فى شنا ابد عه 
0/09 سووه ع عن بدا 18 
+( ) سورو ف فاكدف المع 2 
در سورة ف قرف الدع 16 
6-3 سرودى ال عمرانه ادق ال 
ع-(0” . سورهى غافر» آيه ى 7/. 


.18 سوره ى جنء آيه ى‎ . "50-١ 


«أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سيّئات أعمالنا و الحمد لله ربّ العالمين» 


آيات /391ا 34 سوره اسراء 41/09/11 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 /زع5نلاماط ألا0لا. 


لاله م لكو من يُضلِل قن جد لَهمْ أَؤلياة من دُونهِ وَنَحشْرْهُمْ يوم اليا عَلَى وموجهم هْ عُنيا وَبكماً وَضُمَا مَأوَامُْ 


جم كلما حَِثُ زذناهُم مرجيراً 41) ذلنكك عَرَاؤُم نَم كفو بايا قاو ذا كنا عظاماً وكام أ الست رخ حلفا يدا 


)/ة) ةا أن الله اذى حَلَقّ الشَّماوَاتِ وَالْأَوْضٌ قَاوِرُ عَلَى أن يَخْلْقَ مِْلَهُمْ وَجَعلَ 1 لَ لَهُعْ أجل لآ رَيْبَ فِيه كَأبَى الطَالِمُونَ إن 
كقُوراً (ةة)) 


بعد از اينكه تحدّى تمام شد فرمود: اقل لَيِنِ اجتمعتٍ كم - الإنس وَالْجِنٌَّ عَلَى أن يَأنُوا بِمِئْل هذًا الْقَوْآنٍ لآ يَأنُونَ بمثله(1) بعد از 
اينكه آن معجزات ييشنهادى و اقتراحى آنها كفته شد و به آنها ياسخ داده شد و در يايان جمع بندى شد كه ذات اقدس الهى 
شهادت به رسالت من داد زيرا كلام خود و كتاب خود را در اختيار من قرار داد آن كاه خداى سبحان به بيامبرش(صلى الله 
عليه و آله و سلّم) مى فرمايد شما نككران نباشيد برخيها مؤمن اند و برخيها كافر آنهايى كه ايمان آوردند خداى سبحان در اثر 
خسن اكات انها بد انها ياداش فى ذهد وهدابت باداشى تصيشان فى شود ابتها توخدى راسين اندو كنت كدا يه سوء 
اختيار خود ايمان نياورد و كفر ورزيد خداوند اينها را به حال خودشان رها مى كند واينها كمراه مى شوند واين ٠‏ معناى 
الدالال كحرف امك او احدي يه كك انها و اصروك وولارت اإرزيا جام نحي كلنسريو إركه لوو يان اول مره ١‏ ورك رمود: 
اق تنه الله فهو الفوكوه يراق ابنكه عدارنف يكن راء امرك موسا شدر ركه راد انه رهير اذ اله ندر مكف زاونايد كه فرموهة وان 
هذا صِرَاطى مُشْتقيما فَاتعُوُ(1) اما راههاى انحراف و ضلالت و كج راهى و امثال ذلك دارد كه ووَلآتعُوا ابل فَفَرَقَ بكم 
عن سَبيلهِ) در مسثئله صراط كه مفرد هست انبيا همه در اين صراط اند» مؤمنين در همين صراط اند لذا از او به عنوان مفرد ياد 
شده است اما كفر و ضلالت بر اساس خواسته است مبناى فكرى و علمى كه ندارد و خواسته ى هر كسى هم جداى از خواسته 
ى ديكران است لذا اينها متفرّق اند كرفتار ارباب متفرّق هم خواهند بود فرمود: «قلن تَجدَ لَهُمْ أُوْلِيَاءَ مِن دُونِهِ؛ آن ارباب متفرّقه 
هيج كدام از آنها مشكل اين افراد كمراه را برطرف نمى كنند خواه همه ى آنها بخواهند مشكل يكك نفر را برطرف كنند نمى 
توانند» خواه ربٌ هر كسى مشكل مربوب خاصٌ خودش را بخواهد برطرف كند نمى تواند جه جمع براى مفرد» جه جمع براى 
جمع از هيج كسى كارى ساخته نيست «قلن تَجِدَ لَهُمْ أوْلبَاءَ مِن دُونِها يعنى «من دون الله بنابراين سر اينكه در بخش اول مفرد 


است در بخش دوم جمع اين روشن شد. 


ص: ع 


8 سورهى اسراءء آيه ى‎ .)١(-١ 


؟-(1) . سورهى انعام؛ آيه ى 187. 


7 إينكه فرمود: اوَنَحْشْرُهُمْ يَوْمَ الْقيَامَهِ عَلَى وجوهِهمْ) مكنابه همان محتابى. انبتك كر سورة ع ميا ركذا «قسر) ايد لو 


به اين صورت آمده (إِنَّ الْمُجْرِمِينَ فى ضَ لآل وَسْكْر * يَوْمَ يُسْحَبُو بون فى النَارِ على وُجوهِهِمْ) در آتش هم به صورت كشانده مى 
شوند و به آنها كفته مى شود «ذُوقُوا مَسٌ سَدهّرَا اين معلوم مى شود كه حشر على الوجه در جهنّم هم هست. عمده آن است كه 
در قرآن كريم براى اب بن كاوه ديدو قائل لم وريه كل ناتل سدم ككي هم شنيدن قائل شد هم كرى 
فرمود: ووَتَحَْشُوْهُمْ وَوْمَ الْقََامَهِ عَلَى وُجُوجِهغ عُنياً وَبُكماً وَضعا كفتن قائل شد براى اينكه اينها مى كويند درَبنًا ابص رنَا 
لي دجوا بوتوي بوتت يني 
اينها مى دهد مى فرمايد: (أَقَيتشد 5 هذا أغ أ نتم لا تبِصِرٌو1100اين اتش .را عى بيئيد يا تمى بينيد اين هم تر است؟! هم كفتن 
وخواندن ثابت كرد براى اينكه اينها نامه شان كه از وراى ظهر يا دست جب به آنها داده شد اينها نامه شان را مى خوانند مى 
كويند اما لِهدًا األكتاب لآ يَُارُصَغِيره وَل كير نا أخصًا خصَاهاء(2) ا لين لَمْ أو كِتَابية * وَلَمْ أذ مَا حِصَابيهُ * يا ليَهَا كَانّتِ 
القامعية جدغا أخلى على قالقة فلك على ل أطانة الالح انها حرفيناى :ايك كه من وقد ذركرة كب أرق خرقها وا براق 
اينها قائلل شده در عين حال كنككى را براى اينها قائل شده. ديدن را براى اينها قائل شده در عين حال كورى را براى اينها قائل 
شدي سصيدة رابراق اسواقائل شدة ندر عين جال كرع زايراق اسهاقائل كنده !مواقت قابيت قرق ب كدد در فص أذ 
تواقق كروفو ادو سس از مواق نان دو عقي ال مراقق ندر عقي ان فراقك ترادو نك اذ مرالق كك اند در 
بعضى از مواقف كويا؟ اين يُحتمل يا نه» نسبت به مَرئى و مسموع وامثال ذلكك اينها كورند بهشت و مردان بهشتى را نمى 
بينند» بوى بهشت را نمى شنوند اما جهنم را مى بينند همان طورى كه در دنيا مسجد و حسينيه را نمى ديدند مراكز فساد را مى 
ديدند اككر در دنيا رجال الهى را نمى ديدند به دنبال ديكران راه مى افتادند در قيامت هم مردان الهى را نمى بينند كفار را مى 
بيند اين هم يُحتمل براى اينكه اين همه مراكز دينى در دنيا بود اينها را نمى ديدند خب جاهاى فساد را مى ديدند لذا 
همينهايى كه در سورهى مباركه ى «طه) فرمود: (وَتَحْشَرُةُ يَوْمَ لْقعَامَهِ أَعْمَى)(0) همينهايى كه مى كويند «رَبُ لِمَ حَشَُرْئَّنِى 
أَعْمَى وَقَدْ كنت بعد يرً(2) همينها مى كويند هرَيَنا ابض ونا وَسِمِغْنالالاا خب اينها راجع به جهئّم مى كويند ديكر» مى كويند 
ديديم ما بهشت را نمى بينند بوى بهشت كه مى كويند از مَسيره خمسه مأئه از بانصد فرسخى بوى بهشت مى رسد اين را نمى 
شنوند اما جيزهاى ديكر را مى شنوند استشمام مى كنند يعنى» خب اين هم يُحتمل يس از اينكه در بخشى از قرآن كريم فرمود 
كه اينها را نككهداريد بازداشت ت كنيد براى اينكه اينها زير سؤال اند «وَقَفُوهُمْ إنَّهُم َس وُولُونَ40) اينكه فرمود: اقفوم إَِّهُم 
تقر وار قوياؤقاقتك ت كنيد براى اينكه از اينها سؤال بكنيم اين يكك موقف استء يكك موقف دارد كه الآ يُشأَلُ عن ذَنيهِ إنسٌ وَل 
جَانَل) در آن موقف ديكر كسى سؤال نمى شود جرا سؤال نمى شود؟ براى اينكه ايُعْرَفُ الْمَجْرمُونَ بييمامّغ)(١1)‏ خب 
وقتى كسى با بجهره ي تبهكاراته مسقور شد دن نامرحل وموقف: ديكرجا براى سوال تدازه كه يتابرا: باكر سوال دو جابى 
فى كلجر جاى اقاطه كريع اي تلى به جا فاق أرق حجان تق ينه جا انتم كلك كاد جنا تفن ند رقنا 
اثبات يا به لحاظ مواقف است يا به لحاظ آ ن مرثى و متعلّق افيا وَبُكماً وها مَأَوَاهُم جهنم كُلّمَا حت زِدْنَاهُمْ سير هر 


وقت اين أشن ارده ترد هنا انهانن] كرس دهي اتن اداه اناما «زِذْنَاهُمْ سعيراً. اينجا جندتا مطلب است يكى 


2 


اينكه جكونه فرمود: ١حَبَتُ)‏ خاموش مى شود در حالى كه در بخشهاى ديكرى از قرآن فرمود: «قلا بُحَفْفٌ عَنْهُمُ الْعَذَّابُ»(11) 
خا :الأخره اسرد كى اتن خفت عذاتب اسث دوكر باسشس ابن اث كداعذات تكفيق يدا فى كند الك ابق اتن 
افسرده شد يكك نار ديكرى» يكك عذاب ديكرى, يكك تنبيه ديكرى. يكك تعقيب ديكرى در كار است اينها مُثبتين اند قابل 
جمع اند اينجا آتش خاموش شد نفرمود عذاب خاموش شد كه؛ خب عذابها در قيامت فراوان است كه «أعاذنا الله من شرور 


أنفسنا و سييئات أعمالنا ما جه مى دانيم جقدر است اكر فرموده باشد هر وقت عذاب اينها تخفيف بيدا كرده است ما افزوده 


مى كنيم اين با افا يُحَفْفْ عَنْهُمُ الْعَذّابُ هماهنكك نبود اما دارد هر وقت نار افسرده شد ما آنها را مشتعل تر مى كنيم. 
ص: 7١060‏ 
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2 سورهدى بقرهء آيه ى‎ .)١15(-١ 


مسئله قيامت مستحضريد كه بخشى از احكام قيامت را ما مى توانيم با مقايسه بفهميم ولى بخشهاى ديكر واقعاً برهان نداريم 
همان طورى كه در بحثهاى ديروز اشاره شده مثل اينكه قبلا همه خيال مى كرديم وزن داشتن ذاتى جسم است بعد الآن روشن 
شد كه نهء جسم در جايى وزن دارد در جايى وزن ندارد اكر احكام قيامت براى همه ى ما شفاف و روشن باشد ما مى توانيم 
حكم دنيا و قيامت را يكسان تلقَى كنيم در حالى كه اين نيست ما اين دوتا روايت را تبرّكاً بخوانيم تا معلوم بشود كه اكر يكك 
وقت كفته شد جريان بهشت دارالقرار است آنجا ثابت است ثباتِ عقلى محض نيست كه هيج نحوه تحوّلى» د ك ركونى مثلا 
تجديدى نباشد اما به معناى خستككى هم نيست نظير آنجه كه در عالّم مثال راه دارد حالا اين دوتا روايت را ما بخوانيم مقدارى 
رابطه ى ما با برزخ و همجنين رابطه ى ما با قيامت نزديكك تر بشود كه ما خيلى خيال نكنيم آنجا هم نظير دنياست تمام احكام 
دنيا جارى است اين روايت را قبلا هم خوانديم در همين بحث و آنجه را كه مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) نقل كردند 
مرحوم فيض (رضوان الله عليه) در وافى بيش آن مقدار را نقل كرد. مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در جلد هشتم كافى يعنى 
روضهى كافى صفحه ى نود جلد هشت صفحه ى نود بر اساس جايى كه مكتبهالصدوق دارد جون جايهاى كافى فرق مى 
كند. عنوان حديث اين است عنوان باب اين است «حديث الأحلا.م و الحتجه على أهل ذلكك الزمان» ولو جايها فرق بكند 
صفحات فرق بكند ولى عنوان يكى است «حديث الأحلام) يعنى وضع خواب, خوابها جه موقع بيدا شده. خواب جيست؟ 
روايتى كه حسن بن عبدالرحمن عن أبى الحسن از وجود مبارك امام كاظم(سلام الله عليه) نقل مى كند اين است كه «قال إِنَّ 
الأحلام لم تكن فيما مضل فى أول الحَاق» بشر اوَّلى مى خوابيد ولى خواب نمى ديد رؤيا نبود «و إِنّما حدثت» اين رؤيا بعدها 
بيدا شده. حسن بن عبدالرحمن به عرض امام كاظو(سلام الله عليه) رساند عرض كرد كه «فقلتٌ و ما العله فى ذلكك» جرا 
خواب بعدها بيدا شده اصللا خواب جرا بيدا شده يعنى رؤيا جرا بعد بيدا شده؟ «فقال(عليه السلام) إِنَّ اله عزّ ذكره بعث رسولاً 
الى أهل زمانه؛ خداى سبحان ييامبرى را به اهل زمانش فرستاد «فدعاهم الى عباده الله و طاعته» آن ييامبر مردم عصر خود را به 
عبادت خدا و طاعت خدا دعوت كرد «فقالوا» مردم آن عصر به بيامبرشان كفتند «إن فعلنا ذلكك فما لنا؛ ما اكر طبق دستور تو 
عمل بكنيم جه جيزى نصيب ما مى شود «فوالله ما أنت بأكثرنا مالا و لا بأعرّنا عشيرة» تو سمتى هم ندارى كه مُتاع ما باشى نه از 
ما متمكن تر و سرمايه دارترى» نه قوم و قبيله ات از ما بيشترند جون آنها معيار ارزششان همين بود ديكر. «فقال» آ ن ييامبرشان 
فرمود: «إن أطعتمونى أدخلكم الله الجنّه و إن عصيتمونى أدخلكم الله النار» اككر اطاعت كرديد اهل بهشت مى شويد خداوند 
شما را به بهشت مى برد واكر معصيت كرديد شما را به جهنّم مى برد «فقالوا» به عرض ييامبرشان رساندن «وما الجنّه و النار) 
بهشت و جهنم جيست؟ «فوصف لهم ذلكك» برايشان بهشت را معنا كرد؛ برايشان جهنم را معنا كرد كه بهشت وضعش اين 
استء جهنم وضعش آن است «فقالوا متلِلْ نصير الى ذلكك» خب جه موقع ما به اين ياداش مى رسيم يا جه موقع به اين كيفر مى 
رسيم؟ «فقال إذا مِنّم» بعد از مركك مادامى كه در دنيا هستيد زنده ايد سخن از بهشت و جهنم نيست اينها انكار كردند كفتند 
كص كه نوك وساطق اوعد مين شود يدك تمل الجر كف خمررى قررينة رققا لو القلهر اننا امراك ساروا عطاماص زفاقا اب قر 
ها يوستهايشان و كوشتهايشان اول خاكك مى شود به صورت استخوان در مى آيند بعد استخوانش هم يوكك مى شود و يودر 
مى شود وانرم مى شود و تبديل مى شود به خاكك «فازدادوا له تكذيباً وبه استخفافا» تكذيبشان نسبت به بيامبر بيشتر شد و 
سبكك شمردنشان هم نسبت به ييامبرشان بيشتر شد «فأحدث الله عزّ و جل فيهم الأحلام» آن كاه ذات اقدس الهى رؤيا را نصيب 
اين مردم كرد كه اينها در عالم خواب جيزهايى را مى ديدند اينها جون سابقه نداشتند كه جيزهايى را ببينند وقتى صبح شد 
بيدار مى شدند مى آمدند نزد ييامبرشان مى كفتند اينها جه جيزى است كه ما مى بينيم در خواب؟ «فأتوه فأخبروه بما رأوا و ما 


أنكروا من ذلكك» ما جيزهايى را مى بينيم براى ما آشنا نيست سابقه ندارد اينها يعنى جه؟ جيزهايى مى شنويم» جيزهايى مى 


بينيم» جيزهايى را بو مى كنيم اينها جيست؟ «فقال إِنْ الله عزّ و جل أراد أن يحتج عليكم بهذا هكذا تكون أرواحكم إذا مِنّم و 
إن بليت أبدانكم» اين نمونه ى آن جيزهايى است كه ما مى كُوييم و ذات اقدس الهى خواست احتجاج كند كه شما باور كنيد 
عالّمى هست انسان واقعاً درد مى جشد و واقعاً لت مى برد منتها افراد عادى لذَّتى كه مى برند همين احتلام استء مردان الهى 
لذّتى كه مى برند رؤيت انبيا و اوليا و مشاهده ى مشاهد مشرّفه رفتن و آنهاست بالأخره جيزهايى هست ديكر در بيدارى مردم 
مكر يكك طور لذت مى برند در بيدارى هم لذت برخيها در اجوفينشان استء برخيها هم در درك معارف است در رؤيا هم 
بشرح ايضاً بعضى از ديدن خوابهاى خوب لذَّّت مى برند» بعضى هم احتلام نصيبشان مى شود هر طور انسان بيدار باشد همان 
طور مى خوابد و هر طور بخوابد همان طور بيدار مى شود. فرمود: «إِنْ الله عزّ و جل أراد أن بَحتج عليكم بهذا هكذا تكون 
أرواحكم إذا مِنّم و إن بليت أبدانكم» اين براى برزخ است آن كاه «تصيروا الأسرواح إلى عِقَاب حتّى تُبعث الأبدان)(1) تا به 


مسئله قيامت برسد وابدان دوباره زنده بشوند. 
ص: 708 
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مسئله رؤيا خيلى راهكشاست براى ما براى حل مسئله برزخ و اكر ثباتى هست ما الآن بالأخره همه ما در مدّت عمر بالأخره 
يكك خواب خوب را تجربه كرديم يا از ديكران شنيديم كاهى انسان خواب مى بيند صدها كيلومتر» هزارها كيلومتر رفت» آمد 
باعده اى كفتكو كرد و للّتهايى برد و همه شان ثابت بود بدنش هم در بستر افتاده و در ظرف يكك جند دقيقه اى اين حالات 
بيش آمدة هم طق الألرقن دوعالم رؤيا برايش هيبت: هم طق الزمان برايش هست»:.هم لذت برايش هسك هم ثابت يكك 
وجود مثالى اين جنين دارد البته آن لذّتهاى عقلى براى مجرّدات تام بدو و حشرشان يكى است و حتى اين كونه از مراحل را 
هم ندارند بالاتر از اين را دارند. مرحوم فيض (رضوان الله عليه) در مبحث بَعْث كتاب شريف وافى يكك روايت ديكرى هم نقل 
كرد اين يكك روايت. 


روايت ديكر آن است كه كاهى خود انسان كر مى كيرد اين جهار مرحله در بحثهاى قبل سالهاى قبل هم مطرح شد و آن اين 
است كه كاهى مثلاً انسان جايى است خانه يا مغازه يا جايى آتش مى كيرد خب آدم فرار مى كند نجات يبدا مى كند اين 
يككء يكك وقت جامه ى آدم لباس آدم بيرهن آدم آتش مى كيرد انسان مقدارى رنج مى برد اين لباس را مى اندازد دور و 
نجات بيدا مى كند اين دوتاء يكك وقت تن انسان آتش مى كيرد قدرت سوخت و سوزش تحمّلش تمام مى شود و مى ميرد 
ابن هم ديكر راحت مى شود جون بعد از مركك ديكر از سوختن بدن آسيب نمى برد اين هم سه مرحله. اينها همه راه براى 
ناث عست جه اجا كة ححاته آتقن عى كيردة عند انها كه لبا اتن من كرقا جه آنجا كديدن اتن من كيرد بالأخره 
بدن مدّتى مى سوزد بعد تمام مى شود ديكر اما اككر خحداى ناكرده َارٌ الل الْمُوقَدَةٌ * الى تطَلِمُ عَلَى الْأفمدَوو(!) كه قسم 
جهارم است يديد آمد اين را بايد جه كرد و قابل فرار نيست كه اينكه از بين نمى رود كه اين مى شود («زَدَْاهُمْ سجيراً» اين 
ديكر قابل فرار نيست اكر خداى ناكرده عقيده ى بدء اخلاق بد در قلب كسى رسوخ كرد مَلكه كرد اين مى شود 'ثَارُ الله 
الْمُوقَدَهُ * الى تَطَلِمُ عَلَى الْأفَْدَهه اين ديكر هيزم نمى خواهد» تى ان تى نمى خواهدء موادٌ منفجره نمى خواهد؛ زغال سنكك 
نمى خواهندء بنزين و كازوئيل نمى خواهد همين است ديكر فرمود اين اثَارٌ الله الْمُوقَدَهُ * الى تَطِعُ عَلَى الْمْيدَها اين جهارمى 
جاره ندارد كه ندارد اين مى شود (زِدْنَاهُمْ س جيرا خود اين آقايان راما كزع عبني هه اكد وودتاها سيراه ابن نار و اهل نار 
مى شود يكى آن معاصى خارجى براى بدن بود كه هكلّمَا نَضِجَتٌ جُلُودُهُم بَدَلْنامُعْ جَلُوداً غَيرهَاه(؟) اما اين _ معاذ الله _ اكر 
معاصى كفر بود مثل همينهايى كه صريحاً به ييامبرشان اين حرفها را مى زدند با اين همه حتجتى كه وجود مباركك حضرت 
اها كركه اسيك اماف اوردق اين ديكر مى شود ار الله الْمُوقَدَهُ * الى تَطلِعٌ عَلَى الأَفْيَدَه) اكوو ةهدر فى قل ف د برو 
آنجه كه اين مشكل را حل مى كند يكك روايت نورانى است از وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) اين روايت را قبل 
هم جند بار در همين مسجد خوانده شد. مرحوم علامه امينى(رضوان الله تعالى عليه) در كتاب شريف الغدير جلد هشتم صفحه 
ى 7١‏ طبق اين جابى كه نزد ما هست اين را بيان فرمودند عنوان اين صفحه هم اين است كه «لولا على (عليه السلام) لهلكك 
عثمان» همان طورى كه «لولا عليٌ لهلكك عمر» دارد «لولا علي لهلكك عثمان» هم باب خاص دارد و عنوان مخصوص حلا اكر 
جايها فرق مى كند اين عنوان ديكر يكى است «لولا عليٌ(عليه السلام) لهلكك عثمان» ايشان مى خواهد «أخرج الحافظ العاصمى 
فى كتابه زين الفتلِم فى شرح سوره هل أتلِا» آ ن بزركوار در شرح سوره ى «هل اتلِ) از طريق «شيخه ابى بكر محمدبن اسحاق 
بن محمشاد يرفعه أنْ رجلا أتلِ عثمان بن عفان» ايشان نقل مى كند در شرح سورهى «هل اتلِ» كه كسى آمده نزد عثمان در 
زمان حكومتش «أنّْ رجلا أَتلِمْ عثمان بن عفان و هو أميرالمؤمنين بزعمه و قوله» كه «على كليهما ما يستحمًا» خب «و بيده 


جمجمه انسانٍ ميت) كسى نزد عثمان آمد جمجمه ى مُرده اى را از اين قبرستان برداشت آورد «فقال انُكم تزعمون النار يُعرض 


على هذاه كفت شما اينكه كافر است كه از قبر فلاآن شخص است و قبرش هم كافر است و ما هم مى شناسيم كافراً مُرد در 
قرآن هم دارد كه «النّارُ يُعْرَصْونَ عَلَتعَاا كافر هم فرق نمى كند جه آل فرعون باشد جه ديكرى مادامى كه قيامت كبرا قيام 
كرد افق راب اين شرع دهاين دوق قوسن قر النبراف و اسكرو رهج الداع رفون عد إساريوة كترم الفاقة اذلو ال 
فْوْعَوْنَ كد لْعَذَّاب)0) آن روز به عذاب شديدتر مبتلا مى شوند ولى امروز ديكر كنار آنش نكّه مى دارند» خب شما مى 
كوبيد «النار يعرض على هذا و أنه يعذّب فى القبر» عذاب قبر حق است ديكر بالأخره مثل عذاب جهنّم نيست كمتر از اوست 
ولى عذاب است ديكر (إِمَا روضه من رياض الجنّه أو حفره من حفر النيران»(؟) ديكر مى كويد «و أنا قد وَضعتٌ عليها يدى فلا 
أحتن متها حراره النازة من دست ووق ابن عسجمة تى كذازم من بينم سكم كرمع تمى شود من عخراوت برا احساتن ثمى كنع 
خب اين جمجمه ى سر كافر است من هم در قبرش در آوردم شما هم كه مى كوييد قبر ١حفره‏ من حفر النيران» عذاب قبر هم 
عق است يش كحاست ابن عنداتب؟ افسكة غنه عكمانو حي ابنها علرمى نيسث كه او بدائق كدو أرستل الى على ين ابن 
طالب المرتض!](صلوات الله و سلامه عليه) يستحضره؛ آنها قدرى ادبشان بيشتر بود مى كفتند برويد خدمت حضرت امير اين 
جون خبرى از اينها نبود حضرت را احضار كرد «فلتما أتاه» وجود مبارك حضرت امير آمد «و هو فى ملأ من أصحابه قال 
للرجل) عثمان به همان شخص كفت «أعد المسأله) اشكالت را بكو اين سؤال استفهامى كه ثبود اين سؤال استيضاحى بود فى 
خواست حكومت اسلامى راء دين راء مكتب را زير سؤال ببرد اين سؤال استفهامى براى كسى است كه به همه ى اين امور 
معتقد است منتها مطلبى برايش حل نشده دارد سؤال مى كند اين سؤال استيضاحى است تعئّتى است «أعد المسأله فأعادها) در 
حضور وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) آن اشكالش را مطرح كرد كه اين جمجمه» جمجمه ى كافر است يكك, شما 
مى كوييد كفار در قبر عذاب مى بينند دوء من دست به اين جمجمه زدم مى بينم سرد است احساس حرارت نمى كنم سه 
شما جواب جه داريد جهارء وجود مباركك حضرت امير وقتى اين را شنيد «ثم قال عثمان بن عفان أجب الرجل» خب او بايد به 
سائل دستور بدهد به مُجيبٍ هم دستور بدهد اوضاع اين طور بود ديكر به وجود مباركك حضرت امير عرض كرد كه شما 
جواب اشكال اين آقا را بدهيد «أجب الرجل عنها يا أباالحسن» وجود مباركك حضرت امير فرمود «فقال على (عليه السلام) 
ايتونى بزند و حجرا 1 ن روز مى دانيد قبل از اينكه كبريت و امثال كبريت اختراع بشود مرخ و عَفار دوتا درخت بودند كه اين 
شاخه هايشان را وقتى قطع مى كردند به هم مى ماليدند جرقه مى زد و جويانها و ساربانها و مسافران بيابانى شبانه از همين نار 
اسشاده فى كرؤقك «الذى حل لكم من الجر الأخضر نارأه همين طور است در بيابان حجاز اين درخت مرخء عفار اينها 
درختهايى هستند كه اكر شاخه هايشان را قطع كنند و به هم بمالند آتش جرقه مى زند بعد هم سنكك جخماخ و اينها اختراع 
شده وجود مبارك حضرت امير فرمود آن رَّند يعنى آلتِ كير با آن سنكك جخماخ را حاضر كنيد خب همه داشتند ديكر براى 
اينكه آن روز كه كبريت نبود كه هر كسى در خانه اش از اينها داشت حاضر كردند حضرت فرمود اين سنكك سرد است ديكر 
اين جخماخ هم كه سرد است اينها را به هم زد آتش جوشيد فرمود كسى از بيرون كه آتش نياورد كه آتش از درون دارد مى 
جوشد شما دست به سنكك مى زنى خب بله سنكك سرد است» دست به جمجمه ى سر كافر مى زنى بله اين جمجمه سرد است 
كسى از بيرون آتش نياورده كه شما با دست احساس بكنيد كه اين بيجاره الآن هم كه در دستت است دارد مى سوزه, الآن 
هم كه در دستت است دارد مى سوزد «ايتونى بزند و حجر و الرجل السائل و الناس ينظرون إليه(عليه السلام)» به حضرت امير 
نكاه مى كنند «فأتى بهما» اين زند و حجر را آوردند خدمت حضرت امير «فأخذهما و قدّح منهما النار) اين سنكك جخماخ را با 
آن زند و مسعار به هم مرتبط كرد و به هم زد جرقه بيدا شد فرمود اين جرقه از كجاست؟ «ثم قال للرجل ضع يدك على 
الحجر فوضعها عليه ثم قال ضع يدكك على الزند فوضعها عليه فقال(عليه السلام) هل أحسست منهما حراره النار) كدامهايشان 


كرم بود؟ تو خيال كردى از بيرون هيزم مى آورند اين بيجاره الآ-ن هم دارد مى سوزد از درون اين شعله برمى خيزد «قبهت 
الرجل فقال عثمان لولا علىٌ لهلكك عثمان)(2) با بود على هم هّلك, لولا على ندارد» خب بنابراين اين يكك مقدار حل مى كند 
مسئله را كه («زدْنَاهُمْ سير حالا راههاى ديكرى هم باشد ما نه مى فهميم نه حقٌّ نفى اش داريم اينها را كه مى فهميم اينها به 
ضووت افنات زوطق اسك براق ها كه زو صنق هسكع باز أكا الكايتطرق ذكاثر ا لشو خط دوست السك وهيارفر : 
النّارِ)(/ درست است حالا يا «قَاتَقُوًا لاه التى وَقَودُهًا 6 وَالْحجَارَهُ)(4) در آن الحشازة در سوره ى مباركه ى «بقره) كه 
اين آيه كذشت آن روايات هم خوانده شد ديكر در آنجا دارد كه اين حجاره آن ستكهايى است كه اينها مى يرستيدند و 
كمكك مى كرفتند از آيه (ِإِنُّمْ وما تَعرْدُونَ من دَوٌنٍ الله حصَبُ جَهْنّم)(4) ١ض‏ بُ؛ يعنى همين ستكك ريزه حصب جهنم؛ 
سنكك جهنم سنكك ريزه ى جهنم شما هستيد واين سنككهايى كه مى يرستيد عابد و معبود كلاهما فى النار خب جنين جيزى 
فنك تارايع اكواة موده يفك رركا شيعو انو التروون وز ناما شور انوا البدكه مين نندت كل كر مو كبرو كين لكر وه 
اين شخص هيزم است ضمير را به نار بركردانى درست است» ضمير رابه كسى كه با نار دارد مى سوزد بركردانى آن هم 


درست اسث» خب. 
ص: ا 


1-(18) سرودى عدو آنات #د_ ند 
؟- )١28(‏ . سوره ى نساىء آيه ى 28. 

*- (117) . سوره ى غافرء آيه ى 62. 

ع- (18) . بحارالأنوا. جع ص ؟١5.‏ 

ه- (19) . الغدير. جم ص ؟١5.‏ 
ع-(١3).‏ سورهى جنء آيهى 18. 
)5١1(-١/‏ . سورهى آل عمران؛ آيهى .٠١‏ 
11 مس زد اقرف الى 16 
02 سورع أتبناءء اندع يق 


دراين بخش فرمود: «زْدْنَاهُمْ سَييراً» جرا؟ براى اينكه اينها با قيام حجج بالغه ى الهى اصول دين را منكر شدند قهراً به فروع 
دين هم كه عمل نكردند دليلش هم اين است كه «ذلك جَرَاوْهُم بأنّهُمْ كفَرُوا بآيَاتنَاه و اين ن انفاوتها هم اين است كه هر وقت 
كاهى انسان دست از آن لجاج و عنادٍ كفرى اش قدرى برمى دارد نه اينكه مؤمن بشود قدرى كفرش كمتر مى شود اظهار 
اكنراي رمي تود ابن اتذي افسرده تر مى شود يكك وقت نه در (إِذَا حَلَوَا إلى شَيَاطِيِه»(1) مى اك 
كيرد اينجا هم شعله كز مى كيرد اذلبك عَرَاوقم نه كفَوُوا بِآيَاتنَا وََانُوا أِذًا كنا عِطَاما وَرُكَانَا أُونًا لَمَتعُوثُونَ خَلْقَاً جدِيداً 
ساس سا ا و ب حا ا و 
اكر (إذَا للف 200 5 النْجُومُ 0 نظام 5008 ومسل فى و 007 
القن #القلماة ا وله يدس تل السدار اقد غير السجاذ اكه غاب ابن كقاى تمي مائك +1 الاق ذويازه در كز قفي دق ام مره 


خديداء مقاب ابى توكماتهاك در سوره ى مباركه ى «يس» از يكك سوء در سورهى مباركه ى «مؤمنون)» هم از سوى ديكر بيان 


و 2 


رض غير 


اكت 


أ 


الى الله است وقتى عود الى الله شد بايد برابر آن عالّم داورى بشود اينها مى كفتند كه «أءِذًا كنا عِظَاماً وَرُكَاتا 


قاد مس طقن دو شوودى عبار كي م سوق أبن ادن شو ودع عار كد :ومشرة اليه # يش هنايك الست الوا أءذا مثنا 
وَكنَاُ رَاباً وَعِطاماً إن لَمتِعُونُونَ ؛ * لَقَّدُ وُعِدْنَا نَحنٌُ وَآبَاوْنَا هذا مِن قبل إِنْ هذا نا أُسَاطِيرٌ لوَِينَّ» به يدران ما هم انبياى كذشته 
مى كفتند وقتى مُرديد به اين وضع مى رسيد خب نه يدران ما بركشتند نه آنها بركشتند اينها خيال مى كردند معاد عود الى 
الدتابت ,331 وهتذنا نغة وآناذ هدايع قل إذ هنا إن أضاطه الأولة » فل لمن الْأَرْض ومن فِيهًاه حالا دارند احتجاج مى 
يكك وقت اصلا قابل ذكر نبوديد «هَل أَنَى عَلَى الْإِنَانٍ حِينٌ مِنَ الدَّهْر لَمْ يكن شَيِناً ملُكوراً)(2) يعنى قابل ذكر نبوديد مثل 
تُطف كذا و كذا يكك وقت اصلا شىء نبوديد ه«حَلفْتُك من قَبلَ وَلَعْ تكك طَديئاً(/4 نه شىء قابل ذكر نبودى لا شىء را نطفه 
كرد عمل قطقه وانبه أي ضووك .ذو آوزى كجابة محال اس فرهموىة تند ف دَدَْا نَحْنٌ وَآباؤْنَا هذا مِن قَبلُ إِنْ هذا إلا أُسَاطِيرٌ 
الَْوَلينَ : » كل لعن الأ ومن ف إن كم مون ٠‏ * سَيقُوُونَ لل ألا تَذَكرُونَ ٠‏ «ال تن وترإاض اواك الت ردت اكز , 
اليم * مرمِفُولونَ لِلَِّ ل دا ته َتَقَونَ > * قل من بِدِه مَلَكُوت كل فى ن ءِ وَهُوَ يُجيرٌ وَل يجار عَلَيهِ إن كنم تَعْلَمُونَ : + شبثر لون لله 
شتوو لق ع امعط تدس كته كيد ار عه وى انك فده كريلد جنا من سم ولك وبازه باذ كلل 
خب همان كه اول ايجاد كرد ديكر. در سوره ى مباركه ى «يس» بخشى از اين فرمايشات آمده در سوره ى مباركه ى «(يس» 
آيه ى 8/اين است «وَضَرَب لَنَا مَتَلا- وَنَيد حَلَقَهُ قَالَ مَن 'يخيى الْعِظَامَ وَهِىَ رَمِيمٌ * قَلْ بِيهَا الَّذِى أَنْمَّأْهَا أَوَلَ مَدَهِ وَهْوَ بكل 
حَلْقِ عَلِيمٌ؛ در احتجاج مرحوم طبرسى از امام(عليه السلام) سؤال مى كنند كه آيا ذات اقدس الهى كه به يبامير دستور داد 
«وَجَادِلُهُم بالَتى هى أَحْسَنٌ(9) او جدال فرمود؟ فرمود بله ديكر جون خدا وقتى دستور مى دهد «اذْعٌ إِلَى سيل رَبك بِالْحِكمَهِ 
والمؤعطف | خبطو زم قدى قود ساس عذال انضيى تكن كه واي كد ال اشيية كر ةركن الامو ارط ال انين مايرا صل 
الله عليه و آله و سلّم) همين بخش بايانى سوره ى «يس» است خب اين جدال است ديكر آنها كه اصلا مبدأ را منكرند بايد از 
راه ديكرى براى آنها ثابت كرد ولى آنها كه مبدأ را قائل اندء خلقت انسان را هم به عهده ى خدا مى دانند به آنها مى كويند 
شما كه قبول كرديد خداى سبحان انسان را كه لا شىء بود شىء كرد خب جرا حالا كه متفرّق شده جمع مى كند ديكّر روح 


كه از بين نمى رود اين بدن هم متفرّق مى شود خب اينها را هم دوباره جمع مى كند اين جه مشكلى دارد؟ 


ص: 708 


.١158 سورهوى بقره آيه ى‎ .)58(-١ 
سوره ى زمره آيه ى /ا9.‎ . )١0(-١ 

(328) . سوره ى تكوير» آيه ى .١‏ 
ع-(50؟) . سوره ى تكوير» آيه ى ”. 

ه- (18) . سورهى ابراهيم» آيه ى 68. 
ع-(59) . سوره ى انسان» آيهى .١‏ 
0-(70 . سورهى مريمء آيهى 4. 

.,84 _ 87 سورهى مؤمئونء آيات‎ . ”١(- 
.١170 سورهى نحلء آيه ى‎ . )"7( -4 


.١178 سورد ى نحلء» آيه ى‎ . )”90-٠ 


ير سس : 


جيزى نمى تواند او را تحديد كندء محدود كند و جلوى قدرتش را بكيرد ديكر دليلى هم كه حضرت اينجا آورد به عنوان 
آخر جيزى مانع نيست براى اينكه همه ى اينها مخلوق او هستند در تحت تدبير و اداره و اراده ى او هستند اين جدال احسن 
ووو مقرل ارويا بتري لا بغري لبود ارا ترط حي حا وااؤوا نجس رصان كينت لان 


وَلَ مرٌهِ وَهُوَ بكل خَلْقٍ عَلِيمٌ * اذى جَعَلَ لكم مِنَ 


هَا أ 


هم متفّق شده خب اين دوباره جمع مى كند ديكر اقُلْ يحبِيها اذى أنكا 
النصن الأخقر ثارا ا 


عطلت ذيكر آن وقت كه يكن 'ال اسرار آبات. كذشفه ابن است كدي لطايقدن دن هميق آباق كه قبل حدس كذقت آله “اذو 
4 و 48 يايان هر سه آيه اين يضرا رَسُوَلاً) است كه اين به تعبير سيد ناالاستاد مرحوم علامه(رضوان الله عليه) كم اتفاق مى افتد 
كه سه آيه بشت سر هم يكك بخش بايانى داشته باشند آيه 97 اين است كه اقل سبال رَبّى هَل كنت إِلَابَثَراوَسُولا آيه ى 
#ة اين امت كه مَقَالُوا أبعت اللَهُ برا وقول آيد ى هه بابائش | ين است كه الَرَلَْاعَلتِهم مِنَ التسماءِ ملكا رَسُولا؛ اين ملكا 


ل با آن ابَشَراً و دو ايه اش يشر ا دارد و يكك آيه اش ملك رلا 
ص: احن 


6 0-3700 سوره ى يس» آيات‎ . )”(-١ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /91 تا 1١٠١‏ سوره اسراء 41/04/19 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


0 من يُطْلِلُ لّن َج لَه ليا من دونه وتَحشرْهُمْ َم لاه على و جو ههم عا وَبكماً وَضُمَا مَأوَامُْ 
نا حت زا وير 00 به خم بهم تو بجا و أي اين ل 


(0) أَوَ لم يوا أن الله اذى حَلَقّ الشماوات وَالْأَوْض قَاوِرٌ عَلَى أن يَخْلق مِتلهُعْ وح جَعَلَ لَهُمْ أجل في نان الطالفوة إلا 
عورا .4 قل لو أشم تميكوة يق رمد وى إذأ هكم حطية افق وان افإنتا نسَانٌ قرا )0٠١(‏ 


جون سوره ى مباركه ى «اسراء» در مكه نازل شد و عناصر محورى سُوّر مكى اصول دين بود در اين سوره بخشهايى از توحيد 
و همجنين وحى و نبوّت و همجنين معاد مطرح شد بعد از جريان آن تحدّى و طرح معجزات ييشنهادى آن كاه فرمود بالآخره 
راه باز است هر كس به خسن اختيار خودش هدايت شد از هدايت ياداشى الهى بهره مى برد و هر كس به سوء اختيار خودش 
شوك اك الا ا لبى ببا !زاك سر رادصال كوت رانين كذارد. كيفيت حشر تبهكاران معاند و منكر اصول 
دين به اين صورت است كه الَحْشْرُهُمْ الام على ومجوههم نيأ و همان طورى كه در سوره ى مباركهى ان «نساء») كذدشت 
الو ل يي ال 
نان او خوة ابنواسة واكر يوست اينهنا سوعت و كوشت'ابثينا سوكت و بداصورت خاكسردر امد ابن فى شوه حعث نظير 
كلما نَض حَتْ) كه در سوره ى «نساء) آمده اين «زَدْنَاهُمْ شير نظير جَدَّلْنَاهُمْ رد غَتِرَهَا) است كه در همان سوره «نساء» 


فيكة: 
ص: لضن 


.28 سورهى نساىء آيهى‎ .)١(-١ 


مطلب بعدى آن است كه آنجه كه در سخنان نورانى حضرت اميرالمؤمنين(سلام الله عليه) طبق نقل مرحوم علامه امينى(رضوان 
الله عليه) در كتاب شريف الغدير آمد آن شخص كافر خيال مى كرد آخرت و برزخ هم مثل دنياست در دنيا اين جنين است 
كه اكر كسى حرارت را احساس نكرد كم مى كند به نفى حرارت همين برداشتٍ باطل رااين شخص درباره ى برزخ هم 
داشت كه جمجمه ى سر آن كافر را كرفت و دست زد ديد سرد است كفت يس در قبر عذابى نيست. وجود مباركك حضرت 
امير(سلام الله عليه) از باب تشبيه معقول به محسوسء از باب تشبيه برزخ به عالم طبيعت آن جريان زَمَد و سنكك جخماخ را 
حاضر كردند در حضور حضرت» حضرت فرمود به اين زند و به اين سنكك دست بزن مى بينى اين سنكك و آن زّند كرم نيست 
داغ نيست بعد وقتى اينها را به هم زد جرقه اى يديد آمد(١)‏ فرمود عدم و وجدان دنيايى دليل بر عدم وجود برزخى نيست 


عدم وجدانى ظاهرى دليل بر عدم وجود باطنى نيست در درون اين سك جخماخ اين جرقه تعبيه شده است كرجه تشبيه لازم 


نيست در تمام جهات ملحوظ باشد و همين كه فى الجمله مطلب را رساند كافى است لازم نيست بالجمله تشبيه مثل اصل 
مطلب باشد فرمود همان طورى كه در اين جريان زند و مسعارء در جريان زند و سنكك جخماخ شما حرارت را نيافته ولى بود 
واكر خود سنكك احساس مى كرد حرارت را دركك مى كرد حرارت در درون اين كافر هست در برزخ و خود اين كافر 
ادراك مى كند نه شماء يس عدم احساس دنيايى دليل عدم وجود برزخى نيست اككر كسى با ابزار عالّم شهادت جيزى را 
احساس نكرد دليل بر عدم وجود غيبى آن شىء نيست جون در مكتب قرآن اشياء تقسيم شدند به غيب و شهادت اكر ما با 
ابزار عالّم شهادت جيزى را نيابيم بعد از فحص بالغ مى توانيم بكوييم اين محسوس نيست و اكر با ابزار حسشى جيزى كه مربوط 
به عالّم غيب است نيافتيم دليل نيست كه اين در عالّم غيب هم وجود ندارد حضرت فرمود اين در درون اين شخص وجود 


دارد خود اين شخص هم الآن دارد مى سوزد و ادراكك مى كند و شما احساس نمى كنيد اين هم يكك مطلب. 
ص: ١١م‏ 


.7١5 الغدير» جال ص‎ .)5(-١ 


اما اينكه در جهنم ثبات نيست جون جهنم از نظر درجه ى وجودى خيلى نازل تراز بهشت است بهشت به مراتب كامل تر 
است اينكه فى كو وك «عندَهَا جَنَهُ الْمَأُوَى)(1) بهشت در آسمان است و جهنم در آسمان نيست بااينكه بساط آسمان در 
هنكام قيامت برجيده مى شود وَالْسَمَاوَاتُ مَطويّاتٌ)(1) اين ١مَطويّاتٌ‏ قبلا هم معنا شد اين طومان:راهى كويد مطوئ الآن اي 
صفحهى كاغذ كه همه ى نوشته هايش مشهود است وقتى انسان اين كاغذ را لوله بكند اين ساطش برجيده مى شود» مى 
شود طومار اين را مى كويند مَطوى قيامت اين طور مى كند خخدا آسمانها رااين راطِيَ مى كند سه جلد يعنى طومار ايَوْمَ 
أطور لقتسا كلق الكددر لاله ون عاومارزالآن همه فى مكتوياك اندر خردشن دار درك انا بسع انك قلق ,اوبره الآن عه 
است فرمود روزى مى شود كه ما اين را لوله مى كنيم بساط آسمانها را «وَالْأَوْضٌ ججميعاً قَبِضَ عهُ يوم الْقمَامَه اما «وَالْسََمَاوَاتُ 


خود دارد منتها باز نيست خب اين بساطش جمع مى شود ديكر آسمانى نمى ماند تا بهشت در آسمان باشد جهنم در زمين 
كل ابن اوضاع عوض مى شود يكك آسمان ديكرى است و يكك زمين ديكرى كه در سوره ى مباركه ى «ابراهيم» كذشت 
ايَوْمَ دل الَدْضُ غَهِرَالوْضِ وَالسَّمَاوَاتٌ)(0) يعنى ١يوم‏ شدّل السماوات غير السماوات» سماوات وارض اوضاعش عوض مى 
شود وضع جهنّم خيلى بايين تراز وضع بهشت است نه يايبن مكانى بلكه يايين مَكانت درجه ى وجودى اش خيلى يست تراز 
درجهى بهشت است لذا برخى از احكام تغيّر و امثال ذلكك در جهنم هست ولى در بهشت نيست الآ-ن فرشته ها مرتب از 
طاقاطاة لكي برقن ني 0 اذكان اذى عله عر تلب ل تكو كاتى حمل الف لحك م ترك ملو ل سهى وغلة :دز 
همين اؤّلين خطبه ى نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه هست كه اينها بدون سهو و غفلت و خواب و امثال 
كبا كي اق كنا كله خر الى قار تلم شفلى :ذا رقانه سو و امسنات فد ارك واكم نه افع الل اينها دائم الالتذاذ ند بدون ص بغ 
رنج يس مى شود انسان دائماً لذت ببرد ولى بدون صَبغ رنج در دنيا البته ما اين طور نيستيم كه ما از آب لذت ببريم بدون رنج 
مكحن انس كد معني عله يقر دب اللوسودر ل دكأتي كك لنت الت ورواك ار ىماشن وكرام عدا 
بخورد كه ازغذا لذت نمى برد كه لذت از مأكول و مشروب در دنيا مسبوق به رنج جوع و عطش است ولى در بهشت اين 
جنين نيست ما در دنيا وقتى از فهميدن لذت مى بريم كه مسبوق به جهل باشد ولى فرشته ها اين جنين نيست دائماً مطلب مى 
فهمند, دائماً به ياد حقٌّ اند بدون صب جهل و سهو و نسيان و دائماً در التذاذند جنين حالتى در بهشت منتها با بدنٍ مناسب آن 
عالم انسان دارد انسان در هيج عالم بدون بدن نيست اين هم يكك مطلب لذا در بهشت خستكى نيست در جهنم خستكى 


هست. 
ص: لضن 
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مطلب ديكر اينكه حركت «طلب است طلب با ابديّت سازكار نيست اكر ما بككوييم حركتٍ مقطعى مبدأ و منتها دارد اين 
ضرورت به شرط المحمول است خب بله» حركت مقطعى مبديى دارد و منتهايى دارد اما اصل الحركه طلب است اين يكك و 
فرطل مطلوت داوف دو نس م كه مطلوت دار د وقق هظلوت :ذازد د ركر ثيل :ب مظلوف ددكر تدر كت تمي كتد كه لذا كل 
جهان به دارالقرار مى رسد وازاينكه از بهشت و قيامت به دارالقرار ياد شده است براى اينكه آن مطلوب هر كسى است هر 
كسى به جايى كه مى خواست برسد مى رسد يس اكر ما بككوييم حركت مقطعى مبدأ و منتها دارد اين ضرورت به شرط 
محمول است حركت مقطعى يعنى ح ركتى كه اول و آخر دارد اين حركتى كه اول و آخر دارد اول و آخر داشته باشد مى 
شود ضرورت به شرط محمول اما اصل الحركه طلب است يككء و مطلب بى مطلوب نمى شود دوء وقتى به مطلوب رسيد آرام 


مى كيرد اين هم سه مى شود دارالقرار و اكر از دنيا به مَمِرٌ تعبير كردند سرّش اين است كه عالّم» عالم حركت است» خب. 


حالا ما در جريان قرب نوافل و قرب فرايض اين به عرض رسيد كه اين سه. جهار مطلب بايد ملحوظ باشد در كلمات اصحاب 
اين عنوان فراوان است يككء به عنوان روايت مرسل در بعضى از كتابها هست دوء تطبيق قرب فرايض به عنوان قضيه ى جزئيه 
آن طورى كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در كتاب شريف توحيد نقل كرد درباره ى وجود مباركك حضرت امير كه «أنا 
عين الله)» «أنا يد الله»» «أنا جنب الله)(1١)‏ اين رسيده است سه. عمده آن است كه روايت مرسل نه؛ مسند» معتبر همان طورى كه 
درباره ى قرب نوافل داريم كه هم به طريق صحيح نقل شده. هم به طريق ديكر نقل شده؛ هم مرحوم كلينى نقل كرده؛ هم 
مرحوم صدوق نقل كرده در جوامع روايى اوّليه ما نقل كردند و مى شود او را محور بحث قرار داد آيا جنين روايتى درباره ى 


قرب فرايض وارد شده است يا نه؟ مرسل نهء مسند آن هم در جوامع اوّلى. 


ص: الا 
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اما اينكه كفته شد كه ذات اقدس الهى فرمود اينها منكر معادند و ما برهان اقامه كرديم بر اينكه خدا توان اعاده را دارد بله اين 
در موارد زيادى حرف منكران معاد ذكر شده در قرآن كريم خداى سبحان از راههاى مختلف ياسخ داد يعنى اينكه فرمود: 
«اذع إِلَى سَيبل رَبك بالْجكمه وَالَمَوْعِطَهِ الْحَسَِئَهِ وَحَادِلَهُم الى هِى أخكنٌ)(1) خودش هم اين جنين فرمود آيات الهى 
بعضيهايش برهان استء بعضيهايش جدال احسن استء بعضيهايش موعظه خب تودهى مردم كه اهل برهان مُتقّن نيستند آنها 
هم اهل جدال احسن نيستند توده ى مردم را بايد با موعظه حل كرد وَعظ هم «جذب الخَّلق الى الحق» است طورى انسان 
حرف بزند كه عاطفه بيذيرد» دل بيذيرد و آن مقدار كرايشى كه در فطرث انسان هست او را همراهى كند. خود قرآن اين 
راهها را طى كرده بعد به بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) هم فرمود شما اين سه تا راه را طى بككن وقتى از وجود مباركك 
امام سؤال مى كنند آيا ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) جدال احسن كرد يا نه؟ فرمود بله» براى اينكه خدا وقتى فرمود: «ادْعٌ 
ِلَى سَبِيل رَبك بالْجكمه وَالْمَوْعِطَهِ الْحَسِمَهِ وَحَادِلْهُم) اينها هم در احتجاجاتشان» در خطبه هايشان؛ در خطابه هايشان كاهى 
برهان بودء كاهى جدال احسن بود» كاهى موعظه. خداى سبحان در همين جريان معاد كاهى برهان اقامه مى كند و آن اين 
انق ككاثنباة سكو الوجره انيف وذو الى #اشاقى الرشهب كر او على كل شي ركني لكلانت عرد بهد النذا 
هم شىء است خب جكونه خداى سبحان توان آن را نداشته باشد اين حكمتش. از باب جدال احسن در ضمن جند آيه مى 
فرمايد به مردم بكو شما كه قبول داريد خلقت آسمان و زمين از انسان بزركك تراست يكك. و اشدّ از انسان است دوء اكر خدا 
بر اكبر قادر است بر كبير هم قادر استء اككر خدا بر اشد قادر است بر شديد قادر است اين از بالا به يايين» از يايين به بالا وقتى 
خداى سبحان بر كار من آسان قادر است بر آسان تر به طريق أولكِإ اين تعبيرات از جند طايفه آيات قرآنى در مى آيد يكى 
اينكه آسمان و زمين اكبرند وقتى خدا بر خَلقٍ اكبر قادر شد بر معادء بر اعاده» بر آفرينش انسانٍ مُرده كه كبير است نسبت به 
عالّم و عالم اكبر اسث به طريق أو وقتى آسمانها را توانست بيافربند كه اشد است آفرينش انسان بعد از مركك شديد است 
اكزاو ير اققادى سكا ديد سطريق اوللا و اكز اناق أسدان زا اكاساقة اف قواشف كسا به اناق لق كرد يراك 
انسانٍ ثانوى يعنى معاد كه هم روح موجود استء هم بدن موجود است منتها براكنده شده اهون است يس به طريق أُوللِ نسبت 
دما قار اسك لدم ستطاقه' الرائك. وا مناكسكلة كردا ماق ذو سي ١‏ ينمي ضيف فرمود نيا كلاشدة د دا كا عظاما ركان 
أءكا لمفقو ارق كلقا ديد الابرهاة افامدمى كلد يعى سدال احنين دأو لميزوا أن الله ادي اق القنماؤاث والأوض كاذ 
على فين يتنهق الكن كد ينها مكلوق شلاسد كل ينها آإخده شوك راسك حك دوكر مسقنت دوكر ملعتن عه 
هنين حقيقت است :ذيكر انسان ذو معاد كه دركر عير ديكرق نيت كه عدي حتقت است ديكر عَلَى أن تَهِدّلَ أُضَالكن(ع) 
ع عيرق انك على ارجانظاق 8101 روي نا ع تراك وفع اجو عن( أزرنه فوسل لسك كاسم ارضلى سك 
هم براى اينكه يك مدت معيّنى است كه بايد بمانند و ازاين به بعد منقرض مى شوند هم بازسازى و نوسازى مسثله قيامت 
يكك فرصت معيّنى دارد كه «لا ريب فيه» است منتها اقََبَى الظَالْمُونَ إن كمُوراً اين بخشهايى از سوره ى مباركه ى «مؤمنون) در 


فمين راستا بوذ كه ذو بحث ديرو ز كلاشه: 


ص: ادا 
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وامادر سُوَّرى كه مربوط به اشد و اكبر و امثال ذلكك است در سورهى مباركه ى «صافات» آيه يازده به بعد اين است كه 

قَاسمَفْيَهعْ أَمُمْ أَفَدٌ حَلْقاً أم مّنْ حَلَفْا إن حَلَُرَاهُم من طِين لأَزِب» ما ملائكه را آفريديم» سماوات و ارض را آفريديم بَلْ 
عَجِبِتٌ وَيَسْخَرُونَ * وَإِذَا 7 3 زعريان فرك الممانها و طتواة ابر تعره در سورهى مباركه ى «غافر) ! د 
ى /اذ فرمود: الَكلَقّ الشماوّات وَالْأَوْض أكبد ين خَلقٍ الئّاس وَلكنٌّ كر الئاس لآ يَعلَمُونَه خب آنها از شما بزركك ترند اككر شما 
الباق بالسية يله إن السئماتها بورك تر ال ومدق ير ركه ترص من دنارق البمافها از ويخ كقيي قفارت الله اخ 
اْحَاِقِينَ 10 اكر كسى بار امانت كشيد و انسان بود ِِنّى جَاعِلٌ فى الأْض خَلِيفة 110 نصييش شده «لْقَدْ كرَّمْنَا يَنى 0651 
شد بله إين انسان از آسمان بالاتر است» از زمين بالاتر است ما دربارهى آنها تكفتيم «قتبارَك الله صن الْحَالِقِينَ) درباره ى 
انان فون ايا اكز كس - معاذ الله آمد زيرهمه ى اينها را آب بست ما به اين مى كوييم «أوليتكك كالأنتيام يَلْ مم 
اق تاي زو > وهر ع براحي فق كرهم هن كرييه السداة وهنا لاز السك مويق اويهمًا بالفثر اسه حويقها أذ 
شما سنكين ترند آخر شما به همين جسم داريد مى نازيد ديكر. آنكه در سوره ى مباركه ى «لقمان» فرمود: (إنَكك أن تَحْرِقَ 
الْأَوْضَ وَلَن تيلم الْجبالٌ طولاً»(ه) همين است ديكر فرمود آخر شما آن معنويت و روحائيت روح راكه رها كردى مى ماند 
بكك مشت بدن» خب اين زمين از تو بالا-تر است» كوه از تو بالا-تر است اين سنكك از نو سنكين تر است وإنكك أن تَخْرِقَ 
الَّْْضَ وَل تب الْجَالَ طُولاًه خب به جه جيزى مى نازيد؟ اككر آنكه من كفتم (إِنّى جَاعِل فى الأردض خَلِيفَةه او مؤمن است و 
موعود است و الهى است و متألّه است و از آسمان و زمين بالاتر است و آنجا من كفتم اقتبا رك اللَّهُ خسن الالقِينَ» اكر او 
نباشد همين آيه ى /ا سورهى مباركهى «غافر؛ است للق السَماوَاتٍ وَالّْدْض أكبِرُ مِنْ حَذْقٍ النّاس وَلكنّ |5؟ َو النّاسِ لآ 
بلاثوا) وواموورى عبار كادى الازعاكه اجالع رمو نيما ييه سرك من ااردا بع 1! سورة بيار كدى الازعات) 
هد هد حلا أم القيماة بتاعا ها * رَقَعْ ركه قد فَسَوَّاهَا > * وَأَعغْطشٌ لَيلْهَا وَأَخْرَج ضُحَاهَا خب بله» آن اتَفَحْتٌ فيه من دُوجى)(2) 
كسمن واف فا ماقي فهر :ذادم كر اندر حفط كتن يله إن اللسماق ورين بالقتري واضكه هو ادي بابر نو اعم اتاد ان 
اكر ] قثباشك وان دهن كجيها باشد شبن عة جيزى دن من آبد همه ى موجودات از هسنا بالأترتد ديكن شههايئ كه متكر 
مبدأ و معادىء منكر معاديد و توحيد ربوبى را انكار مى كنيد اصل خالقيت را هم قبول داريد بالأخره قبول داريد كه طبق 
آيات سوره ى مباركه ى «مؤمنون» كه در بحث ديروز خوانده شد اين نظام سبهرى را خدا آفريد اينها هم از شما بزركك ترند 
فريس اهاعم سكت ترات كسى كداشد را علق كرد بر ديد قادر اسث» كنبى كه اكبر را خاق كرد بن كبير قادو ابتك 
خالا انار طرق كس كسان واعلق كرمن اسان تر يمطرق ارلا فاون امف لاع بساعف اذل عاشي مهيا انان 
اباك جلف :الوص اتنا ور افر كمد سات تمتها إنن لباقيو اماق ته اك و كني اندي ليك حرق د ال الحو ابي دكن 
كمبود فكرى دارد آن كمبود را هم قرآن جبران كرده ما الآن بايد مسئله ى هين و اهون را ذكر بكنيم بعد آن كمبود را مطرح 
كنيم بعد آن ترميم كمبود را بايد مطرح كنيم اين سه جهار مطلب مانده. 


ص: 7١6‏ 
.)١17(-١‏ سورهم ى مؤمنون» آيه ى .١5‏ 


؟-(8١).‏ سورهى بقره» آيه ى ل 


+-(8) سورةى اسرات اندي لذ 


.١,74 سورهى اعراف» آيه ى‎ . )١182(-* 
."1/ سور ى اسراءء آيه ى‎ . )١17(-ه‎ 


ع-(18). سوره ى صء آيهدى 1ل. 


ياسخ: نه بدن را زنده نمى كند روح را به بدن برمى كرداند نه اينكه بدن را زنده بكند بدن كه زنده نمى شود مركك عبارت 
از فاصله روح از بدن است دوباره اين را وصل مى كند اين طور نيست كه بدن را زنده بكند بدن را زنده بكند ديكر به ما 
مربوط نمى شود كه ما بايد زنده بشويم ما روحى داريم يكك بدنء وقتى مى ميريم اين روح بدن را رها مى كند بدن مى يوسد 
دوباره اين ارتباط را برقرار مى كند كه مى شويم ما. در سورهى مباركه ى ١‏ اروم؛ به اين صورت بيان كرد فرمود آيه ى 77 
سوره ى مباركهى اروما اولَهُ من فى السَساوات وَالَدْضٍ كل لَه ُو . الذف يعدأ الْكلقّه كه اين هين است الم بده 
دَمَوَ أَهوةٌ عليها خب ابركه وله تك كينا ء1كارا فى كرد ايتكه الآن هم .روس موود اسك هو يدث متتزق فده دركر مشكلى 
ندارد كه مئتها حالا آن كمبود را بايد عرض كنيم» خب. 


يس ذات اقدس الهى بر اساس جدال احسن جون جدال احسن يكك كروه خاص را قانع مى كند آن حكماى متألّه را بالأخره 
كمبودى آنها احساس مى كتند آنها را هم بايد ترييت كند حالا آنها را دارد تربيت مى كند ولى غالباً شما با هر كسى اين 
حرفها را در سخنرانيهايتان» در مقاله هايتان با تودهى مردم با توده ى حوزويان و دانشكاهيان وقتى اين حرفها را مطرح مى 
دهن بعد مما" على كن ذهو انرافس ١‏ الدخفن ول كذ ١‏ الكرن يرا بن تو اقل داق كين كرون ا سطر يك اولللء انا 
مى تواند خلق بكند شديد را به طريق أولكِاء هتين را مى تواند خلق بكند اهون را به طريق أُوللع اما وقتى به يكك حكيم مى 
كوييد مى بينيد اين اككر خدا بفرمايد ما كه اشد را خلق كرديم شديد را هم مى توانيم اين تام استء اكر بفرمايد اكبر را خلق 
كرديم كبير را هم مى توانيم اين تام استء اكر بفرمايد هين را خلق كرديم ديكرى هم نزد ما هتين است اين تام است اما اكر 
بفرمايد ديكرى نزد ما اهون است اين طليعه ى اشكال است براى اينكه قدرت نامتناهى هين و اهون ندارد» كبير و اكبر ندارد 
شديد و اشد ندارد اكر يكك قدرت محدود باشد بايد زور آزمايى بيشترى صرف بكند تا يكك كار مهم ترى را انجام بدهد اما 
اككر جيزى فقط با اراده كار مى كند طبق بيانات نورانى حضرت امير در نهج البلا-غه فرمود او كه با اراده كار مى كند با 
حركت كار نمى كند الآن شما اراده كنيد تصوّر كنيد تّمى را در ذهنتان اين نّم در ذهن ايجاد شده تصوّر بكنيد اقيانوس آرام 
را كه به تنهايى از نمام خشكيهاى زمين بيشتر است يبدا شده در ذهنتان اين جنين نيست كه اكر جيزى با اراده بخواهد خلق 
بشود ابزار بخواهدء زحمت بخواهد» خستكى بخواهد» شديد و اشد داشته باشد» كبير و اكبر داشته باشد على وزانٍ واحد است 
در برابر قدرت نامتناهى همه على وزان واحد متساويه الاقدار و اقدامند حكيم اين سؤال را مى يرسد كه اهون است يعنى جه؟ 
فور عمد براق كربت ادس كرد هنا درا براق تقوم دركران كفقيئ :وله المكل الأعلى /الالاخدداخريق وعدت كد 
سيد ناالاستاد علامه طباطبايى را شما مى بينيد اين حرفها ديكر در تبيان شيخ طوسى و نمى دانم در مجمع البيان مرحوم طبرسى 
واين كتابهاى تفسير اهل سنّت و اينها اصلاً ازاين حرفها خبرى نيست در همين جمله ى نورانى «وَللَه المكل اْأَعْلّى سوره ى 
مباركهى «روم) ايشان بارها مى فرمودند فار بيد أن مالي انرق كه قرموةة ولاه الْممَلُ الأغلى وك اله ذا اسان الله) 
كفتن است آيه لالا سورهى مباركه ى «روم) اين است «١‏ اوهو اذى بد الْحَلقَ م يده كر به «هوَ هوك َيه نفرموده بود 
خب هيج سؤالى هم نبود جراى عم نعي حراس اما جون فرمود: «هُوَ أَهْوَنٌ عَلَيهه فوراً براى تربيت صاحب نظران فرمود: اوَلَه 
الْمَهَلَ الْأَعْلَى فى السّماوَاتٍ وَالََرْض» ما براى تفهيم شما اين را مى كوييم ذات اقدس الهى منرّه از آن است كه جيزى براى او 


هين باشد جيزى براى او اهون؛ جيزى براى او اكبر باشد جيزى براى او كبير» براى قدرت نامتناهى جميع الأشياء على وزان 


واحد است فرمود: اوَلَهُ الْمَمَلَ الَْعْلَّى فى السَماوَاتٍ وَالْأدْضِ وَمُهْوَ الْعَزِيرٌ اكيم حالا- كه اين است مى فرمايد شما مرتّب 
استخوانها را مى آوريد يا جمجمه يا استخوان يا را مى آوريد مى كوييد كه «من بُحيى الْعِظَاءَ وَهى رَمِيمْ)(0 براى ما حالا كه 
روف ره الكل الا ختين» فرعوى الكناازه شيا متكي قر اسع و ديق قر اسك اويا فاه السام م هيع ابن ذل رودق 
مباركه ى «قيامت» است كه فرمود اينها مى كويند كه حككونه اين استخوانها را خدا بعد از اينكه اينها به صورت يودر در آمده 
دوباره زنده مى كند آيه سه سورهى مباركه ى «قيامت» اين است (أَبَحْسَبُ الإنَانٌ أ لَن نَجْمَعَ عِطَامَهُ * بَلى قَادِرِينَ عَلَى أن 
اع نك كله كيين زب ظريييا كسد سمين ا ددرا د سودق سداق انالك رز ا أساقه 1ن ووه كد عفن ان كك قير 
وامضا واينها رسم نبود اين امضاى خطى و قلمى بود خب اين هم كه كاملاً قابل جعل است آنكه قابل جعل نيست اين 
الككشت تهراست خخندائن سبحاق فرهوه ارق الكشتشان كه احندئ شييه دركرى نشت اللن كداعفت مبليارة شر حروى ومين 
زندكى مى كنند اين حدّاقل ١١5‏ ميليارد اين سبابه هست اين دوتايشان شبيه هم نيستند اين «وَاخْتِااف الَِْتَكمْ وَلْوَانكْ(©) 
مربوط به بخش ديككر است «واختلاف بنانكم» مربوط به اين است فرمود الآن هر كسى دوتا سبابه دارد اين سبابه هايشان شبيه 
هم نيستند انككشت مُهرها هم شبيه هم نيستند ما اين را كه هيج كسى شبيه كسى نيست اين را برمى كردانيم جه رسد به 
استخوان هِبلَى قَاوِرِبِنَ عَلَى أن تُسَوَّى بَنَانَهه غرض آن است كه براى قدرت مطلق اين سؤال اصلا فرض ندارد كه جيزى كبير 


باشد جيزى اكبر» جيزى شديد باشد جيزى اشد. جيزى هّن باشد جيزى اهون فرمود ما اين كار را مى كنيم. 
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اما حالا انسان اين انسان «عَلَى أن يَحُلُقَّ . بعد فرمود شما حالا اما خود انسان ما حقيقتى به انسان عطا كرديم همان طورى كه 
قرآن حقيقتى است كه «طرفه بيد الله سبحانه و تعالى» است «و الطرف الآخر بأيديكم)(1) اين روح هم اين جنين است شما در 
بيانات نورانى امام رضا(سلام الله عليه) ملاحظه مى كنيد مى فرمايد ارتباط روح مؤمن به ذات اقدس الهى اشدّ از ارتباط شعاع 
لاح او سر اسح اللي سي مرا 
من رُوجى5(0) مااكر ارتباطمان را با الله حفظ كرديما ين «فِظَرَتٌ الله الى فط النّاس:(*) مى شود اين اَألْهَمَهَا فُجو 
وَتَفَُاهَاا(؟) مى شودء اين الَقَدُ كرَّمْنا بَنِى آ5م)(2) مى شودء اين إنّى جَاعِلَ فى الأْض حَلِيفَةه مى شود در نتيجه اقلا ِلْمَلايْكهِ 
اسْمْجَدُوًا لآدَم)(2) مى شود اما اكر نه؛ اين ارتباط اتْفَحّت فيه مِن رُوجى' را ارتباط به «ياء) تكلى كابه به ذات اقدس الهى 
اشارت دارد او را قطع كرديم يا ضعيف كرديم به اين بدن مرتبط كرديم ١إِنّى‏ حَالِقَ بَشَّراَ من طين » * فَإِذًا سَوّ َوّيْتهُ وَنَفَحتٌ فيه (/201 
آن «ياء» را رها كرديم به اين ضمير غايب جسبيديم «فيها به اين بدن كرايش يبدا كرديم بيش از ينجاه آيه در قرآن در مذمّت 
همين است همين آيه محل بحث كه انسان قتور است از همين قبيل است آيات ديكرى كه دارد كه انسان جزوع استء هلوع 
استء منوع استء عجول است ١«كانّ‏ الْإنَانُ كر ضيه ءِ ج دَلاً»اهك ظلوم استء جهول است بيش از ينجاه آيه كه در مذمّت 
انسان است به همين برمى كردد اكر به آن سّ.مت كرايش بيدا كرديم آن همه آياتى كه در فضيلت انسان است شامل انسان 
مى شود اكر نه به انَفَحْتٌ فيه) انسان به اين بدن و طبيعت و طين و دنيا و امثال ذلكك كرايش بيدا كرده اين بيش از ينجاه آيه 
اسيك كندوومذيظ ساف اتيك انان اياك قراواق هميق اباحضل مدع ابيثك ذزموة ميا تعالة بعندياة فاده كم وجرد 
مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) براى شما جشمه بياورد اتَفْجِرَ لَنَا من الَرْض يَْبُوعاً:(4) بر فرض همه ى اين جيزها را 
داشته باشيد باز بخيليد باز جير ديكّر مى طلبيد اين يككء از طرفى هم شما جكونه مى كوبيد كه اين نبت جطور به ييامبر 
رسيده مكر كليدش به دست شماست «نَحْنٌ فَسَمْنَا بَتنَهُم مَعِيسَتَهَُا )٠١‏ هم معيشت دنيايى و مادّى و رزق ظاهرى را ما تقسيم 
مى كنيم» هم نبوت و ولايت و خلافت و امامت و عصمت و حبجيت واينها را كه ارزاق معنوى است را هم ما تقسيم مى كنيم 
انَحنٌّ كس ْنا بَتِنَهُم مَعِيشَتَهُهْ) شما اككر كليددار خزائن الهى باشيد مى بنديد براى اينكه مى كوييد مبادا تمام بشود جون ١كانّ‏ 
الافيان شور درو عض يغ «اتقطير تن اقيق الساة طعا ارخ اسك حي انم انا “كد طم حو بود و كار كك الله امل 
حالش شد و ١تَفَحْتٌ‏ فيه مِن رُوجى'(11) بود كه اين طور نيست اين «تَفَحْتٌ فيه به طبيعت و به علاقه ى تن و به حس و به اين 
ديا وقد كرايقن وداكرم اين ادي روج اعد كه احور يك واذاوع ابت واسترع ركه آن بالاى روح كه به «ياءا 
متكلم وصل است او همجنان منرّه است فرمود: قل لو أشم كفلكوة عَرَاقَ رشمه رت إذ لأهد كك دراين مخرن الهى زا مى 
بنديد نمى كذاريد فيض به كسى برسدء جرا؟ ١حَشْيَةَ‏ اِأَنَْاقِ مى كويد مبادا تمام بشود «أنفق» يعنى انفد تمام شد مى كوييد 


مبادا تمام بشود خب آخر كه تمام شدنى نيست او سرّش اين است كه «وَكانٌ الِْنسَانٌ تُورأه. 
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اما آن سؤال كه ملائكه رفت و آمد مى كنند در آسمانها و وجود مباركك ييامبر هم در معراج رفت و آمد كرد آنها خواهان 
اين بودند كه همان طورى كه ملاائكه به طور عادى رفت و آمد مى كند وجود مباركك ييامبر هم به طور عادى رفت و آمد 
بكند حضرت فرمود من به طور عادى كه رفت و آمدم در زمين است نه در آسمانها آن كار ملائكه است اكر بخواهم مثل 
معراج معجزه باشد بايد به اذن او باشد براى اينكه من نمى توانم هر روز بروم آسمان و بيايم كه اين برابر معراج اذن الهى است 
و معجزه است هر وقت او خواست مى توانم لذ اكد كنت وأن ليه اتشكو تلاط بد همان نطلت اسك 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 988 تا ١١٠١‏ سوره اسراء 1١/9.//ا4‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(ذإك جَرَاؤهُم بأَنْهُمْ كَفَدُوا َآيَاتنَا وكالوا لوذا كا عظاما وكفاا أء لا امقر ترق غلم قويدا ري ا يَرَا أَنَّ اللَهَ الى حَلَقَ 
الشماوات والأخض قاوة على أن يَْلَقَ مله وَجَعَلَ لَهُمْ أعاك رات قدقاى التالقوة إِنَا كفُوراً (49) قل لو أَتُمْ تَمْلكونَ 
خراية وعمووق إذا أ كمع حَمْيه الِأَنْقَاقٍ وَكانَ الْإِنْسَانٌ قَتُوراً )٠٠١(‏ 


در افضاق مكد مهم كريق تقنبهةى آنه أضول اعتقادى بوه يعت تويحيند ريون »ون قوت و تليق تله معناد برف در 
جريان وحى و نبوّت مى كفتند مكر بشر بيامبر مى شود اين حرف از ديرزمان بود قبل از وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و 
آله و سلّم) انبياى ديكر مبتلا به اين شبهه بودند درباريان فرعون درباره ى وجود مبارك موسى و هارون(سلام الله عليهما) مى 
كفتند: (أَنوْمِنٌ لبدوتى 1د يكران من كفتند: «َبَدَد 13و لكلاف كنصد شتريت با وسالت سار كان نبست ايخ اذ 
ديرزمان بود. ياسخ الهى اين بود كه اككر شما فرشته بوديد خب رسول خدا هم از جنس فرشته بود ولى شما جون بشريد بايد از 
جنس شما باشد و اكر كروه ديكرى هم مثل جن مكلف اند كرجه افراد عادى آنها را نمى بينند اما آنها به حضور ييامبرشان 
مى رسندء سؤال و جواب دارند و مانند آن خواسته هايى هم كه اين مش ركان حجاز داشتند بعضيها محال بود» بعضيها ممكن 
بود ولى دليل بر رسالت نبود» بعضيها ممكن بود و دليل بر رسالت بود ولى به اذن الهى انجام مى كرفت نه مطلقا. آنهايى كه 
محال بودند مى كفتند: ١‏ انر وَبنَاا(؟) ما خمدا را يبينيم و خدا حضور بيدا كند و شهادت بدهد كه اين محال است در سوره ى 
مباركه ى «انعام» فرمود: لا تذركة الأَبُصَارٌ وَهُوَ بُدْرِك الْأَبْصَارَ(0) جه اينكه در سوره ى مباركهى «فرقان» هم استحاله ى آن 
را مطرح كرد. 
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درباره ى داشتن جشمه ها و بيت من زخرف و جناتى از عِنب و تخيل اينها خب دليل بر نبوّت نيست حالا اكر كسى سرمايه دار 
بوابوسان روات ا زاك زرو كريا و متا وليل عد اورواطى ره كر اكز عي براقا اونا جام هيا يسمه أ 
جوشان كند اين دليل نيست بر اينكه او بيامبر است اما اينكه كفتدد مكر اينكه «أَوْ تَْقَى فى السّماءِ وَأَن نّؤْمِنَ لُقتِك)(1) رفتن 
به آسمان با وضع عادى» محال عادى است بايد كه ذات اقدس الهى اجازه بدهد جه اينكه در معراج اتفاق افتاده» به طور 
رسمى انسان رفت و آمد كند آن كار فرشته هاست نه كار انسان» به صورت معجزه بخواهد نظير معراج آن شدنى است ولى 
اذن الهى مى خواهد و وجود مباركك ييامبر فرمود من بشرم به اذن خدا بايد كار بكنم. آن محورهاى اصلى كه آنها مى كفتن 
كه بيت من زخرف بايد داشته باشىء جِنْاتٌ من نخيل و عنب داشته باشى به دنبال تكاثر و سرمايه دارى بودند حضرت فرمود 
من براى شما كوثر آوردم شما به دنبال تكاثر مى كرديد بورح سد وان اعد كار قبا قد دكات رن فلرود وار 
كضل و تقطير بسع إسث كه اين ليذ زا هر كز يه آنا ووزاله مرمطامض كنيد كدون مكون باز يقود ولو أضم تفلكو عراز 
رَحْمه رَبّى إذاً فت كم «أمسكتم؛ نه يعنى جيزى را ضميمه اين مى كنيد و امساكك مى كنيد و مى كيريد يعنى بخل مى 
ورزيد الَأِكمُمْ حَشْية اِأنقَاقِ مى ترسيد كه تمام بشود ما مكتبى آورديم كوثرى شما به دنبال مرام تكاثرى هستيد ما مى 
كوييم اكر بخواهيد روزى تان اضافه بشود ببخشيد (إذَا أَمَفُْم قتَاجِرُوا الله بالصّدَقهِ(5) اين نيان نورائى حضرت امير اسث دن 
نهج البلاغه فرمود هر وقت مشكل مالى بيدا كرديد جه دولت جه ملتء جه فرد جه جمع شما مشكل مالى يبدا كرديد به داد 
فقرا و محرومان برسيد توسعه بيدا مى كنيد اين فقر را مى كويند املاق احََشْيَهَ إئلاق)40, ١حَشْيَةَ‏ إثْلآّق) قبلا هم بحئش 

شت اين املاق به معناى فقر نيست جه اينكه فقر هم به معناى ندارى نيست آن كسى كه مال ندارد تهيدست است به او مى 
كوينه قاقد لد فقي قير يعت كنس كه نتتوق افقراتكن شكبنده انك نتنها ملت ك ره كد دين خالن اف قدوث ا سداد كى 
ندارد به آن مى كويند فقير كم كم اب ين كلمه ى فقير درباره ى كسى كه مال ندارد ديكر رايج شده وكرنه حقيقت اين لغت به 
معناى نداشتن مال نيست به معناى كسى است كه ستون فقراتش شكسته است يككء كسى كه ستون فقراتش شكسته است 
قذرت استاون تدارة دو على كه دسش الى الث سنون فقرات اقتضاقع اشن شكسته اسث سههء قدرت استاد كى نه استادن 
قدرت ايستادكى ندارد جهار» وكرنه فقير به معناى مال ندار نيست جه اينكه مَسكنت هم همين طور است» مسكين هم همين 
طور است اينها معانى اى است كه بعد يبدا شده در جريان املاق هم همين طور است ١حَشْيَةَ‏ إملاق» كه فرزندانشان را مى 


. 


كشتند ١‏ احَشْيَهَ إملاق) نه املاق به معناى فقر باشد آدم ندار به ملق و جايلوسى و تملق مى افتد جون به جايلوسى مى افتد مى 
كويند احَحَشْيَ إملاق) لازمه ى ندارى جايلوسى است ديكر اينها جزء لوازم است امساك هم همين طور است فرمود شما خزائن 
رضحت الهى را داشعه باشيد دشان نتهه است ابن من قود تكائرى فكر كردن انا كرتري الديقيدة ابخ اسيك كد فرموةة وإذا 
التق تكاحدوا الله بالقدقه #3 هروقت مشكل مالى يدا كردي نخدا نعامله كيد ابن ديك اختصاصى ننه دلت تدارة با 
احص اق يسايق تكارد ورا على عاش ازدود بعر ررقت كطيوادى دازيد متشكل مالو رد رياد رجام زناه مسا وها كان 
رادر يابيد خدا مى رساند اين د بكك راه ديكر است كه وإذَا ملك به فكر تجارت باشيد با جه كسى تجارت كنيم؟ با خحداء 
جطور تجارت كنيم؟ با صدقه: جه كسى قبول مى كند؟ خودش جون او (يأَحَدٌ الْصَدَقَاتِ» ديكر «َِقبَلُ التُوبَه عَنْ باد أذ 
الكذقات لظا ترموه مدر اكر تخلى كدتداريد كر كلبيد ور رشيف ذسك هنا ناهد شنا اسا كد كيد :ابن عير براض 


توده ى مردمى است كه درست تربيت نشدند براى توده ى مردم طبق بحث ديروز به اين نتيجه رسيديم روحى كه ذات اقدس 


الهى به عنوان امانت الهى به انسان عطا كرده كه فرمود: اتْفَحْتٌ فيه من رُوجى)(2) شبيه قرآن كريم است كه «طرفه بيد الله 
سبحانه و تعالى)» است «و الطرف الآخر بأيديكم)(/) آن طرفى كه به خدا وصل است مى كوييم نماز مى خوانيم «قربه الى الله)» 
توجه مى كنيم الى الله» ارتباط داريم به خدا اما اين قسمتى كه به بدن وصل است به طبيعت مرتبط است براى تدبير بدن و 
اداره ى امور زندكى اككر اين روح به اين سرمت كرايش يبدا كند اين بيش از ينجاه آيه است كه در مذمّت انسان است راجع 


ص: علض 
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سروه و حاتي البارر و عموين سوره عبار كني تعر يخقي ارا لالت را ترفوت ترمو ابن ول وعم مالل 
آزمندى اد ين در درون جانٍ تودهى مردم نهادينه شد «وَأَخظِدرَتٍ فس الشّح:(1) شح يعنى بُخل اين بخل يك وصف بيرونى 
نيست كه تحميل شده باشد اين در درون جان اينها هاديند كله ون يوق شك ثنييه أأرليك ق المترخرة) وراد نجات از 
بخل هم همين است فرمود زهد عبارت از آن است كه «أن لا تكون بما فى يدكك أو ثق منكك بما فى يد الله عرّ و جل»)() 
جيزهايى هم در كيف و جيب ماستء جيزهايى هم در مخزن الهى است زاهد كسى است كه طمأنينه اش به آنكه در مخزن 
الهى است بيش از آن است كه در جيب و كيفش است براى اينكه آن زوال نايذير است اين زوال يذير استء اين مورد 
طمأنينه نيست آن مورد طمأنينه است فرمود شما وضعتان اين است حالا دنبال باغ خرما مى كرديدء دنبال باغ انكور مى كرديد 
به دنبال جشمه مى كرديدء «تَفْجرَ لنَا هِنَ الْأَْض بتبوعاً أو تَكُونَ لَك نه ِن نّخيل وَعِنْب قَتَفَجْرَ لْنْهَارَ خلالهَا تَفْجي رأ( به 
فال انواس كر ديد ين به اشباه دل در بوت امكو قد ينها راسي م كتننة اما نباي كتسالا تون اثر شر بيه شيية 
آيات قرآنى همان مردم حجاز وقتى تربيت شدند خداى سبحان در كمال جلال و شكوه از اينها ياد مى كند همينها كه بالأخره 
اهل غارت بودند ديككر تجارت رسمى اينها غارتكرى و راهزنى بود از همينها در سوره ى مباركه ى «حشر) با جلال ياد مى 
كند «وَيُوْيْدُونَ عَلَى يتمع وَلَوْ كان بهم خصَاصّةً)(؟) اينها مهمان دوست اندء اينها مهاجرين را دوست دارندء اينها اصحاب 
صُفَّه را دوست دارندء اينها در غنايم جنكى مى كويند درست است ما محتاجيمء نيازمنديم» خصاصه اى داريم» فقرى داريم» 
فلاكتى داريم ولى اينها بر ما مقدّم اند همين غارتكرها را تربيت كرد ديكر اينها متمدّن كه نبودند به آن وضع كه همينهايى كه 
راهزنى مى كردند اينها رائه جايى وسائد كه «ويؤئزوة على انقجهع ولو كان بهم خضاصة هبيهانى كه يه فتيال سوسماوتمى 
كشتند سوسمارخور بودند اينها را در ايام حج و عمره در حال احرام كفت از آهو بكذريد كفتند جشم, اين آهوهاى بالاى 
كوه در سرزمين عرفات و اينها مى آمدند وقتى احساس كه امنيت مى كردند مى آمدند نزديكك جادرهاى اينها فرمود از آن 
طرف «لآ تَفْلُوا الصو ونم خَوَةٌ(0) ازاين طرف هم ما به اين آهوها دستور مى دهيم راهنماييشان مى كنيم كه قدرى 
زديك تدرا دو اتروس الما در دسترس لها ترا كريدم نعي ردك از سوسمار تم كلدت وركر الا از كبوتريسى كددره 
اينكه از سوسمار نمى كذشت از آهو مى كذرد همينها را فرمود: دلأ تَْتُوا الصّدِدَ د وتم خَرم) درباره ى همينها فرمود: 
ازاك اللة رقن و يق الطهي 012 انوكم ورياسكع رط ماهم ريم 1ن ااموقانى كتالح كو نت فنا عي كنيد :ا 
براى شما آسان باشد كه مامى خو اهيم شما را امتحان بكنيم از آن طرف به آن آهوها دستور مى دهيم جون زمام همه به 
دست اوست ديكر ثرا من كَابَهِ إِلَا هْْوَ آخَدٌ بالطلاب الى كوي كدر روبك جادزها روبد كدكر ردم :1 
دسترس اين مُحرمان قرار بكيريد ازاين طرف هم به شما كفتيم «لآا تَقَْلُوا الصَئدَ وَأ خَرُمٌ) ازاين طرف هم اينها تربيت شدند 
همين عرب سوسمارخور ديكر» بنابراين اين قرآن اين هنر را دارد كه راهزن را به امؤْيْرُونَ عَلَى شدي وَلَوْ كان بهم 
خَصَاصَةً)(1) برساند» آن سوسماربخور را بككويد در حال احرام از آهو و كبوتر و كبكك صرف نظر بككن و كردند فرمود شما 
اكر اين بزاد اطق كتيده لمعقام رالا هو مى وسيد اما ناداني كد فو ارق شبرآيطيت ,كو اشم تدلكوة عراين وف وق ذا 


لق 0 براى اينكه مى ترسيد تمام بشود «أنفق) يعنى تمام شد «وافتقر). 
ص: رمن 
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سوره ى حشرء آيهدى 4. 


ياسخ: نه هميشه كوثرى بودند تكاثرى نبود اصلا در آن بيانات نورانى حضرت امير كه قبلا خوانديم جريان سليمان را ذكر 
كردهء جريان داود را ذكر كرده فرمود من براى شما قصه ى داود را بككويم» قصه ى سليمان را بككويم اين داود كه رهبرى 
اتقلاب رايه غهده ذاقت كه «قتل وار عالوت له رهبزى انقلاب رايه عيده كرفت حكومت عشكيل ذاد سلطان آن عصر 
بود فرمود اين با زنبيل بافى ارتزاق مى كرد(؟) اين در نهج البلاغه بود كه قبلا خوانديم ديكر فرمود اين از اين راه؛ دو عنصر 
است كه كشور را حفظ مى كند يكى تلاش در توحيد» يكى قناعت در مصرف آن وقت هيج كسى نمى شورد اكر كسى ينج 
هزار كاركر داشته باشد در كارخانه خب توليد مى كندء تورّم را حل مى كند» مشكل اقتصادى را حل مى كند. حقوق 
كاركرها را هم مى دهد خودش هم مختصرى بيش از اينها زندكى مى كند آن وقت همه ى كاركرها هم دوستش دارند 
كسى نمى شورد كه كسى از توليد و داشتن بدش نمى آيد اعتراض هم نمى كنند قدر مديريت هم مى دانند منتها اين بيان 
نورانى حضرت امير بايد راهنمايى باشد همه ى ما يعنى سرمايه داران ماء توليد كننده ها ما هم اين طور بينديشند تلاش در 
توليد» قناعت در مصرف اين هم جامعه را تأمين مى كند هم كسى را نمى شوراند اما تظاهر به ثروت شما مى بينيد يكك وقت 
است كسى يكك برج بلند مى سازد براى شخص خودش يكك وقت است نهه ده خانوارند در ده طبقه مى نشينند آنكه ده 
خانوارند در ده طبقه مى نشينند مشكلى ندارد اما آنكه يكك خانوار است و ده طبقه اى دارد شما در روايات باب مسكن 
مراجعه بفرماييد مرحوم شيخ حرٌ عاملى(رضوان الله عليه) در وسائل اين روايت نورانى را نقل كرده كه فرشته ها به او مى 
كويند «يا أفسق الفاسقين أين تريد»() كجا مى خواهى بيايى؟! اين حرف فرشته هاست نسبت به اينها «يا أفسق الفاسقين أين 
تريد» هم جلوى زهد خشكك را مى كيرند» هم جلوى اين اسراف و اتراف را مى كيرند در همان باب مسكن دارد وجود 
مباركك امام رضا(سلام الله عليه) يكك خانه ى متوسطى به يكى از اصحاب داد آن عرض كرد يكك آدم متحيجرى بود عرض 
كرد اين خانه ى قديمى يدر من است حضرت فرمود آخر اينجا كم نور است»ء تاريكك استء تُمور است آخر جرا اينجا مى 
نشينى؟ عرض كرد اينجا خانه ى قديمى است من مى خواهم اينجا بنشينم جون يدرم مى نشست خب اين نككاه كنيد وسائل 
يعنى وسائل حتماً نككاه كنيد به اين مسائل تا روشن بشود دين جقدر دين شفَاف و آزاد است وجود مبارك امام رضا به او 
فرمود: «إن كان أبوك أحمق ينبغى أن تكون مثله)() حالا يدرت نفهم بود توهم بايد در خانه ى تاريكك تُمور بنشينى اين هم 
هستء آن «يا أفسق الفاسقين أين تريد» هم هست به هر تقدير فرمود شما هميشه كوثرى فكر كنيد داشتن بد نيستء تظاهر به 
داشتن و داشتن حرامء بيجا به دست آوردنء بيجا مصرف كردن جامعه را مى شوراند اما اكر كسى جون قدرت توليد مثل 
قدرت علم نصيب هر كس نيست هزارها نفر مى آيند در حوزه جندتا شاخص مى مانند» هزارها نفر يا ميليونها نفر در طىّ اين 
نيم قرن مى روند دانشكاه يكك جندتاى آن مى شود شاخص استاد كل اين طور نيست كه هر كسى حوزه آمده يا دانشكاه رفته 
بشود ممتاز كه در اقتصاد هم همين طور است» در صنعت هم همين طور استء در مديريت هم همين طور است بعضيها قدرت 
مديريت و اقتصادشان قوى نيست خب اينها را جه كار بايد كرد؟ بايد قدردانى كرد ولى حضرت فرمود تلاش در توليدء 
قناعت در مصرف جامعه هم يار جنين كوثرى است اما فرمود شما اككر كليد در رحمت الهى هم دست شما باشد مى بنديد اما 
ما انحن فَس ْنَا بَتِنَهُم مَعِيسَتَهُغْ)(0) اين را در سورهى مباركه ى «زخرف» بيان كرده فرمود تقسيم عادلانه به عهده ى ماست 
ولى ما كاهى مى آزماييم افراد را كه مبادا كله كنند به آنها قدرى مى دهيم مى بينيم كج راهه دارند مى روندء بيراهه دارند 


مى روند فورا از آنها مى كيريم اين بخش مسائل مربوط به خشيه انفاق. 


ص: حور 
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اما اين سؤالهايى كه در بهشت آيا اختيار هست يا نه؟ قبلا هم ككذشت در بهشت اختيار يا ارتفاع درجه به اين معنا كه كسى 
كارى انجام بدهد ايمانى بياورد» ايمانٍ جديد يا ترفيع ايمان» عمل صالح يا ترفيع عمل صالح كارى انجام بدهد به وسيله ى 
اعتقاد يا اخلاسق يا عمل صالح كه به وسيله ى كار درجه ى او بالاتر برود اين در قيامت ممكن نيست جون «اليوم عمل و لا 
حساب وغداً حسابٌ و لا عمل1(0) جه اينكه در جهنم هم كسى كارى بكند معصيتى بكند كه دركه ى او بيشتر بشود اين هم 
ممكن نيست اما اصل اختيار» اصل انتخاب براى فرشته ها هستء براى مؤمنين هست در كيفيت بهره بردارى از نعمتهاى بهشت 
اههاخبيعةه لذ بن كر انعفن رد كله عنه موه اق نين حر العدل بعال كتقو نقد الى :ان خخر اهدق نيكمتو انهه عقي نه 
مى خواهند ميل كنند اين اختيار سر جايش محفوظ است اما اختيار داشته باشد كه كارى بكنند به وسيله ى آن كار بروند 
بالاتر ممكن نيست يا كارى بكنند در جهنم كه به وسيله ى آن كار بروند يايين تر ممكن نيست آنجا نه جاى معصيت استء نه 
جاى اطاعت اما اينكه ما در دعاها عرض مى كنيم «وارفع درجته)(1) آنها جزء آثار آن حضرت است كه برابر اوايل سوره ى 
مبا ركه ى ويس كه ووَتَكيبُ ما قَدَّمُوا وَآتَارَهُهْه هر كارى كه انسان در زمان حياث تو تَقٌّدمه الى داشت يا به لحاظ آثارى كه 
كذاشته جزء متأخحرات بعد از مركك اوست اينها آثار اوست ديككر كار اوست نتيجه ى عمل خودش را مى بيند اما اكر جيزى 
جزء آثار نباشدء جزء كار او نباشد ابتداتاً بخواهد خودش كسب بكند آنجا جاى كسب نيست اكر باشد بايد شريعتى باشدء 
بايد حساب و كتابى هم باشدء بايد يكك وحى و نبوّتى باشدء بايد قانونى باشد در حالى كه آنجا از اين مطالب خبرى نيست. 


عمده اين است كه در آيه اى كه قبلا خوانديم فرمود خدا قادر است اعَلَى أن يَحَلَقٌ مِتْلْهُم). 


ص: فض 


.87 نهج البلاغه. خطبه ى‎ . )10( -١ 
.41 تهذيب الأحكام؛ ج21 ص‎ . )12( -١ 


باسخ: جه برزخ؛ جه قيامت يعنى انسان كه مُرد ديكر نامه ى عمل او از نظر كار كردن بسته است «اليوم عمل و لا حساب و 
غداً» يعنى بعدالموت «حسابٌ و لا عمل'(1) آنجا ديكر شريعتى باشدء قانونى باشدء امر و نهيى باشد فرستاده اى باشد اينهايى 
باشد نيست انسان نتيجه ى اعمال خودش را مى جشد وهر جه كه در دنيا اكر جزء امّت اسلامى بود همانها كه دعا مى كنند 
كه خدايا مسلمانها را هر كس كفت «لا اله الا الله مورد رحمت قرار بدهد اين نتيجه ى عمل خودش را دارد مى بيند ترفيع 
درجه اى هم كه براى آنها خواسته مى شود يا به قارى قرآن كفته مى شود «اقرأ و ارق:(1) همين استجابت اين دعاست شما 
اين دعاى قبل از قرائتى كه تلاوت مى كنيد همين است ديكر قبل از خواندن قرآن آن دعاى قبل از قرائت هست كه خدايا 
وضع مرا طورى قرار بده كه من جزء كسانى باشم كه هر آيه اى كه مى خوانم «مِمّن تُرقيه بكل آيهِ قرأها درجة)() اين را اول 
آدم آن دعا را مى خواند بعد شروع مى كند به قرآن خواندن حالا هر روز نشد وقتى قرآن را كه مى خواهد شروع بكند در 
اول آن دعا را مى خواند عرض مى كنيم خدايا مرا جزء كسانى قرار بده كه كفتى «اقرأ و ارق» من به هر آيه كه اينجا دارم مى 
خوانم برابر همينها درجه داشته باشم نه اينكه حالا آنجا بككُويند «اقرأ و ارق» اين «اقرأ و ارق» را اينجا مى كويند آنجا به عنوان 


نتيجه مى دهند» خب. 
ص: ”73737 
7970-١‏ . نهج البلاغه» خطبه ى 57. 
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عمده اين است كه در اين تعبير معاد برهانى كه اقامه كرده فرمود شما جه مشكل داريد؟ آنكه مطلب اساسى شماست كه از 
ذهن شما دور مانده؛ اينكه مورد اشكال شماست اين جندتا جواب نقد دارد. اما آن مطلبى كه محور اصلى معاد است و يادتان 
رفته واصلاً اشكال نمى كنيد آن مربوط به روح شماست عقايد شماء افكار شماء اوصاف شماء انديشه هاى شما در روح 
اسيك رك إن ورتين رود ]وى فر جا هذا ممتفيما وذ سوو قوسا فلن السعااي لد ف كوا قدي ان تيوك 
دلويو اوقَاُوَاا همين منكران معاد اعتراض مى كردند «أدَا كنا فى الْرْضٍ أن َِى خَْقٍجَدِيدِ» ما كه مى ميريم در زمين 
كم مى شويم ديكر تمام شد و رفت مركك بوسيدن است و كم شدن ذا فكلا فى الَْدْضِ أن لَِى حَلقٍ جَدِيده باسخش كه 
داه فرمود به آنها بككو ابل هم لقَءِ بهم كَافِرُونَه شما اصالا آن مطلب اصلى را نبذيرفتيد جه جيزى كم مى شود؟ جه كسى 
كوينى الو سيتام حل كات كديا فوسك قبانية رق * كوناك ملكه المؤت الذي و كل ركو ماغرقى داريو ؤقات #ازريوانه 
فوتء متوفا هستيد نه فائت ما متوفى داريم مأموران توفى داريم توفى يعنى اخذٍ تام مى كويند فلان كس مقاله اش مستوفا بود 
يا سخنرانى اش مستوفا بود يا حقّ مطلب را استيفا كرد يعنى همه ى جوانب را حفظ كرد جيزى نمانده اكر يكك كوشه از بين 
رفته باشد كه مستوفا نيستء متوفًا نيست فرمود هيج ذرّه اى از هويّت شما زمين نمى ماند همه اش در دست فرشته ى ماست 
هَل يواكم ملك الْمَؤْت الّذِى َكل بكم؛ اينجا ديكر «مثلكم» نيست اين را خوب عنايت كنيد آنجا كه دارد قرآن ١‏ ١متلْكم)ا»‏ 
تلكا َلَى أن مدل لَ أكالَكم 2 عَلَى أن مد الالكرهيا ويد بع ضمهاثادز اسح «الا ان يخلق مثلكم» براى اين 
حوزه نيست اينجا عين است نه مثل فرمود جيزى كم نمى شود كاملا دست ماست مى ماند مسئله تُنتان كه فرع است كه ينها 
ناكم وَفيها تدم وَمِنْهَا نُخْرسجكمْ َارََ أخرى:(1) اين ن تان تمام فكرهاى شما بر اساس همين نّن است ديكر اين را كه 
ترجه تكر دين أعباكا نج دشان كي اماق | مار كماير اسيقه زم الشجا بز كفن عق ازلى انان راض 
اينكه سه» جهار برهان بود كه در بحث ديروز كذشت فرمود ما مى توانيم مثل اين را خلق كنيم اين مثل براى تّن است نه براى 


روح» روح عين» عين يعنى عين بدون كمترين تفاوت اينكه دنيا مى كفت «أناا» برزخ مى كويد «أناا» آخرت مى كويد «أناا 


- 
أ 


بدون هيج تفاوتى اما اين بدن دوّمى خب غير از اوَّلى است ديكر اكأر دوتا بدن است دوتا كه نمى شود عين باشد كه عين 
يعنى هيج تفاوت اكر دو هست كثرت است,ء اكر كثرت است بيت هد تميز دازف اك تدز داوة توفي با شالق اؤلى اسبنيا شكال 
اؤلى فرمود نه» دوّمى مماثل اؤّلى است فرض ندارد كه دوتا باشد و عين» اكر ما«الف) داريم و (باء) ديكر «باء» عين «الف) 
نيست براى اينكه «باء» جاى ديكر دارد «الف» جاى ذيكر دارد زمان ديكر دارد» زمين ديكر دارد» زبان ديكر دارد اكر يكى 
«الف) است و دوّمى «باء» يس دوتاست دوتا كه نمى شود عين باشد كه مى شود مثل بنابراين آنجا كه حوزه ى تماثل هست 
براى تن است كه دوّمى مثل اوّلى است هيج فرقى هم با او ندارد مكر اينكه يكى در دنيا بود دومى در آخرتء اما آنجا كه به 
هويّت انسان و حقيقت انسان و ماهييت انسان و كوهر هستى انسان برمى كردد اين عين است سخن از مثل نيست بنابراين د 
سوره ى «سجده) فرمود تمام حقيقت شما به دست ماست و داريد جابه جا مى شويد راجع به تن خب بله اين اوّلى كه از بين 
رفته دوّمى را هم داريم مى سازيم منتها اين دومى مماثل اولى است و جون در تحت اداره و تدبير روح است عين همان بدن 


ص: عم 
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ياسخ: كر دو هست حتماً غير اوست عين همين است كه اين آقايى كه اينجا نشسته عين خودش است. 


ياسخ: اككر اين در دنيا هست و از بين رفت دوباره برككشت خب آن زمان ديكر دارد» زمين ديكر دارد آن مى شود دومى اين 
مى شود اولى؛ اككر يككى اولى است و ديككرى دومى معلوم مى شود عين نيستند ديككر الآن مى شود كفت «الف» هم اولى است 
هم دومى» «الف» اين «الف» كه يكك دانه است مى شود كفت «الف» هم اولى است هم دومى. كثرت با عيثتيت جمع نمى شود 
دومى اكر در تمام جهات مثل اوّلى باشد حتى در زمان» حتى در خصوصيت يا هر دو مبدأ هستند يا هر دو معاد مى شود يكىء 
اما اينكه يكى مبدأ است و يكى معاد يكى مبدأ است و يكى مُعاد معلوم مى شود دوتاست ديككر جون دوتاست دومى مثل 
اذك فى شو هللاشم لدعمل وك لوسرو يكلن [استاي والكر هم دو شورودى مسار كني وزاننيا ترعودة وكلى أذاثر دل 
انالك ادها سفي الخخل السق ريوع بايذ اسك واه جا سقو ازيووت اسك كل تبيهها كرابن قذارب 12 


عين اوست ديكر. 
ياسخ: قدرت خدا مطلق است اما اين شىء قابل نيست كه هم «الف) باشد هم نباشد. 


ياسخ: بله ديكر اين هم «الف» باشد هم نباشد اين هم واحد است هم واحد نيست اين بيان نورانى امام صادق(سلام الله عليه) 
كه در توحيد مرحوم صدوق بود يكك روز هم خوانديم اين است كه كسى آمده همان قصه ى معروف كه به حضرت عرض 
كرد خخدا مى تواند زمين را آسمان را يا زمين را مثلاً- زمين را در يوست تخم مرغ جا بدهد كه نه زمين كوجكك تر بشود نه 
بوست تخم مرغ بزركك تر بشود حضرت يكك جواب اغنايى و اسكاتى داد فرمود جشم باز كن عرض كرد جشم باز كردم 
فرمود آسمان را ببين» زمين را ببين عرض كرد ديدم؛ فرمود جه جيزى ديدى؟ عرض كرد آسمان ديدم, زمين ديدم فرمود 
خداوند بزركك تراز زمين را در كوجكك تراز تخم مرغ جا داد يعنى در جشم تو جا داد تو دارى مى بينى اين يكك جواب اين 
را وقتى يكك سختران روى منبر مى كويد مردم هم صلوات مى فرستند و مى كويند به به عجب جوابىء اما ديكرى كه آمد 
خدمت امام(سلام الله عليه) مرحوم صدوق اين هر دو روايت را ما خوانديم يكك وقت همين جا ديكرى كه آمد خدمت 
حضرت همين سؤال را مطرح كرد حضرت فرمود او اعَلَى كَل شَى ءٍِ قَدِيُ؛(1) است اما «والذى سألتنى لا يكون:(*) اينكه شىء 
نيست اين محال است محال كه شىء نيست آيا خدا مى تواند دو دوتا را ينج تا كند آخر دو دوتا لفظى است كه اين مفهوم 
زيرش خالى است محال لا شىء است لا شىء كه مشمول به قدرت نيست اينكه طلبه بود فاضل بود نظير هشام بن حكم بود 
نظير عشام بخ سالم بوه وس برورده ى ححضرت بوه خضرت بأو حكبماله جوات: دا فرمود او «على كل شى بو قديةة الت اما 


«والذى سألتنى لا يكون» اين «كان». «كان» تامّه است يعنى «لا يوجد» «كان» ناقصه نيست كه خبر بخواهد اين جنين جيزى 


محال است و «لا يوجد» «الف» هم «الف» باشد وهم كاعد ان تحال اسك كر دوي هيك ينها غيز ار اولك الست د ك5 


نمى كُوييم دوتا اكر دوتا هست ديكر عين نيست ديكر. 
ص: 7760 
.)”50(--١‏ سورهى واقعه. آيه ى ا 
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ياسخ: بله» عين است عيتيّت به لحاظ روح است ديكر (أَنَّ الجسم غبٌ ما فنى** هو المعاد فى المعاد قولنا» فرمود اينكه ما مى 
كوييم دومى عين اولى است اين با آن حرف منافات ندارد كه اين جسم از بين مى رود براى اينكه معيار هويّت روح است كه 


روح عين آن روح است ديكر هيج تفاوتى ندارد. 


ياسخ: نه براى انسان است هر بدنى كه انسان قبول بكند براى بدن است در مثالهاى قبل هم جند روز قبل كفته شد اكر كسى 
در بيست سالككى سرقت كرد و جنايتهاى ديكرى را مرتكب شد محكمه ى عدل الهى او را محكوم كرد به قطع يد و تعزير و 
زكدآن واشئلاق أبن قرار كره ارس سينك سالكى قرا كرفه درس سيل سالكن سكو شنه دراطي ابن تمشت سال 
تصادفهاى فراوانى كرده دستش قطع شده بيوند زدند» كليه هايش آسيب ديده ييوند زدند» قلبيش آسيب ديده بيوند زدند 
بسيارى از اعضا و جوارح او را دكركون كردند اين در سنّ جهل سالكى دستكير شده اين مى تواند در محكمه ى شرع بكلويد 
حالا دست مرا قطع نكنيد براى اينكه اين دست» دست ديككر است مى كويند عين آن هستى هر دستى را كه روحت بيذيرد و 
جزء بدن قبول بكند عين آن است ما بالاتر از اين را در بحثهاى قبل داشتيم كه ما در طىّ اين مدّت عمر هشتاد سال يا نود سال 
جندين بار تمام ذرّات بدن ما عوض مى شود ولى ما خيال مى كنيم همان انسان كودكى هستيم مكر اين كسى كه خالى روى 
دستش است اين خال همان خال دوران كودكى است جندين بار عوض شد اككر روح حافظ است و وحدت دارد هر بدنى را 
كه همين روح قبول بكند مى شود زيد در دنيا همين طور است ديكر هر طورى كه دنيا مسئله اش حل شد آخرت هم همين 
طور است. 


ص: لخر 


بام وجرا 
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باسخ اهمه يلهم؛ ديكر 

ير سش:.. 

ياسخ: همان كه خدمت ما عرض كنيم همان بود كه عرض كردى ديكر آقا ١مِثْلَهُم).‏ 
ير سش:.. 


ياسخ: درباره ى روح؛ عين است درباره ى روح؛ عين است بدون كمترين ترديد فرمود: ايِتَوَفاكم)(1) جون جيزى كم نشد كه 
روح كه نمُرد مركك عبارت از مُفارقت روح از بدن است. مككر روح مى ميرد؟ «لكنكم تنتقلون مِن دار الى دار(؟) اينجا فرمود 
شما در دست مايبد ما متوفى هستيم شما متوفًا هستيد تمام حقيقت شما براى ماست بدن را مى كويى» خب يكك روز خاكك 


شده دوباره مثل او مى سازيمء دوباره مثل او مى سازيم. 


باسخ: بله خب» اكر به بدن بركردد كر دوتاست دوّمى عين اوّلى نيست جون عين معنايش با كثرت سازكار نيست مكر مى 
شود كفت «الف) عين «باء») است مكر مار اكَر «الف») داريم و«باء) داريم اينها مثل هم اند نمى شود كفت كه «الف)» عين 
«باء» است حالا مطالب ديكر مى ماند. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات |٠٠١8‏ سوره اسراء /0 11/1 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 


(أَوَ لّم يَرَوَا أنَّ الله اذى حَلّقَ السَماوَاتِ وَالَأَرْض قَادِرٌ عَلَى أن بَخْلقَ مِتْلَهُعْ وَجَعَلَ لَهُمْ أجَلا لا رَيْتِ فِيهِ فَأَبَى الظَالِمُونَ إلا كفوراً 
(49) قل لَو أثتَم تَملكونَ خَرَائْنَ رَحْمَهِ رَبّى إذاً أشي كنم حَشْههَ الِأنقَاقٍ وَكانَ الْإِنسَانٌ قتُورا(١٠٠0‏ وَلََْدْ آثََنَا مُوسَى يِسْمٌ آيَاتٍ 
كات حفال كن إشرائيل إِذ جَاءَهُمْ فَقَالَ لَهُ فوِعَوْنٌ 9 لأطتك يا موترى فش خورا )1١9(‏ قال لقذ علقت عا أنزل هؤلاء إن وت 


الكجاواك انا دقر بصَائِرَ وَإنَى أظنّك يا فوْعَوْنٌ مَوراً (07 فََرَادَ أن يَسْتَفزَّهُم فل الاذقن كاغوفناة وفع مقة مها 0 


ص: وغضر 


١-(50؟)‏ . سوره ى سجده.ء آيه ى 1١‏ 


؟- (ع”) . بحارالأنوار. ج/ا؛ ص 168. 


جون سوره ى مباركه ى «اسراء» در مكه نازل شد و عناصر محورى مسائل مكه هم اصول دين بود يعنى توحيد و نبوّت و معاد 
مهم ترين شبهات نقدها و اشكالات آنها در اطراف همين اصول محورى بود. درباره ى وحى و نبوّت و همجنين مبدأ مقدارى 
ازابن آبات كدشة: دوبارةى معاد انها من كفتدد كه انسان كداهى هيرة بوسة يدن اوو كوشت يدن اويه صووت ختاكف 
در مى آيد استخوان او هم نرم مى شود نظير يودر كه آماده ى يوكك شدن و يودر شدن است و ديككر _ معاذ الله _ خبرى بعد 
از مركك نيسث. ذات اقندس الهن فرمود دا را شها با عظمت ابن جذال احسن است شما كة خالقيت لخدا راقبول داريد, 
سماوات و ارض را هم كه خدا آفريد, آسمان و زمين هم كه مهم تر و مشكل تر و بزركك تراز انسان و تلق مجدّد انسان اند 
ابن نجه تقد اسك كهامى كنيك تخدابى كا قدرتش 'امتتاننن انث توران أن وا داوق كه هل شنما. وا اببحاف يكتك. خا كتون ثارت 
شد كه انسان مؤلّف ازروح و بدن است براى اينكه فرمود: ١إنّى‏ حََالِقَ بغرا من طِين * فَإذَا سَوْنهُ وَتَفَحْتٌ فيه من رُوحى)(1) 
اين مطلب اول. و ثابت شد كه اصالت براى روح است و بدن تابع او. اين مطلب دوم. سوم اينكه روح هركز از بين نمى رود 
جون موجود مجرّد است مُردنى نيست, جهارم اينكه جون اصالت انسان و هويّت انسان را روح او تأمين مى كند و روح هم 
هركز از بين نمى رود يس مركك به معناى نابودى نيست به معناى مفارقت روح و بدن است و مركك هم همان طورى كه در 
بعضى از تعبيرات روايى آمده يكك خواب طولا-نى است همان طورى كه خواث مركك موقت است مركك هم يكك خواب 
طولا-نى است «النوم أخ الموت100) أخ يعنى مثل «النوم أخ الموت» قهراً موت هم اخ النوم است خب انسان اكر بخوابد بعد 
بيدار بشود كه ديكر دو نفر نيست حالا-اين خواب ممكن است كه هفت, هشت ساعت باشد مثل خوابهاى معمولى يا سيصد 
سال باشد نظير خواب اصحاب كهف يا قدرى بيشتر, اككر خواب سيصدساله مزاحم وحدت حيات نيست و وحدت هويّت 
نمك مقر هم ياه غباة طر انيت بس اسان فر كي اق روح وجة اسسكيو ورك مجوة امت زوال يتاب تسم و امالك 
براى روح است آن كاه سه مسئله مى ماند روح با وحدت شخصى براى هميشه مى ماند به اذن الله و هويّت انسان نه اينكه اين 
انسانى كه در معاد است مثل انسان دنيا باشد بلكه عين اوست زيرا اصالت مادّه روح است و روح هم كه خوابيده بود بيدار شد 


اين جنين نيست كه مُرده باشد اين دو. 


ص: ضر 


.)١(-١‏ سورهوى ص, آيات ١لا‏ الى 
0-4 سعد رك الوسائل, حفر م11 


مى ماند مطلب سوم اين بدن خاكك مى شود دوباره برمى كردد يس اين بدن است بدن دوم است كه مثل بدن اول است نه 
اينكه روح دوم مثل روح اول باشد دوتا روح نيست يكك روح است و وحدت شخصى اش محفوظ است نه اينكه اين زيدٍ 
أحرك ريد دنيا باشد بلكه عين اوست زيرا اصالت براى روح اوست و روح هم كه از بين نرفته انسانى است كه بخوايد 
خواب طولانى داشته باشد مدّتى با اين بدن مدّتى با بدن ديكر, ديككر دو نفر كه نيست كه مى شود عين او اما بدن جراء اين 
بدن مى يوسد دوباره بدن ديكر را ذات اقدس الهى همان به صورت بدنٍ قبلى در مى آورد و روح به او تعلق مى كيرد و مى 
شود همان زيد لذا درباره ى روح و همجنين درباره ى هويّت انسان در اين دوتا مسثله تعبير قرآن با بدن فرق مى كند درباره 
ووه لمان و خبيايق دواو حورت الاناة حى رماي ىر كن در كا اتسيف كر الول ركو ركه تجا وقانكا ني 
كود انه ورظ و ماسر ا اميه اغمااتهر شيعن قاد تمطرقك للها مسك ف نه عافن راسك و يعشيها را رفم اناك ررم جموعة 
ى حضرت عزرائيل (سلام الله عليه) قبض مى كنند «تَوَفْهُ وُسُلَنَااا1) است بعضيها را خود حضرت عزرائيل(سلام الله عليه) قبض 
مى كند كه «ِيَتَوفًاكم مَلَك الْمَوْتٍ الَّذِى وُكَلَ بك( آن اوعدي ان اتماتها واكعوه ذا افدين البى تكن ا كنت كه الله 
كرلىي ا شيل تحن كو تهار قال حي ايها عير المعو اميك ومن قزر هذا مين دو سرعلة مشروق متهم انيت مق ردي 
به هيج وجه از بين نمى رود هوت انسان هم به هيج وجه از بين نمى رود انسانٍ أخروى عين انسان دنياست مى ماند مسئله 
سوم كه اين بدن آخرت مثل بدن دنياست لذا تعبير قرآن درباره ى روح و درباره ى هويّت انسان توفى است, درباره ى بدن 
تماثل است. 


ص: رضن 
"0-١‏ . سوره ى انعام, آيه ى 0 


.١١ سوره ى سجده, آيهى‎ . )69(-١ 


“'-(02) . سورهم ى زمرو آيه ى 87. 


ياسخ: بله, اما حالا بّنان اوست الآن هم كه مِثل شد بنانٍ اوست در سوره ى مباركه ى «يس» كه محور اصلى مُستشكل بود كه 
«مَن يُحْيى الْعِظَامَ وَهِىَ رَمِيعُ)(1) آنجا فرمود خداى سبحان كه اصل را آفريد, مثل را هم مى آفريند در آيه محل بحث يعنى 
آيه ى 44 سورهى مباركهى «اسراء» آنجا هم دارد كه فرمود: اقَادِرٌ عَلَى أن يَحْلقّ مِْلَهُم) در سوره ى مباركه ى «واقعه) آنجا 
كه سخن از بدن مطرح است آنجا هم سخن از امثال است در سورهى مباركه ى «واقعه) آيه ى 01 به بعد اين است نحن 
حَلْناكمْ فَلَوْلا تُصَدّقُونَ » 


موت الى مومع آخرا) همين رُم ما ُنُونَه بدر و مادر خالق نيستند اينها مُمنى اند ناقل نطفه اند ابل سرع الى موتيع 


- 


ع اع 
د 


« راتما لتوداه يدوو عادر ساب مي كيد كه كار يادو و عادو [نابت إننا يسني القل النطفه وين 
آخر» «أكْرَأَيُم ما تُمنُونَ * عَأَتُم تقلقوة أء تعن الْكَالقُوة» بعد عى قرمايد: «وَمّا نَحْنُ بِمَش بُوقِينَ » عَلَى أن مَدُلَ أَهَا قَالَكمْ 
ولاك فى ونا االاوة لزنا مير قلطي 46 زد تار رشق ار يقاروا كر :دا عقوف سارل :دا بقريم سوق كال أب 
فرمايد: (وَمَا نتم بمُعْجِرِينَ)() شما قادر باشيد ما را عاجز بكنيد اين جنين نيست كاهى مى فرمايد ما مسبوق نيستيم, كاهى مى 
فرمايد شما مُعجز نيستيد شما بخواهيد جلوى قدرت ما را بككيريد نمى توانيد, بخواهيد جلوتر از قضا و قّدر وارادهى ما حركت 
كنيد نمى توانيد ما همجنان «نَحَنٌ ا 0 مث يُوقِينَ)(5) ما سابقيم ارانه كي الي قضاى الهى, ام 
ال كي ور ما اننا لض قر ب ارما را كين الك الا الت ال نحن مث بُوقِينَ مح اد قا كلك 
بالآخره اين بدن كه يوسيد بدن دومى, دومى است ديكر دومى كه نمى تواند عين اولى باشد اكر در مسئله ى روح كفته مى 
شود كه روح معاد عين روح دنياست براى اينكه از بين نرفته كامل تر شده بله مثل كسى كه رفته مكتب و بعد كامل شده و 
شده مجتهد مسلّم يا استاد دانشكاه اين ديكر كامل شده اينكه از بين نرفته دوتا كه نيستند كه خوابيده ها بيدار شدند اينكه دوتا 
نيست و اما وقتى يكك بدن خاكك بشود دوباره بخواهند بسازند اين مى شود مثل جون دومى شبيه اولى است اكر اولى بود كه 


ديكر عدم بين خود شىء و خود شىء كه فاصله نمى شود كه لذا فرمود: اعَلَى أن تََدَّلَ أمتالكم». 


ص: رون 


./8 سوره ى يس, آيه ى‎ .)2(-١ 
؟-(077) . سوره ى واقعه,ر آيات ثم _اتنم‎ 
.17 سورهى انعام, آيه ى‎ . )8( -* 


ع-(9). سورهى واقعه, آيه ى 58 


برسش: (أمَالَكمة يعنى أمثال شما در دثيا يعنى شما را تغيبر داديم كه يكك هستى ديكر را به وجود آوريم. 


ياسخ: نهو اين دربارهى معاد است اينها جون كفتند: اوَنشِأكمْ فِى مَا لا تَعْلمُونَ»(1) اينها منكر معاد بودند جون منكر معاد 
بودند فرمود: «لَقَدُ عَلِمْتُمُ اله الْأولّى قَلَولا تَذَكرُونَ»(1) شما كه دنيا كه يادتان نرفته كه خب دنيا راجه كسى خلق كرد؟ نشئه 


ى أُوللِ راجه كسى خلق كرد؟ نشئه ى ثانيه هم مقدور اوست ديككر نشئه ى ثانيه كه آسان تر بايد باشد به حسب ظاهر. 


ياسخ: بله ديكر هويّت اين اعضا و جوارح به روح است روح درك مى كند ديكر وكرنه اكر روح صرف نظر بشود توججهش 
العا كد ارو يكل كنت كلدوو انان حول وراد وق ركد يا دك كوو كاتويع دروانق مجان الم كلك ورد ربد كك 
است دركك براى روح است روح اككر توجه داشته باشد به بدن درد دارد, اككر توجه نداشته باشد درد احساس نمى شود اين 
سلب توه يا به استغراق روح در جانب ملكوت است كه روح به عالّم ديكر توججه دارد به بدن توججه ندارد مثل همان جريان 
وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) كه تير را از يا در آوردند و احساس نكرده يا نه بدن قابلييت ندارد كه روح او را 
اذازه كتدامثل هميق حالقى كةهر اثاق عمل هست اين يدق وا دي من كنتد با تزريق آمبول وعائند الثايخ بدن ذيكر لايق 
نيست مجراى تدبير روح باشد اين فاصله هست كاهى در اثر استغراق روح است در جانب ديكر كه به بدن توججه ندارد درد 
احساس نمى كند, كاهى در اثر عدم لياقت روح است براى اينكه مجراى روح باشد مثل همين حالت تخدير, بدن كارى كه 
انجام مى دهد به وسيله ى روح انجام مى دهد درك هم مى كند به وسيله ى روح و شهادت هم مى دهد باز به وسيله ى روح 
غرض اين است كه هر جا سخن از روح است عيتئت است يكك, هر جا سخن از شخص است عيتئِت است دوو هر جا سخن از 
مذاق اندع مكلية اسك يتف اب ركف عدن وق كه اين آنه سووه عن عبار كدص لساب رامو ره تلفى ترا وادقه كنا تيدف 
جُلُودَهُم رَدَلْنَاهُمْ جلوداً غَِرَهَاه آيه 8ه سورهى مباركه ى «نساء» اين است «إِنَّ الَِّينَ كفَرُوا بِآيَاتَنَا صَوْفٌ نض ليه نَاراً كلما 
َف يت جُلودُهُم بَدَلَْامُعْ جلوداً غَيِرَهَا لِيَذُوقُوا الْعَذَابَ إِنَّ الله كان عَزِيزاً حكيماً؛ وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) خب 
در مدينه حوزه ى علميه داشتند و شاكردانى تربيت مى كردند آنجا ديكر زنادقه و امثال ذلكك نبودند يا كم بيدايشان مى شد 
ولى ايام حج وقتى مكه مشرّف مى شدند طواف مى كردند در كنارى قرار مى كرفتند تا اينكه هر كسى سؤالى دارد, اشكالى 
دارد بيايند حضو رشان اشكالاتشان را مطرح كنند در احتجاجات مرحوم طبرسى جلد دوم صفحهى ١88‏ اين سؤال هست از 
احتجاجات وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) حفص بن غياث مى كويد كه من وارد مسجدالحرام شدم «شهدتٌ 
المسجد الحرام وابن أبى العوجاء يسأل أباعبدالله(عليه السلام) عن قوله تعالى كلما نَضدحِتْ جَلُودُهُم رَدَّلَْاهُمْ جلُوداً غَيرَهَا 
ِيِذُوقُوا الْعَذَابَه» حفص مى كويد من وارد مسجدالحرام شدم ديدم كه ابن ابى العوجا آن زنديق معروف خدمت حضرت امام 
صادق(سلام الله عليه) نشسته است درباره ى اين آيه اشكال مى كند به حضرت عرض كرد كه خب اين يوست اول سوخته شد 
و كيفر خودش را ديد, اين يوست دوم كناهش جيست كه بايد بسوزد؟ آيه اين است كه هر وقت اين يوستها سوخته شدند به 
صورت خاكستر در آمدند ما يوست جديد مى رويانيم ابن ابى العوجا مى كويد كه «ما ذنب الغير) اينكه خدا فرمود: ابَدَّلنَاهُمْ 
جلودا غَيْرَهّاا اين جلد دوم جه كناهى كرده؟ حفص مى كويد وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) در جواب ابن ابى 
العوجا فرمود: «هى, هى و هى غيرها» اين يوست دوم غير از يوست اول است يكك, عين يوست اول است دو, از نظر بدنى و 
جسمى حساب بكنى بله اين دومى غير از اولى است, اما يوست كه كناه نكرده نه يوست اول, نه يوست دوم مككر يوست اول 


كناه كرد كه شما حالاً قبول كردى در هردوخال انسان است كه كناههى كند.مكر يوشت اول كناه كرده مى نيتيك كناه زااثة 
شخص مى كند لذا در بحثهاى قبل هم داشتيم وقتى شخص سخن مى كويد مى كويند اقرار كرده افَاعْتَرَفوا بذْنبِهم فَمْرحْقا 
لأصححاب السّعير0() اين را مى كويند اعتراف كرده اما وقتى دست و يا حرف مى زنند مى كويند شهادت داده شاهد غير از 
متهم است, شاهد غير از مجرم است اين دست كه كناه نكرده لذا انسان به اين دست و يا و جنود مى كويد: «لِمَ شهدنم عَلَينا 
قَالُوا أنطفَنا الله الى أنطق كل شَّئ 0(©) خب اكر دست كناه كرده, دست حرف زده بايد بكوييم دست اعتراف كرده ما يكك 
شاهدٍ عادل داريم كه صادق است و قولش مورد قبول اين شاهد صادق كه قولش مقبول است و مسموع عليه منّهم و مجرم 
دارد حرف مى زند اين ابن ابى العوجا متوجه نشد خيال كرد كه يوست اولى كناه كرده يوست دوم كناه نكرده وجود مباركك 
حضرت هم جوابهاى افراد را برابر استعدادهاى آنها مى دهند در خيلى از موارد به آن نكات دقيق اشاره مى كنند كه نه يوست 


اول كناه كرده, نه يوست دوم كناه را آن شخص مى كند اين ابزار است. 


77١ ص:‎ 


0١ سورهى واقعه, آيه ى‎ .)٠١(-١ 
.27 سورهى واقعه, آيهى‎ .)١١(-؟‎ 
.١١ *-(؟1) . سورهى ملكك, آيهى‎ 


*-(18) . سوره ى فصلت, آيه ى "١‏ 


ياسخ: بله, خود اين شخص به عنوان نيروى لامسه اين نيروى محرّكه قبض و بسط دارد اين مرحله ى نفس است اين كوشت و 
يوست ابزارند مثل قلم اند منتها ابزار متٌصل اند اين كوشت و يوست منهاى آن نيروى مُردركه كه براى نفس است مثل قلم 
است كسى با قلم شهادت دروغ بدهد خب قلم هم در قيامت شهادت مى دهد, زمين شهادت مى دهد, مكان شهادت مى 
دهد, مسجد شهادت مى دهد, مسجد شكايت مى كند اين ابزار كه هيج كاره اند اينها كه اهل حرف نيستند كه اكر آن نيروى 
مد ركه بخواهد حرف بزند كه جاى تعيجب نيست خب نيروى ناطقه, نيروى سامعه, نيروى باصره همه اينها مُدرك اند اكر 
دركك بكنند و حرفهايشان را بزنند كه جاى تعّجب نيست اما بوستى كه درك نمى كند يوست يعنى يوست نه نيروى لامسه اى 
كف ذو اورت السك قروق الاسم براض لقنين اسك يوست تن رويك فس كورده احرف ردن عر تاوت دافس ‏ «قالر] 
انطتكا الله الذي عاق كل كيه بوكب نان ذانك الس البى كه ستكك وريدزا جرت فون اندر ارام جكاس راش الال 
اشكش را در مى آورد همان خخدا هم بالأدخره يوست را به حرف در مى آورد ديككر, بنابراين وقتى سخن از يوست باشد نه 
اولى كناة كرخو كه دوه .وق سيفن از تترروى لاه وفروق مذركفو الاتروى كشن وانبطبيه كسة اوشة: ادن دست 
را به كار مى كيرد اين يكى است ديككر اين دوتا نيست كه اين مجرم بايد بسوزد ديكر اينها ديكر ابن ابى العوجا نمى فهميد 
كه آن روزها اين مطالب براى اوحدى از آنها بود يكك هشام بن سالم مى خواهد و هشام بن حكم مى خواهد و سالها درس 
مى خواهد و وجود مبارك امام صادق هشام را با آن عظمت ستود و كفت كه مثل تو كم است و به ديكرى كفت تو با هر 
كسى مناظره نكن و ولى اين مناظره بكند براى اينكه «يقع و يطير)(1) قدرى اوج مى كيرى بعد يرواز مى كنى بعد سقوط مى 
كنى اما «و هو يطير و لا يَقع) او اوج مى كيرد ولى نمى افتد اينها را امام صادق تربيت كرده اما در برابر ابن ابى العوجا فرمود: 
«هى, هى و هى غيرها» اين دومى بلهو, حق با شماست غير از اولى است ولى هر دو به يكجا مرتبط اند هر دو ابزار يكك روح 
اند, هر دو ابزار يكك انسان اند بنابراين خدا بيكانه را عذاب نكرده خود آن مجرم را دارد عذاب مى كند. 


ص: زفرض 


.808 بحارالأنوار, ج/ا5, ص‎ . )18( -١ 


يرسش: اككر اصالت با روح است خب مستقيماً روح عذاب مى بيند جه نيازى به ابزار و.. هست. 


ياسخ: اصالت با روح است ولى انحصار كه براى روح نيست اين روح همان طورى كه بخواهد لذَّت ببرد با بدن لذت مى برد, 
اين روح اكر بخواهد لذت سير شدن ببرد بايد آب خنكك بنوشد با همين بدن تا لذت ببرد اكر هم بخواهد تنبيه بشود بايد با 
سذة تبه يشؤد اكز كه موجود بيه فرشفهى مض :بود او آولاً غذاب تذاقت و لذن هم روحاتئ بوه هما نيان تورات 
حضرت امير(سلام الله عليه) كه در خطبه ى اول نهج البلاغه است كه فرشته ها با ذكر حق بدون غفلت و سهو و نسيان و خواب 
زندكى مى كنند آن مى شود مجرّدٍ محض اما اكر موجودى نفسانى بود يعنى در مقام فعل و تدبير به بدن نيازمند بود لذّتش با 
بدن است, دردش هم با بدن آن كاه كفت حفص مى كويد من ديدم كه ابن ابى العوجا در دنباله ى سؤالاتى كه داشت به 
وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) عرض كرد كه اينكه شما فرموديد: «هى, هى و هى غيرها) يكك مَثل بزنيد كه ما 
برايمان روشن بشود «قال فمثل لى فى ذلكك شىء من أمر الدنيا؛ از امور دنيا مثالى بياوريد كه ما هم غيرئّتش را بفهميم, هم 
عيتت را مثالى ذكر كنيد كه شبيه ممثّل باشد هم غير باشد هم عين «قال نعم؛ بله مثال مى زنيم براى شما «أرأيت لو أن رجلا 
أخذ لِبنهَ فكسرها ثم ردّها فى ملبنها فهى هى و هى غيرها1(0) فرمود اين خشت قالب كيرها را كه ديدى اينها قالبى دارند يكك 
مقدار كل آميخته را در آن قالب مى ريزند مى شود خشت حالا اكر كذاشتند در كوره مى شود آجر نه كه همان خشت است 
اين واذر اناب مى كذارئد مى شوه شك مى شود خشت فرهوة اكرايق لبنه را يعتى اين واتحهذ خشث .را كه دن آن ملين 
يعنى آلت قالب كيرى در آن قالب كيرى آن را كذاشتند بعد دوباره اين قالب را كنار بزنند اين خشت را مخرد كنند نرم كنند 
به صورت خاك در بيايد دوباره قالب كيرى كنند اين خشت دومى همان خشت اولى است از يكك جهت و غير اوست از 
حيتث ديكرو غير اوست برائ ابنكه زماتهايشان فرق سى كتل وماندد انر عين اوست براي ابتكه قالبشان يكن ابنك فرهوره ايم 
مَثل است ديكر مثل كه نبايد جميع خصوصيات ممثّل را دارا باشد فرمود: «أرأيت لو أن رجلا أخذ لِبنهَ فكسرهاه اين «تاء), «تاء) 
وحدت است مثل «تمر) و «تّمره) «ثمُ ردّها فى ملبنها) دوباره اين لبنه را در ملبن آن قالب بريزد «فهى» يعنى اين لبنه ى دومى 
«هى) همان لبنه ى اول است «و هى» يعنى لبنه ى دومى «غيرها» غير لبنه ى اول است او هم بالأسخره ساكت شد ولو نيذيرفت 
براى اينكه «اشربوا فى قلوبهم العجل). 


ص : ”7307 


.8018 الاحتجاج, ج 7, ص‎ . )18( -١ 


مطلبى را مرحوم كاشف الغطاء(رضوان الله عليه) دارد كسانى كه مى خواهند در فقه كار كنند كسانى كه بالأخره رشته شان 
رشتهى فقهى نيست خب حلا همين مقدارى كه در حوزه رايج هست بخوانند كافى است اما اكر كسى واقعاً بخواهد در فقه 
كار عند جندتا مقن ات كه بالأخره بابد زا ان هتوزا داشعه اشن كمه تنهائ مطالعه كد ناا نا كس ماحتةه ركيد بابرا 
كسى تدريس بكند كه بالأخره با اينها آشنا بشود مرحوم صاحب جواهر (رضوان الله عليه) دارد كه من فقيهى به حدّت ذهن 
كاشف الغطاء نديدم اين «يجب, يحرم, يجب يحرم) مثل موم در مُشتش بود يكك فقيه فحلى بود «الأحوط كذاء, «الأحوط كذاء 
اينها كم در فرمايشات مرحوم كاشف الغطاء است اين همان طورى كه قبلا هم عرض شد يكك دوره اصول دين مختصر اولش 
است بعد يكك دوره اصول فقه مختصر اولش است بعد آن فقه البته متأسفانه دوره فقه كامل نيست ولى بسيارى از اين مسائل 
فقهى را دارد يكك آدم عقل كراى فحل جِدّى هم بود در كتاب وقفش در همين كشف الغطاء در كتاب وقف اين جريان 
امضايى كه مرحوم ميرزاى قمى نسبت به فتحعلى شاه كرده 1 ن ابلا-غ و بخش نامه را داده اين در همين هست كه معلوم مى 
قتوية نار لكذرك قي تمن :قوم موف كف :3 رقا نوا ك0 جو روي كايلة كفم عرق عير انان 3 قلف القطداء ان 
اومن ادس ابن نمى دان شما فبلا اين كفشهايى كه مى يوشيدند أرسى, ارسى يادتان باشد يا نه اين جون از روسيه آمد آنها 
را مى كفتند أرس, أرس اين كشفها را مى كفتند أرسى, أرسى بعضى از اين بناهاى خاصّى هم كه داشتند كتيبه ها يا ينجره ها 
را مى كفتند ارسى جون شبيه همان كه از روس و أرُّس آمده بود ايشان مى كويد اين طللاب لازم است كه براى حفظ نماز 
جماعت امام جماعت بشوند در ميدان جنكك كه قشون به تعبير ايشان مى روند سربازها مى روند اين مبلغين اسلام بروند, اين 
روحانيون بروند, اين علما بروند واعظشان باشدن, مبلغشان باشند همين است كه در دفاع هشت ساله مقدس همين طور اين 
كار را مى كردند طلبه ها مى رفتند امام جماعتشان مى شدند, سخنران مى شدند, مسائل شرعى شان را مى كفتند و اينها. يكك 
كتاب قيمى است بالأخره جون آدم عقل كراست در كتاب وقفش صفحه ى 84" طبق اين جاب رحلى قديمى كه ما داريم در 
صفحه ى 894" همين كشف الغطاء كه مجموعه اى است از طهارت و صلات و وقف و زكات و خمس واينها آنجا مى فرمايد 
وقف بايد ملك باشد, بايد ماندنى باشد, واقف بايد قصد قربت داشته باشد مثالا قبض بشود و اينها حالا براى جه كسى وقف 
بكنند؟ مى فرمايد وقف بايد بر كسانى باشد كه اين شرايط را داشته باشند حالا ملاحظه بفرماييد عقل كرايى ايشان و آسيبى 
كه حوزه هاى علميه نجف و امثال نجف از اين اخباريها ديده جطور اين آقايان را وادار كرده كه در كتابهاى رسمى شان اين 
طور فتوا بدهند مى فرمايد يكى از شرايط وقف اين است كه «أن لا يترنّب عليه تقويه أهل الباطل» وقف نبايد طورى باشد كه 
تقويت اهل باطل بر او مترنّب است «فى اصول او فروع مع العّذر و بدونه فلا يصح الوقف على الزّناه و الفواحش و السرّاق و 
المحاربين مع ملا-حظه الوصفئ» يعنى مادامى كه اين وصف را دارند «و لا الكفّار و المخالفين و الأخباريين القاصرين أو 
التعانتاين: للمجتهندين) ابتهنا كه جلوى تفكر عفلى رامن كبرد ه جلو تفكر لجتهادئ راان كيرنك تمى شود مال زا براايتها 


وقف كردند از بس اينها آسيب ديدند از دست اين قشريون, خب. 


صسص: 7778 


منظورم ازاين كتاب شريف كشف الغطاء عبارت صفحه ى ينج همين مجموعه است در صفحه ى ينج فرمود خب معاد حق 
است حرفى در آن نيست هم جسمانى حق است هم روحانى حق است اما حالا ما تحقيق بكنيم بفهميم كه اين دومى عين اولى 
است يا مثل اولى است اينها واجب نيست اككر اينها واجب باشد خب توده ى مردم مشكل علمى دارند, مشكل اعتقادى بيدا 
مى كنند اين تحليلات براى فضلا و حوزويون و دانشكاهيهاست واكر براى توده ى مردم واجب بود كه تحقيق بكنند كه آيا 
اين بدن دومى مثل اولى است يا از اولى او اصال ساليان متمادى بايد درس بخواند ديكر. در بخش يايانى صفحه ى ينج فرمود: 
١و‏ لا- يجب المعرفه على التحقيق التى لا يصلها ال صاحب النظر الدقيق كالعلم بأنّ الأبدان هل تعود بذواتها أو إِنّما يعود ما 
يُمائلها بهيئاتها» اينها ديككر واجب نيست همين كه كسى معتقد باشد انسان در قيامت زنده مى شود كيفرش را مى بيند, بهشتش 
هست, جهنمش هست, حساب هست, صراط هست, ميزان هست اما حالا ميزان جيست, حساب جيست, تطاير كتب جيست, 
دركات جهنم جطورى است, درجات بهشت جطورى است, انسان بعينه مى آيد يا بمثله مى آيد اينها ديككر بر مردم واجب 
نيست خب البته يكك محمّق مى خواهد تحقيق كند آن راهش باز است اما براى توده ى مردم اينها واجب نيست «و أن الأرواح 
هل تُعدم كالأجساد أو تبقل مستمرّةٌ حتى تتّصل بالأبدان عند المعاد و أن المعاد هل يَختصٌّ بالانسان أو يجرى على كاقه 
الضروب الحيوان و أن عودها بحكم الله دفعىّ أو تدريجى و حيث أزمه معرفه الجنان و تصوّر النيران لا يلزم معرفه وجودهما 
الآن و لا العلم بأنهما فى السماء أو فى الأرض أو يختلفان و كذا حيث يجب معرفه الميزان لا يجب عليه معرفه أنّها ميزان معنويه 
أو لها كفتان؛ و امثال ذلكك كه اين را صفحه ى ينج را ملاحظه مى فرماييد. 


ص: إفكرضر 


بنابراين تحقيق مسثله اين شد كه عين انسان در قيامت هست درباره ى روح هم عين روح در قيامت هست, درباره ى بدن برابر 
راهنماييهاى قرآن مثل اوست و آنجه كه مربوط به حقيقت انسان يا مربوط به روح انسان بود تعبير قرآن همان طورى كه در 
سوره ى مباركه ى «سجده) آمده فرمود هيج كم نمى شويد, هيج كم هم نمى آوريد لوقي داريد و متوقى شما هم خداست و 
فرشتكان الهى. 


يرسش: ببخشيد استاد, آيه ى 4لا سوره ى «يس» صحبت از زنده كردن همين بدن است و صحبت از مثليت در كار نيست. 


ياسخ: جرا ديكر همانجا دارد كه به انسان برمى كردد مى كويد همان كسى كه (أَنمَأَهَا أَوَّلَ مرو نمى تواند «أن يَخْلَقَ مِْلَهُما 
ماخحظه يقرما هد بدني ولاو خاو قرسو وأو لض الذى خلق الكماوات والاذض بِقَادِر عَلَى أن يَخْلقَ مِتلّهُم). 


ياسخ: 1/4 كه اشكال است مى كويد بله, ما مثل همين را ايجاد مى كنيم اينكه يودر شده آن اصللا فرض ندارد اكر دوتا هستند 
بالأخره دومى غير از اولى است كدامش معاد است كدامش مبدأ؟ اكر عين باشد كه نمى شود كفت اين هم مبدأ است هم 
عاذ كس اننا توق نفل اس عن زه كلك اذ اكر كحرف سيق اكر دوعيف ينها ناوث وارلة دكن سمكرهى شوو كه 
كثرت باشد و تفاوت نباشد اجتماع مثلين جرا محال است؟ براى اينكه جمع نقيضين مى شود اكر بكوييم «الف) و «باء» مثل هم 
اند و جمع شدند جون آخر خود اجتماع مثلين, خود اجتماع ضدّين اينها محال بالذّات نيستند اينها محال بالعرض اند جون به 
جمع نقيضين برمى كردند محال اند لذا اجتماع ضدّين بديهى است نه اوّلى, اجتماع مثلين استحاله اش بديهى است نه اوّلى, 
وى تاك كد وليل دازكدوكق تبازضينبه دلبل تداز دواو آن ات كه اصاة دلبل بردار الست وو دون خهارها شري ابت 
نه اوّلى آنكه اوّلى است اين است كه نقيضان جمع نمى شود, وجودُ عدم نيست ديكر جرا برنمى دارد اين را ما مضطرٌّيم 
دركك كردن اضطرار را جرا مى كويند اضطرار؟ براى اينكه ما در برابر يكث امر ضرورى قرار مى كيريم نه مى توانيم نفهميم نه 
مى توانيم در خلاف او سخن بككوييم مى شويم مضطر, كسى نمى تواند بككويد من دو دوتا جهارتا يا اجتماع نقيضين را دركك 
كردم ولى نمى خواهم بفهمم, نمى خواهم بفهمم نيست او فهميده قبلا, اجتماع مثلين محال است جرا؟ جون جمع نقيضين مى 
شود باز جرا؟ براى اينكه اكر اجتماع شد يعنى هيج مِيزى نيست ولى وقتى جون مثلين اند كثرت است يس معلوم مى شود ميز 
است ذيكر اكر كترت باشد كه ابن يكى و ان يكن اتدارده آن يكن اين يك تدارد كدعا شما تمن كريبد الف كثير 
است براى اينكه مميّز در كار نيست اما اكر كفتيد «الف» مثل «باء» است «باء) مثل «الف» است «الف» خصوصيتى دارد اين 
جايش اينجاست «باء) خصوصيّتى دارد آنجا جايش است ولى جنسشان, فصلشان, نوعشان, عوارضشان, احكامشان يكى است 
اكر مثل شد حتماً غير است و اكر غير شد مى تواند مُباين باشد مى تواند مثل آنها كفتند: «ممن يُحْيى الْعِظَامَ وَهِىَ رَمِيمٌ)(1) 
فرمود ما مى توانيم مثلش را خلق كنيم آنها هم ساكت شدند ديكر نمى توانند بكويند عين براى اينكه عين كه رفته در همانجا 


ص: عفرا 


.// سورهى يس, آيه ى‎ .)١2(-١ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ٠٠١‏ تا ٠١1"‏ سوره اسراء 4١/9.//ا8/‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
(قل لَوْ أَشم تَملكونَ حَرَائِنَ رَحْمَهِ رَبّى إذا لت كتُمْ حَشْية الِأنْفَاقٍ وَكَانٌ الْإِنسَانٌ قتُوراً 0٠١‏ وَلَقَدَ آثينَا مُوسَى يَسْعٌ آمَاتِ بَينَاتِ 


عه م 


لوالا ايلإ عانق تقال ل روز رن لأظئكئك نا موس علش كور 10 قال نهد علفك قا ات 


م 


السَماوَاتٍ وَالََرْض بَصَائِر وَإنّى لَأَطك يا ووْعَوْنٌ م ور 1 ٠‏ فَأَرَادَ أن عَسَكَة سْتَفرَهُم مِنَ لَْْض فَأغْرَفناة وَمَن مَعَهُ جميعاً )01١(‏ 


بيشنهادهايى كه مش ركان حجاز مى دادند درباره ى مسئله وحى و نبوّت بر جند قسم بود بعضى از اقسام دليل بر نبوّت نيست 
بس اكر كب آنه مشنيادها را فعا فى كرود بل قود كاوق ناير اسك كاك اك كد ننافتى ا كرما يا ادكو واشت و 
امكاناتى براى او فراهم بود كه مى توانست لابه لاى اين درختها نهر جارى كند اين دليل بر نبوّت او نبود يا دليل بر استحقاق 
او براى دريافت نبوّت نبود وهمجنين اكر براى آنها جشمه ى جوشانى احداث مى كرد باز دليلى بر نبوّت نبود اينها يكك 


سلسله خواسته هايى است كه دليل بر نبوّت نيست يا استحقاق دريافت نبوّت را اثبات نمى كند. 


ا 


قسم دوم يبشنهادهايى بود كه براى بشر عادى محال است اين است كه مى كفتند: «أؤ قن فى الشماء ون لومخ 11 كه على 
قزل غلا كاب عور ة كارف حو اسماقها ثه نينا سوق اممان رقت دن اشماتها نطو عاد محال اسك أب برا وض 


اغار شود خض باشل هر وقة خواست سفر عروعى داكقه باد 


ص: خرخرا 


.3" سورهى اسراء, آيهى‎ .)١(-١ 


قسم سوم كه بيشنهادشان محال بود كفتند: «أَوْ تَأَنَى بالله وَالْملَاِكهِ قَبيل,(1) درباره ى ذات اقدس الهى كه مستحيل است 
اا ا و ا و ا لا ا ينج, شش خواسته ى 
شما دربارهدى همين مسائل تكاثرى بود كفتيد اتَفْجرَ لَنَا من الوْضِ يَبُوعاً)(1) اين 0 ؤ تَكونَ لكك جه من نّخيلٍ دو, 
«وَعِنْب) سه, اتَفجْرَ انان( جهار, «أَؤ يَكونٌ لكك يعت من رُغْوْفٍ(9) بنج مسو ص 
تشكيل مى دهد راجع به مسائل مادى و تكائر است بر فرض خداى سبحان خزاين غيبى را هم در اختيار شما قرار بدهد شما به 
لي ا ل ا 00 ون حَرَاَِ خم وى امسر 
كه تناسبى دارد با آن ينج, شش خواسته اى كه آنها دارند. اين «وَكانٌ الْإِنسَانٌ قَتُورا» فرمود اين بخل و طمع در درون انسان 
جاسازى شده اسك وهر كس اورايك تجاك بيدا كرط به مثامينك رسيدة اسك دوسووة ف مار كدى ركد اندض لدازة جين 
آمده است كه (وَيُؤْئْرُونَ عَلَى أنفيتهم وَلَوْ كانَ بهم حص اصَهٌ وَمَن يُوقَ شح نَفْسِهِ فأولئتكك هُمْ الْمَفْحُونَ» اكر كسى از بخل 


نفس نجات بيدا كرد تقوايى داشت كه بخلٍ نفس را ازاو جدا كرد و او رااز بخلٍ نفس آزاد كرد جنين كسى از فلامح 
برخوردار است اين «حيّ على الفلا-ح» ناظر به اين كونه از فلاحهاست. در سوره ى مباركه ى «نساء» به صورت شفاف فرمود 
اين بخل در درون انسان نهادينه شدهاست آيه ى ١78‏ سورهى مباركه ى «نساء» اين است اوحض رَتِ الْأنْفسَ الشّت)(0), 
التكو يع بل ابن بخل يك وصيف عارضى نيست بلكه در درون هر كسى نهادينه شده است بايد با اين مبارزه كرد اين را 
تعديل كرد و نه تعطيل إمساكك مال, حفظ مال وهاتد آن براى تأمين ذخيره كه بالآخره انسان اطميناتئ يبدا كند اين فى 
الجبلويه تنيت كه يتوانل روي ودش را حدق يكبم امامازاد ير ابن مخصوضا در يخ مسدزم باعت ملكت اسكا, بس 
كابرانع ابن سيماوق اودرو ان هر كدى انك بزروة سف زو عوك ١(النزى‏ ارق جرف ابن سارف :دو دورق اناف هترك 
مراقبت نفس, معالجه ى نفس و مانند آن لازم است. يس يكك مطلب اين است كه جه تناسبى بين آيه ى صد و آيات ديكر 
است اين تناسب روشن شد براى اينكه آنها خواسته هايى داشتند كه قسمت مهممّش مربوط به تكاثر و آثار مالى بود فرمود بر 
فرض اينها حاصل بشود مشكل شما حل نمى شود شما همان طمع ورزى و امساكك و بخل و امثال ذلكك را كه داشتيد داريد 


جون «كانٌّ الْإِنسَانَ قتورا». 


ص: ل/رضر 


.47 سورهى اسراء, آيهى‎ .)5(-١ 
.4١ سور ى اسراء, آيه ى‎ . "0-5 
كران سووة ا الدز او ا اع ذا‎ 
.3" ع (2) . سوره ى اسراء, آيه ى‎ 
.١78 ه (2) . سوره ى نساء, آيه ى‎ 


رسفن :جه فرقى بين «قاهو على القيس بقيين: 303 ركان الإنشان تتورا: 


باسخ: خب خيلى آن مسائل مالى است اين مسائل غير مالى است اما هُوَ عَلَى الْعَيب بض نِين» يعنى وجود مبارك ييغمبر(صلَى 
الله عليه و آله و سلّم) مدنت نمى ورزد, بخل ندارد كه اسرار غيبى را براى مردم بازكو كند هر غيبى را كه ما از راه وحى به 
يبامبر ابلاغ كرديم او موظف است كه به مردم برساند و مى رسائد نه جيزى را بدون اذن ما مى كويد يكك, و نه جيزى را كه 
ما كفتيم او كتمان مى كند دوو اينها در بحث وحى و نبوّت به عنوان دوتا قضيه ايجابى و سلبى كذشت يكى اينكه هر جه او 
مى كويد كفته ى ماست, يكى اينكه هر جه ما كفتيم او به مردم مى كويد هيج كدام ازاين دو قضيه مُغْنى از ديكرى نيست 
آن قضيه اى كه مى كويد هر جه ما كفتيم به مردم مى رساند كتمان نمى كند ثابت نمى كند كه اضافه ندارد كه آن آيه ى 
سورهى انجم) كه مى كويد هر جه مى كويد كفته ى ماست ثابت نمى كند كه هر جه ما كفتيم آن را هم مى كويد نه خير 
هر جه كه او مى كويد كفته ى ماست اما بعضى از جيزهايى كه ما كفتيم ممكن است به شما نككويد لذا اين دو قضيه كاملا از 
هم جداست هيج كدام مغنى از ديكرى نيست يكى موجبه است و ديكرى سالبه قهراً هويّت ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 
را معصوم نككّه مى دارد يعنى هر جه او مى كويد كفته ى ماست, هر جه ما به او كفتيم به شما مى رساند لذا مى شود رسول 


امين آن درباره ى مسائل غيبى و معنوى و علمى است, خب. 


ص: 79 


.58 سوره ى تكوير, آيه ى‎ . )0/(-١ 


فرمود: الَو أَنتمْ تَملكونَ حَرَائِنَ رَحْمَهِ رَبّى إذا لأف كت حَشْية الِأنقَاقٍ وَكانَ الْإنتانٌ قتُورأ» اما حالا اينكه كاهى ممكن است 
كفته بشود ذات اقدس الهى يكك حقيقت نامتناهى است و حركت به سوى او نامتناهى است اين دوتا مطلب بايد كاملا از هم 
جدا بشود حركت به سوى او متناهى است ولى او نامتناهى است جون حركث طلب است طلب نمى تواند نامحدود باشد طلب 
نامحدود يعنى جزاف و كزاف و بى هدف طلب حتماً به دارالقرار مى رسد و آرام مى كيرد منتها اين قافله ى سال همجنان هر 
كسى به دنبال مقصد خاصٌ خود هست اكر شما يكك اقيانوس نامتناهى فرض كرديد بارانهاى فراوانى آمده, نهرهاى فراوانى, 
جويهاى فراوانى تشكيل شده همه ى اينها به طرف دريا مى روند اما هر كدام به اندازه ى توانش دريا را مى شكافد بعضيها كه 
آبشان كم اند همين به ساحل رسيدند به دريا وصل مى شوند و آرام مى شود, بعضيها كه سيل خروشان اند بسيارى از اين 
آبها را مى شكافند تا به آن وسطهاى دريا برسند افراد هم اين جنين اند بعضيها هم به اين ٠٠١١‏ اسم يا ٠٠٠١‏ اسمى كه در 
جوشن كبير هست همه شان كه اسم اعظم نيستند برخيها به بعضى از اين اسماى صغار كه رسيدند دارالقرارشان است بعضيها 
به آن اسماى عظيم مى رسند, بعضى به اعظم مى رسند اينها يكسان نيستند ولى اين دو مطلب بايد كاملا از هم جدا بشود 
طلث محدود است براى اينكه طلب نامتناهى يعنى به مقصد نمى رسد يعنى جزاف است اما آن مقصود نامتناهى است هر كسى 
به اندازه ى خودش با او در ارتباط است آن هم كه از شيخناالاستاد مرحوم آقاى الهى قشمه اى(رضوان الله عليه) نقل شده 
است كه مى فرمود آرزوى ما اين است كه در كنار حوض كوثر نهج البلاغه را خدمت حضرت امير(سلام الله عليه) بخوانيم 
اين نشان آن است كه تكامل علمى در قيامت هست بله خب هست اين را نمى كويند تكامل عمل صالح در قيامت كسى 
كارى بكند, ثوابى ببرد اين جنين نيست اما تكامل علمى از همين مركك به بعد شروع مى شود خيلى از جيزهاست كه انسان در 
برزخ مى فهمد در دنيا نمى فهمد, خيلى از جيزهاست كه در قيامت مى فهمد در برزخ نمى فهمد, خيلى از جيزهاست كه در 
بهشت مى فهمد در ساهره ى قيامت و صحنه ى قيامت نمى فهمد اين تكامل علمى هست اما حالا كارى بكند ثواب يبرد اين 
طووق تدش عمل اتجام يدف كيه وسيلة.ى 1ن عمل كواب ذو قامه ىعمل اوتوكه يشو ابن يتين سكا زيرا (اليؤم عمل 
َلآ حِسَابَ وَ عَداً حِسَابٌ وَ لآ عَمَلَ)(1) خب. 


ص: رون 


.87 نهج البلاغه, خطبه ى‎ . )6(-١ 


ياسخ: بله خب ديككر, بله اما نه اينكه جون اين كار را انجام داده است ثواب مى برد اين لذت بيشترى مى برد, شهود بيدا مى 
كند مثل اينكه خود كفار هم تكامل علمى بيدا مى كنند اينها كه برايشان جهنم و بهشت و مسئله قيامت و عالّم غيب افسانه و 
فسانه بود آن روز مى كويند: «رَبنَا انض رْنَا وَسَمِغْنَاا(١)‏ خيلى جيز براى ما حل شد فكر مى كرديم كه اينها جزء اساطيرالاولين 
است اما اين طور نيست كه حالا اكر درجه ى علم آنها زياد شد درجهى وجودى آنها زياد بشود فيضى ببرند و امثال ذلكك, 


خب 


فانرات اكه ترد لو أنه كتركرة) قاس الاطرية شو شك انرس اليك كد صراجقه رمه هر عد الى هيسان ابن 
بود كه مسئله نبت را هر كسى دريافت نمى كند بايد كه يكك سرمايه دار طايفى يا مكى مثلا به تبث يرسد آن را در سوره ى 
مباركه ى «زخرف» بيان كرد كه «نَحْنٌ قَسَ ْنَا بَتنَهُم مَعِيسَتَهُغْ)(1) مكر رزقهاى الهى را شما تقسيم مى كنيد؟ رزق جه ظاهرى 
جه باطنى, جه كريم جه عادى اين را ما تقسيم مى كنيم مى دانيم نبّت را به جه كسى بدهيم مثلاً شعيب(سلام الله عليه) از 
نبوّت خود جنين خبر دارد اوَرَرَقَنِى مه رزقاً حص م80 نبوّت يكك روزي حسن است, ولا-يت, عصمت و امامت اينها روزى 
حسن اند, امور مادى هم باز روزى الهى است فرمود شما كه دستتان نيست كه تقسيم بكنيد براى اينكه شما اكر خزائن رحمت 
هم داشته باشيد براى اينكه تمام نشود انفاق نمى كنيد يس شما نككُوييد جرا فلان كس بيامبر شد, فلان كس ييامبر نشد و مانند 


آنث: 
ام 
.)4(-١‏ سوره ى سجده, آيه ى 1 


؟-(١٠).‏ سورهدى زخرف, آيهى 37. 


1 سور ى هود, آيه ى‎ .)١١( 


اما درباره ى آن سؤال «لولا علىٌ(عليه السلام) لهلك عثمان(1) آنجا مستحضريد كه وجود مباركك حضرت امير فرمود نار در 
درون اين زَّند و مسعار هست, در درون اين جخماخ هست منتها حركتى مى خواهد اراده اى مى خواهد اينها كه كرفتار 'ثَارُ 
اللداااضر كته التى تَطَلِعْ عَلَى الْأفيدَ(1) هستند اينها وارة عسي ايك ندند بد ااذه الل انج كه دودو تياك 
تذاش م ترمد ر يحقى إن انون كاك انس الى فرنوه بها لجرا كد دونه ليحاركه كال كردقاد ما ظاعر :تمى كتنن رخ 
حَبيدتَ الْذِينَ فى قلوبهم مَرَضٍ أن أن بُخْرِج لله َضْعَائَهُ() ما اين كينه ها را بالأخره يكك روز جراحى مى كنيم در مى 
آوريم حالا-يا در دنيا در مى آوريم اينها رسوا مى شوند يا در آخرت در مى آوريم سوخته مى شوند بالأخره عاملى مى 
خواهد كه اينها را استخراج كند در بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه هست كه هر كسى يكك راز بدى 
در درونش باشد بالأخره از قلتات زبانش ذات اقدس الهى اين را بيرون مى كشد تا مردم بفهمند اراده اى مى خواهد كه آن 
نار را از درون ظاهر بكند مثل سنكك جخماخ كه از درون ظاهر كرد اين يكك, ثانياً جون اين نار از درون است نه از بيرون 
مادق انيت كت قروز الم صما للها كران [نقى را شولديى اينها ازا زياف كردي له عله ان برا كه جارج أنبت» 
نه اينكه سّعير نار را و شعله ى نار را زياد كرديم شعله ى اينها را زياد كرديم براى اينكه خود اينها دارند مشتعل مى شوند مى 
سوزند ديكر كر دوأ لاون كوا بكم طباه كر اينها دوقو لارواعاند حمينها كر مى ككيرند همينها كه جر 


كرفتند تعبير «زَدْنَاهُمْ شعير ارال درست در مى آيد ديكر لازم نيست بفرمايد «زدناها» آن نار را «سعيرا)., خب. 


ص: زفضر 
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لا- (18) . سوره ى اسراء, آيه ى /ا3. 


لمآ ادكه ص ال احسى تدده يرد فى إل اندها فاق :انق و سلس ان انها فر عميض أن حر هه اقننا كد عورف ررقو امون 
عَلّبه(1) خب جدال احسن است, آنجا هم كه فرمود وقتى خدا اكبر را آفريد كبير را مى تواند بيافريند يعنى به طريق أولل 
دكن الجا كه كديا اليه هنيد واس #الد وار د 'تمطريق أوالا ورك اب يفطرق أوللا كدوو كناو او هبيه ده انس 
جدال احسن است كاهى هين و اهون به لحاظ فاعل است, كاهى كبير و اكبره شديد و اشد به لحاظ قابل در هر دو جا سخن 
ازاولويّت مطرح است جون اولويّت براى قدرت غير متناهى مطرح نيست بنابراين مى شود جدال احسن. به هر تقدير ذات 
اقدس الهى به رسولش فرمود شما اين معجزات را آوردى اينها نبذيرفتند ولى قبلا كسانى هم بودند كه معجزاتى را خواستند 
وجود مباركك موساى كليم آورد يا وجود مباركك موساى كليم(سلام الله عليه) به همراه خودش معجزات را آورد براى آنها 
ثابت شد كه اينها معجزات الهى است ولى ايمان نياوردند نكران نباش بر اساس ١تَسْابَهَتُ‏ لوبهم( بسيارى از متأخَران شبيه 
متقدّمان اند, بسيارى از متقدّمان شبيه متأخَران اند اين روزكار هست بشر هم همين طور هست انبياى قبلى صابر و بردبار بودند 
مقاومت كردند توهم بايد بايد صابر و مقاوم باشى لذا فرمود: اوَلَفَدُ آتيَنَا مُوسَِى يِسْعَ آيَاتٍ بَينَاتّ معجزاتى كه براى موساى 
كليم ذكر كردند از هفده, هيجده تا مى كذرد ولى نه تاى آن شفاف است و خود قرآن كريم هم بر آن تصريح كرد و تكيه 
كرد غير از اين نه تا باز هم آيات ديكرى را قرآن شمرده ولى فرمود نه آيه و معجزه ى شفاف ما به موساى كليم داديم معجزه 
كه ديكر حسّرى است همه ى معجزات آيات الهى است ولى درباره ى بعضيها تعبير به بين دارد, درباره ى موساى كليم فرمود 
ما الَفَّدُ آمَيَنَا مُوسَى يشم آرَاتٍ بَيَنَاتِا جه اينكه دربارهى مكه هم دارد كه حرم الهى, كنار مسجدالحرام, خود كعبه آ ن 
محدوده «فيه آيَاتٌ بَيِنَاتٌ)0) آيات شفاف و روشن. امروز روز عرفه است شام صميناةاة شاءالله اين باشد كه همه ى 
كارهايتان را بككذاريد كنار بعدازظهر فقط به فكر دعا باشيد مخصوصاً دعاى نورانى سيّدالشهداء(سلام الله عليه) اكر توانستيد 
جمع بكنيد بين دعاى عرفه امام سجاد و امام حسين(سلام الله عليهما) «طوبلا لكم و خسن مآب» نشد لااقل آن دعا را بخوانيد 
ابو نوا فقهاء وها يدا مظ اعدو انها ىل تزجواقيك كاوس ايان فر عاوايار كف ارمفياة درا تح ددر 5 حداف كوه 


مشمول رحمت الهى نشده بود در ماه مباركك رمضان امروز كه روز عرفه است بايد خودش را در يابد. 
ص: 77837 
.)19(-١‏ سورهدى روم, آيه ى 71. 


؟-(١09).‏ سورهدى بقرهو آيه ى .1١18‏ 


)5١(-“‏ . سوره ى آل عمران, آيهى /ا3. 


قرفي اقابسف كهريازه فى مكله قرسو در فلو انارق دهعل شاف روف مكف تكد يستكة هد ارهااسال رماكة عر اين 
حجرالأ-سود را خيليها خواستند بردارند ساير احجاز بله خب بالأخره اين سنككها جندين بار كعبه ويران شده دوباره بازسازى 
شده بالأخره اين بنا كه همان بناى دست ساز و درست شده ى معمارى و كا ركرى وجود مباركك ابراهيم و اسماعيل(سلام الله 
عليهما) كه نيستند كه سيل خراب كرده, زلزله خراب كرده, كذشت روزكار خراب كرده مككر يكك جهارديوارى جقدر مى 
تواند بماند به تعبير سيدناالاستاد مرحوم علامه طباطبايى(رضوان الله عليه) عصرى كه وجود مباركك بيغمبر به سر مى بردند اين 
به قدّ دوتا آدم دوتا يكك متر و نيم, سه متريا دوتا دو متر حدّاكثر جهار متر الآن شانزده, هفده متر است ديكر وجود مباركك 
ييغمبر به حضرت امير(سلام الله عليهما) فرمود بيا روى دوش من واين بتها را بريز همين كارها را هم كردند به قدّ دوتا آدم 
بود درست است كه آن بار ملكوتى را به همراه دارد اما اين جنين نبود كه در عصر ييغمبر كعبه اين قدر ارتفاع داشته باشد 
خالودي قنائزده كر بافند انا 1ه مسر لأسود ارق ركف >كه كه فرنهاسك كه عافلاه انبا آقدر] كنس كرولنلاالستالام كروقتلا. 
بوسيدتد, فسث كشيدتدو بة.صووت هاليدتد حمين يكف تكه مكف الآ سيارق از حشمهعاسث كةا دز هميخ دامته ىئ سلشلة 
جبال البرز يكك سال قدرى كه برف كم بيايد اين جشمه خشكك مى شود ما مبتلاييم در بعضى از اين بخشها ديكر اما زمزم 
الآن جهار هزار سال است دارد مى جوشد آنجا جاى برف نيست, جاى تككركك نيست, جاى بارند كى نيست خب يكك جشمه 
كل ميان دوا سال ارس حورن ادم حيري راض كناف السك كف دك رن كن كعمسي ازرها هال اننا اعدفد ارك امدقت امه 
آمدند همه دست زدند, بوسيدند, احترام كذاشتند ما هم به همان احترام موظفيم استلام بكنيم اين مى شود «فيه آيَاتٌ 
بيِنَاتٌ)(1) اما عصر عرفه خصيصه اى دارد مستحضريد كه عرفه خارج از محدوده ى حرم است بيرون است هم خارج از مكه 
است, هم خارج از حرم است حاجى وقتى احرام حج بست حالا حمس افراد يا حي قران را حساب بكنيد كه عمره شان عمره ى 
كدض يودله حالا دونك تكم #الا عير اف عيكا 6 لواف كعد ولق من دز ]ذا قرانه .و اتراد لواف اتوي ]ول درام 
مى بستند كفتند وقتى احرام بستى شايسته نيستى كه دور كعبه بككردى بايد بروى بيرون ناله بكنى, دعا بكنى, طب و طاهر 
بشوى بعد وارد حرم بشوى اوّلين جايى كه وارد حرم شدى مشعرالحرام است آنجا بايد ناله را ادامه بدهى بعد بايد وارد 
محدودهى مِنا بشوى آنجا عباداتت را انجام بدهى وقتى طنب و طاهر شدى آن وقت مجازى بيايى دور كعبه بككردى اين 
خاصيّت حج است امروز جنين روزى است خلا صه بعدازظهر امروز را خيلى بايد مغتنم بشماريد و مهم ترين دعايى كه مى 
كنيد خب سلامت وجود مباركك ولىّ عصر باشد, نظام باشد, امت اسلامى باشد و نجات مردم غزّه باشد هيج جيزى نمى تواند 
اينها را نجات بدهد مكر دعا ببينيد همه ى آن شيوخ بى عقل منطقه, همه اين سران خودفروخته ى اعراب, همه ى آن استكبار 
جهانى دارند يكك ميليون و نيم را دارند محاصره مى كنند كه فاجعه ى انسانى است و تنها عاملى كه مى تواند اين مشكل را 
حل بكند همان مسثئله ى دعاست اينها را ان شاءالله فراموش نكنيد در خلال اين دعاها براى دولت و ملت و مملكت و جوانها و 


اينها كه حوايج جزيى داخلى است اينها هم ان شاءالله فراموشتان نمى شود, خب. 


ص: ععم 


.)١5١(-١‏ سورهدى آل عمران, آيهى /ا3. 


فرمود ما اين معجزات را به موساى كليم داديم اينها آيات يتنه ى الهى اند شفاف اند الْقَدْ آتَينَا مُوسى يِسْمٌ آيَاتِ بَينَاتَا هم 
درباره ى خود موساى كليم صادق است, هم درباره ى وجود مبارك ييغمبر حالا درباره ى وجود مبارك ييغمبر كه معروف 
اسكو انق انيف كد كاف اقدس الين ماسر ذرنانل كد ال ا ار 
مخالفتها و محاريتهاى درباريان فرعون باخبرند سؤال بكن ببين جريان جيست؟ «قَسأَلْ بَنِى إشررائِيل يع: نعتى لوديا “كد 

عالم به تاريخ اند از آنها سؤال بكن تا روشن بشود سؤال بكن تو كه مى دانى من از راه علم غيب آ كاه كردم براى اينكه 
فضاى مكه, فضاى حوزه ى مسلمانها يكث فضاى آكاهى باشد كه وجود مبارك موساى كليم با آيات شفاف و روشن آمد و 
فرعون براى او براى فرعون مسلّم شد كه اينها آيات الهى اند مع ذلك انكارش را ادامه داد طَشأَلْ يَنِى إِشرائِيلَ إِذْ جَاءَهُمْ) و 
وجود مبارك موساى كليم براى هدايت آنها آمد آن كاه فرعون در قبال خواسته ها و رهبريهاى وجود مباركك موساى كليم 
كفت إن لأطلك 2 قوترى امش يكور تو كوبا بتر دوقو ائز كرده كه اكرمسحور معناى همان معناى مفعولى خودشن را 
بدهد اما اكر كاهى كفتند مفعول به معنى فاعل است نظير اينكه ١جَعَلْنًا‏ بيتك وَبَْنَ الَّذِينَ لا يُؤْنُونَ بِالْآخِرَه ججاباً مش مُوراً»(1) 
«حجاباً مش يورأ كفتند «حجاباً ساتراة كه مفعول به معنى فاعل اسث كرجه در آن بحثهاى قبلى كذشت كه خير اينجا مستور به 
معنى خودش است حجاب غيبى داريم, حجاب ظاهرى, حجاب ظاهرى همين ديوار و يرده است حجاب غيبى همان كناه است 
اين كناه و غرور و خودخواهى نمى ككذارد انسان واقع را ببيند ولى ما خود اين حجاب را نمى بينيم وَإِذقَأت الُْْآنَ عن 
بتك وَبَيْنَ الَّذِينَ لا يُؤْمِنُونَ بالْآخْرَهِ حجَاباً مَثِمُورً» اين حجاب كاهى مستور است, كاهى مشهور, حجاب مشهور همين يرده و 
ديوار است, حجاب مستور كناه است اين كناه حاجب است نمى كذارد انسان به آن حقيقت بار يابد. به هر تقدير بعضيها 
اكقلضة رع مسحو سدقي رتاس رت يها كنيد بد اريت سرودع عدار كدق وشو رصن وات كك لزى انرون 
إليكم لَمَجُْون(1) _ معاذ الله _ همان طورى كه كفتند وجود مباركك موساى كليم مجنون است مسحور هم به همان معنا 
كفتند اما وجود مباركك موساى كليم در جواب جه جيزى فرمود, فرمود كه «قَالَ) يعنى وجود مباركك موساى كليم فرمود: الَمَدْ 
غلفك ها 11ل مزلي لدوت الفتساراك دالا قف بقبائة ارسوى قرعوة كو عى .داق ايفين وا فقمك هنا فاؤل كرهه يكف ينها 
بصائرند, آيات روشن اندو بصيرت اند نه تنها ظاهر شفافى دارند باطن شفافى دارند, باطن شفافى دارند ظاهر شغفافى دارند از 
آيه روشن و معجزه ى شفاف به ينه ياد مى شود, به مبصره ياد مى شود درباره ى حضرت صالح فرمود: «وَآتَيَنَا تَمُودَ النَاقَه 
مُبِصرَةً) اين «مُبْصِرَةً) يعنى ١آيهَ‏ مبصره' «مُبْصِرَةً) متعذّى نيست لازم است يعنى روشن نه اينكه بيناكننده آيه ى مبصره يعنى آيه 
ل ل ا ا ال ل 0 
يكث, خمدا نازل كرده دور انيها بصائرند يعنى ينات اند «لَقَد عَلِمْت ما أَنزرَلَ هؤّْلاءِ إلا رب السَماوَاتِ وَالْدْضِ بَصَائرَا بء: بغ #أتزلة 
الله آياتٍ بصائره» «آيَاتِ بَبِنَات) تو فهميدى ديكر روشن شد براى تو ديكر, خب يكك جوب ما خواستيم مى شود ازدها نشد مى 
شود جوب اينها را مى دانيد ديكر آن صححنه هاى مبارزه را هم كه ديدى كه همه ى آن بّحرها را بلعيد اين همان است كه 
«وَححَدُوا بها وَاسْتَيِقَتُهَا أَنفسَهُ)() بود يعنى وجود مباركك موساى كليم (سلام الله عليه) اين آيات را كه ارائه كرد فرعون يقين 
بيدا كرد كه اينها آيات الهى است اما انكار كرد در بحثهاى قبل ما داشتيم كه قضيه را عقد مى كويند براى اينكه بين محمول 
و موضوع كره خورده است اينها را حوزه و دانشكاه به عهده دارند كه كارهاى علمى است بعد از روشن شدن يك مطلب 
علمى كه محمول براى موضوع ثابت است آن موضوع داراى اين محمول است عصاره ى اين عقد بايد با جان كره بخورد 
شود عبد ابن واهى كويند ايسان اند كار عقل عمق ات عق كه وغيد ب المطاى واسبب به الجان لظا ابن كام 
محكم است كاهى نيست, اين اصلا هيج ارتباطى با آن فهم و علم ندارد ما كارى داريم, قوايى و شئونى داريم كه ادراكك به 


عهدهى آنهاست يكك سلسله شئونى داريم كه عمل به عهده ى آنهاست ما همان طورى كه در نشئه ى طبيعت و بدن و ظاهر 
جشم داريم كه مى بيند, كوش داريم كه مى شنود اينها كارهاى ادراكى است ولى دست داريم كه كار مى كند, يا داريم كه 
راه مى رود اينها جهار قسم اند كاهى هر دو قوى اند يعنى كسى داراى جشم قوى و دست قوى است, كاهى هر دو ضعيف اند 
مانيس ا رزاسرت با ععيف: اليك جع هي قلع نيت كام يشمن كدوك لمك قرى انيت اهالوستقن تلع انيه كاه 
هم قبن جهازم اسث كبى «وسعض قوق اننت يروف :دسك و يايكن قوى است :ولك كر اسكو كور انث اين درون ما هم مين 
جهار قسم را دارد آن عقل نظرى ما كه بايد بفهمد آن عقل عملى ما كه بايد تصميم بكيرد يكى عهده دار جزم علمى است 
يكى عهده دار عزم عملى آنكه هر دو قوى باشد مى شود عالم متقى, عالم عادل هم خوب مى فهمد, هم خوب عمل مى كند 
آنكه قسمت جزمش قوى است عزمش ضعيف است مى شود عالم فاسق خوب مى فهمد اما در موقع عمل دستش مى لرزد. 
قسم سوم آن است كه عزمش قوى است اما جزمش ضعيف است مى شود مقدّس بى درك هر جه به او بكويى عمل مى كند 
اما تشخيص نمى دهد آنكه هم جزمش ضعيف است, هم عزمش ضعيف است مى شود فاسق جاهل در درون ما هم مثل بيرون 
جهار كونه است وجود مبارك موساى كليم فرمود تو كه فهميدى اينها را اين فهم را, اين عقد راو اين كره بين موضوع و 
محمول را به جانت كره ببند بشود عقيده اين دستت مى لرزد جرا اين كار را نمى كنى؟ قرآن فرمود: «وَجَح دُوا بها اما 
ااشكيتتها اشنهع لقا آذ يفن جر سهان مشكل ندارة برابشاة ووشن شد نابش عم و تضميم كرض شان مشكل داره 
ابق مى نوه عالم«فاسق ان حفيق تست كه آذ مسائل وا تطيل تكد كه خوب من فهمد أما آة :ما تعد يه الرحان ب بكسب 
به الجنان» او كير دارد ضعيف است اين است كه كفتند هم علم بيدا كنيد ايُعَلْمَهُمُ الْكبَابَ) بشودر هم ايرَكيهِمْ)(2) بشود براى 


همين است ان شاءالله عصر امروز كه دعاى عرفه مى خوانيد همه را در نظر داشته باشيد ما هم مشمول ادعيه شما باشيم. 


ص: ومع 


)59(-١‏ . سوره ى اسراء, آيه ى ه68. 
؟- (58) . سوره ى شعراء, آيه ى /37. 
“- (50) . سور ى نمل, آيه ى .١‏ 
داز الكافى جاو ضن 1١‏ 
ه-(17) . سوره ى نملو آيه ى 15. 


م-(58) . سورهى بقره, آيه ى .1١794‏ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ٠٠١‏ قا ٠١1"‏ سوره اسراء ٠؟/1//.9/‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نثلام!ط ألا0لا. 


اقل لَؤ أَشُم تَملكونَ حَرَائْنَ رَحْمَهِ رَبّى إذاً لشم كمع حَشْيه الأنفَاقٍ وَكانَ الْإنسَانٌ ورا 0٠١(‏ وَلَمَدْ آمَينا مُوسَى تشع آبَاتٍ بَينَاتِ 
فشال يتن إشرائيل لياتتر ما لوقه 9 لالتكم 1 اترقى اكور حدق ان اند علفية ع رن متكي اوت 


6 


الكسماوات وَالَاَوْض تصائك وَإنّى لأشلّك ما فوَعونٌ فقوراً )1١(‏ قأرَاة أن شف هم هق الْأَوْض كأغزفناة ومن فغة جميعاً )1١(‏ 
ض بَصَائِرٌ وَإِنى فَرْعَوْ َسْتَفْرَهُم مِنَ الأزض فأغرَقناةُ وَمَن مم 


بيشنهادهايى كه مش ركان حجاز مى دادند درباره ى مسئله وحى و نبوّت بر جند قسم بود بعضى از اقسام دليل بر نبوّت نيست 
بس اكر كب آنه مشديادها را فعا فى كرود بل قود ذاو ناير اسك كات اك كد ننافتى ا كرما يا ادكو واشت و 
امكاناتى براى او فراهم بود كه مى توانست لابه لاى اين درختها نهر جارى كند اين دليل بر نبوّت او نبود يا دليل بر استحقاق 
او براى دريافت نبوّت نبود وهمجنين اكر براى آنها جشمه ى جوشانى احداث مى كرد باز دليلى بر نبوّت نبود اينها يكك 


سلسله خواسته هايى است كه دليل بر نبوّت نيست يا استحقاق دريافت نبوّت را اثبات نمى كند. 


ا 


قسم دوم يبشنهادهايى بود كه براى بشر عادى محال است اين است كه مى كفتند: «أؤ قن فى الشماء ون لومخ 11 كه على 
قزل غلها كارا دور ة كارف حو اسماتها ثه نينا سوق اممان رقت دن اسماتها نطوو عاد محال اسك أب برا وض 


اغقار شود خض باشل هر وقة خواست سفر عروعى داكقة باد 


ص: وعم 


.3" سورهى اسراء, آيهى‎ .)١(-١ 


قسم سوم كه بيشنهادشان محال بود كفتند: «أَوْ تَأَنَى بالله وَالْملَاِكهِ قَبيل,(1) درباره ى ذات اقدس الهى كه مستحيل است 
اا ا و ا و ا لا ا ينج, شش خواسته ى 
شما دربارهدى همين مسائل تكاثرى بود كفتيد اتَفْجرَ لَنَا من الوْضِ يَبُوعاً)(1) اين 0 ؤ تَكونَ لكك جه من نّخيلٍ دو, 
«وَعِنْب) سه, اتَفجْرَ انان( جهار, «أَؤ يَكونٌ لكك يعت من رُغْوْفٍ(9) بنج مسو ص 
تشكيل مى دهد راجع به مسائل مادى و تكائر است بر فرض خداى سبحان خزاين غيبى را هم در اختيار شما قرار بدهد شما به 
لي ا ل ا 00 ون حَوَاَ خم وى كرسي 
كه تناسبى دارد با آن ينج, شش خواسته اى كه آنها دارند. اين «وَكانٌ الْإِنسَانٌ قَتُورا» فرمود اين بخل و طمع در درون انسان 
جاسازى شده اسك وهر كس اورايك تجاك بيدا كرط به مثامينك رسيدة اسك دوسووة ف مار كدى ركد اندض لدازة جين 
آمده است كه (وَيُؤْئْرُونَ عَلَى أنفيتهم وَلَوْ كانَ بهم حص اصَهٌ وَمَن يُوقَ شح نَفْسِهِ فأولئتكك هُمْ الْمَفْحُونَ» اكر كسى از بخل 


نفس نجات بيدا كرد تقوايى داشت كه بخلٍ نفس را ازاو جدا كرد و او رااز بخلٍ نفس آزاد كرد جنين كسى از فلامح 
برخوردار است اين «حيّ على الفلا-ح» ناظر به اين كونه از فلاحهاست. در سوره ى مباركه ى «نساء» به صورت شفاف فرمود 
اين بخل در درون انسان نهادينه شدهاست آيه ى ١78‏ سورهى مباركه ى «نساء» اين است اوحض رَتِ الْأنْفسَ الشّت)(0), 
التكو يع بل ابن بخل يك وصيف عارضى نيست بلكه در درون هر كسى نهادينه شده است بايد با اين مبارزه كرد اين را 
تعديل كرد و نه تعطيل إمساكك مال, حفظ مال وهاتد آن براى تأمين ذخيره كه بالآخره انسان اطميناتئ يبدا كند اين فى 
الجبلويه تنيت كه يتوانل روي ودش را حدق يكبم امامازاد ير ابن مخصوضا در يخ مسدزم باعت ملكت اسكا, بس 
كابرانع ابن سيماوق اودرو ان هر كدى انك بزروة سف زو عوك ١(النزى‏ ارق جرف ابن سارف :دو دورق اناف هترك 
مراقبت نفس, معالجه ى نفس و مانند آن لازم است. يس يكك مطلب اين است كه جه تناسبى بين آيه ى صد و آيات ديكر 
است اين تناسب روشن شد براى اينكه آنها خواسته هايى داشتند كه قسمت مهممّش مربوط به تكاثر و آثار مالى بود فرمود بر 
فرض اينها حاصل بشود مشكل شما حل نمى شود شما همان طمع ورزى و امساكك و بخل و امثال ذلكك را كه داشتيد داريد 


جون «كانٌّ الْإِنسَانَ قتورا». 


ص: ففرا 


.47 سورهى اسراء, آيهى‎ .)5(-١ 
.4١ سور ى اسراء, آيه ى‎ . "0-5 
كران سووة ا الدز او ا اع ذا‎ 
.3" ع (2) . سوره ى اسراء, آيه ى‎ 
.١78 ه (2) . سوره ى نساء, آيه ى‎ 


رسفن :جه فرقى بين «قاهو على القيس بقيين: 303 ركان الإنشان تتورا: 


باسخ: خب خيلى آن مسائل مالى است اين مسائل غير مالى است اما هُوَ عَلَى الْعَيب بض نِين» يعنى وجود مبارك ييغمبر(صلَى 
الله عليه و آله و سلّم) مدنت نمى ورزد, بخل ندارد كه اسرار غيبى را براى مردم بازكو كند هر غيبى را كه ما از راه وحى به 
يبامبر ابلاغ كرديم او موظف است كه به مردم برساند و مى رسائد نه جيزى را بدون اذن ما مى كويد يكك, و نه جيزى را كه 
ما كفتيم او كتمان مى كند دوو اينها در بحث وحى و نبوّت به عنوان دوتا قضيه ايجابى و سلبى كذشت يكى اينكه هر جه او 
مى كويد كفته ى ماست, يكى اينكه هر جه ما كفتيم او به مردم مى كويد هيج كدام ازاين دو قضيه مُغْنى از ديكرى نيست 
آن قضيه اى كه مى كويد هر جه ما كفتيم به مردم مى رساند كتمان نمى كند ثابت نمى كند كه اضافه ندارد كه آن آيه ى 
سورهى انجم) كه مى كويد هر جه مى كويد كفته ى ماست ثابت نمى كند كه هر جه ما كفتيم آن را هم مى كويد نه خير 
هر جه كه او مى كويد كفته ى ماست اما بعضى از جيزهايى كه ما كفتيم ممكن است به شما نككويد لذا اين دو قضيه كاملا از 
هم جداست هيج كدام مغنى از ديكرى نيست يكى موجبه است و ديكرى سالبه قهراً هويّت ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 
را معصوم نككّه مى دارد يعنى هر جه او مى كويد كفته ى ماست, هر جه ما به او كفتيم به شما مى رساند لذا مى شود رسول 


امين آن درباره ى مسائل غيبى و معنوى و علمى است, خب. 


ص: مع 


.58 سوره ى تكوير, آيه ى‎ . )0/(-١ 


فرمود: الَو أَنتمْ تَملكونَ حَرَائِنَ رَحْمَهِ رَبّى إذا لأف كت حَشْية الِأنقَاقٍ وَكانَ الْإنتانٌ قتُورأ» اما حالا اينكه كاهى ممكن است 
كفته بشود ذات اقدس الهى يكك حقيقت نامتناهى است و حركت به سوى او نامتناهى است اين دوتا مطلب بايد كاملا از هم 
جدا بشود حركت به سوى او متناهى است ولى او نامتناهى است جون حركث طلب است طلب نمى تواند نامحدود باشد طلب 
نامحدود يعنى جزاف و كزاف و بى هدف طلب حتماً به دارالقرار مى رسد و آرام مى كيرد منتها اين قافله ى سال همجنان هر 
كسى به دنبال مقصد خاصٌ خود هست اكر شما يكك اقيانوس نامتناهى فرض كرديد بارانهاى فراوانى آمده, نهرهاى فراوانى, 
جويهاى فراوانى تشكيل شده همه ى اينها به طرف دريا مى روند اما هر كدام به اندازه ى توانش دريا را مى شكافد بعضيها كه 
آبشان كم اند همين به ساحل رسيدند به دريا وصل مى شوند و آرام مى شود, بعضيها كه سيل خروشان اند بسيارى از اين 
آبها را مى شكافند تا به آن وسطهاى دريا برسند افراد هم اين جنين اند بعضيها هم به اين ٠٠١١‏ اسم يا ٠٠٠١‏ اسمى كه در 
جوشن كبير هست همه شان كه اسم اعظم نيستند برخيها به بعضى از اين اسماى صغار كه رسيدند دارالقرارشان است بعضيها 
به آن اسماى عظيم مى رسند, بعضى به اعظم مى رسند اينها يكسان نيستند ولى اين دو مطلب بايد كاملا از هم جدا بشود 
طلث محدود است براى اينكه طلب نامتناهى يعنى به مقصد نمى رسد يعنى جزاف است اما آن مقصود نامتناهى است هر كسى 
به اندازه ى خودش با او در ارتباط است آن هم كه از شيخناالاستاد مرحوم آقاى الهى قشمه اى(رضوان الله عليه) نقل شده 
است كه مى فرمود آرزوى ما اين است كه در كنار حوض كوثر نهج البلاغه را خدمت حضرت امير(سلام الله عليه) بخوانيم 
اين نشان آن است كه تكامل علمى در قيامت هست بله خب هست اين را نمى كويند تكامل عمل صالح در قيامت كسى 
كارى بكند, ثوابى ببرد اين جنين نيست اما تكامل علمى از همين مركك به بعد شروع مى شود خيلى از جيزهاست كه انسان در 
برزخ مى فهمد در دنيا نمى فهمد, خيلى از جيزهاست كه در قيامت مى فهمد در برزخ نمى فهمد, خيلى از جيزهاست كه در 
بهشت مى فهمد در ساهره ى قيامت و صحنه ى قيامت نمى فهمد اين تكامل علمى هست اما حالا كارى بكند ثواب يبرد اين 
طووق تدش عمل اتجام يدف كيه وسيلة.ى 1ن عمل كواب ذو قامه ىعمل اوتوكه يشو ابن يتين سكا زيرا (اليؤم عمل 
وَ لآ حِسَابَ وَ عَداً حِسَابٌ وَ لآ عَمَلَ)(1) خب. 


نه وعم 


.87 نهج البلاغه, خطبه ى‎ . )6(-١ 


ياسخ: بله خب ديككر, بله اما نه اينكه جون اين كار را انجام داده است ثواب مى برد اين لذت بيشترى مى برد, شهود بيدا مى 
كند مثل اينكه خود كفار هم تكامل علمى بيدا مى كنند اينها كه برايشان جهنم و بهشت و مسئله قيامت و عالّم غيب افسانه و 
فسانه بود آن روز مى كويند: «رَبنَا انض رْنَا وَسَمِغْنَاا(١)‏ خيلى جيز براى ما حل شد فكر مى كرديم كه اينها جزء اساطيرالاولين 
است اما اين طور نيست كه حالا اكر درجه ى علم آنها زياد شد درجهى وجودى آنها زياد بشود فيضى ببرند و امثال ذلكك, 


خب 


فانرات اكه ترد لو أنه كتركرة) قاس الاطرية شو شك انرس اليك كد صراجقه رمه هر عد الى هيسان ابن 
بود كه مسئله نبت را هر كسى دريافت نمى كند بايد كه يكك سرمايه دار طايفى يا مكى مثلا به تبث يرسد آن را در سوره ى 
مباركه ى «زخرف» بيان كرد كه «نَحْنٌ قَسَ ْنَا بَتنَهُم مَعِيسَتَهُغْ)(1) مكر رزقهاى الهى را شما تقسيم مى كنيد؟ رزق جه ظاهرى 
جه باطنى, جه كريم جه عادى اين را ما تقسيم مى كنيم مى دانيم نبّت را به جه كسى بدهيم مثلاً شعيب(سلام الله عليه) از 
نبوّت خود جنين خبر دارد اوَرَرَقَنِى مه رزقاً حص م80 نبوّت يكك روزي حسن است, ولا-يت, عصمت و امامت اينها روزى 
حسن اند, امور مادى هم باز روزى الهى است فرمود شما كه دستتان نيست كه تقسيم بكنيد براى اينكه شما اكر خزائن رحمت 
هم داشته باشيد براى اينكه تمام نشود انفاق نمى كنيد يس شما نككُوييد جرا فلان كس بيامبر شد, فلان كس بيامبر نشد و مانند 


آن. 
ص: عكر 


.١7 سورهوى سجده, آيهى‎ .)9(-١ 
.37 سورهدى زخرف, آيهى‎ .)٠١(-؟‎ 


1 سور ى هود, آيه ى‎ .)١١( 


اما درباره ى آن سؤال «لولا علىٌ(عليه السلام) لهلك عثمان(1) آنجا مستحضريد كه وجود مباركك حضرت امير فرمود نار در 
درون اين زَّند و مسعار هست, در درون اين جخماخ هست منتها حركتى مى خواهد اراده اى مى خواهد اينها كه كرفتار 'ثَارُ 
اللداااضر كته التى تَطَلِعْ عَلَى الْأفيدَ(1) هستند اينها وارة عسي ايك ندند بد ااذه الل انج كه دودو تياك 
تناس م ترمد ر يحقى إن انون كاك انس الى فرنوه بها لجرا كد دونه ليحاركه كبا ك قدا ظاعر :تمى كتنن رخ 
حَبيدتت الْذِينَ فى قلوبهم مَرَضٍ أن أن بُخْرِج لله َضْعَائَهُ() ما اين كينه ها را بالأخره يكك روز جراحى مى كنيم در مى 
آوريم حالا-يا در دنيا در مى آوريم اينها رسوا مى شوند يا در آخرت در مى آوريم سوخته مى شوند بالأخره عاملى مى 
خواهد كه اينها را استخراج كند در بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه هست كه هر كسى يكك راز بدى 
در درونش باشد بالأخره از قلتات زبانش ذات اقدس الهى اين را بيرون مى كشد تا مردم بفهمند اراده اى مى خواهد كه آن 
نار را از درون ظاهر بكند مثل سنكك جخماخ كه از درون ظاهر كرد اين يكك, ثانياً جون اين نار از درون است نه از بيرون 
مادق اسيك كد ردم كلاق ميراي لاما كر ابن اتن .راو علد ابنهاتوالزياة كردم عله ي انشن برا كخارص انك 
نه اينكه سّعير نار را و شعله ى نار را زياد كرديم شعله ى اينها را زياد كرديم براى اينكه خود اينها دارند مشتعل مى شوند مى 
سوزند ديكر كر دوأ لاون كوا بكم عله كر اينها دوقو لاوا عند حمينها كر مى ككيرند همينها كه جر 


كرفتند تعبير «زَدْنَاهُمْ شعير ارال درست در مى آيد ديكر لازم نيست بفرمايد «زدناها» آن نار را «سعيرا)., خب. 


ص: 60 
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لمآ ادكه ص ال احسى تدده يرد فى إل اندها فاق :انق و سلس ان انها فر عميض أن حر هه اقننا كد عورف ررقو امون 
عَلّبه(1) خب جدال احسن است, آنجا هم كه فرمود وقتى خدا اكبر را آفريد كبير را مى تواند بيافريند يعنى به طريق أولل 
دكن الجا كه كديا اليه هنيد واس #الد وار د 'تمطريق أوالا ورك اب يفطرق أوللا كدوو كناو او هبيه ده انس 
جدال احسن است كاهى هين و اهون به لحاظ فاعل است, كاهى كبير و اكبره شديد و اشد به لحاظ قابل در هر دو جا سخن 
ازاولويّت مطرح است جون اولويّت براى قدرت غير متناهى مطرح نيست بنابراين مى شود جدال احسن. به هر تقدير ذات 
اقدس الهى به رسولش فرمود شما اين معجزات را آوردى اينها نبذيرفتند ولى قبلا كسانى هم بودند كه معجزاتى را خواستند 
وجود مباركك موساى كليم آورد يا وجود مباركك موساى كليم(سلام الله عليه) به همراه خودش معجزات را آورد براى آنها 
ثابت شد كه اينها معجزات الهى است ولى ايمان نياوردند نكران نباش بر اساس ١تَسْابَهَتُ‏ لوبهم( بسيارى از متأخَران شبيه 
متقدّمان اند, بسيارى از متقدّمان شبيه متأخَران اند اين روزكار هست بشر هم همين طور هست انبياى قبلى صابر و بردبار بودند 
مقاومت كردند توهم بايد بايد صابر و مقاوم باشى لذا فرمود: اوَلَفَدُ آتيَنَا مُوسَِى يِسْعَ آيَاتٍ بَينَاتّ معجزاتى كه براى موساى 
كليم ذكر كردند از هفده, هيجده تا مى كذرد ولى نه تاى آن شفاف است و خود قرآن كريم هم بر آن تصريح كرد و تكيه 
كرد غير از اين نه تا باز هم آيات ديكرى را قرآن شمرده ولى فرمود نه آيه و معجزه ى شفاف ما به موساى كليم داديم معجزه 
كه ديكر حسّرى است همه ى معجزات آيات الهى است ولى درباره ى بعضيها تعبير به بين دارد, درباره ى موساى كليم فرمود 
ما الَفَّدُ آمَيَنَا مُوسَى يشم آرَاتٍ بَيَنَاتِا جه اينكه دربارهى مكه هم دارد كه حرم الهى, كنار مسجدالحرام, خود كعبه آ ن 
محدوده «فيه آيَاتٌ بَيِنَاتٌ)0) آيات شفاف و روشن. امروز روز عرفه است شام صميناةاة شاءالله اين باشد كه همه ى 
كارهايتان را بككذاريد كنار بعدازظهر فقط به فكر دعا باشيد مخصوصاً دعاى نورانى سيّدالشهداء(سلام الله عليه) اكر توانستيد 
جمع بكنيد بين دعاى عرفه امام سجاد و امام حسين(سلام الله عليهما) «طوبلا لكم و خسن مآب» نشد لااقل آن دعا را بخوانيد 
ابو نوا فقهاء وها يدا مظ اعدو انها ىل تزجواقيك كاوس ايان فر عاوايار كف ارمفياة درا تح ددر 5 حداف كوه 


مشمول رحمت الهى نشده بود در ماه مباركك رمضان امروز كه روز عرفه است بايد خودش را در يابد. 
ص: 7607 
.)19(-١‏ سورهدى روم, آيه ى 71. 


؟-(١09).‏ سورهدى بقرهو آيه ى 118. 
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قرفي اقابسف كهريازه فى مكله قرسو در فلو انارق دهعل شاف روف مكف تكد يستكة هد ارهااسال رماكة عر اين 
حجرالأ-سود را خيليها خواستند بردارند ساير احجاز بله خب بالأخره اين سنككها جندين بار كعبه ويران شده دوباره بازسازى 
شده بالأخره اين بنا كه همان بناى دست ساز و درست شده ى معمارى و كا ركرى وجود مباركك ابراهيم و اسماعيل(سلام الله 
عليهما) كه نيستند كه سيل خراب كرده, زلزله خراب كرده, كذشت روزكار خراب كرده مككر يكك جهارديوارى جقدر مى 
تواند بماند به تعبير سيدناالاستاد مرحوم علامه طباطبايى(رضوان الله عليه) عصرى كه وجود مباركك بيغمبر به سر مى بردند اين 
به قدّ دوتا آدم دوتا يكك متر و نيم, سه متريا دوتا دو متر حدّاكثر جهار متر الآن شانزده, هفده متر است ديكر وجود مباركك 
ييغمبر به حضرت امير(سلام الله عليهما) فرمود بيا روى دوش من واين بتها را بريز همين كارها را هم كردند به قدّ دوتا آدم 
بود درست است كه آن بار ملكوتى را به همراه دارد اما اين جنين نبود كه در عصر ييغمبر كعبه اين قدر ارتفاع داشته باشد 
خالودي قنائزده كر بافند انا 1ه مسر لأسود ارق ركف >كه كه فرنهاسك كه عافلاه انبا آقدر] كنس كرولنلاالستالام كروقتلا. 
بوسيدتد, فسث كشيدتدو بة.صووت هاليدتد حمين يكف تكه مكف الآ سيارق از حشمهعاسث كةا دز هميخ دامته ىئ سلشلة 
جبال البرز يكك سال قدرى كه برف كم بيايد اين جشمه خشكك مى شود ما مبتلاييم در بعضى از اين بخشها ديكر اما زمزم 
الآن جهار هزار سال است دارد مى جوشد آنجا جاى برف نيست, جاى تككركك نيست, جاى بارند كى نيست خب يكك جشمه 
كل ميان دوا سال ارس حورن ادم حيري راض كناف السك كف دك رن كن كعمسي ازرها هال اننا اعدفد ارك امدقت امه 
آمدند همه دست زدند, بوسيدند, احترام كذاشتند ما هم به همان احترام موظفيم استلام بكنيم اين مى شود «فيه آيَاتٌ 
بيِنَاتٌ)(1) اما عصر عرفه خصيصه اى دارد مستحضريد كه عرفه خارج از محدوده ى حرم است بيرون است هم خارج از مكه 
است, هم خارج از حرم است حاجى وقتى احرام حج بست حالا حمس افراد يا حي قران را حساب بكنيد كه عمره شان عمره ى 
كدض يودله حالا دونك تكم #الا عير اف عيكا 6 لواف كعد ولق من دز ]ذا قرانه .و اتراد لواف اتوي ]ول درام 
مى بستند كفتند وقتى احرام بستى شايسته نيستى كه دور كعبه بككردى بايد بروى بيرون ناله بكنى, دعا بكنى, طب و طاهر 
بشوى بعد وارد حرم بشوى اوّلين جايى كه وارد حرم شدى مشعرالحرام است آنجا بايد ناله را ادامه بدهى بعد بايد وارد 
محدودهى مِنا بشوى آنجا عباداتت را انجام بدهى وقتى طنب و طاهر شدى آن وقت مجازى بيايى دور كعبه بككردى اين 
خاصيّت حج است امروز جنين روزى است خلا صه بعدازظهر امروز را خيلى بايد مغتنم بشماريد و مهم ترين دعايى كه مى 
كنيد خب سلامت وجود مباركك ولىّ عصر باشد, نظام باشد, امت اسلامى باشد و نجات مردم غزّه باشد هيج جيزى نمى تواند 
اينها را نجات بدهد مكر دعا ببينيد همه ى آن شيوخ بى عقل منطقه, همه اين سران خودفروخته ى اعراب, همه ى آن استكبار 
جهانى دارند يكك ميليون و نيم را دارند محاصره مى كنند كه فاجعه ى انسانى است و تنها عاملى كه مى تواند اين مشكل را 
حل بكند همان مسثئله ى دعاست اينها را ان شاءالله فراموش نكنيد در خلال اين دعاها براى دولت و ملت و مملكت و جوانها و 


اينها كه حوايج جزيى داخلى است اينها هم ان شاءالله فراموشتان نمى شود, خب. 


ص: اودارا 


.)١5١(-١‏ سورهدى آل عمران, آيهى /ا3. 


فرمود ما اين معجزات را به موساى كليم داديم اينها آيات يتنه ى الهى اند شفاف اند الْقَدْ آتَينَا مُوسى يِسْمٌ آيَاتِ بَينَاتَا هم 
درباره ى خود موساى كليم صادق است, هم درباره ى وجود مبارك ييغمبر حالا درباره ى وجود مبارك ييغمبر كه معروف 
اسكو انق انيف كد كاف اقدس الين ماسر ذرنانل كد ال ا ار 
مخالفتها و محاريتهاى درباريان فرعون باخبرند سؤال بكن ببين جريان جيست؟ «قَسأَلْ بَنِى إشررائِيل يع: نعتى لوديا “كد 

عالم به تاريخ اند از آنها سؤال بكن تا روشن بشود سؤال بكن تو كه مى دانى من از راه علم غيب آ كاه كردم براى اينكه 
فضاى مكه, فضاى حوزه ى مسلمانها يكث فضاى آكاهى باشد كه وجود مبارك موساى كليم با آيات شفاف و روشن آمد و 
فرعون براى او براى فرعون مسلّم شد كه اينها آيات الهى اند مع ذلك انكارش را ادامه داد طَشأَلْ يَنِى إِشرائِيلَ إِذْ جَاءَهُمْ) و 
وجود مبارك موساى كليم براى هدايت آنها آمد آن كاه فرعون در قبال خواسته ها و رهبريهاى وجود مباركك موساى كليم 
كفت إن لأطلك 2 قوترى امش يكور تو كوبا بتر دوقو ائز كرده كه اكرمسحور معناى همان معناى مفعولى خودشن را 
بدهد اما اكر كاهى كفتند مفعول به معنى فاعل است نظير اينكه ١جَعَلْنًا‏ بيتك وَبَْنَ الَّذِينَ لا يُؤْنُونَ بِالْآخِرَه ججاباً مش مُوراً»(1) 
«حجاباً مش يورأ كفتند «حجاباً ساتراة كه مفعول به معنى فاعل اسث كرجه در آن بحثهاى قبلى كذشت كه خير اينجا مستور به 
معنى خودش است حجاب غيبى داريم, حجاب ظاهرى, حجاب ظاهرى همين ديوار و يرده است حجاب غيبى همان كناه است 
اين كناه و غرور و خودخواهى نمى ككذارد انسان واقع را ببيند ولى ما خود اين حجاب را نمى بينيم وَإِذقَأت الُْْآنَ عن 
بتك وَبَيْنَ الَّذِينَ لا يُؤْمِنُونَ بالْآخْرَهِ حجَاباً مَثِمُورً» اين حجاب كاهى مستور است, كاهى مشهور, حجاب مشهور همين يرده و 
ديوار است, حجاب مستور كناه است اين كناه حاجب است نمى كذارد انسان به آن حقيقت بار يابد. به هر تقدير بعضيها 
اكقلضة رع مسحو سدقي رتاس رت يها كنيد بد اريت سرودع عدار كدق وشو رصن وات كك لزى انرون 
إليكم لَمَجُْون(1) _ معاذ الله _ همان طورى كه كفتند وجود مباركك موساى كليم مجنون است مسحور هم به همان معنا 
كفتند اما وجود مباركك موساى كليم در جواب جه جيزى فرمود, فرمود كه «قَالَ) يعنى وجود مباركك موساى كليم فرمود: الَمَدْ 
غلفك ها 11ل مزلي لدوت الفتساراك دالا قف بقبائة ارسوى قرعوة كو عى .داق ايفين وا فقمك هنا فاؤل كرهه يكف ينها 
بصائرند, آيات روشن اندو بصيرت اند نه تنها ظاهر شفافى دارند باطن شفافى دارند, باطن شفافى دارند ظاهر شغفافى دارند از 
آيه روشن و معجزه ى شفاف به ينه ياد مى شود, به مبصره ياد مى شود درباره ى حضرت صالح فرمود: «وَآتَيَنَا تَمُودَ النَاقَه 
مُبِصرَةً) اين «مُبْصِرَةً) يعنى ١آيهَ‏ مبصره' «مُبْصِرَةً) متعذّى نيست لازم است يعنى روشن نه اينكه بيناكننده آيه ى مبصره يعنى آيه 
ل ل ا ا ال ل 0 
يكث, خمدا نازل كرده دور انيها بصائرند يعنى ينات اند «لَقَد عَلِمْت ما أَنزرَلَ هؤّْلاءِ إلا رب السَماوَاتِ وَالْدْضِ بَصَائرَا بء: بغ #أتزلة 
الله آياتٍ بصائره» «آيَاتِ بَبِنَات) تو فهميدى ديكر روشن شد براى تو ديكر, خب يكك جوب ما خواستيم مى شود ازدها نشد مى 
شود جوب اينها را مى دانيد ديكر آن صححنه هاى مبارزه را هم كه ديدى كه همه ى آن بّحرها را بلعيد اين همان است كه 
«وَححَدُوا بها وَاسْتَيِقَتُهَا أَنفسَهُ)() بود يعنى وجود مباركك موساى كليم (سلام الله عليه) اين آيات را كه ارائه كرد فرعون يقين 
بيدا كرد كه اينها آيات الهى است اما انكار كرد در بحثهاى قبل ما داشتيم كه قضيه را عقد مى كويند براى اينكه بين محمول 
و موضوع كره خورده است اينها را حوزه و دانشكاه به عهده دارند كه كارهاى علمى است بعد از روشن شدن يك مطلب 
علمى كه محمول براى موضوع ثابت است آن موضوع داراى اين محمول است عصاره ى اين عقد بايد با جان كره بخورد 
شود عبد ابن واهى كويند ايسان اند كار عقل عمق ات عق كه وغيد ب المطاى واسبب به الجان لظا ابن كام 
محكم است كاهى نيست, اين اصلا هيج ارتباطى با آن فهم و علم ندارد ما كارى داريم, قوايى و شئونى داريم كه ادراكك به 


عهدهى آنهاست يكك سلسله شئونى داريم كه عمل به عهده ى آنهاست ما همان طورى كه در نشئه ى طبيعت و بدن و ظاهر 
جشم داريم كه مى بيند, كوش داريم كه مى شنود اينها كارهاى ادراكى است ولى دست داريم كه كار مى كند, يا داريم كه 
راه مى رود اينها جهار قسم اند كاهى هر دو قوى اند يعنى كسى داراى جشم قوى و دست قوى است, كاهى هر دو ضعيف اند 
مانيس ا رزاسرت با ععيف: اليك جع هي قلع نيت كام يشمن كدوك لمك قرى انيت اهالوستقن تلع انيه كاه 
هم قبن جهازم اسث كبى «وسعض قوق اننت يروف :دسك و يايكن قوى است :ولك كر اسكو كور انث اين درون ما هم مين 
جهار قسم را دارد آن عقل نظرى ما كه بايد بفهمد آن عقل عملى ما كه بايد تصميم بكيرد يكى عهده دار جزم علمى است 
يكى عهده دار عزم عملى آنكه هر دو قوى باشد مى شود عالم متقى, عالم عادل هم خوب مى فهمد, هم خوب عمل مى كند 
آنكه قسمت جزمش قوى است عزمش ضعيف است مى شود عالم فاسق خوب مى فهمد اما در موقع عمل دستش مى لرزد. 
قسم سوم آن است كه عزمش قوى است اما جزمش ضعيف است مى شود مقدّس بى درك هر جه به او بكويى عمل مى كند 
اما تشخيص نمى دهد آنكه هم جزمش ضعيف است, هم عزمش ضعيف است مى شود فاسق جاهل در درون ما هم مثل بيرون 
جهار كونه است وجود مبارك موساى كليم فرمود تو كه فهميدى اينها را اين فهم را, اين عقد راو اين كره بين موضوع و 
محمول را به جانت كره ببند بشود عقيده اين دستت مى لرزد جرا اين كار را نمى كنى؟ قرآن فرمود: «وَجَح دُوا بها اما 
ااشكيتتها اشنهع لقا آذ يفن جر سهان مشكل ندارة برابشاة ووشن شد نابش عم و تضميم كرض شان مشكل داره 
ابق مى نوه عالم«فاسق ان حفيق تست كه آذ مسائل وا تطيل تكد كه خوب من فهمد أما آة :ما تعد يه الرحان ب بكسب 
به الجنان» او كير دارد ضعيف است اين است كه كفتند هم علم بيدا كنيد ايُعَلْمَهُمُ الْكبَابَ) بشودر هم ايرَكيهِمْ)(2) بشود براى 


همين است ان شاءالله عصر امروز كه دعاى عرفه مى خوانيد همه را در نظر داشته باشيد ما هم مشمول ادعيه شما باشيم. 


ص: عم 


)59(-١‏ . سوره ى اسراء, آيه ى ه8. 
؟- (58) . سوره ى شعراء, آيه ى /37. 
“- (50) . سور ى نمل, آيه ى .١‏ 
داز الكافى جاو ضن 1١‏ 
ه-(17) . سوره ى نملو آيه ى 15. 


م-(58) . سورهى بقره, آيه ى .1١794‏ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ٠١7‏ قا ه١٠‏ سوره اسراء 9/19.٠//ا/‏ 
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أَذنَك يَا فؤْعَوْنٌ متيو راً(؟ 4 فأواة أن يس مَفرََهُم من 
الْأض تأغرقناة ومن قن عيبيها لاه )ولا فك بَعْرْدِه لِبَنى إشرائيل اش كوا الَْرْض فَإدَا جاء وَعِْدُ الْآخِرَهِ جنا بكم لَفِيفاً )0٠١(‏ 


ل رين 


الي َه وَبالْحق تَزّلٌ َم أَرْسَلْنَاكُ إلا مم فشر وتذيرا (قء: 160 


اقال تقذ علقت 4] أل عؤلاك» إن يك الفساوات وَالََوْض 00 وَإنَى 


جون در مكه وجود مبارك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) با ارائه ى عناصر محورى دين يعنى اصول دين مواجه مى شد با 
مش ركان لجوج و عنود مكه هم برهان اقامه مى كرد, هم صبر و بردبارى را حفظ مى كرد ذات اقدس الهى هم براى اينكه 
وجود مباركك يبامبر را تثبيت كند, هم براى اينكه مشركان حجز را تنبيه كند جريان فرعون و بنى اسرائيل و وجود مباركك 
موساى كليم را ذكر مى كند كه اينها بر اساس ات ابَهَتْ 0 فرعون مثل همان مستكبران عصر وجود مباركك 
موساى كليم بودند آل فرعون و مشركان حجاز مثل آنها بودند يعنى آنها كه معاصر حضرت بودند مثل معاصر موساى كليم 
بودند كه آنها عالماً وعامداً حق را انكار مى كردند وجود مباركك موساى كليم فرمود براى شما مسلم شد كه اينها معجزات 
الهى است و مع ذلكك نمى يذيريد و من فكر مى كنم شما مثبور و هالكك و كرفتار ثُبور خواهيد بود آن روز كه مى كويند ما 
هلاءك شديم ويل بر ما آن روز را يوم القبور است بالأخيره «قَالَ لَقَدْ عَلِفْتٌ ما أَنزّلَ عؤلاء إَِ َك القساوات وَالََْضِ يَصَائْرٌ) 
اينها را ذات اقدس الهى نازل كرد اينها معجزه است از طرف من هم نيست از طرف خداى سبحان است معجزه شفاف و 
روشنى است براى اينكه شما بصيرت يبدا كنيد و فهميديد اما عمل نمى كنيد وَإِنّى لَك يَا فوْعَوْنُ مَبُورً» يعنى ني «هالكا» 
جون بعد از قيام حبّوت اكر كسى ببراهه برود بر اساس (ليَهْك مَنْ هلك عَن * نه وَيَحْيَى مَنْ حَيّ عَنْ بَبّنهاا؟) به هللاكت 
خواهد رسيد آن كاه فرعون به جاى اينكه ايمان بياورد درصدد براندازى وجود مبارك موساى كليم و همراهانش بود قصد 
معنو د جاسقه بع برد اطق ال امون ووو 55 كه از مص تعن لقنا لاعس افون بعتوواها دون مالك 7 ف راقو قوفو اذ 
يس مَفرََهُما موساى كليم و مؤمنان او رااز آن سرزمين كه ارضنء ارظن اتعهوةااست يعتى فصر آن كاه فرهودة اتأغرقاة» من 
فرعون و همراهان فرعون و فراعنه را به دريا سبردم هلاك كردم موساى كليم و مؤمنان به آن حضرت را نجات دادم به آنها 
كفتم حالا-وارد سرزمين مقدس شوبك الأغرشناة» يعت اوراغرق كرديم و كسان دابا فرغون بودند همه شان را به دريا 
ريختيم آننها كدافرموفة ازا وَجنُودَهُ قَتََذْنَاهُمْ فِى لم90 «فَعَسْيَهُم مِنَ الْيمّ مَا عَشْيَهُغْ) ناظر به اين قسمت است. بعد فرمود 
يعداو اق كناترمره دبي اسرايل كني هما در رن سوزمين بداتجاد الا ابن سززيين فى تواتلابرابرالجه بدو سوره ي 
مباركه ى «مائده) كذشت همان ارض مقدّسه باشد كه در آيه ١؟‏ سوره ى مباركه ى «مائده) قبلا كذشت فرمود: ايا قَوْم اشوا 
الْأَرْض الْمُقَدسَه الى كنب اللَهُ لَكمْ و5 مو دوا عَلَى أَذْباٍكُمْ يوا حَاسرِينَ» مى تواند آن باشد مى تواند هم سرزمين ديكر بنا 
بر اينكه اينها دوباره به مصر ب ركشته باشند باشد ونا ين بيه لينى إشيرائيل اش كوا الأَوْضَ َإِذَا جَاءَ تقل الوه بسنا رف 3 
مقشدراق ايق آخرت :زا همان قبامت شمردثد قرموه قعل ساكن دن زمين باذ شيد وقتى آخرت شد ما همه ى شما را جمع مى كنيم 
بالأدخره بيين شما داورى مى كنيم هم يوم الوصل است براى اينكه (إنَّ الْأوَلِينَ وَالآَخِرينَ : * لَمَجِمُوِونَ إِلى مِيقّاتٍ دَوْم 


]د م 


مَغلُوم)(5) كه يوم الجمع است و هم يوم الفصل است براى اينكه ْم يَفِدٌ الْمَوْءُ مِنْ أَخِيهِ * وَأَمِّ وَأبيِ(0) از يكك طرف و ذات 
اقدس الهى هم كه خيرالحاكمين است, خيرالفاصلين است بين اينها داورى مى كند از سوى ديكر «فَإذًا جا وَعْردٌ الْآخِرَِ) كه 
يعنى قيامت همه ى شما را ملفوفاً و جمعاً مى آوريم برابر آنجه در سوره ى مباركهى «واقعه؛ است كه بن الوَلِنَوَالآخرِينَ * 
لَمَجْمُوعُونَ إِلَى مِيِقَاتِ يوم تغلوم) بعد مى كوييم «وَامْكَازُوا الْيَومَ به الْمُجَرِمُونَ(2) از يكك سوء, بعد يوم الفصل است اليَمِيرَ 
له الْحَبِيتَ من الطيّب00(0) در آن روز هم ظهور مى كند از سوى ديكر. 


ص: إحزفكر 


.118 سورهى بقره, آيه ى‎ .)١(-١ 
.87 ؟-(5) . سورهى انفال, آيهى‎ 

*- 0" . سوره ى قصص, آيه ى .8٠‏ 
ع-(6) . سوره ى واقعه, آيات 594 _ .2١‏ 
ه-(0) . سوره ى عبس. آيات ”7 _ 50”. 
2-(2). سورهى يس, آيهدى 49. 

لا- (/0) . سورهدى انفال, آيه ى /”". 


احتمال ديكر درباره ١‏ وعد الخد است كه در صدر همين سوره ى مباركه ى «اسراء» به آن اشاره شده است در همان صدر 


ابن سورد ابن عيورت مده انت فريوة مادو وعده دارجم براي لما در عميق اول سروه عبار كي «أشراة)اقرموية: الوقضنا 


إلى بَنِى إش َائِيلَ فى الكتاب» ١‏ آيه جهار به بعد انفد فى الَْدْض عَرََينِ ون علو كيرا * فَإِذَا جَاءَ وَعْدُ أولآهُمَا بَعَْنَا عَليِكُمْ 
عدا لَنا وى بَأس شيل بعد فرمود: اذا جا وه الكديو ايوم را وت كف لان ان بت تدر ليها كنيز صو ريك ذاراند 


ستم مى كنند اين اسرائيليها بعضى از علماى فلسطين خود همين جناب سد حسن نصرالله(حفظه الله و اده الله و كتب له النصر 
و الغلبه) ان شاءالله اين يكك وقت به خودم مى كفت كه اين احتمال مى دانيد كه اين وعد آخرت وعدى باشد كه ان شاءالله 
فلسطينيها بيروز بشوند و مى خواست معلوم بشود كه اين ١‏ هادا ججاد وَعْدُ الاخزه لبسودوا وجوهكع» بعتى بى اسرائيل :به ذلت مى 
افتادند ان شاءالله اميدواريم كه اين وعد آخرت ما باشيم اما ما داريم در بحثهايى كه در اوايل سوره ى مباركه ى «اسراء» 
كذشت اين وعده آخره مثل همان وعد اول هر دو آمده يعنى هر دو وعد سيرى شد و تاريخى شد لكن اصل كلى در همين 
سوره ى مباركه ى «اسراء؛ هست كه (وَإِنْ عدنُمْ عُذْنَاا يكك وعد و دو وعد و ينج وعد و شش وعد نيست فرمود هر وقت شما 
واس ل ا اس ل ا ا 


الهى اد بن ايام رحمت و بركت است به ولاى على قسم مى دهيم مسلمانهاى غرّه را از خطر اينها نجات بدهد, خب 


ص: 0 


بنابراين احتمال اينكه اين «قَإِذًا جاءً وَعِْدُ الّآخِرَهِ همان (إِذَا جَاءَ وَعْْدُ الْآخِرّها آيه هفت همين سوره باشد كه به تعبير 
سيد ناالاستاد(رضوان الله عليه) ردٌ العجز الى الصدر است بخش يايانى اين سوره به همان بخش اوّلى سوره بركردد اين هم 
هست منتها اين را غالب مف ران متعرّض نشدند انها كه غالبا متعررؤض شدند «وَعْدَ الْآخره) را همان روز قيامت دانستند «جِننًا 
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بكم لفيقا). 


مطلب بعدى آن است كه اين استفزاز هميشه بوده يعنى دشمنان دين درصدد براندازى نظام الهى و برداشتن رهبران الهى بودند 
قن كمية مووة ف مسار كة ع «النزانا دين علا كداقباط مسف كدشة ار رود «وَإن كادُوا لَيمْمَفِزُوتك مِنَ الأض» تو را 3 


اين استفزاز براى هميشه بود اما حالا آن سؤالاتى كه مربوط به بحثهاى قبل بود. 


ضعيف است يا اكر علمش قوى و صددرصد بود حتماً عمل مى كند جطور مى شود «ححَدُوا بها وَاسْتَيمَتُهَا أنفش جُغْ)(1) بشود 
يكك, جطور مى شود «لَقَدْ عَلِمْتٌ ما أترّل هؤلاء إِنَا رَتّ الشّماوّاث وَالْأوْض بَصَائْرَا دو, اين دوتا آيات جطور توجيه مى شود كه 


آدم صددرصد مطلبى را بفهمد ولى عمل نكند حتماً در علم مشكلى هست. 


ياسخ اين مسئله اين است كه علم امير انديشه است يعنى بخش حس را آن علم برهانى رهبرى مى كند, بخش وهم راو بخش 
خيال را همه ى تعارضات را آن يقين علمى تأمين مى كند جون تزعاارواك يحون اقد هديا عدف وروم اى كه دارد 
علم است اما انسان تنها انديشه نيست بخش وسيعى از انسائيتٍ انسان را آن انكيزه تشكيل مى دهد علم ينجاه درصد حرف را 
مى زئد كار به دست علم نيست كار به دست انكيزه است صددرصد مى دائد خدا كفته «قل لَلْمؤْمنِينَ يعُضُوا مِنْ أبْصَارِجِع(0 
علم براى سخنرانى خوب است, براى درس كفتن خوب است, براى تأليف خوب است, براى تصنيف خوب است, براى 
يزوهش خوب است, براى تحقيق خوب است اما وقتى از مدرسه بيرون رفته نامحرم را ديده اين جشم را ببندد اين از علم 
ساخته نيست اين از ايمان ساخته است علم ينجاه درصد است خيلى هنر داشته باشد ينجاه درصد كار را انجام بدهد علم, امير 
بخش ادراكات است و لالغير رهبر بخش عمل آن محرت است و عقل عملى است كه «به يُعبد الرحم؟ن و يُكتسب به 
الجنان0() اكر ان شاءالله آن عقلٍ عملى بود رهبر عمل, امام عمل, مسئول عمل آن عقل بود با اين علم هماهنكك است اين مى 
شود عالِم عادل اما اكر عقل نبود «ما عبد به الرحم”ن و اكتسب به الجنان» نبود امامت بخش عمل را سقيفه به عهده مى كيرد 
نه غديره شهوت به عهده مى كيرد و غضب آن وقت اين شهوت و غضب هميشه جالش دارند با علم اين جهاد درونى شروع 
مى شود اينكه مى كويند جهاد اكبر, جهاد اكبر ما جون آن جهاد اكبر را نديديم اين جهاد اوسط را معمولاً در كتابهاى 
اخلاقى ما مى كويند جهاد اكبر آن روايتى هم كه وارد شده است وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود شما 
ازجهاد اصغر در آمديد وارد جهاد اكبر مى شويد اين براى تفهيم آن سرباز و آن نيروى مخاطب بود وكرنه اينها كه جهاد 
اكبر نيست اينها جهاد اوسط است يعنى آدم خوب شدن, در حدٌ شيخ مرتضى انصارى شدن, در حدّ بحرالعلوم شدن اينها 
جهاد اوفط اسك ناد كير انيت © كس ال:شيق انضارى يرعد. اعد بالا إرؤه كريد من دم عوبر تقر براك تن 
حل شد, عادلٍ صددرصدم, متّقَى صددرصدم يقين دارم بهشت حق است, يقين دارم جهنم حق است ولى مى خواهم بهشت را 


ببينم اينجا مرز بين حكمت است و عرفان, مرز بين عقل است و قلب دعوا از اينجا شروع مى شود او مى كويد نرو سخت 


است, اين مى كويد من بايد بروم. جهاد اكبر بين حكمت است و عرفان, بين عقل است و قلب نه بين عقل و نفس جون آن 
محدوده تقريباً كسى به سراغ آن محدوده نمى رود ما اين آدم خوب شدن را مى كوييم جهاد اكبر اين جهاد اوسط است, 
خب بنابراين اكر كسى عالِم شد اين فقط مى تواند سخنران خوب باشد, مدرّس خوب باشد, مصنّف خوب باشد, مؤلّف خوب 
باشد, يزوهشكر خوب باشد, حتى مرجع خوب باشد همين اما ينجاه درصد قضيه تأمين است مككر انسان با علم زنده است اين 
مى شود فرشته ينجاه درصد ديككر را آن انككيزه رهبرى مى كند جنكك بين اينها هست با اينكه عالماً عامداً دروغ مى كويد, 
عالماً عامداً براى او روشن است كه رشوه محرّم است شرعاً اينكه ترديد ندارد اما مى كيرد سرّش اين است كه اين علم هيج 
كاره است علم قو ى مقنّنه دستكاه درونى است مجريه آن عقل عملى است كار به دست ديكرى است اين قانون شناس خوبى 
است نه قانون كذار قانون را ذات اقدس الهى وضع مى كند اين مى خواهد تحليل كند, تبيبن كند, تشريح كند, تحرير كند بله 
خيلى ماهر است اما وقتى مى خواهد عمل بكند دستش مى لرزد مثل همان مثالهايى كه قبلا زديم كسى جشمش خيلى خوب 
است خوب مى بيند اما مى خواهد اين بار را بردارد دستش فلج است يا اين راه را برود يايش فلج است مككر با جشم آدم به 
مقصد مى رسد يا با كوش به مقصد مى رسد با جشم و كوش راهٍ آن صراط مستقيم را خوب تشخيص مى دهد اما رفتن براى 
دست و ياست اينكه مى بينيم عالم بى عمل كم نيست براى اينكه از علم كارى ساخته نيست علم فقط براى درس كفتن خوب 
است اما رفتن براى آن «العقل ما عبد به الرحمن و اكتسب به الجنان» است جهاد و جنكك و جالش و دركيرى از اينجا شروع 
مى شود. ائمه(عليهم السلام) هميشه جهاد داشتند براى اينكه بيكانه نيايد ماها موظفيم هم بكوشيم كه نيايد هم بكوشيم اين 
آمده را دفع كنيم آنها فقط براى دفع جهاد مى كردند ما هم براى دفع, هم براى رفع اكثرى ما براى رفع است وجود مباركك 
حضرت امير فرمود: «هِى تَفْسِى أَرُوْضْهَا باتَفُوَى(8) من آن را رياضت مى دهم رياضت يعنى ورزش: يعنى تمرين من مرتّب 
نفسم را تمرين مى دهم خب اكر قوّهى مجريه امّراره بالسّوء شد جه كنيم؟ اكر قوّه ى مجريه ى به قبح شد جه كنيم؟ اكر 
رهبرى را به دست عقل عملى داديم او امّرار بالحُسن است او ما را به نيكى امر مى كند به بدى امر نمى كند آن وقت علم 
بعلاوه عقل, عقل بعلاوه علم آدم صددرصد مى شود مؤمن عالِم عادل. 


ص: وزكر 
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فتحصّل كه از علم به اندازه ى اقتضا كار ساخته است نه علت تامّه يكك مانع قوى و عَقبه كثود در كنار است و آن بخش انكيزه 
است اكر در جهاد موفق شديم در جهاد اوسط اين نفس را رام كرديم «هى نَفْيَى أَرُوْض ها بالَقُوَى رارام كرديم, غضب را 
رام كرديم تعديل كرديم و نه تعطيل, خب عالم عادل خواهيم بود نكرديم وضع همين است بنابراين نبايد كفت انسان جطورى 
صددرصد مى داند و عمل مى كند بله صددرصد مى داند و معصيت هم مى كند, خب آن فرشته است كه علمش با عمل 
آميخته است ما مشكلات فراوانى داريم اين راجع به كيفيت انفكاك علم از عمل. خدا غريق رحمت كند مرحوم شيخ حرٌ 
عاملق ا وااستاخت وسائل ابن خيلى :رمت كشيده عب أن قسمتهاى فقهى اتن ' كه :د ركز ماسهوراسنة و كراروايتئ كداز تقل 
كرده روح و ريحان است براى او اما اين بخشى كه مربوط به جهاد است ايشان در بخش جهاد در جلد يانزده و شاتزدهم 
تقريباً بيش از سيصد صفحه اين روايات نورانى اهل بيت(عليهم السلام) را كه مربوط به جهاد نفس است ذكر كرده بعد هم 
اين اخلاق, علم است نه منبر و روضه خوانى و موعظه اينكه جهار نفر دور ما جمع بشوند ما موعظه بكنيم هفته اى يكك روز يا 
دو روز اين علم نيست, علم نيست يعنى علم نيست علم يكك موضوع دارد, يكك محمول دارد, مبادى دارد, مسائل دارد, يكك 
روش دارد سفارش بكنيم باتقوا باشيد, مواظب باشيد محبت دنيا به هم تان نزند اينها را مى كويند روضه خوانى اينها را نمى 
كويند علم و سواد آنكه آدم ثابت مى كند نفس هست و مجرّد است و شئونى دارد و شئون علمى دارد شئون عملى دارد كناه 
سم است براى نفس اين را بايد بفهمد و بفهماند اينكه با منبر حل نمى شود كه اين است كه بزركان هم مرحوم بوعلى كفته 
هم در شرح حكمت الاشراق شهرزورى هست هم در كفته هاى عمربن سّ لان ساوى در شرح رسالات الطير ابن سينا هست 
كه كفتند ما يكك تقاسيم علوم داريم يكك, يكك تعليم العلوم داريم دو كه طلبه ها جه جيزى بخوانند اول, دانشكاهيها اول جه 
جيزى بخوانند آن قدما كفتند اول اخلاق, بعد منطق, بعد طبيعى, بعد رياضى, بعد الهى اخلاق درسى است تا ثابت نشود اين 
روح مجرّد است, تا ثابت نشود كه جندتا شعبه دارد, تا ثابت نشود اين شّعبٍ كدامهايشان به علم برمى كردد كدامهايشان به 
عمل جه ارتباطى بين اينها و كمال آنهاست و كناه جه مى كند ريشه ى اين شأن را خشكك مى كند مثل اين سم است كه ياى 
ابن نهال بريزى اين را مى خشكاند زردش مى كند و از يا در مى آورد آدم متخلق نمى شود خدا غريق رحمت كند مرحوم 
صاحب وسائل را ايشان بيش از سيصد صفحه از جلد يانزده و شانزدهم را به اين روايات نورانى اختصاص داد در جلد ياتزدهم 
ملاحظه مى فرماييد كه آنكه كار مى كند عمل صالح از او ساخته است علم و سواد نيست سواد ينجاه درصد قضيه را حل مى 
كند روايات فراوانى نقل كرده در همان جلد يانزدهم صفحه ى 185 روايتى را كه از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) 
نقل مى كند اين است كه آن حضرت مى فرمايد كه «قال رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم) الإسلام عريانٌ فلباسه الحياء و 
زينته الوفاء و مروءته العمل الصالح و عماده الورع و لكل شىء اساس و اساس الاسلام حُتبنا أهل البيت» تا آدم محتت على و 
اولا-د على نداشته باشد دستش به هر جيزى باز است ديكر محرت است كه حرف اول و آخر را مى زند آدم جيزى را كه 
دوست دارد خب به طرفش مى رود ديككر جرا ما به طرف غذا مى رويم؟ جون مطلوب ماست, جرا به طرف لباس مى رويم؟ 
جون مطلوب ماست, جرا به طرف مسكن مى رويم؟ جون مطلوب ماست, فرمود محتت على و اولا-د على كا ركشاست خب 
آدم واقعاً اكر نه نام, اككر كسى دوست داشته باشد كه ديكر حرف اينها را مخالفت نمى كند كه بنابراين ينجاه درصد قضيه 
اكر ما خيلى به علم بها بدهيم براى انديشه است آن ينجاه درصد ديكر براى انككيزه است اكر اين را تقويت كرديم با او مى 
شود عالم با عمل نشد همين است ديكر. وجود مبارك حضرت امير(سلام الله عليه) براى اينكه اين اخلاءق را علمى كند 
سفارش تقوا عالِم يرور نيست كسى را ملا نمى كند مكرّر باتقوا باش, باتقوا باش اين روضه خوانى است اما وجود مباركك 


حضرت امير آمد كفت باتقوا باش اما راهش اين است فلان قوّه اى كه مربوط به شهوت است جندتا كار دارد آنها را انجام 


بده, فلان قوّه اى كه مربوط به غضب است جندتا كار دارد آنها را انجام بده همه ى آنها را شعبه شعبه كرده, شأن شأن كرده 
حدودش را مشخص كرده. در صفحه ى 188 بخشى از اينها در نهج البلاغه هم آمده در صفحه ى 188 جابر از وجود مباركك 
امام باقر(سلام الله عليه) نقل مى كند كه «سُمل أميرالمؤمنين(عليه السلام) عن الإيمان فقال(عليه السلام) إِنّ الله عزِّ و جل جعل 
الإيمان على أربع دعائم على الصبر و اليقين و العدل و الجهاد فالصبر مِن ذلكك على أربع شعب على الشوق و الإشفاق و الزهد 
و الترقّب الى أن قال و اليقين على أربع شعب تبصره الفطنه و تأويل الحكمه و معرفه العبره و سنّه الأوّلين و العدل على أربع 
عب على غامض الفهم و عَمر العلم و زهره التُكم و روضه الحلم إلى أن قال و الجهاد على أربع شعب على الأمر بالمعروف و 
النهى عن المنكر و الصدق فى المواطن و شتآن الفاسقين)(1) اين «رُفع عن امّتى) جون به دست بزركان ما مثل مرحوم آخوند, 
مرحوم شيخ و امثال ذلكك آمد خب اين همه بحثهاى فراوان را از اين يكك خط در آوردند اينها سنداً از آنها اقواست, دلالتاً از 
آنها اقواست محتواى اينها اصلاً قابل قياس با حديث رفع نيست حالا جون اينها محجور است دارد خاكك مى خورد ما خيال مى 
كنيم اخلاق علمى نيست اككر روشن بشود كه روح مجرّد است واينها سمٌ اند براى روح آن وقت معلوم مى شود كه علم 
اخلاق از اين اصول قوى تر نباشد كمتر نيست وجود مباركك حضرت امير فرمود من كه نمى كويم باتقوا باش آدم خوب باش 
اكه مك طلم بعيه ينان ابن ميقا رقن نز آيى انيت اما اقيخة اوديرناق ساك المنده لها بت اكزداف أقياف قبا رود ماد بن اننا 
الهتت و تألّه اين حرفها را زدند ما هر جه بررسى بكنيم شما بررسى كنيد ديكر كه انسان جندتا قوّه دارد بيش از قوّه ى ادراكك 
و بيش از قؤه ى عمل يكك, اين تقسيم اوّلى ادراكك يا حس است يا وهم است يا خيال است يا كلى و عقل, عمل يا جذب 
است يا دفع اينها جون مهم اند يكى به شهوت بركشت يكى به غضب براى اصلاح تكك تكك اينها روايات وارد شده كه 
شهوت را جطورى مهار كنيم, عَفاف براى كجاست, سخا براى كجاست و مانند آن, غضب را جككونه تعديل كنيم دفاع براى 
كجاست, جهاد براى كجاست و مانند آن بيش از اين سه قوّه در انسان هست يا كمتر از اين هست؟ اينكه از ديرزمان آمده 
كفته قوّه را شما اصلاح كنيد بعد به آن مَقوىٌ عليه بدهيد همين است اول آدم بايد برود نزد جشم يزشكك جشمش را معالجه 
كند كه اين جشم معتدل باشد نه تندبين باشد نه كندبين وقتى اين جشم معتدل شد, آن كوش معتدل شد حالا ديدنيها را مى 
بيند, شنيدنيها را مى شنود آنها اول آمدند كفتند اين قوٌه را بايد تعديل كرد, ججربزه جيز بسيار بدى است, بلادت جيز بسيار 
بدى است, زوديروازى ذهن جيز بسيار بدى است, كنديروازى ذهن جيز بسيار بدى است اين را بايد به حذٌ حكمت آورد اين 
قوّه را بايد معتدل كرد اين كارى به مقوى عليه ندارد شهوت هم همين طور است ممكن است كسى با حلال زندكى كند ولى 
اين در بحثهاى اخلا-ق عادل نيست يكك وقت است معصوم است براى اصلاح جامعه, براى تأليف قلوب حتى نه عيال هم مى 
كيرد با اينكه اوّلين عيال را در سنّ ١0‏ سالكى كرفته و آن عيال جهل ساله بود اين معلوم مى شود كه براى شهوت نيست اين 
براى تأليف قلوب و امثال ذلكك است اما اكر كسى به آن مقدار معقولٍ متعارف بسنده نكرد به كثرت كراييد مى كويند اين 
عادل نيست نه عدالتٍ فقه اصغر در فقه اكبر اين عادل نيست براى اينكه قوّه ى شهوتش بيش از مقدار لازم است در قوّه ى 
غضب هم همين طور است اكر كسى خيلى عصبانى بشود متحوّل بشود و مانند آن مى كويند اين عادل نيست عدل آن هسته 
ى مركزى فهم است كه تا مطلب براى او روشن نشد باور نمى كند زوديرواز هم نيست كه فوراً يا نقد كند يا قبول كند يا سر 
تكان بدهد يا اشكال بكند مثل كنجشكى كه اين شاخه را هنوز تغذيه نكرده از شاخه اى به شاخه ى ديكر مى رود اين جُربزه 
جيز بسيار بدى است, بلادت هم جيز بسيار بدى است مطلب وقتى روشن شد مى يذيرد اين قوّه را مى كويند حكمت نه آن 
مظلب را 1 نكه مى كويئد حكدت با نظري است يا غملى آن مقوق غلية اسث اين قؤه مى شود حكدت, شهوث معدل ابن 


قوّه ى معتدل كه سر جايش به آن مى كويند عفْت, آن قوّه ى غضب معتدل نه مقوى عليه اين را مى كويند شجاعت كه بين 


تهوّر و ترس اسث شجاعت بعلاوه ى عفْت بعلاوه ى حكمت اين هسته ى مركزى را مى كويند عدل اين معنى فلسفى عدل 
است آن وقت اين قوا كه عادل شد مى رود به سراغ مقوى عليه آنها اول مى كوشند اين قوا را اصلاح كنند يعنى اين سه قوّه را 
در هسته ى مركزى شان قرار بدهند بعد مقوى عليه خوب به اينها عطا مى كنند اين روايات اكر عرضه مى شد و محور بحث 
قرار مى كرفت آن وقت معلوم مى شد كه فاصله ى اينها با «رفع عن اّتى)(7) جقدر بود اين هم يكك مطلب, بنابراين آنجه كه 
مرحوم نراقى(رضوان الله عليه) در جامع السعادات دارد يا مرحوم مجلسى(رضوان الله عليه) در معراج السعاده دارند برابر اين 
تثليث از بز ركانى كه قبلا شاكردان انبياى كذشته بودند آمده بر فرض هم اكر يكك مطلب صحيحى از يكك غير مسلمان آمده 
باشد جون وجود مباركك حضرت امير فرمود مطالب علمى و مطالب حق را هر جا يافتيد بككيريد به اين فكر نباشيد كه كوينده 
عسو على اسك در كالب علس « انكر الى ما قال تاشر الى قن قال كاه كيه ميد سه كبس كله دن سعافل تريش بو 
مديريت هم «أنظر الى ما قال» هم «أنظر الى من قال» در ذيل اين آيهى «َلْينظر الْإنصانٌ إِلَى طَعَامِهِ)() كه بارها ملاحظه 
فرموديد از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) است فرمود يكى از مصاديق طعامُ علم است شما مى خواهيد درس 
مكواقيك ينه اروحم كس دارينةا ورت ع بعوائيك «الوظر الانسنات إلى غامد أى فلتظر لأسا إلى علمه فليظ. ع مق 
يتعلم» از جه كسى دارد ياد مى كيرد يعنى «أنظر الى ما قال», «أنظر الى مَن قال» ما مى خواهيم اثر بيذيريم ديكر ولى در مسائل 
علمى آنجه كه در نهج البلاغه در كلمات حكيمانه آن حكمتها به اصطلاح كلمات قصار آمده شماره 9و ١6اين‏ است «و 
قال عليه السلام: حَذِالْحِكَمَه أَنّى كانت قَإِنّ الْحكمة تكونٌ فى صَدْرِ الْمَتَاق تللح فى صَدْرِهِ تّى تَخْرج فشكن إِلَى صَوَاحِبهَا 
فى ص در الْمرْؤْمِن) اين براى 1/4 شماره 8١‏ اين است كه حضرت فرمود: «أَلْحِكمَة ضَ اله الَْؤْمِن مد الْحكمة وَ لَؤْ مِنْ أل 
الَمَماق؛ آن روز هم كه كفته شد «اطلبوا العلم ولو بالضِّ ين(2) با اينكه خود حضرت مدينه العلم بود «و علٌ (عليه السلام) 
بابها»(8) فرمود تا جين هم كه شد برويد درست است كه منظور به دنبال علم حق برويد ولى آن روز علم حق در مدينه بود 
ديكر در جين و امثال ذلكك نبود اكر جايى يكك مطلب صحيحى بيدا شد آدم مى رود به دنبالش كذشته از اينكه اينها مطالب 
حقّى بود كه بزركان از انبياى سلف (عليهم الصلاه و عليهم السلام) آموختند, خب. 
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اينكه فرمود شما مى دانستيد و جرا عمل نمى كنيد اين مشكل حل مى شود جون مشكل داخلى ما هم هست ما جطور مى شود 
كه مطلبى را صددرصد مى دانيم و معصيت مى كنيم سرّش اين است كه كار به دست علم نيست ما آنكه كار به دست اوست 
آن را بايد اصلاح كنيم يعنى عقل عملى را آنكه كفتند ايمان و «أساس الاسلام حبنا أهل البيت1(0) و مانند آن اما در قرآن 
كريم هم حكمت همان طورى كه در اواسط همين بحث سورهى مباركه ى «اسراء» كذشت قرآن هم حكمت را وهم به 
حكمت نظرى تقسيم كرد هم حكمت عملى در همين سوره ى مباركه ى «اسراء» از آيه ى 77 تا 4" تقريباً للا صفحه مسائل 
حكمت نظرى و حكمت عملى را بيان فرمود بعد در يايان جمع بندى كرد فرمود اينها حكمت است آيه ى همين سوره ى 

مان كد ابيا[ مداه ١‏ به بعد اين است آيه ى 71 اين است فرمود: ١لا‏ تَعلُ مع اللِّإلهاً آحر فتَْعد مَذمُوما مَخذُولا كه 


توحيد استو «وَقَصَى رَتُكك أل تَعْبدُوا إن إِيَاة وَبالوَالِدَيْنِ سانأ كه هم توحيد است هم وظيفه ى رعايت يدر و مادر و يرهيزاز 


5-0 


عقر قن و اندر عد اوت ذا القركن 2 عَقّهُ امش كين وَائنَ القييل ولا فود وزيا * إن الْمبذّرِينَ كانُوا إِْوَانَ الشَّيَاطِينَ؛(1) بعد 
سعد مر كر سقو 1ن اط ناريط #لاعول اميكهررة كز ب اكد ال 4 :زا بس رضايك حدون مقاز ك0 ل 
أَؤْلاد كم حَشْيَهَ إملاق)(6) بعد وغات عفاف :زولا كنوثو] الى إن كان قَاحِمَّه)(8) بعد رعايت خون ديكران «وَلاً تَفْتلُوا النفْسَ 
الى حَرّم الله إن بالْحَقَّ»(2) بعد رعايت اموال اليتاما «وَلآ تَفْرَ ُوامَالَ الْيتِيم/(/ا1 بعد رعايت مسائل اقتصادى و برهيز از كم فروشى 
و كران فروشى و امشال ذلكك اوَأونُوا باْعِدِ الكيل إذا كلُم'40) بعد برهيز از حس كرايى و وهم كرايى و خيال كرايى و 
حركت در مدار عقل و علم فرمود: الآ تَقْفُ مَا لهس لَك به عِلْمٌ»(4) بعد يرهيز از تكبر و امثال ذلك «وَلا نَم فِى الْأَوْضِ 
مرّحاً)(١1)‏ بعد فرمود: «ذإنكك مما أؤحى إِلَوك رَبك مِنَ الْحكمها(1١‏ در آن بخش به اين نتيجه رسيديم كه كاهى ذات 
اقدس الهى اول مى كويد من به فلان شخص حكمت دادم بعد حكمت را شرح مى دهد اين متن قبل از شرح است, كاهى 
شرح است بعد در يايان جمع بندى مى كند مثل همين آيه كه «ذإنكك هما أؤحى إِلَتِكك رَبك مِنّ الْحَكْمَه) آنجا كه فرمود 
موحد باش حكمت نظرى, آنجا كه مى فرمايد عفيف باش, ياكك باش, عادل باش, امين باشد حكمت عملى آن حكمت نظرى 
فل سوزدى مار كدق لقان تدر مسعله ابي انيت كهرولقة ]نذا عاق الحكفة وعد ممائل كيت نظرى و متكيت عمان 
را به دنبال آن ذكر كرد كه كاهى اول متن است و بعد شرح, كاهى اول شرح است و بعد جمع بندى تفاوت سوره ى مباركه 
ي الس هيسور ع سار كدي «القماق تهمين أب تجا فر مد وز لنة 1تها لنجان المكنة أن ادكه ليو عداو خذاساحد 
از كفتن آن حكمتهاى نظرى و حكمتهاى عملى آن وقت جمع بندى كرده فرمود اينها حكمت است حكمت در اصطلاح 
قرآن كريم شامل فقه هم مى شود فقه حكمت است, اصول حكمت است, تاريخ اسلامى حكمت است, حكمت هم حكمت 
است, كلام هم حكمت است, حكمت به اصطلاح قرآن غير از حكمت به اصطلاح حوزه و دانشكاه است جه اينكه فقه به 
اصطلاح قرآن غير از فقه در اصطلاح حوزوى است. 


ص: 0 
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1 مامز ار دكن قث 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ٠١5"‏ قا ع١|‏ سوره اسراء © 9/7.//م 


0 310010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 


«شَأَرَادَ أن يش مَفرهُم مِنّ الْأَرْض فَأَعْرَفْناه وَمَن مَعَهُ جمِيعاً 0١(‏ وَقُلنَا من بَعْدِهِ لِبنِى إشررائِيل اشركتُوا الْأَرْض فَإِدًا جَاءَ وَعْدٌ الْآخرَه 
جنا بكم لَفِيفاً 0١©(‏ وَبِالْحَقٌ أَنرَلَاه وَبالْحَقَ تَرَلَ وَمَا أَرْسَلّْنَاك إِلَا مُبَسْرا وَنَذِيراً )2١(‏ وَقْ1نا فرَقْنَاهُ لِتَفْرَهُ عَلَى النّاس عَلَى مُكثْ 
ل تَتْزِيك )06١2(‏ 


يكى از مهم ثرين عنام معووى ساكل مكه همان جريان وحى او نبؤت بود بعداز إببكهاذات اقندس الهى سجريان حقانيت 
أران كريم ونوسى را الببين كرد ويه.صدورت جهان تحدّى فرمود در آيه ى 00 همين سوره كه (قل لين اجْتَمَعتٍ 50 ت انس 
وَالْجنُعَلَى أن بَأنُوا بمِمْلٍ هذدًا اْقرَآنِ ل يَأنُونَ بمئلهِ وَلَوْ كان بض هُمْ لبغض طَهِيراً» انكار آنها را ذكر فرمود از يكك طرف 
بيشنهاد معجزاتى را از آنها ذكر كرد ياسخ كافى به اين ييشنهاد عطا كرد بعد جريان وجود مباركك موساى كليم و عناد فراعنه 
را ذكر كرده درباريان فرعون با اينكه اينها معجزات بين و شفاف را ديدند مع ذلك ايمان نياوردند بعد فرمود علم به تنهايى 
براى تأمين سعادت و فلاح كافى نيست ولو انسان معجزات را هم به صورت شفاف ببيند زيرا كار به دست عقلٍ عملى است 
يعنى عقلى كه «ما عبد به الرحم +ن واكتسب به الجنان)(١)‏ كرجه ادراك به عهده ى عقل نظرى است ولى كار به عهده ى 
عقل علمى است تا انسان اين دو نيرو را تعديل نكند» تربيت نكند به مقصد نمى رسد بنابراين با ارائه ى معجزات شفاف ممكن 
است كسى ايمان نياورد سرّش آن است كه تصميم را عقل عملى مى كيرد دركك را عقل نظرى دارد يعنى همان طورى كه 
در بحثهاى قبل كذشت ما در مسئله ى حس در نشئه ى حس بعضى از قوايمان عهده دار ادراكك اند مثل سمع و بصرء بعضى 
از قواى ما عهده دار كارند مثل دست و يا. دست و يا كرجه نمى فهمند و جشم و كوش مى بينند و ادراكك مى كنند لكن 
رهبرى علمى به عهده ى جشم و كوش استء رهروى عملى به عهده ى دست و ياست حلا اككر دست و يا فلج بود خب ديدن 
اثر ندارد ديدن نيمى از جريان را به عهده مى كيرد عمل براى دست و ياست اين براى نشئه حس و بدن ما. در درون ما هم 
بشرح ايضاً آن جراغ هدايت به عهده ى عقل نظرى است كه مى فهمدء برهان اقامه مى كند با دليل عقلى, با دليل نقلى كه جه 
جيزى حق است كارهاى جزم به عهده ى اوست اين عقل نظرى مى تواند زيرمجموعه ى خود را رهبرى كند يعنى احساس راء 
تختل راء توهّم را رهبرى كند آنها به امامت عقل نظرى يعنى انديشه ى برهانى حركت كنند اما عزم و اراده و نيت و اخلاص و 
امثال ذلك كه به عهده ى انديشه نيست ممكن است او بداند كه ريا محوّم است و انسان مُرايى عذاب مى بيند اما در موقع 
عمل آنكه ريا مى كند آن نيروى عملى است نه نيروى علمىء» آنكه اخلاص مى ورزد نيروى عملى است نه نيروى علمى اين 
عقل عملى كه ما عبد به الرحم”ن و اكتسب به الجنان)(1) اكر تربيت شده واقعاً عقل عملى شد اين هم اهل اراده استء ايمان 
استء اخلاص است و مانند آن اما اكر كار را از عقل عملى كرفتند به شهوت و غضب دادند آن هم ريا مى كند, هم بيراهه 
مى رودء هم باطل مى طلبد و مانند آن جه اينكه اكر در بخش انديشه كار ادراكى و فتوا را بالأخره از عقل نظرى بكيرند به 
دست وهم و خيال بسيارند آن انسان خيال انديش يا متوهّم برابر خيال و وهمش فتوا مى دهد لذا فرمود موساى كليم (سلام الله 


عليه) به فرعون فرمود مطلب براى تو به صورت آفتابى روشن شد ولى ايمان نمى آورى سرّش آن است. 


ص: لمانا 


.١١ الكافى» ج١» ص‎ . )1(-١ 
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يرسش: در اينجا ما دو بخش كرديم ايمان و عمل صالح اينها با هم فرق مى كند. 


ياسخ: بله خب جون ايمان محصول علم است البته علم را در بخشهاى ديكّر فرمودند جون علم مقدمه است براى ايمان و اكر 
به اين ايمان منتهى نشود حيجت على الشخص است نه للشخص علم ابزار كار است ديكر. خب. 


ياسخ: آنجه كه به انديشه برمى كردد عقل نظرى است انسان در حقيقت خود انسان است كه كار مى كند انسان اكر با برهان 
مطلب را بخواهد بفهمد اين عقلٍ نظرى اش تأمين مى شود اما آن موعظه ها و اينها انسان را در بخش عقل عملى يارى مى 
كند كه او در تصميم كيرى موفق بشود كار را كه در همان مثالهاى ظاهرى دست كه كار نمى كند كار را نفس مى كند با 
دست درك براى جشم و كوش نيست نفس است با جشم و كوش. در جريان درون هم اين جنين است انديشه براى نفس 
است منتها با نيروى عقل نظرى اراده و تصميم و اخلا.ص براى نفس است منتها با نيروى عقل عملى اين موعظه» تذكر 
نصيحت نفس را در بخش عقل عملى تقويت مى كندء خب بر علم او نمى افزايد ولى بر كرايش او مى افزايد. فرعون بعد از 
لتك جاده الب يال سه وناو كالما عامدا بر انعك ولك ييه اين فكر اناه كه وجوه مباز كك مساك كليو و مؤمتاق را اس رميق 
مصر يبرو كنت انها رار كفده اسكقران ده انشخفاق كد ابنها وا أل سترؤمين متصبر برداره قوموفة اكأزلة أن وف عورش مرق 
الا فقي ليت أرقى شهوية شمانة انين عدر ادك 1ح قاف وق دجن عسويو ا فلع اشر ندرا قر نرقلل ار قوز 
همجنين در بحثهاى بعدى خواهد آمد كه ذات اقدس الهى به وجود مباركك موساى كليم(سلام الله عليه) دستور داد كه 
شبانكاه با همراهانت حركت بكن بعد وقتى هم كه به كنار رود نيل رسيدند آن حادثه بيش آمد كه فرمود: «اضَرب بعصَاك 
البِخرَ4)00 «َأَغْرَفنَاهُ وَمَن مع ججميعاً آنجا فرمود: «َأَعه ذاه وَجَنُْودَةُ َنْمِدْنَاهُمْ فى الم 5681 ١فَعَيديَهُم‏ من ال مَا عَشْيَهُغْ) 90 آن 
كاه فرموةة ووقُلنا هن تغده فى إسزائيلٌ اشكثوا الأدْض ما بعد إن غرق فرعون به بت اسرائيل كفم وارد آن سرؤمين بشؤيد اين 
ارقن دوع سحاة قزمي ام اسك كين |3 7 «الأض واول اميك كسعيود اسقا دودر رمي مصن كن اكه ايتهنا بالأخره 
دوباره به مصر بركشتند يا برنككشتند و اككر به مصر بركشتند را بركشتشان به مصر جطور بود؟ راه خروج از مصر به وسيله ى 
«اضرب بعصاك الْبَخْرَا جاده ى خشكى در دريا بيدا شده اينها رفتند ب رككشتن جكونه ب ركشتند؟ جه موقع بركشتند آن فعلا 
روشن نيست. در سورهى مباركه ى «اعراف» آيه ى /17 مقدارى ازاين مباحث كذشت آيهى ١‏ سورهى مباركه ى 
«اعراف» اين است بعد از اينكه فرمود: قَالْتْقَمنًا مِنْهع فََغْرَقَْاهُمْ فى اليم بأَنهُمْ كدَبُوا بِآيَائنَا وَكانُوا عَّْهَا غَافلِينَ» آن كاه فرمود: 
اوَأَوْرَثنًا الْقَومَ اليك كانوا يسْتَضْ عَفُونٌَ مَشَارِقَ الَرْضِ وَمَعَارِيَهَاا ما اين بنى اسرائيلى كه مؤمنان به موساى كليم(سلام الله عليه) 
بودند و مستضعف بودند يعنى درباريان فرعون اينها را ضعيف كردند بودند شرق وغرب آن منطقه را ما در اختيار اينها قرار 


م 
.. 


داديم «وَأَوْرَثا الْقَوْمَ الْذِينَ كانُوا يُسْتَضْ عَفُونَ مَسَارِقَ الْأْرْض وَمَعَارِبَهَا التَى بَارَكنَا فِيهَا وَتَمَتْ كَلِمَتٌ رَبك الْحُسِنَى عَلَى بَنِى 


إِسْررَائِيلَ بمَا صَبَرُوا وَدَمَّوْنَا مَاكانَ بَطْدِتمٌ فِرْعَوْنٌ وَقَوْمُهُ وَمَا كانُوا يَعْرشُونَ آنجا شايد تا حدودى بحث شده باشد كه آيا اينها به 
مصر ب ركشتند يا نه؟ اين «مَشَارِقَ الْأْرْض وَمَعَارِبََ ا در بخش خاورميانه به كدام قسمت برمى كردد ولى به هر تقدير در 
سرزمين شام اينها بنا شد مستقر بشوند اينها كفتند كه ما وارد آن سرزمين نمى شويم براى اينكه آنجا خطر مركك هست كه در 


«قَاذْمَتْ نت وَرَبُكك فقاتلا إِنَا ها هنا قَاعِدُونَ)() در ذيل آن ابه مطرح أشن 


ص: مان 
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5 ان 


بعد فرمود اين بنى اسرائيل الآسن وارد سرزمين مصر شدند اقإِذًا جَاءَ وَعْْدُ الْآخرَهِا كه غالب مف ران اين را ١وَعْرِدٌ‏ الْآخْرَوا را 
دربا قات اك تردق قاين ونا ع ان كر ساك شبك كبرد كد ابو لطي فيان | لاي سوه فز باز كدي براقا 
است كه وإنَّ الُْولِينَ وَالآَخِرِينَ * لَمَِمُوعُونَ إِلَى مِيََاتِ يَوْم مَْلُوم'(1) ما همه ى شما را آن روز جمع مى كنيم ولى نظر 
سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) اين است كه اين «وَعْدَ لْآخْرو) كه واه بخش يايانى سوره ى مباركه ى «اسراء» است به همان 
كان أعازين زبى روه برريس > ردقوو ارال عم سور ف جار كدو ااانا دولا وعاد يود © الروسرن ان علي ادوم امد 
اليسوءئوا وُجوهَكم؛ و مانند آن آي ى هفت همين سوره ى مباركه ى «اسراء» اين بود «وَإنْ سام ادا سجاء وش الالحده 
ران كرك وودخارا الفدرينة ها مكار 3803و" اكراايق وعاوى دوم أعة كم عذاب متاكقن نهم اليك رئه شنا يني 
اسرائيل خواهد شد. ايشان مى فرمايند غالب مفس ران اين (وَعْدٌ الْآخرَو) را قيامت دانستند اما اكر منظور از اين «وَعْدٌ الْآخْروه 
همان آيه ى هفت سوره ى مباركه ى «اسراء» باشد از باب ردٌ العجز الى الصدر كه يكى از مُحَسَنات بديعيه است و در قرآن از 
اين مُحَسَّن بديعى كم استفاده نشده اين با او سازكار است كه يايان فصل به مراحل آغازين بحث برمى كردد كه به جمع 
بندى نزديكك مى شويم اين يكك نكته. نكتهى ديكر اينكه اكر اين (وَعْردٌ الْآخِرَه منظور قيامت باشد اين «فاء» تفريع خيلى 
جايكاهكن روشن نسث ابن ذو لكت خر يان سند الأسقاد (رغسواة الله علية) اسثد اما انه كه تفسير معروف بين اضحاب 
تفسير را ترجيح مى دهد اين است كه اين (وَعْدٌ الْآخِرَه؛ تهديدى است نسبت به بنى اسرائيل؛ تهديدى است كه اكر بار دوم 
آمد ما عذاب سخت را دامنكير شما مى كنيم و اين آيه محل بحث نسبث به بنى اسرائيل تهديد نيست اين يككىء و ثانياً وازه نى 
لّفيف مناسب با همان مسئله يوم الجمع است كه (إِنَّ الأوَلِينَ وَالآخِرِينَ * لَمَجِمُوعُونَ إلى ِِقَاتِ يَْم مَغْلوم) اين ديكر مناسب با 
عدوي لمش جار بذ شتير ع فاينه اليه دو يايد وكام يون كن | حورج اسان سنائل 7 همان 
جريان وحى و نبت بود دوباره برمى كردند مى فرمايند: بالق أَنرناه وَبالْحَقٌ تَرَلَه اين كتاب صدر و ساقه اش حق اسث هم 
ما حق فرستاديم» هم تو حق كرفتى اين ١بالْحَقّ)‏ جه به معناى مصاحبه باشد» جه به معناى ملابسه باشد اين قرآن يوششيده ى به 
حق است يا ييجيده ى به حق است وقتى يوشيده ى به حق باشد يا بيجيده ى به حق باشد جيزى غير از حق نمى تواند به حرم 
امن قرآن راه بيدا كند براى اينكه ذات اقدس الهى حق و باطل را در سورهى «انبياء» معرفى كرده فرمود هر وقت باطل 
خواست به جنكك حق برود حق باطل را سركوب مى كندء» مغزكوب مى كند اكر باطل را مغزكوب كرد ديككر جا براى باطل 
نمى ماند همان اوايل سورهى مباركهى «انبياء» به اين صورت فرمود كه اكر حق بيايد آيه ى هيجده سورهى مباركه ى 
«انبياء؛ «بَلْ نَشذِفٌ بِالْحَقَّ عَلَى الْبَاطل فَيدْمَعُةُ)(؟) دماغش را در مى آورد دماغ يعنى مغز باطل اككر بخواهد به سراغ حق برود 
تاروع شق را يكره عل | وتدديى قرفا ينك ما به وسيله ف انحل باطال بز[ متر كوي مي كم الودمةاوعاغقويرا دوعن ور ديعت 
مغزش را «فَإِذَا هُوَ رَاهق) د يس باطل به حرم امن حقى راه ندارد اين «باء») در ابِالْحَق) كه «بالْحَقَ نا جه ١‏ «باء)؛ مصاحبه باشد» 
جه «باء) ملابسه جه به اين معنا باشد كه قرآن در صحابت حق است يا به اين معنا باشد قرآن در يوشش حق است باطل به هيج 
وجه راه ندارد براى اينكه س ركوب مى شود نتيجه ى سركوب شدن باطل در برخورد با حق را در سوره ى مباركه ى «فصلت» 
ايكون قرسو دو زور ف عاك 1 بددق ابه ون مورك انف وله نوات قو ته لك مها لباك عر د لوث 
خَلْفِهِ تَتزيلٌ مِنْ حكيم حميد» اين الأ رَأَتِبهالْبَاطِلُ» از سنخ نفى حقيقت است يعنى اصلا باطل راه براى اين ورود به مرز حق 
13 ا ا 1 7 000 
مى تواند داك نهدو امناو الفد قر أن اقوس 4 اه الْبَاطِل) در بيش روى اوء بعد از اينكه نازل شد وجود 


مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) رحلت كرد بعداً هم باطل به طرف حق نخواهد آمد الآ يَأ الْباطِل من بن يَدَيْهِ) 


يعنى در عصر نزول وحى وَل مِنْ خَلْفِهِه جرا؟ جون اتَنزِيل مِنْ حكيم حَِيدٍ)؛ خب. اين قرآن كه مهفوف به حق استء در 
منجارك حن إنعا رادو انيح نندت ارق جين بسك" كه طاض كز ان مرقوق باشل الخ فالانك ما نابرخ مقن اتموف |فن قذاريم 
كه لباسى داشته باشيم كه ظاهر و باطن هر دو را بيوشاند ما آنجه كه دركك عادى ماست و از اين كلمه ى «باء» ملابسه برمى 
آيد اين «باء» آن هنر را ندارد كه آن معناى دقيق قرآن را به ما بفهماند ما اين «باء» ملابسه را كجا به كار مى بريم؟ اكر جيزى 
لباس شىء ديكر باشد و آن متلبّس به اين باشد اين «باء» را به كار مى بريم اكر ظرفى را با يارجه اى يوشاندند» بيجاندند يا 
يوشاندند بدن انسان را با لباس يوشاندند اين «باء» را به كار مى بريم اما وقتى اين ظاهر برداشته شد اين لباس آن قدرت را 
ندارد كه بين يوست و كوشت آنجا هم لباس باشدء بين كوشت و استخوان آنجا هم لباس باشد؛ در درون يوست و همجنين 
ذو دوون كرشت و هسحين دز درون استكران باس باشد اين كان اق لبان ساععه تبسك ايخ كاو از كسى ساحيه ات كه 
فيض او هم اين جنين است خود خداى سبحان آن دو منطقه ى ممنوعه كه جا براى بحث نيست آن منطقه هاى ممنوع را بحث 
نمى توانيم بكنيم يعنى» مقام هويّت مطلقه كه ذات اقدس الهى است در دسترس احدى نيست يكك. صفات ذات كه عين ذات 
است آن هم منطقه ى ممنوعه است كه در دسترس احدى نيست اين دوء در تمام مباحث و كفته ها و نوشته ها حواس شريفتان 
باشد كه وارد اين دوتا منطقه ى ممنوعه نه مى شود شدء نه شده است و نه فايده دارد اين هيج. مى ماند منطقه ى سوم كه 
فيض حق است و وجه الله است كه فرمودند: هينما تُوَلُوا نَم وَجْهُ الله اك ان م كمّو(ء) اين وجه الله فيض 
خداست و ممكن الوجود است و قائم به ذات اقدس الهى اين وجه الله «داخلٌ فى الأشياء لا بالممازجه نبايد كفت جون «هو) 
هست «هو» به الله برمى كردد __معاذ الله _ خود الله داخل فى الأشياست اين «هو؛ كه ضمير است ما را فريب ندهد «هوا كرجه 
به الله برمى كردد ولى محور اتحاد موضوع و محمول را محمول معتيّن مى كند نه موضوع «قد مرّ غير مرّا كه اين دو آيه نورانى 
جوشن كبير و مانند آن دهها باراين ضمير به الله برمى كردد بعد بككوييم او شافى استء او رازق استء او قابض استء او باسط 
استء او آخذ استء او مُعطى استء او محيى است و مانند آنء اما معنايش اين نيست كه موضوع و محمول با هم در مقام ذات 
متّحدند جون اكر در مقام ذات متّحد باشند اين محمول متغير است «قد يَقبض قد لا يقبض» قد يحيى قد لا يحيى» قد يشفى قد 
لا يشفىء قد يرزق قد لا يرزق» اكر اين محمول با ذات متّحد باشد جون محمول زوال يذير است __معاذ الله _ ذات هم بايد 
مشكل داشته باشد بنابراين اين محمولهاى متغيّر ممكن با وجه الله متّحدند نه با خود ذات يا با صفات ذاتيه اين دوتا منطقه وقتى 
دورش سيم خاردار كشيديم در بحث مواظب بوديم وارد اين حرم امن نشديم مى ماند وجه الله حالا اين وجه الله «داخل فى 
الأشياء لا بالممازجه)(8) اين جزء ترجيع بند رواياتى است كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در كتاب شريف توحيد نقل 
كردند نه دوجاء نه ده جاء نه بيست جا اين مضمون هست در ادعيه هستء در اذكار هستء در روايات است «مع كل شىء لا 
بالامتزاج» «غير كلّ شىء لا بالمباينه)» «داخلٌ فى الأشياء لا بالممازجه فهو فى الأشياء والج و ليس منها بخارج اينها فراوان اند 
ما اكر بفهميم جكونه وجه الله در اشياست و جيزى براى اشياء نمى ماند آن كاه مى فهميم جكونه حق در قرآن است و جيزى 


غير از حق در قرآن نيست. 
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بيان ذلكك اين است اكر «هو فى الأشياء والج» يا «داخلٌ فى الأشياء لا بالممازجه؛ اكر شما يكك قطره آب را كفتيد فيض نخدا 
آن وجه الله داخل در اين قطره است اين قطره شده دوتا نصف اين «الأشياء» كه جمع محلا به «الف) و «لام) است آن دو نصف 
را مى كيرد يا نه اككر وجه خدا در اشيا هست ١لا‏ بالممازجه) در يكك قطره آب هست اين يكك قطره آب را ما دو قسم كرديم 
شوق ]و واه كانم اسك خالا دو كل بواصة امى عمقي كه يعمل الأشراء هسه اود اكد سكديا قد4 قينا سيفو يناك 
اين كل واحد از اين دو جزء شدند دو جزء ديكر جمعاً شده جهار جزء باز «والحٌ فى الأشياء» يا نه؟ شما تا هر اندازه كه جزء 
«لا يتجرّى) به شما اجازه داد برويد اين «والج فى الأشياء لا بالممازجه) هست» ددعل فى الأشياء ل باللنما جم هدك وهر جا 
برويد بايد در درون او وجه الله را بيدا كنيد و سرانجام ناجاريد بكوييد كه سراسر عالّم مى شود وجه الله ما جيزى به نام آب و 
در و ديوار نداريم مثل اينكه شما اكر يككث بسته كامواى خوب داشته باشيد اين را به صورت راكت يا بلوز خوب در بياورى 
بافنده يكك جايش را آستين مى كنىء يكك جايش را يقيه مى كنى» يكك جايش را يشت مى كنى» يكث جايش را جلو مى كند 
هذ كل و ووقديه اع دهه مكو درك ع اقل مكيل :حار و عرب كك امت كشو سكين كل وري د 
اين يكك نخ است كه هر لحظه به شكلى بت عدار در آمد وقتى بافنده اين را بافت مى شود بلوز يا زاكت» آستين و دست و 
جلو و دنبال و كل و بوته» بركردد باز كند مى شود يكك مشت نخ وقتى نفخ صور مى شود برمى كردد همه از بين مى روند 
ديكر آسمان و زمينى نيست الآن كه اين نخ را بافت يكك جا شده آسمان؛ يكك جا شد زمين اين جنين نيست كه زمين حقيقتى 
باشد وجه الله در اين حقيقت باشد يعنى اين را نيم بكند در آن نيم نباشد در اين نيم نباشد فقط «بينهما» باشد اين جنين نيست 
آنا كاه ونا يها لولوا تق وبغة الأديةق مسناكن ابنن اسك البق مقرى را ع شما بن نشد ايك معداست ابن روف اولارا 
برداريد به لايه ى دوم برسيد آيت خداست,. لايه ى دوم را برداريد به لايه ى سوم برسيد آيت خداست جيزى در جهان بيدا 
نمى كنيد كه خدا را نشان ندهد منتها بايد كاملا اين صراط مستقيم كه «أدقٌ من الشَّعْر و أحدٌ من السيف)(؟) است و از مو 
باريكك تر است و از شمشير تيزتر انسان بايد مواظب باشد شما در اين كتابهاى فارسى هم مى بينيد در رشته هاى عربى هم 
هست ما در تعبيرات فارسى مى كوييم فلان كس موشكاف است يعنى اين «أدقٌ من الشعر» را دركك مى كند اين مو را كه 
خيلى ببجيده به هم بسته است اين را مى شكافد در تعبيرات عربى وقتى مى خواهند از يكك محمّق نام ببرند مى كويند ١و‏ هو 
وق النذيع شتن النعع انها برشكاق كردتدابع مرشكاق كردن يكن ابو ]ادن عم العتراظ و واصوية لي كردته راطا 
مستقيم در بخش انديشه «أدقٌ من الشّعر) استء در بخش انكيزه و عمل «أحدّ من السيف» از روى شمشير تيز رفتن هر جه 
سخت باشد اينها مى روند هم انككيزه شان با «أحدّ من السيف» همراه استء هم انديشه شان با «أدقٌ من الشَّعر) شما هر جه باز 
بكنيد جيزى غير از وجه الله و آيه نمى بينيد يعنى جيزى نيست در عالّم كه خدا را نشان ندهد آيت هم معنايش آيه ى بازارى 
نيست آينه ى بازارى عبارت از آن شيشه شفاف و جيوه و آن قاب و آن جوب و 1 نها را مى كويند آينه ولى قرآن كه 1 ن را 
آينه نمى داند آن صورتى كه در اين جرم يبدا شده آن مرآت است يعنى «ما به يُرى العاكس» نه «ما به يُرى الشخص» اكر 
مرآت است در همان بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) كه با سليمان مناظره كرد اين است. به هر تقدير نمونه هايى از اين 
بعك اقللا كد كنة: سن أوخد دادر كل الإنباء عست وله المبا وحم ابو نوجة الله اث كدير سكل .يه شك يك عباردن امد 
جان برد و نهان شد همان وجه الله وقتى به صورت قرآن در مى آيدء به صورت سُور در مى آيد به صورت آيه در مى آيد اين 
ظاهرش را مى بيجاند و مى يوشاند برويد باطن» باطنش را مى بيجاند و مى يوشاند برويد باطن باطن همين كار اكر كفته شد 
«القرآن على الأ-ربعه على العبارات و الاشارات و اللطائف و الحقائق» كه اين روايت هم از وجود مبارك سي دالشهداء هم از 


اكر كفته شد حبل متين است «طرفه بيد الله سبحانه و تعالى و الطرف الآخر بأيديكم»(') در هر مرحله اى ابالْحَقٌّ تراه وَبالْحَقَ 
َرّلَه لذا اكر كسى اهل قرآن باشد جز حق جيزى نمى بيند اين حقّى است متجلى» اين حقّى است مُتبلور آن وقت آن خطبه ى 
نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه در نهج البلاغه دارد خداى سبحان در كتابش تجلى كرده «مَتَجَلّى لَهُمْ سُبِحَائَة فى كِتَابه 
ين غَير أن يَكونُوا رَأَوة[8) خداى سبحان در كنايش براق بندكان تجلى كرده ولى خب نمى بينند لذا اين لغ آن قدراث را 
ندارد كه آن حرفها را بيان كند براى اينكه عرب جه مقدار مكر اين الفاظ را وضع كرده بود اين مى كفت «باء» براى مصاحبه 
است يا براى ملابسه خب ملابسه همين لباس و بدن رابا «باء» مى شود فهماند اما قدرى جلوتر درون يوست,ء درون كوشت» 
دووف السكو اف فراصل بين انتهاء بالا ارقهاء يباين أينها زا كه تياس كب يو شائد اق اناري كنطو رالضق أن كاة وبالحيق تول) 
امه يعتى بدو ؤساقه ابن حق اس يان كتى يكن صل شحض اليك ببخدى شكقو شكن بجذا شودس شوه سووة واايةو 
جمله و ميعذا وخب ربو آمفال ذلكك باصق نوكه وَبالحيٌ رده آن وقت اين معارف بلشد وفتى به دسث ده اى كه آثار فلخ 
كليسا اينها را منحرف كرده در بين عربها در آمد _ معاذ الله _ مى كويند قرآن كتابى است و اسلام دينى است كه از قرآن و 
از اسلام _ معاذ الله _ مى شود محمديسم ياد كرد همان طورى كه به شما مى كويند كمونيسم استء فلانيسم است مى كويند 
اين همان است از آن جا غلطان غلطان به فارسى زبانها هم سرايت كرده به اين صورت در آمده. خب آدم وقتى كه از مبانى 
خودش خبر نداشته باشد و كوشش به ديكرى باشد همين در مى آيد اككر قرآن ابالْحَقٌ أَنرلناهُ وَباْحَق ترَلَه در آمد ديكر كتاب 
الله است نه محم ديسم آن كجا اين كجا همان را برداشتند ديكته كردند كفتند قرآن كلام خود بيغمبر استء يافته هاى خود 
ييغمير است _ معاذ الله _ جهان بينى خود ييغمبر است __معاذ الله _ يعنى عصاره ى فكر ييغمبر از جهان اين است خب ديكران 
هم افكار ديكر ممكن است داشته باشند خب با اينكه ذات اقدس الهى فرمود: بالق أَنرَثراة كناك ل ولد 
وسطكن «هنا أنزله اشوااست ا تن بارغا ابتجا بحك قد كه قر آن وا دا اويكك تعداغت ان طورى كه بازاف را تازل كرده 
كه _معاذ الله _ قرآن را نينداخت كه قرآن را نازل كرد «أنزل المطر» برف و تكركك را (يُنَرّلُ مِنّ السّماءِ من جبالٍ)(8) كذا و 
كذا اين «انزل المطرا هستء «أنزل التلج) هست»ء «ينزل المطر» هستء «ينزل البرد» هست اين انداختن است اما _ معاذ الله _ 
قرآن را انداخت يا قرآن را آويخت اكر قرآن را آويخت يس يك طرفش به دست اوست اين حديث نورانى ثقلين همين 
است ديكر فرمود: (إِنّى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى)(2) أحدا ما أكبر فرمود همين قرآن «طرفه بيد الله سبحانه و 
تعالى و الطرف الآخر بأيديكم)(/) خب يكىء دوتا روايت كه نيست اين جزء روايات متواتر ماست ديكر در همه ى اينها 
فرمود يكك طرفش به دست اوست خب اكر يكك طرفش به دست اوست يس او را آويخت نه انداخت و اين حبل است حبل 
انداخته مشكل خودش را حل نمى كند الآنن اين طنابهايى كه در بازار طناب فروش است خب اعتصام به اين حبلها كدام 
مشكل را حل كرد؟ اينكه خودش بياخور است كه طناب انداخته ى در كوشه مشكل خودش را حل نمى كند اما طناب آويخته 
جون به جاى بلند و مستحكم بسته است مشكل همه را حل مى كند اين است كه كفتند «وَاعْتَصِمُوا تمل اللّها(8) جون يكك 
طرفش به دست اوست اكر يكك طرفش به دست اوست مشكل همه را حل مى كند ديكر وبَالْحقٌ تاه وَبالْحَقٌ َرَلَه و اين 
«طرفه بيد الله سبحانه و تعالى» است «و الطرف الآ-خر بأيديكم» اما در اين امتداد يكك سلسله اسكورت مخصوص فرمود ما 
فرستاديم آنهابى كه بخشى كه از نزد من فرود آمده تا برسد به قلب مطهر توي بيامبر كه هِيَرَّلَ به الوح الأَمِينُ * عَلَى قَلبِكك 
لنَكُونَ من الْمُنِِينَ (4) ما در تمام اين مقاطع دو طرف اسكورت از ملائكه فرستاديم كه احدى اينجا راه بيدا نكند آن را در 
سوره ى مباركه ى «جن) بيان كرد آيه ى 777 به بعد سورهاى مباركه ى «جن) فرمود: عام الب فَلا بطر عَلَى نيه أحدا ٠‏ * إن 
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من اوْتضَّى من رُسْولٍ فإنَّهُ يلك من بين يَدَيْهِ و ون خلنه وضيدا + + لَعلم أن قد أبلعُوا رسالا رَثهغ وأخاط بمَا لَدَئِهع وَأَخْصَى 


كل طن ع عد دا رهد عا اين فآ قروا كه اويحييم نه انداحتوءقرآتى كهنازل كردم مقايش اوء بقث سر ازاقرمهاده هاي 
را رصد فرستاديم اينها رصدند اينها كه اهل غفلت نيستندء اينها كه اهل خواب نيستندء اينها كه اهل ضعف نيستند» خب اين 
اسكورت مخصوص بيشابيش قرآن هستء يشت سر قرآن هست اين قرآن را با اين جلال و شكوه تَرَلَ بِهِ الوح الْأمِينُ * عَلَى 
لِك در بحث سوره ى مباركه ى «انعام؛ آنجا ككذشت كه هفتاد هزار فرشته اين سوره را بدرقه كردند قلبى است كه هفتاد 
هزار فرشته را جا مى دهد آنجا در سوره ى مباركه ى «انعام) بحئش كذشت شما همين سورهى مباركه ى «انعام) درباره ى 
نزولش اين بحثها را ملاحظه بفرماييد كه هفتاد هزار فرشته اين را آوردند كجا آوردند؟ بر قلب مطهّر ييامبر جنين قلبى است 
كه كنجايش هفتاد هزار فرشته را دارد فرشته ها هم رصدند كه مبادا احدى به اين قرآن دسترسى بيدا كند و دسترسى بيدا 
تكرده ختود قرشته :ها جطورئل؟ خعود فرظته ها بالصراخه اعتراق كردئد فرمودتل .ما كساتى هستيم كه وله عَايَدِنَ أَيدِينا وما حَلمنا 
وكا ف ذلك وكا" كان راتكه كما ركد سود ورم اهما وفص ين بخ اشن ونا كتين توي واه زراق فرق رسع سرد قن 
كرم ابتك فرشحه ها كويند ال1 فاق زيطا ونا حلت وقاين تكد حندا غروق وحيت كنه نيذه الاساد را ابن اذ تظايف 
الميزاث ايشنان است قرشعه ها من كو نه ييشابيقن ما كه فيادى اؤلبهةاست وعلل است برائ اوست انحه كه متاخ ازهاست 
كار فاسبعا براي اوشتك اتحه كيين كدشنهة و اندة اشك يراع اوشث ييز كلشتهو اننده جه كبن اسيق؟ كوه ابنها سكيد 
ديكر آن وقت جيزى براى فرشته نمى ماند فرمود: اله مَا بين أَرْدِينا وَمَا حَلفَنا وَمَابينَ ذلكك(11) آن وقت جيزى به نام فرشته 
نمى ماند اين همان است كه آن فيض مثل همان كاموا كه شما به صورت كل و بوته در آورديد جيزى به نام كل و بوته در 
عالم نيسث اين كامواست كه به اين صورت در آمده وقتى كه جمع بكند إوَالْأَوْضٌ ججميعاً قَنِضَ به يَوْمَ لْقعَامَهِ وَالْسَّمَاوَاتُ 
نطركات عمد لهاب كنبا وريره فابرغع برس ديو طون كه متاسدواره ادهارا راز فى كلد ابن يكت فيضن اسك اكد 
به اين صورت خاص در آمدهء يكك فروغ رخ ساقى است كه در جام افتاد فرمود: بالق أنْرَلراه الك 11ل آذ كاد انما 
أَرْسَ َناك إلا فرتقي الاق ابه سف ا دنفي كن سسلفاة بشارث مى دهى؛ كافران را انذار فى كنى كه (أعاذثا الله 
من شرور أنفسنا و سيئات أعمالناة: 


ص: إزفارا 


أدب( )ا بسوروع قره الدع 11 
؟-(1) . الكافى» جلل ص ؟١١".‏ 

*- (18) . بحارالأنوار. ج/ ص 177. 

ع- (10) . نهج البلاغه» خطبه ى 167. 
ه(12١).‏ سورهى نورء آيهى "87. 

#- (17) . بحارالأنوار. ج 7 ص 578. 

- (18) . بحارالأنوار» ج/ا؛ ص 177. 
-(19) . سورهى آل عمرانء؛ آيه ى .٠١"‏ 
تحر سورلاى كرات راف لقان عقر 


.65 سورهدى مريمء آيه ى‎ .)5١(-٠ 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات تا م١١‏ سوره اسراء 1 1 10 
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سيم 3 2 


رسَلْتَاكٌ إلا مشر وتَذِيراً 0١0(‏ وَقرْآنا قرفا لِتَفْرأهُ عَلَى النَّاس عَلَى مكث وَتَرّلناهُ تتزيلا )21١©(‏ 


اونا ١‏ ولا وَبالْحق وَل وما أ 
جون يكى از مسائل محورى مكه جريان وحى و نبوّت بود دراين سورهى مباركه ى «اسراء» هم كه در مكه نازل شد در 
بسيارى از موارد از حقّانيت وحى و نبوّت و رسالت سخن به ميان آمده فرمود مبدأ يديد آمدن قرآن كريم خداست كه حقٌ 
محض است «ذلكك بِأنَّ الله ُوَ الْحَقّ(1) و آنجه از خداى سبحان صادر يا ظاهر مى شود آن هم حق است و آنجه هم به شما 
كه رامين غندا نك رشادة اسك عق اسك ونال [ن لناة وبال لوقه وو اغاذقن بظلاكة راء واشت ودر الامش بطلاث وا 
بيدا مى كند زيرا فرشتكانى كه مأمور رسالت و فرستادن اند و همجنين خود وجود مباركك ييامبر كه در همه ى اين نشئات 
تيو و ليون «اردقيه كا ن بالك اند وو الكن #011 وبالكى 101 ازياناضة ذات اقدبن الين مخض من التو كه ابن ونا 
أ لاك إِنَا م فثراً وتذيرأه ابن هم ذرميذار طق ابت جوة واسريالتق ابن وسنن رادريافت كره بس شير انميت به 
ركز كران بكر لكوع قذارنى اسيك ريه بوك ران يسكع ادق أ واي عم #تردر )د مامح اللرها معاد روفاد لق 
ا ا ا بالحق جيزى در اين فراز و نشيب به عنوان باطل حضور ندارد اينكه فرمود: 
ونا أذك اك نّمم فكرا عن اشير بالخقهوتير اديس «انذارا لظ وجرن تر بالق اضيا راكوياقك كردق اين آنه 
ا 0000 ودر سورهى «احزاب» و ساير سُوّر 
ا ا «إنَا أَرْسَلْناك بِالْحَقَ بَشِيرً وَنَذِيرا در 
شق سا حمق فرفرت وال اذ لال شالس لبعد ترمرف ززنا اذ لاك إِنَا م فشر وتذيرا يعت «وها أرسنتاك إل 
ال ال و 
كتكيرا وتذير اوكا هدودق تتصيل أده من اميقم تفصبيل اانه تسيا اشقه ذو شوروق هار كلاق زقاط (احمية ها ود صرر 
تقييد به حق آمده است كه ما تو را به حق رسول كرديم ارسال ما نسبت به شما بالحق بود تو رسولٍ بالحقٌ مايى آيه ى 75 
سوره ى مباركه ى «فاطر) اين است (إِنا أَرْسَ لْنَاك بِالْحَقّ بَشِيراً وَنَذِيراً وَِن مِنْ أَمّهِ إِلَا خلا فيهَا نَذِيرًا يعنى آنها هم اين جنين اند 
كه اين ناظر به نبت عام و هدايت عام است كه در هر سرزمينى اكر ييام الهى مى رسد خواه به صورت نبوّت و رسالت يا 
امامت و مانند آن اين بالحق است اين بالحق هايى كه در سورهوى مباركه ى «بقره) و «فاطر) آمده در سورهى مباركه ى 
(اخواب» مفضل خز ثبي نه ادق عه لالاسوردى عبار كدى «اعزات» ارى'اسست 1 ايا يها ال إن أ أذق متاك كاهدا ومشرا 
كيرا * وَدَاعِياً إِلَى الله بإذْنهِ وَبِِ لجا كيرا كه خبداع انها كن بييين آن حق است ااكر او حق است جراغ روشن و شفاف است 
جر نعراة رامدرا مداق من مهلم اد و اقان ان عن دك مبرنقه ردنا كاناص اند عيهطن مركو أنيف تدقزية اميق ران شدرات 


نذير است و مانند آن.: 


ص: عم 


.8 سورهدى حج, آيهى‎ .)١(-١ 


مطلب ديكر اينكه در بحثهاى قبل داشتيم قرآن را خدا نازل كرده است اما نه آن طورى كه باران را نازل كرد باران را انداخت 
ولووترانارا أووفت نه الداعت براي احكه قن ارلء سويد قي ميار كه قل ازغرت تراضرا زاح صوريك تحص كره ترمو 
«حم * وَالْكُمَابِ الْمرْبِينِ * إِنَا جَعَلَنَاةُ قُرآناً عَرَيا للم تَعْقَلُونَ ؛ * وَإِنهُ فى أمٌ اْكتداب لَدَيْنَا ليق حَكيمٌ) يعنى آنجه شما در 
خدمت آن هستيد اين عربى مبين استء آنجه كه نزد ماست على حكيم است همين كتاب يك طرفش عربى استء يكك 
طرفش على حكيم است آنجا نه عبرى است نه عربى» نه تازى است نه فارسى جون آنجا سخن از لفظ و مفهوم و قرارداد و 
اعتباررات نيست يس از على حكيم تا عربى مبين» از عربيٌ مبين تا على حكيم قرآن است و اين را خدا نازل كرد خب نازل 
كرد معنايش اين است يعنى آويخت براى اينكه آن علي حكيم كه اينجا نيامده علي حكيم لدى الله است آنكه قرآن را تلقّى 
مى كند هم در مراحل نازله عربى مبين را مى شنود» هم در مراحل عاليه علي حكيم را تلقّى مى كند اينكه فرمود: نك لتلقّى 
اْعَْآنَ من لَدَنْ ححكيم عَلِيم(1) همين است آنجا لدى اللهى است علم لدنّى است سخن از عربى و عبرى نيست و اينجا سخن 
از عربى و عتبرى است اين مجموعه كه يكك طرفش على حكيم است يكك طرفش عربى مبين قرآن است و اين قرآن را حدا 
نازل كرد معلوم مى شود به معنى آويختن است ديكر نه به معنى انداختن وكرنه آنكه على حكيم است كه اينجا نيامده كه 
خب. اما اينكه باطل جكونه در عالّم راه بيدا مى كند با اينكه اين كتتاب حت است و الأ ته الال من بن دنه وَل مِنْ 
خَلْفِ»(7) همان طورى كه باطل در عالّم راه يبدا مى كند در خلقتء باطل هم در شريعت و تفسير هم راه يبدا مى كند و منشأ 
رهيابى باطل هم كزافه كويى و كزافه فهمى انسان است. درباره ى خود قرآن كريم وجود مباركك حضرت امير دو تعبير دارد 
يكى دربارهى اصل خلقتء يكى هم درباره ى قرآن كريم. درباره ى اصل خلقت فرمود سراسر عالّم تجلى خداست و خداوند 
با تجلّى خاص سماوات و ارض را آفريد در نهج البلاغه خطبه ى ٠١8‏ اول خطبه اين است (الْحة_ك لله الْمَعَجلّى لِحَلْقِهِ 
بِحَلْقهِ؛(1) خداى سبحان تجلى كرد نه تجافى و آفرينش يكك تجلى خاصٌ الهى است كه در فصل سوم است فصل اول مربوط 
به هويّت ذات بود كه احدى دسترسى ندارد» فصل دوم نسبت به صفات ذاتى حق و اسماى ذاتى حق است كه عين ذات است 
آنجا هم كسى دسترسى ندارد فصل سوم مربوط به وجه الله است و فيض الله است كه خلقت آسمان و زمين در اين محدوده 
بسكت اذى نوطب الله سكن اتمع او او اتن ونه القدبيه عكر ان ةع الك و اعدل: نمق ماف اعد اسيك كلافرسوفة ( افك [له 
الْمتَجَلَى لِحَلقِهِ بِحَلْقِه كه كل خلقت تجلَى است ولى درباره ى قرآن كريم يك تجلى مخصوصى است كه اين تجلى ويزه در 
جام كر السطددربازدى قرا كريم فزمود: افجلى الل تيكانة) در تخلدى 110 ابن ورت ينان تنود نعلي ى /1 
سطر سوم و جهارم عبارت اين است ايعْآنٍ قد ب َه وَ أخكمة لِيعلّم الْباد رَبَهُمْ إِذ ذْ جَهِلُوه وَ يووا به بد إِذْ جَحَدُوه وَ لِيَْمُوهُ بعد 
إذْ ألكزوة فَتَجَلّى لَهُمْ سمِحائهُ فى او قر كران ا#رحداى سوا دور الى كرده است خب يس نمى شود 
كفت __معاذ الله _ اين قرآن ساخته ى ييغمبر استء كلادم ييغمبر است و جهان بينى بيغمبر است برداشتى كه ييغمبر از جهان 
دارد به صورت كتاب در آمده است اين تعبيرات» تعبيرات ناصوابى امك حل عدا درا ب كناب" كيه اذكه قبلى خلا 
در ساختار خلقت است نه در خلقت غير خدا تجلى دارد نه در قرآن كريم غير خدا تجلى دارد» خب حالا-اكر عالّم وجه الله 
است جا براى باطل نمى ماند تا اينكه ما بكُوييم حق باطل ر | س ركوب مى كند مستحضريد كه نه در خلقت باطل وجود دارد 
نه در شريعت و همجنين در آيات قرآن كريم تنها جايى كه مجال براى بطلان هست همين محدوده ى ديدٍ انسان است. بيان 
ذلكك اين است كه قرآن كريم اين عالم را كه آفريد بر اساس نظم و حساب دقيق خلق كرد بيانى قبلا از مرحوم حكيم 


صدرالمتألّين نقل كرديم شايد ديكران هم اين را داشته باشند كه نظم عالم از سنخ معماريهاى حساب شده نيست در 
معماريهاى حساب شده:؛ مهندسى شده اكر يكك آجر را از ديوار شرقى بردارند در لاى ديوار غربى بككذارند و بالعكس اين بنا 
ويران نخواهد شد جابه جا كردن جندتا خشتء جندتا آجر» جندتا سنكك اينها مشكلى ايجاد نمى كند عالّم نظير يكك بناى 
معمارى شده و مهندسى شده ى دقيق نيست بلكه ازا ا ا 
ذو خلقاف راقن اكر كم كان عدت شفق را انيه عقف و داس برداره ان عرة ستش مى ماند نه جايى هست كه اين 
عدد هشت را بككذاردء نه عدد ديكر را مى تواند بين هفت و نه بككذارد اين قدر عالّم منظم است كه قابل برداشت نيست عالّم 
نظير يكك بناى معمارى شده نيست بلكه نظير حلقات سلسلهى رياضى است اين قدر منظّم است جون هر جيزى علّتى دارد نه 
قبل از آن علت است نه بعد از آن عأت است» با آن علت است نه بدون علت است هر جيزى (إذًا جاء أَجَلهمْ لأيَسَأَيِرُونَ سَاعَهُ 
ولا يَْتَقْدِمُونَ)(؟) استء «إذا جاءت علّته لا يستقدم ولا يستأخر» است و مانند آن اين قدر عالم منظم است جنين عالمى باطل 
دو او ثيبدت اكر كي اين وادوا وفنه:مثلا كسس از واد عابت قوائين بوشكن وين رققة سلافت بيدا مى كند بز اساي تلم 
رياضى يكك راه ديكر رفته مريض مى شود و مى ميرد بر اساس نظم رياضى. سم مثل عسل كارهايش دقيق است جقدر سم اثر 
قازة! اول حم م كنك يعن تتكوقو كان همه متكدن ارق مقا ردقه عتال اول سكو ةريهم كه نعل سكرقه رستطريرا 
شكوفاتر مى كند مشخص است هيج بى نظمى در عالّم نيست هر جيزى سر جايش هست يس باطل در عالم نيست رأساً جه 
اينكه در قرآن و در شريعت هم بطلان راه ندارد الآ يِه الال من بين بَدَيْهِ َلآ مِنْ حَلْفهِ(0) اما وقتى كه انسان آمده ديدى 
بيدا كرده نككاهى دارد. جابه جايى دارد كاهى اسم جيزى را به ديكرى مى دهد, رسم جيزى را از ديكرى مى خواهد» وصف 
جيزى را از ديكرى مى خواهد اين نككاه مى شود باطلء اين كار مى شود باطل و اين نككرش مى شود باطل و حق اين را 
ب كتويونن كفب ويا ودع مع و فض كه ان تودر يم سكناه بق رظاكة اسك كات ادس الين ترسود تمارت وا كماع 
بون كشاهز ار اسكوابع كلمدى وميا كذ افع ارد جرناوقق كنيد افا ازباتع ما حيصت ونا تَعتدُمُعْ إلا لمِمَرَبُونا إِلَى 
اللّهِ زُلْمَى(ع) يا «هوّلآءِ شّمَعَاوْنَا عِندَ اللّه(/0 اء بن كلمه ى ربٌ را يا كلمه ى معبود را بر اين اصنام و اوثان اطلاق كرديد اين 
ا ل ا 
اما تطبيق اين مفهوم ربٌ بر سنكك و جوب اين تطبيق كار شماست و باطل است إن هي إلا أُشماءٌ سَمَكمُوها أَّمْ وَآبَاؤُكم؛(0) 
ل 
لطر اللبيك زو إخاطى تح كريد زر امخالي اسك نما فى كرريه ماري وا في إربحيي بزو تدرو مجه 
إِنْ هي إِلَا أ فناة مفشرقا اقم و1 تَاؤّكم قرا أَنرّلَ الله بهَا مِن ملْطَانِ) و مانند آن. بطلاة زاجعا بعدافى شود ا كس كه 
رياكار است يا جاه طلب است كارى انجام مى دهد مى خواهد با اين كار به فلان مقصد برسد اين كار وسيله ى آن مقصد 
نيست آن هم مقصد نيست تخيل مقصد است مثل كسى كه تشنه است حرفي راهنما را كوش نمى دهد به دنبال سراب مى 
كردد وقتى كه دست و يايش خسته شد إإِذَا جَاءَهُ لَمْ يَجِدْهٌ شَهئَاً(9) وقتى به كرانه ى افق رسيد مى بيند اينجا خبرى نيست اين 
آب نماء نمايش دروغين بود سراب بود در سوره ى مباركه ى «نوره وقتى اعمال كمّار را تشريح مى كدد مى فرمايد: وَالذِينَ 
كَفَُوا أعْمَالْهُمْ كمَررَابٍ بقِيعوا(١1)‏ قبعه يعنى بيابان صاف مى كويند قاع ص صف است اين است وَالَّذِينَ كمَرُوا أَغم الْهُع 
كس رَاب بِقِيعه) كه «يخم به الطمَآنُ مَاءَ حت إِذًا جاه لم يَحِدْهُ ينا وَوَجلَ الله عِندَة؛ وقنى كه نشد قُوَفَاهُ حِسَابَةُ؛ بس بطلان از 
اجا قدا عى كزرد كد لان ماتيا برا نض واج كر عى كلل رهزو الورك ناقن ارداق أي سراف املظ لين بوت تست 


اين يوج كه بى مغز است يكك قشر ظاهرى از همين خيال بافى دارد آن حق مغز اين را مى كوبد معلوم مى شود درونش خالى 


است و همين كه در آن آيه معروف مثال زد فرمود داستان حق و باطل مثل داستان آنجايى است كه خداى سبحان بارانى را از 
بالا نازل كرده «قَسَالَتْ أَؤدِيهُ ِقَدَرِهَاء(١1)‏ اوديه. وادى همين درّه را مى كويند وادى فرمود هر درّهء هر وادى, هر كُودى, هر 
كودال به اندازه ى خودش آب مى كيرد ولى اين «فَاحْمَمِلَ السَمِلَ ردأ رَابياه اين آب در اين خروش و جوشى كه دارد كفى 
هم دارد؛ نّمى از آب به صورت يكك كره خودش را نشان مى دهد ولى اين نّم حق است به همين اندازه درونش خالي خالى 
اميك انيخروة راع ك جد اط فق الاق اوه ارح سيل قو وشقةى ادش اع سابباتر اس ركو مي كلك فد كعك 
مَُمَاة(17) بها يعنى آب بُرد كسى اين كفها را از بين نمى برد خود همين آب در اين خروش اين كفها را آرام مى كند جون 
جيزى به نام كف نيست نُمى است كه مدارى را رسم كرده اين نّم به اندازه ى خود حق است خب نّم است ديكر درونش كه 
انسان خيال مى كند خبرى هست او را مى كويند باطل همين كه جيزى به اين سر به اين نّم برسد اين حباب از بين مى رود 
«َوِدْهَبٌ جُفَاء) يعنى آب بُرد اين مشتق نيست باطل همين است اكر كسى خيال كند با اين راه به جاه طلبى مى رسدء به مقام 
مى رسد اين نمى داند اين كار نَمى است كه به صورت يكك مدار در آمده و درونش خالى است آن درونش سراب است آن 
درونش باطل است بنابراين اكر كفته شد عالّم وجه الله هست و باطل سركوب مى شود نه يعنى باطل جيزى هست جه در 
خلقت» جه در شريعت كه انسان دست روى آن بككذارد بككويد اين شىء باطل است نه خير اين شىء باطل نيست معصيت هم 
مثل اطاعت يكك امر وجودى است اين اكر قانونى باشد برابر آن قانون انجام بكيرد مى شود حلال نشد مى شود حرام كسى 
بخواهد از راه معصيت به جايى برسد اين توهّم سراب كونه ى او اين باطل است و به مقصد هم نمى رسد اين را با يكك 
سركوبى مى شود نشان داد كه او از بين خواهد رفت. وجه الله هم با كل اشيا فرقش اطلاق و تقييد است مثل همان مثالى كه 
در خود قرآن كريم است اين آب وقتى جريان دارد بعضى جاهايش بلند است؛ بعضى جاهايش يايين استء» بعضى جاهايش 
تزع است» بعضى جاهايش تند است» بعضى جاهايش كنذ است اين غبر از آب جير ديكرى نيست اين آت در اين تعبناتش .به 
اين صورت در مى آيد عالم غير از وجه الله جيز ديكر نيست اما يكى ارض است, يكى سما اينها تعتنات اين وجه الله اند از 
باب تشبيه آن معقول به محسوس مثال همين كاموا و آن نخى كه كسى با اين نخ و كاموا بلوز يا اكت مى بافد بعد يكك جا 
كل و بوته واينها ترسيم مى كند فرق اين بلبل و كل و بوته با نخ همان فرق اطلاق و تقييد است اكر مطلق ديديد مى شود نخ؛ 
اكريكو كك بخاص يديه اس كنوت دوعت يابيرته كرام وا كل اباظاليديا مانندة) ف فرق اينها تللق وزعقييه اسك قزق م با 
سُوّر و آيات هم همين است فرق اطلاق و تقييد است اكر مطلق ديديد مى شود حقء مقد ديديد مى شود سوره و آيه آنجا هم 
اكر مطلق ديديد مى شود وجه الله واكر مقتدّد ديديد مى شود آسمانء زمين و مانند آن يس جيزى در عالّم به عنوان باطل 
نيست اكر انسائى تيوه يا منفكر ديكرئ مثل انساة نبود اصلل باطل مطرح نبود براى اينكه باطل از اين خلافكارى انسان نشأت 
مى كيرد كه نام جيزى را بر جيز ديككر مى نهد يا مقصدى كه دارد آن مقصد را از غير راهش مى خواهد به آن برسد اينها مى 
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فرمود: «وَيسالْحَقَ أنرَمَاهُ وَبالْحَقُ تزه اما برخى از سؤالا-تى كه مربوط به مسائل روزهاى قبل بود كه وجود مباركك حضرت 
امير(سلام الله عليه) جككونه افراد نالا-يق را به حكومت واككذار مى كرد نظير اينكه به زيادين ابيه .مت داد اين هم مشابه اين 
بحث قبلا هم كذشت كه علم ملكوتى انسانٍ كامل معصوم سند فقهى نيست وجود مباركك بيغمبر(صى الله عليه و آله و سلّم) 
برابر اين دو آيه اى كه در روا كدق ايه است كه «قلٍ اعْمَلوا فَمدِيَرَى الله عمَلَكُمْ وَرَسُولُهُ» كه يكجا وَالْمَؤْنُونَ(1) 
دارد يكجا ندارد اعمال همه ى مردم را مى بيند و باخبر است اما آن علم ملكوتى منشأ آثار فقهى نيست وقتى حضرت محكمه 
ى قضاى اسلام را به عهده كرفت دستور يافت كه برابر با يمين و شاهد صدق داورى كند به صورت جمله ى مفيد حصر 
فرمود: «انما أقضى بينكم البينات و الايمان)(1) من بين شما با سوكند و ببنه حكم مى كنم اككر كسى قسم دروغ خورد يا شاهد 
زاود ا لرقدي شك كردم وننالق :را( مكمه وا رده ورد الريك جز وات رار البرك م اسقور و لجاتطليك ليه 
قطعهٌ مِن النار)(”2 اين دارد قطعه اى از آتش را مى برد براى اينكه ما بنا نيست بر اينكه با علم غيب عمل بكنيم علم غيب را 
ذات اقدس الهى در قيامت برابر آن جهنم و بهشت را تنظيم مى كند در دنيا اكر بنا بر اين باشد كه ما به علم غيب عمل بكنيم 
كه كس سحصيك قد كتد ما ترهد .وا آزاد كذاشير ا آزموة البى محدق نقرد وود مار كك سدشبريك امزر هي لين طوو 
بود آن علم ملكوتى ككاهى براى اظهار معجزه برابر علم ملكوتى فتوا مى دادند اما غالباً اعمالشان جه در مسائل قضايى؛ جه 
مانا العتباتى وحم مدان . لترافس عازن وى اهدي لاقي تقو يوق ادن كلك مسظلييي ف كفي اذ ار بالك ابي كه سنا رن لافنا رق 
بصره بود خود حضرت امير او را نصب نكرد استاندار بصره يعنى ابن عباس براى خود معاونى آورد به نام زيادبن ابيه 
استاندارى بصره كه استاندارش ابن عباس بود اين زيادين ابيه معاون او بود در نهج البلاغه نامه اى كه حضرت امير براى 
زيادين ابيه نوشته آمده بصره و تمام فلات اطراف اوء اهواز و تمام فلات اطراف او كرمان و تمام فلات اطراف او اين منطقه 
ى وسيع يكك استاندارى بود و ابن عباس استاندار اين استاندارى بود و زيادبن ابيه هم معاون او بود نامه اى كه وجود مباركك 
حضرت امير براى زيادبن ابيه به عنوان تهديد نوشته در نهج البلاغه است فرمود به من كزارش دادند كه دستت از يا خطا مى 
كند و من جنين مى كنم» جنين مى كنم» جنين مى كنم غرض اين است كه زيادبن ابيه را وجود مباركك حضرت امير به عنوان 


منصوب رسمى از طرف خودش به مردم معرفى نكرد. 
ص: انا 
.)١5(-١‏ سورهى توبهر آيه ى .٠١8‏ 
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اما درباره ى اينكه عالِم ربّانى شدن كه قبلا كفته مى شد كه بيست درصد يا سى درصد علم اثر دارد بقيه به عمل صالح برمى 
كردد واما در روزهاى اخير كفته مى شد كه علم ينجاه درصد سهم دارد اينها دو مبحث است در شرايط عادى علم نيمى از 
آثار را يعنى ينجاه درصد را به عهده دارد آن اراده و قلب سليم و ايمان است كه ينجاه درصد ديكر را به عهده دارد ولى اكر 
كسى خواست اوج بككيرد و آن اوج هم در سايه ايمان و عمل صالح حاصل مى شود آن كاه سهم اراده و اخلاص و تت در 
آن بخش كه كار عقل عملى است بيشتر خواهد بود لذا اكر كسى خواست يكك عالِم عادل بشود بله نيمى از اين نيمى از آن 
اما اككر خواست جزء اوحدى از متديّنين و مؤمنين بشود بخش وسيعش به ايمان و عمل صالح برمى كردد اما اينكه كاهى علم 
شهودى با معصيت هم همراه است نظير آنجه را كه سامرى داشته؛ نظير آنجه را كه بلعم باعور داشتند و امثال ذلكك بله» علم 
شهودى هم وقتى معصومانه نباشد اين طور است جون علم شهودى بالأخره علم است كرجه قوى تراز علم حصولى است و 
غالباً به عمل منتهى مى شود اما وقتى به عصمت نرسد آن انككيزه هاى عملى او را به سوء وادار كند آن علم شهودى هم در راه 
بالل متسر فى قود ادن ان افيش 250 التو لمق عبية انيت | كر شيرق كازيراو ناورك وا واقيادكةه راو امير وفيا 
عمقل عملى به عهده بكيرد بله اين شخص راحت است وكرنه خطر بلعم باعور هستء خطر سامرى هست كه هر دو از كسانى 
بودند كه از علوم فراوانى برخوردار بودند بنابراين نمى شود كفت كه علم شهودى مطلقا با عمل صالح همراه است البته اكر با 


صصوييك انالك ركبا عير اد اك 


ص: وغانا 


.07 سورهم ى يوسف, آيهدى‎ .)١7(-١ 


مطلني ديك اينكة )كر كني ذو عسته ى مر كزين خلال بيرق قواقراق كرفت ارى.عاال اسك مى توائن يكوش اعدل ال اي مرضية 
اعدل از اعدل و هكذا باشد لذا تمام مالش را هم اككر يكك وقت انفاق بكند اسراف نيست اما كسى كه در هسته ى مركزى 
غدل قوائ سه كانه قران نكرفته بله ممكن است كار او به ضورت اسراف باشد اين معنايش تست الخلاق نيست براي اينكه ايخ 
اصل كلى است يكك قانون كلى است هر كس در اين شرايط در اين هسته ى مركزى قرار كرفته حكمش اين است» هر كس 
در آن شرايط در خارج از هسته ى مركزى قرار كرفته حكمش اين است ديكر نسبى نيست مى شود قانون كلى» اما نسبى 
معنايش اين است كه اين قانون با همين شرايط نسبت به زيد اين اثر را دارد نسبت به عمرو آن اثر را دارد اين مى شود نسبى 
كفانه ستتى اسك ياطل اجااكر كنهه شد ابى شرابط راف عر كين حاضدل كنك ايق اثزيوا ذارفه ان شراط يرا غر كس 


حاصل شد آن آثان را ذارد اين ذيكر تسبى تخواهد بود. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ٠١4‏ قا 1١9‏ سوره اسراء ١٠؟9/1.//ا/‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


اس 


«وَبِالْحَقَ أَنرَلناهُ وَبالْحَقّ م أَرْسَلاك إن خغرا وتذيرا 1118 وَقْآنا فَوقناه فوأ على النّاس عَلَى مُكث وَتَرَلهُ تيلا 008 
فل آمُوا به أؤلا ينا إن اين أوتُوا الهلم بن كيل إلى عله يرون بِذَْانٍ جد 1. 30 و تروك سْبِحَانَ رَينَا إن كان 
عفر رن 0 . يكدوق للأذكان يون وَيزِيدُهُعْ حُشُوعا(ه: 000 


تاكنون روشن شد كه به تصريح خود قرآن كريم اين كتاب الهى كه نور است از طرف خداى سبحان آمده و وجود مباركك 
بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) الفاظ و معانى اين كتاب را از خداوند تلقّى كردند, فهميدند, معتقد شدند. متخلّق شدند 
عمل كردندء به جامعه منتقل كردند عقل هم همين را در اثر توحيد ربوبى تأييد مى كند اينكه فرمود:ابالْححقٌ أَنرَلنهُ يعنى مبدأ 
فاعلى او حق استء اينكه فرمود: اوَبِالْحَقَّ نَرَلَ يعنى مبدأ قابلى او حق است كاهى ممكن است انسان سخن حق بكويد ولى 
مستمع درست تلقّى نكند يا درست ضبط نكند يا درست عمل نكند اكر متكلم حق كفت ولى مستمع تلقّى اش صحيح تبود در 
اينجا كرجه صادق است متكلّم به حق تكلم كرده است ولى صادق نيست كه مخاطب به حق تلقّى كرد لكن درباره ى قرآن 
كريم جون مبدأ فاعلى حق است و مبدأ قابلى هم حق است براى تفهيم اين دو نكته فرمود: بالق أَنْرَلاهُ وَبالْحَقٌّ َزّله. 


ص: ليان 


يطلب يعندى 1ن انظ كذ ع 1ن "تاوق نشدة اسع نه ادكه نازل يي كد نولش يد قدو فجلى أشت داقن ولي | ويخدن 
طناب است نه انداختن بالا معناى اينكه قرآن كريم يكك طرفش به دست خداى سبحان است اين است كه اكر كسى بحثهاى 
تفسيرى دارد با عربى مبين كار دارد با لغت و الفاظ و مفاهيم و تبادر و صيحت و سلب و سياق و سباق و امثال اينها كار دارد 
اين قرآن است از اين بالا-تر آمده حقيقتى براى او روشن شد با فرشته ها در ارتباط بود آن با بخش ديكرى از قرآن در كار 
است از آن مرحله بالا-تر رفت از ملا-ئكه بالا-تر رفت معلم ملا-ئكه شدء مسجودّله ملائكه شد مثل انسانٍ كامل معصوم آن با 
درجه ى برتر قرآن كريم هماهنكك است اينكه كفته مى شود قرآن يكك حبل آويخته است يعنى اكر در قسمت جبروت باشد 


قرآن استء ملكوت باشد قرآن استء عالم مثال باشد قرآن استء عالم طبيعت هم باشد قرآن است اككر براى مؤمنان درجاتى 
است واككر خود مؤمنان درجات دارند طبق دو آيه سورهى مباركه ى «انفال» و «آل عمران» كه در «انفال) فرمود:الّهُمْ 
دَرَجَاثٌ)(1)در «آل عمران) فرمود: «هُمْ دَرَجَاتٌ)(1)كه ديكر «لام» محذوف نيست خود انسان درجه مى شود اكر انسان داراى 
فوجات استك:اساقت دازاق درحاتث اسثة» امات دارائ ذوحات ات هر دوجة ا ال :درجدى ابمان وهر مرمة اىئ او هراتت 
انساتئيت با بخش مساوى خحودش از حقيقت قرآن برخورد دارد و تلقَى مى كند اين قرآن يكك مرحله اش علي حكيم استء 
وخربوطة انيه عزني بي كاد ار سور عرحيار 6 وار كرك قارع لحز 5 وقوه ١إنّا‏ جَعَلْنَاة ه قُوآناً عَرَييا لَعَلَكمْ 
0 * وَإِنّهُ فى أَمّ الْكتَاب لديا لين حكيم؛(*)يعنى اين قرآ: نى كه شما در خدمت آن هستيد اين عربى مبين است ما او را 
عربى كرديم نه اينكه به ييامبر مطلبى را كفتيم او به صورت عربى در آورده باشد يا اينكه او خودش عربى مبين ساخته باشد 
اين جنين نيست ما عربى مبين كرديمء ما فرستاديم او تلقَى كرده است و همين قرآن در نزد ما براى كسانى كه علم لد نْى بهره 
ى آنها مى شود سخن از عِبرى و عربى نيست سخن از علي و حكيم است (وَإِنَهُ فى أمّ الكتّاب لََدَيْنا لَعلِن حكيمٌ) اين معناى 
حبل مَتين بودن قرآن استء اين معناى آويخته شدن قرآن است كه قرآن آويخته شد و نه انداخته و مانند آن. و اما اكر عمر 
مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) بيش از اين بود قرآن آيات ديكر سُوَر ديككر نازل مى شود ظاهراً نه براى اينكه آن 
بخش يايانى آياتى كه نازل شد از آن بخش تا آن وقتى كه وجود مباركك حضرت رحلت بكنند مقدارى بالأخره فاصله شد در 
اين مقدار اصللا آياتى» سُوَرى نيامده ممكن بود حضرت جند سال هم زندكى كند آيه اى و سورهى ديككّر نيايد» جرا؟ براى 
اينكه خود قرآن فرمود: «الْيوْمَ أَكْمَلتُ لَكمْ دِيتَكَمْ والتبوك فليكه يد وَرَضْدِيتٌ لَكُمْ الإشِلام ديناً)(؟) اكر دين كامل شدء 
دين تام شدء دين خدايسند شد ديكّر نقصى ندارد» كمبودى ندارد تا با آيات ديكر, با سُوَر ديكر تكميل بشود اكر وجود 
مباركك حضرت عمر بيشترى بيدا مى كرد بله» عده ى زيادى استفاد مى كردند از تفسير آن حضرت,ء تربيت آن حضرتء تعليم 
آن حضرتء اصلاح حضرت. تزكيه نفوس حضرت جون معلم بود اما آياتى بعد نازل بشود ديكر نيست به دليل اينكه آن 
فاصله اى كه از حتجهالوداع تا زمان رحلتش بالأخره مدّتى زنده بودند و هيج آيه اى هم نازل نمى شد آيه وقتى نازل مى شود 
كه به كمال نرسد اكر به كمال رسيد ديككر كتاب قانون تمام شده است اين هم راجع به نزول او.اما ايتكه وجود مباركك آن 
حضرت جه سهمى داشت عربى و امثال ذلكك و احكام را و مثالها راابه صورت با فرهنكك عربى بيان مى كرد اين در بحثهاى 
قلى إشارة شنا كدخداوتك هر ملس برا بزابر بادبانضود الواحرينة سن كد هر سياف يقرباقى طورى شرك ود عرف طوق 
ديكر بود عربى طور ديكر است آن ييامبرى كه طبق بيانى كه از وجود مباركك حضرت امير هست كه زرتشتيها داشتنئد به زبان 


ذيكر بود ومائئد آن. 


ص: وا 
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و اما اينكه انسان هر كارى كه انجام مى دهد برابر با انديشه است كار ممكن نيست بدون علم انجام بكيرد بنابراين علم سهم 
ميو انلود يرتعي وز ار السك ازع مسسخو يدق البرك افوات كك مرعدر يط كر مكار ايك شيع كارف رياز ةغل أنضاء 
نمى دهد اما دههاء دهها يعنى دهها بار كفته شد كه علم درجاتى دارد» عمل هم درجاتى دارد علم از احساس شروع مى شود. 
توم شروع مى شود؛ تختيل شروع مى شود تا به تعفّل برسد عمل هم از شهوت و غضب و زيرمجموعه شهوت و غضب شروع 
مى شود نا به عقل عملى برسد هر مرحله اى از علم در بخش خاصٌ خودش اثر دارد يكك آدم شهوتران او علم خيالى دارد هر 
صورتى كه تهييج كننده باشد در او انكيزه ى كارهاى غريزى انجام بدهد او را مى انديشد برابر آن انديشه كار مى كند كسى 
كه دنبال مقام و جاه است بحثهاى وهمى او را راه اندازى مى كند تومّمات اوء اوهام او مقام خواهى او اينها بخشهاى 
شهوترانى او را تأمين مى كند يا شهوت مال استء يا شهوت غريزه است» يا شهوت جاه استء يا شهوت يُستهاى كليدى ديكر 
است يا مانند آنء اككر كسى اهل قتكك و كشتن و كشته شدن و امثال ذلكك باشد كارهاى غضبى و دفاعى و جنكى و رزمى را 
به عهده دارد اين بخشهاى خيال و همجنين وهم او را هدايت مى كند اما اكر امامتٍ كارهاى عملى او را عقل عملى به عهده 
كرفت يعنى عقلى كه «به يُعبد الرحمان و يُكتسب به الجنان»(0) رهبري عقل عملى را آن عقل نظرى به عهده مى كيرد 
احساس و توهّم و خيال انديشه هاى نازل اند آنها هركز نمى توانند امام عقل عملى باشند آن عقل نظرى كه جهان بينى 
توحيدى دارد» معرفت الهى دارد» وحى را خوب مى شناسدء. نبوّت را خوب مى شناسدء معاد را خوب مى شناسد» بهشت و 
جهنم را خوب مى شناسد آن انديشه هاى بّرين عل عملى را رهبرى مى كند بنابراين انسان مثل حيوان يك متفكر مختار 
ات دو ورت تحهوت ورطفيي عمل كردلا يا اسان تل ارقم دامعدن وفى ار اين مراحل ككذشت «هى تَفيَى 
أَرُوْضْهَا بالتَفوَى؛() كفت آن عقلى كه ابه يُعبد الرحمان و يكتسب به الجنان» آن را علم الهى رهبرى مى كند اينكه لين 
ونوا الجلع»استء «َزقع الله اِّينَ آمنوا نكم وَالَّذِينَ أوتُوا الهم رَحٍاتٍ)(1) آن علم كه براى عقل نظرى و عقل كامل است 
اين انكيزه يعنى عقل عملى را هدايت مى كند بنابراين ممكن است كسى علم داشته باشد و عمل نكند اين تفكيكك براى آن 
است كه همان طورى كه ما در نشئه ى حس يكك مجارى ادراكى داريم به نام جشم و كوش كه مى فهمد يعنى ادراكك 
مفردات به عهده ى اينهاست و يكك دست و يا داريم كه فهميده ها را اجرا مى كنند و جهار قسم در اين محدوده ى حس 
داشتيم كه كاهى ممكن است بعضى افراد مجارى ادراكى شان قوى باشد يعنى جشم و كوششان قوى و مجارى تحريكى شان 
قوى باشد دست و يايشان هم نيرومند اينها سليم الحسٌ اند» سليم التحريكك اندء سليم الادراكك اند هم خوب مى شنوند» هم 
خوب مى بينند» هم خوب كار مى كنند اين يكك قسمء قسم فيكر آن اسث كددست ويابشان عيلى قري اسك ولى باضدرة يا 
سامعه ى اينها ضعيف است نيروى ادراكى شان ضعيف استء نيروى تحريكى شان قوى است قسم سوم به عكس است كه 
سمع و بصرشان قوى است ولى دست و يايشان فلج استء قسم جهارم اين است كه از هر دو جهت افتادند يعنى نه باصره و 
سامعهى آنها قوى استء نه يد و رجل اينها نيرومند است اين جهار قسم در سطح حس هست اين مطلب را در يرانتز عنايت 
كنيد اينكه ما خسته مى شويم و ما را خسته مى كنند براى اينكه هر كس ديد اينجا جا هست مى آيد مى نشيند اين مطلبى كه 
يك بار كفتيم حدّاكثر دوبار كافى است مكرّر سؤال كه اين جككونه مى شود علم از انديشه جدا بشود؛ انسان مكر مى شود 
بدون علم كار بكند براى اينكه اينها خيال كردند جون تفسير است و ثواب دارد جا هست مى آيند مى نشينند اين حواسشان 
جمع باشد كسى كه بالأخره در سطح خارج نيست يا لااقل سطوح عاليه را نخوانده يا بدايه و نهايه نخوانده اينجا نيايد أولاست 
اين يرانتز بسته اين جهارم براى سطح ظاهر. سطح نفس هم همين طور است كاهى بخشهاى ادراكى انسان قوى است خوش 
دركك اند» خوش فكرند» خوش استعدادند و نيروى عملى اينها هم قوى است يعنى (ما يُعبد به الرحمن و يُكتسب به الجنان) 


آنها قوى است اينها عالم عادل اند اينها خوب مى فهمند خوب هم عمل مى كنندء قِسم دوم كسانى اند كه بخشهاى علمى 
شان قوى أست أما (ما يعيد به الرحمان) آنها ضعيف اسث اين مى توائد مفشر خوب» مدرّس خوب» مصئّف خوب» يزوهشكر 
خوب اين بنوانذ كل للْمَؤْمِتنَ يُقُضُوا من أنضارهع »لازا حوب تحليل مى كند اما وقتى كه بيرون رفت فامحرم را ديد نكاه مى 
كند اين مشكل عملى دارد آن «ما يعبد به الرحم ن» او كير است اين دستٍ عقلش فلج است زبان كويايى دارد مقاله را خوب 
مى نويسد» درس را خوب مى كويد يزوهش را خوب مى كند و تصنيف هم داردء تأليف هم دارد» تدريس هم دارد اين مثل 
كسى است كه جشمش خيلى تيزبين است اما دستش فلج است هيج يعنى هيج ارتباطى بين علم و عمل نيست اكر بخواهد كار 
كن الاتروى غلم ندممي كر يا عار وابيه قب ل ضهده كرد ييه يو كرا نكو عاد كر وشو بعالا تررق 
نُْشَكمُ استَكبوْتّغْ)(اهر جه مطابق ميلشان نيست رد مى كنند اين هوس مدار است اين إِلهَهُ هَوَاهُ) اين برابر خيال عمل مى 
كند مككر ممكن است انسان كار بكند بدون علم منتها علمش كاهى وهم استء كاهى خيال استء كاهى مغالطه استء كاهى 
حس است و اكر عمل را عقل عملى كه «به يُعبد الرحمان و يُكتسب به الجنان»(١3)‏ عهده كرفت رهبرى اش را عقل نظرى به 
عهده مى كيرد كَاهى هم ممكن است هر دو ضعيف باشد مثل جاهل متهتك نه مى فهمدء نه مى كند كاهى ممكن است 
بخش عملى اش خيلى قوى باشد اما بخش نظرى اش ضعيف است مثل متنشكك جاهل بعضى از قدما(رضوان الله عليهم) نقل 
مى كردند كه عده اى از مقدّسين مى كفتند ما امسال ماه مبارك رمضان شد يكك دوره زادالمعاد ختم داريم خدا غريق 
رحمت كند آنها را كفتند آخر زادالمعاد اعمال دوازده ماهه را دارد اين مثل مفاتيح الجنان است ديكر اينكه مثل قرآن نيست 
كه شما يكك دور زادالمعاد ختم كرديد كه اين بيجاره تمام اوراد و اذكارى كه براى دوازده ماه بود در ماه مباركك رمضان مى 
خواند اين متنشكك جاهل است يعنى بخش عملى اش قوى است اما دركش ضعيف است همان طورى كه در نشئه حس انسان 
جهار قسم اند كاهى ممكن است بينايى و شنوايى كسى خيلى قوى باشد اما دست و يايش فلج است و هيج ارتباطى بين 
ادراك و تحريكك نيست همين فلج بودن در عقل عملى هم هست عالم فاسق همين است يعنى بخش انديشه اش خيلى قوى 
است اما وقتى كه دستش به راندخوارى و زيرميزى و روميزى رسيد مى بيند مشكل جدّى دارد هيج يعنى هيج ارتباطى بين 
علم و عمل نيست اكر خواست عمل بكند الا ولابد ازعلم كمكك مى كيرد حالا اكر در حدٌ شهوت و غضب خواست عمل 
بكند سرمايه ى علمى او خيال و وهم استء اكر در قلمرو عقل عملى خواست عمل بكند سرمايه ى او عقلٍ نظرى و برهان و 
قرآن وعترت است اين جهار قسم هم در صحنهى نفس استء هم در صحنهى بدن. اما اينكه كفته شد ُحكماى يونان 
شاكردان انبيا بودند واين معارف رااز انبيا ياد كرفتند ارسطوهاء افلاطونها اينها از انبيا ياد كرفتند يكك وقت انسان بحث 
تاريخى مى كند بايد سند تاريخى نشان بدهد» يكك وقت بحث تفسيرى است بحث تفسيرى كه شد از تاريخ و ماقبل تاريخ مى 
تواند سخن بككويد الآن ما كه مى كوييم كما شاكرد انبيا بودند اختصاصى به يونان و خاورميانه ندارد» اختصاصى به يكك 
سرزمين خاص و مكان مخصوص ندارد حتى ماقبل تاريخ هم همين طور است الآن ما جريان ماقبل طوفان در دست ما نيست 
ابن ابى الحديد مى كويد كه مااز قبل طوفان خبرى نداريم جون تاريخ مدوّنى در دست ما نيست اما من مورّخى ام كه از 
طوفان به بعد باخبرم بعد مى كفت در همان شرح نهج البلاغه كه از جريان طوفان به بعد كه تاريخى براى بشر فعللا روى كره 
ى زمين است مردى به عظمت على بن ابى طالب نيامده نه در بين مسلمانهاء نه در بين يهوديهاء نه در بين مسيحىء نه در بين 
زرتشتيهاء نه در بين كفار بالأخره كفار هم آدمهاى يِل و فحل و قدّر دارند ديكر اين ماركس و انكلس هم كه آدم كوجكى 
نبودند خيلى قوى بودند ابن ابى الحديد مى كويد در شجاعت و قوّت و عظمت و تصميم كيرى هيج كافرى به اندازه ى على 
نيست» هيج مسلمان و موخدى هم به اندازه ى على نيست اين براى بعد از تاريخ اما اين بحث تاريخى است بحثهاى تفسيرى 


براى قبل از تاريخ هم هست يعنى اينكه ما مى كوييم حكم شاكردان انبيا هستند نه تنها براى خاورميانه» نه براى بعد از طوفان» 
براى قبل از طوفان هم هستند حسب التفسيرء جرا؟ براى اينكه بر اساس تفسير قرآن كريم اوّلين بشرى كه روى زمين آمد 
بيغمبر بود اين يككء و بر اساس سوره ى مباركه ى «نحل» و آيات ديكر هيج سرزمينى نيست كه صداى انبيا نرفته باشد الَمَدْ 
عدن فى كل أُمّهِ رَسُولاً أن اغبدُوا الله وَاجتيبُوا الطاعُوتَ» يا خود بيغمبر رفته يا امام و جانشين بيغمبر رفته يا معلّمان و مبلغان از 
طرف آنها اعزام شدند هيج سرزمينى نيست كه صداى وحى نرفته باشد اين دو» سوم اينكه وجود مباركك حضرت امير انبيا را 
كه معرفى مى كند در همان اوّلِين خطبهى نهج البلاغه دارد كه انبيا آمدند كه عقول مردم را شكوفا كنند «وَ يُثيرُوا لَهُمْ دَفَائْنَ 
الفخول ا اتذقية هاي ان كسيد ها كة كن وووق افا هياده هنتم اسك انبا آمدقه معد3 #تابمي كردتنه لدبو كاز كردثده 
تلان و كوشقن كرذلد ابن :راز درون اهها دو ا وؤذثك به انها تشان ذادتن و كفسد شماائة هشعيد إثارهيعتى شكوفا كردن 
ثوره همان انقلاب را مى كويند ثوره كاو را كه مى كويند ثور براى اينكه شيار مى كندء زير و رو مى كندء انقلاب را كه مى 
كويند ثوره جون «حَافضَة رَافْعَهُ) اثاره يعنى شكوفا كردن وقتى كه انبيا آمدند اين اغراض و غرايز را كه خاشاكهايى هستند كه 
رو قطرت وا كرفسد ابثيادرا سن من زنسد: فطرك رابا هى كسد به دست دل مامن شيارد من كويقك تو ابن عسس الآن 


جامعه ى بشرى كرفتار «قَدْ حَابَ من دَسَّاهَاء() است ما تدسيس كرديم» دسيسه كرديم يعنى آن فطرتى كه خدا ١قَأَلْهَمَهَا‏ 


مه 
مه له 


فَيجورَهَا وَتَفْوَاهَاه(17) او را در وسط كذاشتيم اغراض و غرايز را كه يكك مُسْت خاشكك است روى 1 ن كذاشتيم اين را دفن 
كرديم او شده مدسوس دسيسه را كه دسيسه مى كويند سرّش همين است انبيا مى آيند به افراد مى كويند شما كه خيبه و 
خسراة فبييت لما كدابع خاشاك اغراضن وغراة درا بع ايت كالهنها فغردقا وكثوا )0 كذاشعيد دفن كرديد مامى 
خواهيم إثاره كنيم» اين خاشاكها را يس مى زنيم» اين غبارها را يس مى زنيم آن درون را باز مى كنيم به شما نشان مى دهيم 
مى كوييم هويّت شما اين استء خب اكر اوّلين بشرى كه روى زمين آمد يبامبر است و اككر صداى ييامبر به همه جا رسيده 
اسثو اكر اثبيا جهان نيق الهى و توحيدى را متتفر كردتد و اكر اثبيا در خاورساته سلسلهى قراواى «اشسد حكوته من شود 
فكر الهى و توحيدى و جهان بينى حق در جايى باشد و از انبيا كمكك نكرفته باشند اين بحث تفسيرى است اما حالا ارسطو در 
جه زمانى شاكرد كدام يبامبر بود؟ افلاطون در جه زمانى شاكرد كدام ييامبر بود؟ اين يكك بحث تاريخى است كه دون بحث 
تفسيرى است و بيان وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) كه مرحوم كلينى نقل كرد كه به دو نفر از اصحابش فرمود شما 
مشرق عالّم برويد» مغرب برويد حرف از ما منتشر شده فرمود: «شرّقا و غرّبا فلا تجدان علماً صحيحاً الا شيثاً خرج من عندنا أهل 
البيت»(1) فرمود مشرق عالّم برويد حرفٍ صحيح از وحى استء مغرب عالم برويد حرف صحيح از وحى است حالا حرف ما 
نه خاندان ما كه جهارده نفريم ما بالأخره سلسله انبيا «مصدّق لما بين يديه؛ است ديكر ما آمديم حرف انبياى ديكر را تصديق 
كرديم آنها آمدند وعدهى بشارت ما را دادند و امثال ذلكك بنابراين جيزى در زمين به عنوان فكو الى ويدف وس 1 
نبت و معاد و بهشت و جهنم نيست مكر اينكه از انبيا رسيده باشد و آنها رساندند و آنها يروراندند و آنها تعليم دادند و آنها 
تربيت كردند دراين بخش فرمود قرآن البته سوره ها داردء آيات دارد و نام اينها را هم برده است كه فرمود در اول سوره ى 
ميان كنس انور ترد مشو ١‏ سروس كات فك تررك «إذا ثَلِيتْ عَلئِهِمْ يانه زاد كم)(؟1) بخشى از قرآن نه سيت 
بخشى از قرآن سوره است جه اينكه در جريان تحدّى هم فرمود: كبوا بِسُورَّهٍ من مِثْلِهِ) فرمود يكك سوره بياوريد سوره و آيه و 
اينها اقطاع و اجزاى قرآن كريم اقل ابتكم ورمر دوق آنا 6ر40 كاه ارون دكه فك ساف قر آذ نا امشيتضس كردن امكذارض 
كردند كه بعضيها نامشان آيه استء بعضى نامشان سوره است كه مصدّر به «بسم الله است «بسم الله به منزله ى يعنى نشانه ى 


يايان بخشى سورهى قبل و آغاز سورهى بعد بود اين تفريق قرآن كريم به همين صورت است كذشته از اينكه كتابى كه 


الفاكل درت وصروق :و كلياك كار ارو عشبا مدركض امشااكر يكفوقت كه شنو دتها تال فى قودنانه مطاى شام 
براى نزول دفعى قرآن ذكر كرد كه اين جزء علوم القرآن است نه بحثهاى تفسيرى يكك و قبلاً هم در فرق بين انزال و تنزيل 
دكن و كدوم بازكن شد ذو اماكود قر اق كد ابا فاوه تووى ذاروسها تدريض ابه يراق اتك دخا يض] كله نيه 
خركي أله ناي ثاكاندة كعاناتشي أذ كن قبن انود كن النا: ابيع كد كلشاك امقم] كر عورف اسع كنا تدويك امك 
يكك وقت كتاب نوشته اى را به وجود مباركك ييامبر مى دهند نظير آنجه را كه به موساى كليم(سلام الله عليه) دادند عده اى 
هم جنين جيزى درخواست مى كردند كه جرا كتابى مثل الواح موسى نمى آورى كه قرآن در جواب فرمود حوادث كوناكون 
استء سؤالها كوناكون است». خواسته هاى شما كوناكون استء نيازهاى شما تدريجى است كتاب هم تدريجى يكك كتاب 
موفظه ا و كلى كوو الال وله راس شه كها تحوياء داد انا كنا كلة مربوط به خترات بنة السمائنت 
شماكفتى:يَسْأَنُونَك عن الإُوح)(10)جوابمى خواهد»«يَشألونك عَنٍ الْأَهِلّ,(ء)جواب مى خواه د يَشألُونك عَن 
الممجيض»17(0١)جواب‏ مى حرام ايَسألُونَكءيَسألُوتَك» جواب جد يدى مى خواهداوَاللهُ يسكع تَحَاورَكما0/(0 جواب جديد 
مى خواهدء حكم زهار و جدال جواب جديد مى خواهدء جريان جنكك و توزيع غنايم جنكى جواب جديد مى خواهد يكك 
كار تدريجى تعليم تدريجى دارد و جوابهاى تدريجى اما يكك كتاب موعظه اى و مانند آنآ ن ممكن است دفعتاً نازل بشود 
بنابراين يكك نزول دفعى است كه ديكر در عالّم الفاظ يعنى در عالم طبيعت نيست بايد در مرحله ى بالا-تر باشد كه وجود 
حي زتعمل ركدة اناس شود ازول وفى اناذوهويان زناة مددى قرف حرة كنا انك 1 الفاطادو شوو راك كما 


بايد تدريجى باشد. 
ص: 08 
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بابد لدعي نهنا انوناق كلى ابهنا را برو وافداقف دركر هي اقياى قبل برور اندقف هم بقارت وادقدرا وهل من 
بَعْدى اضف امد( زفيا را اشاف قبتى بروزانةاقك اذلين اقسائى كه رو مين يود اك انلام عليه بره يمك دوشاية ئ 
ل ل ع 
قافقة ذاو نقحة قرويوة اكات الثالت | عه وَابكَلَة فق بعت اللَهُ النيِينَ(1) از آ ن به بعد آن روزكارى كه مردم نمى توانستند جنازه 
فاكتان راحطووى دف بكسن شرك حدراس رواقر انق ابوط كافك وق قار شايز زا كلت ناكد انم عضاوه ررق 
دستش مانده كه جه كار كنداقَبِعَتٌ الله عُرَابا تحت فى الْأَوْض ييه كيف يُوَارى سَوْءَةَ أب( 1كرو زكارى بر مردم جتين 
كدحو يرجي برد اح لالتر اميف ايديا ين جنازه را جه كار بايد بكنند از كار كلاغ ياد كرفتند «قَبَعَثّ كّ الله 
غَرَاباً بحت فى الْأَوْض ييه كت يَوَارى قؤعة أخيةا جنين روزكار هم بود آن ديككر احتياجى به قانون كسترده و مسائل 
معرفتى فراوان نداشت بعد از اينكه كم كم بشر به مراحل عاليه علم رسيد فرمود:«كانّ النَّاسٌ أُمٌَ وَاحِدَّ) بعدابَعتٌ الله النَيِينَ 
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مُبَسْرِينَ وَمُنْذْرِينَ) براى اينكه اختلافات علمىء اختلافات حقوقىء اختلافات سياسى اينها را خاتمه بدهند. 


ياسخ: كناهان عملى هم منشأ اكر كسى با تصميم و اراده كناه نكند كه «رُفع عن امّتى تسع1(0) بر اساس علم و عمد كار مى 
كند ديكر اكر بر اساس سهو باشدء بر اساس خطا باشدء بر اساس نسيان باشدء بر اساس اضطرار باشدء بر اساس الجا باشد بر 
اساس اكراه باشدء بر اساس اجبار باشدهرفع عن امّتى) اينكه كناه نيست اما كسى عالماً عامداً كناه مى كند از.يرسش: آنكه 
شرب خمر مى كند خب.ياسخ: نه» مى داند كَمر است يا نه؟ مى داند حرام است يا نه؟ اكر نمى داند خمر است يا نمى داند 
حرام است بله اما وقتى مى داند يعنى در برابر وحى ايستاده ديكر اين در بحثهاى قبل هم از جناب صدرالدين قونوى نقل شده 
كه هيج كسى معصيت نمى كند مكر اينكه در برابر خدا ايستاده براى اينكه اكر كسى معصيت كرده مال مردم خورده شرب 
حم كرده؛ قمار كرده اككر سهو باشدء نسيان باشدء خطا باشدء جهل باشد. اضطرار باشدء الجا باشدء اجبار باشد, اكراه باشد بر 
اساس حديث «رُفع عن امّتى تسع6(0)ا, بن اصالا معصيت نيست آن وقتى معصيت است كه مى داند اين را شريعت حرام كرده و 
براى معالجه و درمان هم نيست و فراموش هم نكرده اشتباهاً هم نمى كند حرفٍ جناب صدرالدين اين است كه وقتى شما كناه 
وا تسليل ع كنيد كني كةذاره #استرمروا كاه مح كتدابع ازى عنيق فسقا كاجكل انرق ورا تسيدنباشة ابن سايق ابرق 
انيت كه دايا تو كني نكاه تكن من حوس دانم كني تون عوسي د اوسرام است ولى مى خواهم نككاه بكنم بازكشت هر 
كناه ايستادن در برابر مولاست اينكه فرمود: اما يون أكتَوهُم بالل إن وَهُم مش ركون»(ها ين است فرمود اكثر مؤمنين» مشركك 
اند نه معصيت كار يكك وقت كفت «أَكَتَرَمُْ لآ يَعْقلُون»(2) «أَكتْرَهَغْ؛ كذا و كذا اين است اكثر مؤمنين مشرك اند منتها جون 
ش ركشان تحليلى و ضعيف است قابل بخشش است وكرنه انسان اكر عالِم نباشد عامد نباشد در برابر قانون نايستد كه معصيت 


نيست اين سم براى روح براى آن علم و عمدش است اين بدنش آسيب مى بيند حالا بر فرض بدن آسيب نبيند يكك قطره 


بخواهد بخورد يكك قطره آسيب نمى رساند اما همين كه مى خواهد در برابر قرآن بايستد اين سم روح است به خدا مى كويد 
تو كفتى حرام است مكر شيطان جه جيزى كفت؟ شيطان به تعبير شيخناالاستاد مرحوم آقاى حكيم الهى قمشه اش «ججرمش اين 
بود كه در آينه عكس تو نديد*#ورنه بر بوالبشرى تركك سجود اين همه نيست» اينكه ملعونٍ ازل و ابد مى شود نه براى اينكه 
سجده نكرده خب خيليها سجده نمى كنند» نماز نمى خوانند» روزه نمى كيرند اما ملعون ازل و ابد نيستند اما اين دهن به دهن 
شدن به خدا كفت بله نظر تو اين است ولى نظر من جيز ديكر است خب از اين كناه بدتر ديككه جيست؟ آن استكبار او را به 
عذاب اليم كرفتار كرده نه اين معصيت خب معصيتهاى ديكر هم هست قتل و آدم 'كشى كه از آن تركك سجده بددتر است كه 
خب اكر كسى قاتل بود كه ملعون ازل و ابد نمى شود اما اين در برابر خدا بككويد كه به نظر من «أنا > خَيْرٌ مِّْهُ)(/)اين تمام خطر 
هنين جافية هر سا بسكن 00 2 حو سكين وروؤوو يدن اسك دوبجريان طالرك وجار هي وار سلا الدعلية) 
كهَتلَ قأذة غالررقو(/) اننا داق كنس كم طالرك في مراك وري ماروا به عيده نكي لك أَحَقٌ بِالْملَكِ مِنْهُ(0) 
دراين بخش سورهى مباركه ى «بقره) اين بحث مبسوطاً كذشت كه اين حرف حرف شيطان است هر جا سخن از من و 
متيت بيش آمد «أنَا خَدُ ئها شد معلوم مى شود تريبون شيطان است انحن أعقٌ بِالْملْكِ مها شد معلوم مى شود تريبون شيطان 
است بنابراين كسى كه معصيت مى كند به جسمش بله ضرر مى رساند كاهى هم ممكن است اصلاً به جسمش ضرر ترسائد 
براى اينكه يكك قطره شراب كه ضرر نمى رساند اما وقتى كه مى داند در برابر وحى دارد مى ايستد اين استكبار است اين 
استكا سم امك براق وبحب كرو انارق ران عي كريفك] ثرا وارف 51 0انا كر يعاق امت عسساي كسد عه «آن 
ؤْمِنَ سك عَبَّى تَفْجْرَ لَنَا مِنَ الَْرْض بَتبُوعاً؛ كه در همين سوره ى مباركه ى «اسراء؛ جند روز قبل كلذشت آيه ى نود همين 
سوره ى مباركه ى «اسراء؛ بود (وَكَالُوا أن يُؤْمِنَ لَك عَتَّى تَفْوَلَنا من الَدْض يَنْبُوعاً» ذات اقدس الهى به يبامبر(عليه و على آله 
الاي الح و الجاء) ترموديه ابجها بكر جه يمان باوريك به اباوريت برا ما . بى تفاوت است آن مردان خردمند و خردورز 
متظر وحى بودنك .و ايمان آوودند و ايمان مى آورند دقل آمنُوا به 3 لا تَؤْمبُواه جه ايمان بياوريدء جه ايمان نياوريد براى ما 
فرق نمى كند اماد الَّذِينَ أونوا للم من قَيِلِهِ إًِا يل عَلَتِهمْ يَحِوُونَ لِذْهَانِ سيدا آنهايى كه شاكردان انبياى قبل بودند و 
عالم بودند و خردمند بودند و منتظر ظهور وحى جديد بودند همين كه آيات الهى را شنيدند به خاكك مى افتند اينها جانه شان 
به زمين مى افتد جون وقتى انسان بخواهد به خاك بيفتد مكر اينكه سرش را خم كند اوّلين عضوى كه به زمين مى خورد جانه 
است فرمود:«يَخْدٌونّ لنَأَذْمَانِ اذفان يعتى ابن ذقتنها وحاته ها جاته اش .به شاكك مئ اند برائ اينكه اينها خخاكسارتد اينها هى 
خواهند متواضع باشند نه مستكبر حالا شما ايمان نياورديد آنهاء كفتيد:«آن نُؤْمِنَ لك عَتَّى تَفْجِرَ لَنَا من الْأَوْض يَتْبُوعاً(4)خب 
نقد ايش اقل مويه أن ل اموا إن الذي أوثو] الملم من قطدواتزول قرآة كربه در مجمع البان ويقهى از رطا ورك 
خصوص يهوديها را مصداق ذكر كردند ولى به تعبير سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) اطلاقش شامل همه ى علماى قبل از قرآن 


مى شود جه يهودى» جه مسيحى» جه زرتشتى» جه صاحب آبين ديكر (إذا يُتلَى عَلْيِهِمْ يَخِرُّونَ لادان شكدا. 
ص: 3/١‏ 
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سورهى اسراءء آيه ى ا 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيه ٠١١‏ سوره اسراء ؟٠/١١//ا/‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


اقلٍ اذْعُوا الله أو اذُوا لمان أَ ما مَدْعُوا َلُ الأشماء المحشتى وا + نجه بصَلاتك ولا حافت بهَا وبع ِنَ ذلكك سبلا ٠‏ 00 
وَقلٍ الْحَمد لل الَذِى لع يَحِذْ ولد وَلَمْ يكن لَهُ شَّريك فِى الْمَلْك وَلَمْ يكن آ لَه وَلِيّ مِنَ الذَلَّ وك كيه تكبيراً (0 0ع 


برخيها نقل كردند كه جون وجود مبارك بيغمبر( ص لَى الله عليه و آله و سلّم) كاهى مى فرمود «يا الله كاهى مى فرمود «يا 
رحم_”ن» به ديكران هم مى آموخت و قرآن كريم هم اين تعبيرها را روا دانست برخى از مشركان كفتند كه اين كسى كه 
مدّعى نبوّت است ما را به توحيد دعوت مى كند در حالى كه خودش كرفتار تثنيه و تثليث و مانند آن است هم مى كويد الله 
هم مى كويد رحمان. در ياسخ آن توهّم ذات اقدس الهى فرمود خداوند» ذات اقدس الهى اسماى حسناى فراوانى دارد جه 
بكُوييد الله منظور آن ذات است»ء جه بكوييد الرحمان منظور آن ذات استء جه ساير اسماى حسنا را اطلاق بكنيد منظور همان 
ذات است اسم به تنهايى معبود نيست اسم با مسمًا معبود نيست اسم فقط حاكى مسمّاست تنها كسى كه معبود است همان 
مسقاست عه الله يكوييل» جه رحمان بكربيد مقضود سكاست كه واحذ اسث له ابن اسما معيودثد» ندامظاهر اينها كد فرشتكان 
اند معبودند» نه موجودات ديكر اقلٍ ادْعُوا الله أو ادْتُوا الرَحْمَانَ اين «أو) براى تسويه است فرق نمى كند جه بكلوييد يا الله» جه 
كرو رحا رسي ررد ري بج اجات ويكراء بخ ااسما موود عيادكة تبسك اسمانا سه ذوثايى معيوة تسشد فقط 
مسما معبود است كه واححد است اقل ادْعُوا الله أو ادْعُوا الرَحْمَانَ أيَامَا تَدْعُوا هر نامى را كه شما بخوانيد نامها هيج كدام 
سهمى ندارند نه تنهايى» نه مع الاشتراكك «فلَهُ) يعنى براى آن مسما كه ذات اقدس الهى اسث لأس ماءً الف يا ابن س7 
هم مؤنّث «أحسن» است. اسم را بالأدخره در تقسيم اؤلى به دو قسم مُنقسم دانستند يكك اسم قبيح است يكك اسم حسنء اسم 
حسن مثل عليم» قدير» حىّ و مانند آن اسم قبيح مثل جاهل و ساهى» خاطى» عاصىء ناسى امثال ذلك خداى سبحان درباره ى 
اسمايى كه دلالت بر نقص دارد داراى صفات سلبيه است يعنى اين امور از خداى سبحان مسلوب است خداى سبحان جاهل 
لمك تقر اسك وساف قنك انين السكة خاطى اكه ظالي فك وزعالكد 07م لارطله رلك اغدا للايعب نسةبو 
مانند آن اينها صفات سلبيه خداى سبحان است اين در تقسيم اول كه اسم يا بحسن است يا قبيح» اسماى دالّه ى بر نقص جزء 
صفات سلبيه ذات اقدس الهى اند و از او مسلوب اند اسمايى كه دلالت بر كمال دارند اينها دو قسم اند بعضيها دلالت دارند بر 
كمال اما كمال محدود؛ بعضى دلالت دارند بر كمال اما كمالٍ نامحدود آن اسمايى كه دلالت دارند بر كمال ولى كمال 
محدود آنها هم از ذات اقدس الهى مسلوب است مثلاً علم محدود. قدرت محدود, غناى محدود, حيات محدود اينها از خداى 
سان ماناري امض يو 1ف سباي كه لاله ورتير كسالي كثال #التعدوة لها امام تلن كب دن د الك الضمذا 
است احسن الاسماء آن است كه اين دو قيد را داشته باشد يكى اينكه دلالت بر نقص نداشته باشد دلالت بر كمال داشته باشد» 
دوم اينكه آن كمال نامتناهى باشد وقتى كمال نامتناهى شد مى شود ذاتى ديكر يس كمال ذاتى نامتناهى مدلول احسن 
الاسماست كه از احسن الاسماء بخواهيم به صورت جمع ياد بكنيم مى كُوييم «الأسماء الحسنى2) كه كل واحد اين اسمها 
اسن اند.. دو بحت ووكخخ ترج يخد وك وتقذيل لكديؤزلاة آندا كنذشت كدقرق كديع و تقدس هع دو هين اسث تسبح 


يعنى ذات اقدس الهى را تنزيه مى كنيم از هر نقصىء تقديس يعنى ذات اقدس الهى را مقدّس و منرِّه مى داريم از كمالٍ 


محدود يعنى از علم محدود؛ قدرت محدود. حيات محدوة رأف محدود و مانند آن يس تسبيح. تنزيه از نقص است و 


تقديس» تسبيح از كمالٍ محدود در جمع وخختلاضه«الأسماء الس 7 يحتى أحسن الافنما براق ذات اقدس الهى اسك» 


ص: فض 


.894 سورهدى كهفن, آيهدى‎ .)١(-١ 


؟"-(75). سورهى بقره, آيه ى مر 
يرسش: علم فعلى خدا محدود نيست. 


ياسخ: خب علم فعلى كه صفتٍ ذات نيست علم فعلى جون محدود است مادون ذات است آنكه صفت ذات است آن ديكر 
تانفافى الميتحك فق مقائل دارة هرودو مقائلكق ( رمجموعة أن افاي ذاتى اكد للك ميحد ود الت كافن خاق فى اكت 
كاق نةانى كيد كاه مسنايدك باكلل لتقا عن ذه كاه كا فس هد شاقن قتي قوايد عرقت 3 اعد فيه برا ابتك نا 
كاه شت كاهى ست اكر ضيفت ذات باشد كه قابل سلب يست ابن كونه اسم اسماق فعليه اند زير يوشقن قدوت اند 
قدرت نامتناهى است هر جا حكمت باشد شفا مى دهد هر جا حكمت نباشد شفا نمى دهد و مانند آن» خب. 


«شّل اذْعُوا الله أو ادُوا الرَحَمّ ان أَيَا ما مَدْعُوا قله اََسِماء الْحَتتَى» برخيها احتمال دادند كه اين «له) به «أىّ) بركردد يعنى جه 
بككُويى الله جه بكوبى رحمان هر كدام از اينها را بككويى براى هر كدام ازاينها اسماى حسنا هست براى اينكه اينها اسم اعظم 
اند اكر الله بود عليم و قدير و حي و حكيم و مُريد هم هست اككر الرحمان بود حىّ و قدير و عليم وحكيم وامثال ذلك هم 
هست آن البته يكك برداشت خاصٌ خودش را دارد» خب ولى ظاهراً به همان مسمًا برمى كردد دقل اذْعُوا اللّهَ أو ادْتُوا الوَحْمَانَ 
يا مَا تَدْعُوا قَلَهُ الأَشِماءٌ الْحشئَى». بعد درباره ى به خود بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) خطاب فرمود: «وَلآً تَجَهَوْ بِصَلاتِكك 
وَل تُحَافْتُ بِهَاا در نماز نه خيلى جهر و صداى بلند كه عُلوَ مُفرط باشدء نه اخفات كه خيلى هَمْس و بسته باشد بين اخفات و 
بين آن صداى بلند نماز بخوان برخيها خواستند به همين ظاهر اكتفا كنند كه اين ناظر به اين است كه نماز نه بايد صوتٍ خيلى 
بلند باشدء نه خيلى مخفى ولى تبعاً للروايه كه مناسب هم همين است منظور از اين صلاتُ جنس است يعنى بعضى از نمازها را 
جهرء بعضى از نمازها را اخفات اين طور نباشد كه همه ى نمازها را به جهر بخوانى يا همه ى نمازها را به اخفات بخوانى «لا 
تجهر بجميع الصلاه و لا تخافت بجميع الصلاه) بلكه بعضى از صلوات را با جهر و بعضى از نمازها را با اخفات كه با روايات 
سا زكارتر است («وَلآ تَثِهَوْ بص لاتك ولا تُحَافْتٌ بها وَابَْ بين ذلك سيلا اين ابتغاى سبيل حدّ وسط در تفسير اول يعنى نه 
جور تقرط له إعقالك ارط خراناق سلا را ضورت ومن :آذ يكق سوكو را اناكابر تمي دوم #مطابق روايات ابت 
اين است كه همه ى نمازها جهر باشد روا نيست» همه ى نمازها اخفات باشد روا نيست بلكه (وَابْتعْ بَينَ ذلك سَبِيلا؛ كه بعضى 
ازقباقها جهو يكلس إل تجاقها لخالش ور كييك ابن ادر فى دو وزا راك كم وبلا اجون ودر انيه حا مسارم يلقو كد بون 
را هم خدا مى داند إخفات بخوانيد تا معلوم بشود كه اخفات را هم خدا مى داند آن وقت موافق باشد با آن آيه كه «إن تَجْهَْ 


بِالْمَوْلٍ فَإِنَّهُ يَعْلمْ السّرّ وَأَخْفَى)(1) اكر شما به صورت آشكار سخن بكويى خدا جهر را مى داند» اكر آشكار نكُويى راز باشد 


خدا راز را مى داند و اككر رازى باشد كه خودت هم نمى دانى در درونٍ درونت نهفته و نهادينه شده است كه حتى از تو هم 
مخفى است باز هم اخفاى از سرٌ است آن هم خدا مى داند (إن تَجَهَرْ بالقَوْلٍ فَإَِهُ يَعْلمٌ السّرّ وَأَحْفَى) وقتى سرّ را مى داند يقينا 


جهر را هم مى داند» خب. 


ص: إزشخرا 


.7 سورهم ى طهر آيهى‎ . 0-١ 


وَقلٍ الْحَمدُ لِلَّهِ الى لَم يتَحِذْ ولَدا وَلَمْ يكن لَّهُ شَّريك فى الْمَلَكِ وَلَمْ يكن لَه وَلِّ مِنَ الذّلَ) اين آيه ى يايانى نظير جمع بندى 
غك كادي خاراضه وسور ف لظو وا زعوي ارده ره كار شوو ااي لاق اا سوو الريك يود كد اروف فعا 6 الذك 
أَسْرى بِعبده ليلا مِنَ المشجدٍ الْحَرَام إِلَى المشجد الْأَقْصَى الى بَارَكنَا حَْلَه ِرِيَهُ مِنْ آياتنا إِنّهُ هوَ السَمِيعٌ الْمِصِيرًا صدر سور ه با 
تسبيح شروع شد ذيل سوره هم به تكبير ختم مى شود تكبير را به حسب ظاهر ما از اسماى جماليه مى دانيم جزء اوصاف ثبوته 
مى دانيم و مانند آن» ولى در بحثهايى كه قبلا داشتيم طبق رواياتى كه برخى از آنها را مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) 
در كتاب شريف وسائل در كتاب صلات در باب ذكر و احكام بعد الذكر و كه بعد از نماز يكك كتاب دعا هست و قرآن است 
وذكر در كتاب ذكرء ذكر كرده آن است و آن اين است كه وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) از يكى از اصحاب 
تؤآل:مى كد كد دوا وؤاية اشك دو نياف كه ( اله كر نع عد اران عرهن كرد والثه أكبر مذ كل كم موادا ازهر 
جيزى بزركك تر است حضرت فرمود: «ثمم شىء فيكون أكبر منه) مككر در جهان جيزى هست كه خمدا از او بزركك تر باشد؟ 
عرض كرد يس معناى «الله أكبرة جبست؟ فرمود: «الله أكبر من أن يوضف »24100 دا بزركك تراز آن است كه وصف بشوة؛ 
خب آنجا هم به عرضتان رسيد كه اين روايت در حدّ «لا تنقض اليقين ابداً بالشكك)(1) نيست كه با ينج» شش سال درس حل 
بشود خب اين همه اشيا در عالم هستند حضرت فرمود مككر جيزى در عالم هست كه خدا از او بزركك تر باشد اينها جون 
مهجور است خبرى از اين علوم نيست مرحوم صاحب وسائل در وسائل در كتاب صلات در كتاب ذكر جون اينها مطابق با آن 
بزركان در كتاب صلات كتاب القرآن را مى نوشتند و كتاب الدعاء و كتاب الذكر را مخصوصاً مرحوم كاشف الغطا(رضوان 
الله عليه) اين سه كتاب را در كتاب الصلاه ذكر كرده مرحوم صاحب وسائل هم بخشى از اينها را در كتاب الصلاه ذكر كرده 
در ذكر در تسبيحات در معناى ذكرء معناى تحليلء معناى تكبير ابواب كوناكونى ايشان ذكر كرده اين يكك روايت. روايت 
ديكر وق سؤال و جوات مى شود حشرت مى قرمايد كه معناى «الله أكير) حيست أن زواى يا آن سائل يا آن صحابى عرض 
فى كنك كه زائلة اكتر هن كل شح حضيرك فرموة وسد وشوج خكعدا را متحدوة كرو جاه براي لبك عدا سبك واقنافئ 
ديكر هستند منتها خمدا بزركك تراز ديكران است اكر خدا نامحدود است كه جا براى غير نمى كذارد فرمود: «حدّدته) اين را 
كه به افراد عادى نمى كويند كه. عرض كرد يس معناى «الله أكبر) جيست؟ فرمود: «الله أكبر من أن يوصف)(") خدا بزركك تر 
از آن است كه وصف بشود نااينجا ترجمه ى ظاهرى اين دوتا حديثى كه مرحوم صاحب وسائل نقل كرهه از آن به بعد 
استنباطهايى كه براين حديث مى شود يكى از آنها اين است كه اين «الله أكبر مِن أن يوصف» بايد به قضيه سالبه بركردد نه 
موجبه ى محصّله و نه موجبه ى معدوله يعنى جه؟ يعنى وصف جيزى باشد خداى سبحان اكبر از وصف كردن باشد كه همان 
اشكال قبلى لازم مى آيد جون توصيف استعمال نشده حالا در لغت نككاه كنيد كه آيا در لغت كلمه ى توصيف به كار رفته يا 
نه؟ آنجه در لغت به كار رفته وصف است «وّصفه) هم متعدّى است» خب اككر وصف يكك امر وجودى باشد و خداوند اكبر از 
وصف باشد همان اشكال بيبش مى آيد اشكال روايت اول» اشكال روايت دوم يس وصف امرى است وجودىء در براير خداء 
خدا بزركك تراز وصف است براى اينكه نه اشكال روايت اول بيش بيايد نه اشكال روايت دوم بايد اين «الله أكبر من أن 
يوصف» به سالبه بركردد يعنى «لا وصف له؛ جون وصفى در كار نيست نه اينكه وصف هست و خدا بزركك تراست وصف 
اث خب اكر معتائ (الله أكبر) به قرينه.و تفسير ايبن دوقاروابت قوراتى بدا اين يركشت كه «الله أكبر من أن يوضتاو 
بازكشت اين هم به سالبه بود نه موجبه ى محصّله يا موجبه ى معدوله يعنى «الله لا وصف له اين تكبير به تنزيه برمى كردد اين 
تكبير به تسبيح برمى كردد اين بخش يايانى سوره به اول سوره برمى كردد اين همان ردّ العجز الى الصدر است كه از 


محسّد نات بديعيه است اوّلش با تسبيح شروع شد آخرش هم با تسبيح ختم شده جون تكبير در حقيقت تسبيح است اين هم كه 


مى كويند تسبيحات اربع تسبيحات اربع نه براى اينكه «سبحان الله؛ جون اول است «سبحان الله تسبيح استء «والحمد للها 
تسبيح اسثء (لا اله الآ الله» كه معلوم است تسبيح استه «الله اكبر» هم كه تسبيح است جهارتا تسبيح است به جهار زبان نه اينكه 
يكى تسبيح باشد يكى تحليل باشد يكى تكبير باشد يكى توحيد باشد بازكشت همه ى اينها به تسبيح است كه او سبوح است 
واقدوس يتابرانة يككن باباق ارق سور به همان حش اؤلكن يرفى كرذدحون ابن ليق اسك او مره ال آ ناشت كه كس 
همتاى او باشد در صحنه و ساحت الوهيّت هيج كس نيست نه يايين تر از او نه همسطح اوء نه بالاتر از او اين محدوده منطقه 
ى ممنوعه است اينجا يعنى منطقه ى ممنوعه نه يايين ترازاو كسى هست تا بشود وَلد اوء نه همسطح او كسى هست بشود 
شريكك اوء نه بالاتر از او كسى هست كه بشود ولي او «ِلَم يَكُحْذْ وََدا وَلَْ يكن لَهُ ضَرِِكٌ فِى الْمَلك وَلَمْ يكن لَه وَلِنّ مِنَ الل 
نعم؛ ولى دارد يعنى دوست اما او «اللَهُ وَلِكَ الَذِينَ آمَنُوا:() اين ولي من الذّلَّ ندارد كه اين بشود مولى7 عليه او بشود ولي بس 
نه فوق او كسى هستء نه همسطح و كسى هستء نه يايين تر از او كسى هست منطقه ى الوهيّت و ربوبّت مطلقا منطقه ى 
توحيد است بعد ديكران مخلوق او هستندء بندكان او هستند» مرزوق او هستند و مانند آن لم نخد وَلّدا وَل يكن له شرك 
فى الْملك وَلَمْ يكن لَه وَلِحَ مِنَ اذل حالا كه اين جنين شد «كبره تكبيراً من أن يكون له ولده تكبيراً من أن يكون له شريككه 
تكبيراً من أن يكون له ولىّ» در سوره ى مباركه ى «سبأ» آنجا بحث را بازتر فرمود» فرمود غير خدا كسى نيست كه مالكك ذرّه 
اى باشد بالاستقلال أو بالمشاركه أو بالمظاهره «لا يملكون من دونه شيئاً» كه بالاستقلال وارد مى شوند و شركتى هم ندارند 
«وَمرا لَهُ مِنْهُْم مِن ظهير)(8) مُظاهر او هم نيستند كه از راه مظاهره و كم كه ذات اقدس الهى در كارهايش _ معاذ الله 
دستيارى داشته باشد كه اين دستيار او كارهاى او را انجام بدهد از آن قبيل هم نيست. 


ص: عم 


.١191١ وسائل الشيعه, جلا ص‎ . )( -١ 
.7568 ص‎ ١ وسائل الشيعه, ج‎ . )0( -1 
.١191١ وسائل الشيعه, جلا ص‎ . )2( -* 
سوروع بقرةء يدق /اذ.‎ )/(-# 
ه-(6) . سورهى سبأ, آيهى ؟7".‎ 


ياسخ: آن منطقه ممنوعه كه احدى به آنجا راه ندارد ولى آن منطقه هايى كه مجاز است بله آنجا را حقّ معرفت بيدا نكردند 
در سورهى مباركه ى «سباأ) آيه ى ؟7 اين است شلٍ ادْعْوا الَّذِينَ رَعَمْتُم مِن دُونِ اللكلافرمية هر كه مى خواهيد دعوت كنيد 
بكويبد از غير خدا كارى ساخته نيست جهار قسم متصوّر است كه سه قسمش محال است يكك قسمش ممكن ولى آن قسمى 
كه ممككن هست به اجازه ى خود اوست آن جهار قسم اين است الا يَمْلكُونَ مِْقَالَ ذرّهِ فى السَّمَاوَاتِ وَل فى الَْرْض) نقتم 
اول كه موجودى جه در آسمانء جه در زمين به وزن يكك ذرّه را بالاستقلال مالكك باشد اين محال است دوء «وَمَا لَهُمْ فيهما 
من شوْكك» اينها شرك در مالكت باشند اين هم محال است سهه (وَمَا لَه مِنّْهُم مِن ظهير) ذات اقدس الهى در آفرينش ذرّه اى 
از مُظاهرت و يشتوانه و يشتيبانى اينها بهره بر باشد اين هم مستحيل است اين سه قسم يعنى استقلال» شركتء ظهير و يشتوانه 
بودن اينها محال است. در آيه بعد فرمود قسم جهارم ممكن هست ولى بايد به اجازه او باشد آن مسئله شفاعت است وَل تَنقعُ 
الشَّمَاعَهُ عِندَه إِنَا لِمَنْ إذِنَ لَه آن سه قسمى كه شما مش ركان مبتلاى اند آنكه محال است درباره ى قسم جهارم هم كه برخيها 
ابتلا داشتند فرمود شفاعت حق است ولى بايد به كسى كه خدا اذن شفاعت داد ما معتقد باشيم او شفيع است (وَلآ تَنقَمٌ الشّفَاعَهُ 
عِندَه إلا لِمَنْ إذْنَ لَه و اينكه شما كفتيد «هؤّلآءِ شّفَعَاوْنَا عِندَ اللّهِه(1) به آنها اذن نداده است بنابراين جون بازكشت تكبير به 


تنزيه است اين از بات و العجز الى الصدان بخش يانائى ابق سووهم نه يكن اولش برمين كردد. 


ص: هاور 


.18 سورهوى يونس, آيه ى‎ .)4(-١ 


ياسخ: بله خبء اين براى آن است كه در بحثهاى سوره ى مباركه ى «حجر) هم كذشت اين جمعها كاهى براى تفخيم است 
كه مقام شامخ ربوبت از خود با عظمت و جلال ياد مى كند اين يككء كاهى هم جون دستور مى دهد كه مدبّرات امر اين را 
اجرا بكنند به ضميمه ى مدبّرات وقتى ملحوظ بشود جمع مى آورند اين دوء ولى براى اينكه اشتباه نشود آن جاهاى حسّاس نه 
جمع مى آوردء نه مدبّرات را سهيم مى داند يككء آنجاها هم كه جمع آورد براى اينكه مشخص بشود اينها زيرمجموعه ى 
فرمانروايى خداى اند نه مستقل اندء نه شريكك اندء نه دستيارند كه در سوره ى مباركه ى «سبأ) هر سه قيد نفى شد آنجا يكك 
جا بالصراحه مى كويد ما تنها اين كار را مى كنيم فرمود: «قَدُ جا كم مِنّ الله نُورٌ وَكتَابٌ مُبِينٌ)(١)‏ آنجاهايى كه نام فرشته ها 
را مى فرمايد» مى فرمايد: ِأَئْى سَرِهَرَءِ * كرام بَرَّرَوِ(5) هر كدام از اينها كمى غفلت بكنند انَجَزِيه جَهَنّم)90) اينها مسي ر ند 
رموه انتتو كوف مل عه :قار له انها لول أل أرذها عمسيو لله وها سجر اك ا قله وها تلاق انك ارفك متدرا ليقت ان وى الهوة 
اين كتاب قد جا كم مِنّ الله ثُورٌ وَكتَابٌ مُبِينّ» اما اين فرشتكان ابأئِيِى سمْرَِ هستء اكرام بَرَرَءا هست اينها فرمود با دست 
اتملاها وحن رزااعى ت رسعو ايها وارة اميم بيك ع الوه 11 لبر الوك اا عاضلى اليكل رلا جرفيل الود دو قلبة ايخ 
حرفها را كذاشته و رفته خودش فهميده دارد جه كار مى كند شما هم كه مى فهميد جه كار مى كنند ولى كل كارها از طرف 
خداست اين براى بحثهايى كه موهم خلاءف نيست اما آنجا كه موهم خلاف است يكك جا به عنوان نمونه قرآن كريم ضمير 
متكلم مع الغير نايرد آنا كه سيدق 1و ترضينك امك زلا لهال للد دلا إِله إِنَ نا اين طورى «فَاعْبَدُون)(8) «فَارْمَبُون)(2) آنجا 


ديكر نفرمود «لا اله الآ نحن» آنجاها كه موهم خلاف است همه اش ضمير متكلّم وحده است يا اسم ظاهر» خب. 


ص: نا 


1( سزواى مادق اداع 1 

3 سيره ف خيس آباك 32_18 
19# سوراى انبا اص ول 

11 ) » سورواق تعر الى بالف قا علق 
فد )١8‏ ,سوزدى اتباع ايلاد نا 


ع-(10١).‏ سورهى بقره, آيه ى 26 


ياسخ: جهر مفرط و اخفات مفرط بين جهر مفرط و اخفات مفرط همين تعبيرات رايجى است همين سبك معمولى است كه 


مسلمين مى خوانند اين بنا به تفسير اول. 


ياسخ: جراء اكر «لا بشرط» كرفتيم مى شود جنسء» «بشرط لا) كرفتيم مى شود ماده اكر «لا بشرط) يعنى مفهوم جامع كرفتيم 
مى شود جنس» خب. 

اما آن تفسير دوم انسب است براى اينكه روايات آن را تأمين مى كند همه ى نمازها جهرى نباشد» همه ى نمازها اخفاتى 
نباشد بلكه بين بين باشد بعضى از نمازها جهرء بعضى از نمازها اخفات خب يس اكر كفته شد (إِنَا انرَلنَاُ فى ليله الْقَدْرِ؛10) يا 


انالك ان ناة فالس تَرَلَ(؟) اين جمع آوردن براى يكى از اين دو وجه است. 
يرسش: جرا براى ولد 1 وردند «لَم ينذا ولى براى نين آورده ١لَمْ‏ يِكن). 


ياسخ: بله ديككر جون اتّخاذ ولد جون مسيحيها مى كفتند اين ولد تشريفى است آنها باور كرده بودند كه زاد و ولد و همسر و 
اينها ندارد آنهايى كه مبتلا- بودند به تفكر ولد داشتند فرمود: «لَمْ يكن لَهُ ضّرِيكك» براى ردٌ توم آنها فرمود: لم تَكَنْ له 
صَاحِبَةٌ(1) جيزى كه جريان عيسى (سلام الله عليه) بشود ابن الله _ معاذ الله _ اين نيست براى اينكه الَمْ تكن لَه صَاحِبَةٌ) ركه 
اما آ نهايى كه مى كويند نه» ولد تشريفى است نه ولد نكاحى فرمود نهء «لَمْ يَتَخْلّ وَلَدأ» يس «لم يكن له ولد بالقول المطلق» نه 


ولد اتخاذىء نه ولد نكاحى» خب. 
ص : /ا/3 
.)١2(-١‏ سورهى قدرو آيه ى .١‏ 


؟-(1171١)‏ . سورهى اسراءو آيه ى .١٠١0‏ 


*- (18) . سورهى انعام, آيه ى .٠١١‏ 


واس - - 


دصري كدق زايا برعي رجه كر رودا كران اربود ابَعَثَمًا فى كل أمّهِ رَدُ سُولاً أَنِ اعبَدُوا اللَّهَ وَاجْتَيُوا 
الطَاعُوتَ؛(1١)‏ سرش | ب اث بالأخره قر هر سدروميق :دوه وماق سعيك. قدا بابدا يرشك و.وسيدء ابت خالا حوه خدا ا 
خود يبامبر است يا جانشينان ييامبرند يا مبلّغان و مأموران از طرف امام و بيغمبرند مثل زمان خود بيغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلّم) همه ى روستاها كه خود حضرت تشريف نمى برد يا در همه ى روستاها كه آنها به حضور حضرت شرفياب نمى شدند 
ملفا كديس بعادت حافك بالعزاى صحو ريه اكه فى سنن 5100 فعَرَّرْنَا بثَالث)200 «أَرْسَلْنَا كذا اينها از همين قبيل 
است بنابراين اككر قبل از اسلام در حجاز بيامبرى نبود حيجت الهى بود حالا يا علمايى بودند كه ورثه ى انبيا هستند يا تتمه 

جانشينان انبياى قبيل بودند اين جنين بود اما اكر يكك وقت حادثه اى بيش آمد ظالمى ؛ ا 


جمعيت شهرى يا روستايى فاصله انداخت اينها مستضعفان فكرى اند و معذور دسترسى ندارند. 


مطلب بعدى اينكه در خاورميانه كاهى انبيايى مى آمدند بدون جالش و در كيرى و خونريزى و امثال ذلك ممكن است حرف 
اينها در شرايط آن روز به مناطق دوردست نرسيده باشد اما وقتى ييامبرى آمده تبرى كرفته بت بت كده هاى خاورميانه را از 
بين برده كه رسمى بود با سلطان خاورميانه به نام هرود الفتبداج كد ا لاسريان اكش سوقك وو اعاثرة وانشرزوا اليك زه 
مطرح شد اين نمى تواند در يكك شهر و يكك روستا اين صدا خفه بشود آن وقت (رَبىَ الى بحي وَيُمِيتٌ)(5) مطرح است اين 
مسئله توحيد و الهدِت و نفى شرك و امثال ذلكك مطرح است اين حتماً كل خاورميانه را مى كيرد. در جريان وجود مباركك 
موساى كليم(سلام الله عليه) اين هم كه نيامده مخفيانه با فرعون كفتمان داشته باشد كفتكو داشته باشد اينها نبود مسئله درياى 
روان و رود نيل بوده مسئله ى «قأََه دُناهُ وَجنُودهُ كت دُنَاهُمْ فى الْيِمع(2) بود سقوط فرعون بود ١‏ ن مناظره عمومى باكر 
بود يذيرش ايمان آنها بود اين منطقه توحيدى وجود مبارك موساى كليم كفت «رَبَّنَا الى أَعْطَى كِلَّ شَى ءِ خَلقَهُ 5 3 
هَدّى)(2) نظام فاعلى را اشاره كرده» نظام غايى را اشاره كرده» نظام داخلى را اشاره كرده اين فكر خاورميانه را تصاحب كرده 
يونان در شمال غربى مصر بود خيلى هم از مصر فاصله نداشت اين يونان يكك طرف با تركيه همراه بود يكك طرف با مصر 
منتها در شمال شرقى مصر يكك مقدار بيشترى از مصر فاصله دارد خب وقتى اين صداى مهم در خاورميانه ييجيد علماى يونان 
جكونه ممكن است از اين فكر توحيدى وجود مباركك موساى كليم بهره اى نبرده باشند اين هم يكك مطلب. 


ص: ذا 


.7"8 سورهدى نحل, آيه ى‎ .)١19(-١ 
.١15 سوره ى يس, آيه ى‎ . )730١(-؟‎ 
.8/ سوره ى انبياءو آيه ى‎ . )51(-“ 
.10/ *-(؟57) . سورهى بقره, آيه ى‎ 
.6١ ه-(537) . سوره ى قصص, آيه ى‎ 
.2١ ع-(58) . سورد ى طهر آيهى‎ 


مطلب ديكر اينكه هيج وقت حكما را در برابر انبيا قرار ندهيم در آن كتاب عقل منزلت عقل در هندسه ى معرفت دينى آمده 
حا ل را ا ا 
علم شهودى است و معصوم است آن جه مقابلى دارد؟ جون 1 ن مقابل ندارد بية بيش از همه و يد بيش از همه حكما برهان اقامه 
كردند كه بشر وحى مى خواهد اين برهان را حكما اقامه كردند از ديرزمان ممكن نيست جامعه بدون وحى باشد» ممكن 
نيست جامعه بدون نبوّت و رسالت و امامت و رهبرى باشد اين حكما مى كويند عقل بسيارى از جيزها را نمى فهمد ولى 
خوبى عقل اين است كه مى فهمد كه نمى فهمد يككء؛ مى فهمد در جهان كسى هست كه بفهمد دوء ولى مى فهمد او ييامبر 
است از طرف هذا آمده سه واول كسى كه به او ايمان مى آورد همين حكماى اند آن وقت اكر اختلافى هسث اختلاف بين 
حكما بعيد نيست براى اينكه اينها درباره ى جيزى بحث مى كنند كه لغت به او دسترسى ندارد» فهم عرف به او دسترسى 
ندارد» بناى عقلا به او دسترسى نداردء اعتبارات مردمى به او دسترسى ندارد يعنى متافيزيككء اما صاحبان علومى كه لغت 
اسرسي لايد توي ٠‏ لوغري ا رددياق اكثان ماري ارده اعوازااكر عرصي صعريس دار الويمااقاء لله تاوت أبنت 
ما جندين بار مثل ابأ آلآء تكبا كد باو رنقة ١‏ اذى عله الاضير ل رحو دود طريتع زا آورديم همين جا خوانديم مرحوم 
ل ا 
براى فنّ شريف اصول قرار دادم ديدم فقهاى ما شيعه يعنى فقهاى ما شيعه. يعنى فقهاى ما شيعه اينها به تنهايى بيش از حنفيه و 
مالكيه و شافيعه با هم اختلاءف دارند من آمدم بالأسخره سامانى بدهم خب اكر اختلاف هست حتماً يعنى حتماً اكر كسى 
مخؤاهل تحقيق كند اكر فقط كسى بيخواهد دن درس يبابيد و براى ثواب بروة كه مغذوز است اما اكر كسى يحواهل بز وهشكر 
باشد اين عُدّهالاصول را آورديم خوانديم ب بخش اواخر عدّهالاصول است صفحه ى سيصد و اينهاست در اين كتاب منزلهالعقل 
هم آمده در جلد اول عدّهالاصول در بحث حبجت خبر واحد فرمود من ديدم اين طور نمى شود فقهاى شيعه با هم به تنهايى 
آن قدر اختلاف فقهى دارند كه به تنهايى بيش از اختلاف شافعى و حنفى و مالكى است من آمدم سامانى بدهم و آن اصول 
است؛ خب اين هست خدا غريق رحمت كند مرحوم حاج آقا رضاى همدانى را ايشان در بحث طهارت دارد كه البته همه ى 
فقها دارند منتها ايشان اين جمله را مى خواهم عرض كنم از ايشان است ساليان متمادى قدماى ما مى كفتند كه نزح بثر واجب 
انث كر با اينكه الأنْ له مادهة با اينكة ماده دارد ونبأ دارد وجوشقى داره ابن را كه آب .دسق تيد اخسد كه با اينكه جوششس 
دارد اكر موشى بيفتد يا مردار ديكر بيفتد نجس مى شود و نزح بثر واجب است برخى از فقها مثل علامه و اينها كفتند نه خير 
نجس نمى شود اين ادلّه بايد حمل بر استحباب بشود نزح بئر مستحب است مرحوم حاج آقا رضا دارد كه در بين اين همه علما 
و فقهاى ما به استثناى محمّد بصراوى بقيه همه قائل به نجاست بثر بودند خب اين هم از شريعت است ديككر اين اختلافها دليل 
بطلان فقه نيست دليل است كه ما معصوم نيستيم بله تلاش و كوشش را مى كنيم فهميديم دوتا اجر به ما مى دهند» نفهميديم 
يكك اجر به ما مى دهند اما روش مندانه بحث مى كنيم اما جريان ارسطو و افلاطون شما اين كتاب الجمع بين الرأيين فارابى را 
ملاحظه مى كنيد مى بينيد بسيارى از مسائل كه ديكران متوجّه نشدند ترجمه ى خوبى نشده جناب فارابى آمده حرف ارسطو 
را معنا كرده» حرف افلاطون را معنا كرده كفته اينها حرفهايشان يكى است اختلافى ندارند در جريان مُثل افلاطون نيست جون 
مااز روايات متأسفانه دوريم دستى از دور داريم خيال مى كنيم اين حرفها در روايات ما نيست در روايات ما هست كه ائمه 
فرمووئك كتروسى همتة كلوقي او بكوانة همه خروسسهاى ذيكر من خواتدك بعك فزموة لد عر كنبى كتثالى ذارة كه كاي 
شخص دارد كناه مى كند در روايات هست كه يرده روى آن مى كذارند كه او نبيند هر كدام از ما تمثالى داريم» يكك وجود 


مثالى داريم آن روايات جون مهجور است خبرى از مُثل افلاطون نيست ما خيال مى كنيم افلاطون اين حرفها رو زده. بنابراين 


اكر در خاورميانه اين كونه از مسائل مطرح شد كه انبياى ابراهيمى آمدند وجود مباركك ابراهيم آمد موساى كليم آمد كل 
منطقه را روشن كرد آنها اكر جهارتا حرف الهى دارند در همين زمينه حرفهاى الهى شان محدود است يعنى از خود انبياى 
الهى كرفتند ممكن نيست كه اين فكر باشد و انبيا(عليهم السلام) به مبارزه و مناظره و كفتمان و كفتكو دعوت بكنند و هيج 
اثرى هم در يونان و امثال يونان نداشته باشد در قرآن كريم دارد بالأخره اينها آمدند به شما كفتند. اما در جربان ١أوُوا‏ 


بَقَبّهِ)( 7) در سوره ى مباركه ى «هود) اين جريان «أولوا بَقيّه). 


ص: م 


.1" سوره ى الرحم؟ن, آبهدى‎ . )50(-١ 


؟"-(58) . سور ى هودر آيه ى .١١8‏ 


ياسخ: نمى دانيم آن ديكر اثباتش آسان نيست. 


اما آيه ى سوره ى مباركه ى «هود آيه 118 اين بود كه اقََؤْلا كان + ِنَ الْقُونِ من فَيِلكم أُولُوا بَقيِهِ نون عن الْقَسَادٍ فى 
الْأَْض إن لاهن جياه فرمود جرا يكك عده «أُولوا: ا ا 
اولوا بقبّه ياد مى كند مثل ١‏ ا الأأباب00 98 الأبُصَارِ(5), أولواة كذاء ور بَقَيِّه كذا يعنى اينها واليان بقاى اند خب 
در فرهتكك قرآن ‏ كسى باقى أست كه بر اساس وجه الله كار يكتد جون دك شى ب الك إن ج4005 يا دكن من عليهَا انه 
وَيبقّى وَجْهُ رَبكك(©) جيزى كه وجه الله نباشد لوجه الله تباشد نمى ماند اين دو مطلب» خب يس اكر قرآن كريم يكك عده را 
«أوتوا الف انيم اعد لنت بو لبيت رانس معرقى كرد .وت شناساند» كر «أرلن الأتقر اره مى .داقن يعسن و بصن واايتهنا رااهم 
مشخ كرده «أولى الأتضارة عم مى شرع مشتكس اكز يكن عفترا «أرلرا كووب داند مكل التكدنها وجرد عبار كف ولي غير 
را طبق روايات مى كُوييم بقيهالله ديكر حضرت هم وقتى ظهور كرد در كنار كعبه مى فرمايد: «أنا يِه الله(2)» خب در اين 
وافنها كر قرم كدر سودق رققيالنة كوه عه دان 1ه دود اين امكو اسك زراى لدو جافلاة راق الننها ر تمن زه روا 
بََبّهِا نعم» عالمان دينى كه در زمان انبياى قبل بودند حالا يا در بحثهاى فيزيكك يا در بحثهاى متافيزيكك رهآوردى داشتند جون 
دو ؤمان آن بيامبر يه 35 بينامبر أيمان آورده بود ند فق أَغيل لكاب آم قائمة تلوق آيات اللّده(8] مى شود مى .شو جزء 
أُونُوا بَقِيّها اين براى آن عصرء اكر بعد از آن انبيا بودند در عصر وجود 2 بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) بودند و 
بع زاف هونا انبالرسيه انهانق #عكداك علد «افلة رازهي روا بَقبّهااند. قسم سوم اكر اسلام آمده به آنها 
رسيده آنها عنادى هم نداشتند اما فرصت تحقيق نداشتند به دنبالش نرفتند خدمتى هم كردند برقى هم كه توليد كردند نظير 
اديسون يا امثال ذلكك اينها الهى بودند لوجه الله اين كار را كردند منتها حالا متوجه نشدند كه الآن وظيفه شان اسلام است و 
قرآن فرمود: «فإن آمَنُوا بِمِثْل مَا آمَْتَمْ بهِ قد اهمِّدٌوا؛(/0 اين يلوراليزم دينى ممنوع است و باطل و بين الغى اكر كسى به او 
تسيلا ابن جرف كه خدا فرمرد: ادإن آكوا يكل ها متم بو فتن اهتذوال بازتهم بى شونا معاوواو اكر معاون يود صيون بعائذ 
سكاو ال عسوو افر ناعير ابيك كرود ور فرك وو لا بَقَيّهِ (4) نيست اما يكك ياداش دنيوى را هم ذات اقدس 
الهى به او مى دهد اين كسانى كه بهره هاى دنيايى دارند فرزند خوب دارند در رفاه اند ممكن است كاهى در اثر همان 
عنايتهاى الهى باشد كاهى هم ممكن است آزمون ولى كاهى ممكن است خداى سبحان جزاى آنها را در دنيا بدهد كه در 
فقن وكوش ان فرك كدف ونا تكد راقم م بانددويؤ رديت وار أرا قي كدق تيوط كرداة بقفيالنة اميق أن كش 
است كه لوجه الله كار بكند. 


ص: ا 


1-[(/11). سوووافى نقروو بدي فوع 

ادل سورواى حشر ادي ؟. 

(59) . سوره ى قصص, آيه ى //. 
:8 ب سورداض الرحو لني آيات 17 مال 


10" . الكافى: ج ١‏ ص 7/اع. 
ع-950") . سورهى آل عمران, آيه ى .١١1"‏ 
70-١‏ . سورهاى بقره, آيه ى .١71/‏ 


/-(58”") . سور ى هودر آيه ى .١١8‏ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيه ١١١‏ سوره اسراء 7٠/١١//ا4‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


اقل ادْعُوا الله أو ادْعُوا الرَحْمَانَ نَ أَبَا ما مَدَعُوا قَلَهُ اْأسْماءٌ الْحستَى وَل 4غ نجهز بصَلاتك ولا نحَافتُ بها وبع بن ذيكك سبياا )1٠١(‏ 
وَقلٍ الْحَمد لل الَذِى لع يَحِذْ ولد وَلَمْ يكن لَهُ شَّريك فِى الْمَلْك وَلَمْ يكن آ َه وَلِيٌ مِنّ اذل وَكَبوهُ تُكبيرً )01٠١(‏ 


بخش يايانى سوره ى ى مباركه ى «اسراء» هم به بخش آغازينش برمى كردد و هم عصاره ى مطالب اين سور ه را به همراه 
دارد يكى از آن آياتى كه در بخش يايانى قرار كرفت همين است فرمود جه بككوييد الله جه بكُوييد الرحمان» جه ذات اقدس 
الهى را به اسم الله بخوانيد جه به اسم رحمان بخوانيد فرق نمى كند خدا داراى اسماى حسناى فراوان است. مشركان الله را مى 
يذيرفتند جون اينها مشركك در اصل ذات» مشركك در خالقيت ذات و مانند آن نبودند اينها مشركك در ربويدت بودند وكرنه مى 
يتنو فيك كه خالق سماوانق واوقن اللهناسست «ولهم َألَهُم مَنْ لق الكسماوَات وَالَأَوْض وَسَخرَ المَّمْسَ وَالْقَمَرَ لََقُولَيّ الله ]١(‏ الله 
را به عنوان خالق كل قبول داشتند الله را به عنوان ربٌ الأرباب و ربّ العالمين قبول داشتند «مَن يُدَيرُ ار َسََقُونُونَ الله (] اما 
الله را به عنوان رت انسانء رت رزق: رث شدفا و مانند 1ن قبول نداشتدد كه كرفتار ارباب متفدّق بودند اما درباره ى رحمان 
جيزى نمى كفتند براى آنها آشنا نبود ولى مى ديدند وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) كاهى به الله دعوت مى 
كندء كاه به الرتمان دعوت من كثذ آنها اعتراض فى كرود من كقلد كه باميز يعتى كننى كه مدعي تبت است ما را از 
شركك بر حذر مى دارد ولى خودش از اسماى متعدّد سخن به ميان مى آورد آيه نازل شد كه اينها تعدّدشان در مرحله ى اسم 
است وكرنه مسمما واحد است مسمما يكى است كه خالق كل است و ربٌ كل است و رب هر شيئى هم هست اقل ادْعُوا الله أو 
ادْعُوا الرّحْمَانَ) هر جه از اين اسما را بخوانيد معيار آن مسمّاست مسمًّا هم داراى اسماى حسناست و اسماى حسنا هم به همان 
تفسيرى كه در بحث روز قبل كذشت تببين مى شود البته اينها مترادف نيستند همان طورى كه قابض و باسط مترادف نيستند» 
محيى و مميت مترادف نيستند اينها هم مترادف نيستند البته بعضى از آنها متقابل اند» بعضى از آنها فقط مختلف اند نه متقابل 
الله و الرحمان از نظر معنا مترادف نيستند متقابل و متضاد و امثال ذلكك هم نيستند كفتند خدا را الله مى كويند براى اينكه جامع 
جع كالائت و لتععو يحي الإخناط شك ازاده عدوقة كه سمه ع تاق ور ذاظ اندي الو رو حيض ذاره ازنقن 
شود الله وازاين جهت كه همه ى فيوضات از ذات خداى سبحان نشأت مى كيرد او مى شود رحمان كه رحمان الدنيا و 
الاره لت 1ف رخص كد رويففك كل شو 8 بس از جهت انتباع كثرت در وحدت كه جامع جميع كمالات است مى 
شود الله از جهت انتشاء و نشو و ظهور كثرت در امور در خارج او مى شود رحمان وكرنه مترادف هم نيستند اقلٍ ادْعُوا الله أو 
ادْعُوا الرّحْمَانَ؛ اين كتاب شريف تفسير كنزالدقائق در بين اين تفسيرهاى روايى يكك مقدار كامل تر است حتماً با اين كتاب 
مأنوس باشيد اين بسيارى از رواياتى كه در ساير كتابهاى روايى نيست آنجا جمع مى كند رواياتى كه در ذيل اين آيات وارد 
شده است بخشى از آنها مربوط به تفسير آيه است كه غالبا ملحوظ مى شود و مطرح مى شود و بخشهاى فراوان ديكرى دارد 
كه مربوط به تفسير آن آيه نيست مثل اينكه اين آيه خاصيّتش جيست؟ اين آيه را كرجه موقع خواندن وجود مباركك 
بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلم) همين كه اين آيه نازل شد بجه ها همين كه مقدارى مى توانستند جيز بفهمند اين آيه را 


تاد كان هس 13د اهنا" ووانناك كوراتن اميق كمد و ديل ارق انه اسده امك غرسن لين املك كه انمن انا زوائانة نتيا براف ايد 
نيست كه معناى آيه مشخص بشود خصوصيت آيه» تأثير اين آيه در استجاب دعا يا شفاى مرض اين جيزها هم بركاتى است 
كه اين روايات دارد كسى كفت من مشكل مالى دارم حضرت فرمود جرا اين آيه ى اقُلٍ الْحذ م لِلّهِ الى َع يَنْحَدْ وَلمدا را 
نبو متتو لو حكن ننه ضوافي روا اتيك يكف تسرف تسدنا انار عات روفن زه ارك اانه كنات مالس اس ان 


خوب هيت 
ص: ير 


بحثى را مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در همان جلد اول كافى دارند در اسماى سنا كه خدا اسمى را خلق كرد خصوصيات 
اين اسم اين است بعد اسماى ديككرى كه از اين منتشع و منتشر شدند آنها را ذكر مى كند جهار اسم را خلق كرد از هر اسمى 
سه اسم خلق شدء شده دوازده اسم يا سه اسم خلق كرد از هر سه اسمى جهار اسم منتشر شد شده دوازده اسم از آن اسماى 
ديكر هم اسماى ديكر ظهور بيدا كرده تبارك و تعالى” را در آن روايت اسم مى داند اين اسمى كه در روايت مصطلح است 
غير از اسمى كه در مقابل فعل و حرف باشد آنجا حضرت در اين روايت تباركك يا تعالى” را اسم مى داند يعنى حقيقتى كه 
اين تباركك از او حكايت مى كندء خب اين روايت طولانى را كه سيدناالاستاد اين را در درس خواندند و معنا كردند يعنى 


همين روايت كافى را در تفسير شريف كنزالدقائق اين روايت هم مبسوطاً آمده. 


ياسخ: بله» البته بعضيهايشان اين طور است اين را خود آن راوى» خود 1 ن راوى كه جاعل بود اين را كفته من از راههاى دور 
و نزديك رواياتى را جعل كردم براى اينكه علاقه ى مردم به قرآن ديدم كم شد من اين را جعل كردم اين يكك سخن 
ناصوابى است يعنى كار ناصوابى است خود وجود مبارك سبّدالشهداء(سلام الله عليه) فرمود كه از راه باطل نمى شود به 
مقصد صحيح رسيد «من حاول أمراً بمعصيه الله كان أفوت لما يرجو و أسرع لمجىء ما يَحذر» [] اين از بيانات نورانى حضرت 
سييدالشهداء(سلام الله عليه) است كه هركز هدفء وسيله را توجيه نمى كند ما براى رسيدن به مقصد صحيح راهٍ صحيح فراوان 
داريم ديكر نيازى به راههاى جعلى نيست البته برخى از آن روايات ضعيف است و مجعول است آنها را اهل درايه و رجال 


فاسان كود تلاق روس كزوكن زم يعقينيا يش الا خره تعزن اسيك 


ص: نكن 


ياسخ: بعضى جون آخر بحث تفسير غير از بحث قرائت قرآن است آنجا كه سخن از قرائت قرآن است بله» ثواب آن روايتى 
كه معتبر باشد و دلا-لت بكند بر ثواب آ ن سوره ذكر مى كند اما در بحث تفسير اينجا جايش نيست آن يكك بحث خاضضدى 
است جاى خاصٌ خودش و حق است اما بحث تفسير معنايش اين است كه اين آيه معنايش جبست آن وقت رواياتى كه آيه را 
معنا مى كند بايد در بحث تفسيرى باشد رواياتى كه در فضايل سُوّر را معلوم مى كند آن بايد در علوم القرآن باشد ما يكك 
علوم القرآن داريم يكك بحث تفسير علوم القرآن اين است كه قرآن جه موقع جمع آورى شد؟ كاتبان قرآن جه كسانى بودند؟ 
ازجه وقت شروع شده؟ جه موقع ختم شده؟ ثوابش خواندنش جيست و مانند آن البته بحث تحريف و بحث نسخ و بحثهاى 
نزول دفعى و تدريجى واينها جزء علوم القرآن برمى كردد اما حالا اين آيه اى كه در فلان سوره است اين معنايش جيست 
اين با اينكه ما در اول يا آخر سوره ذكر بكنيم كه خواندن اين سوره فلان قدر ثواب دارد اين تفسير آيه را روشن نمى كند 
اين است كه ايشان در بحث روايى جون بحث تفسيرى است رواياتى كه مربوط به تفسير آيه است ذكر مى كنند و در تفسير 
متن هم روايات را در كنار ذهن شريفشان در ديدشان دارند اكر آيه اى جندتا احتمال دارد و خيلى روشن نيست لكن روايت 
يكى از آنها را شفاف كرده ايشان در بحث تفسيرى همان معنا را كه روايت كفته انتتخاب مى كند مى فرمايد «كما سيجىء فى 
البحث الروايى» در بحث روايى آن روايت را نقل مى كنند و بازكو مى كنند مى كويند «كما تقدّم فى التفسير) اين رابطه ى 
تفسير با روايت اما حالا روايتى در فضيلت سوره يا فضيلت آيه است اين مشكل آن آيه را معنا نمى كند ما حالا جون در 
بخش يايانى بود اين را نقل كرديم وكرنه اين روايت كه در تفسير كنزالدقائق هست در تفسيرهاى ديكر هم هست كه وجود 
مبارك بيغبمر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) همين كه بجه هاى آن خاندان به حدّ نوجوانى مى رسيدند كه مى توانستند جيزى 
بفهمند اين آيه را يادشان مى دادء خب اهل بيت هم همين كار را مى كردند اين را براى تبرّكك نقل كرديم وكرنه در معنا 


كردن اين ابه سهمى ندارد» خب. 


ص: إركثين 


مطلب ديكر اينكه آيا اسم عين مسمّاست يا نه؟ اين يككء و آيا اسماء الله توقيفى اند يا نه دو اين دو از مسائل بسيار مهممى 
لفك" كه كدو مموزة عن مهار كد واعترا فت آنة كذشت در سوره ى ى «اعراف) آيهى ٠مااين‏ ابتك 45 و أله 
الأشهاء العف قاذعوة اودرو الذيق تلحتون فح أشجائه تدر ةف ها كات | بمملوة) آنجا كذشت كه اينكه مى كويند اسم 
كه ما اطلاق مى كنيم جه در جوشن كبير جه در ادعيه ديكر اين الفاظ اسماى معانى و مفاهيم اند اين يكك. معانى و مفاهيم 
اماق #تصاديق خاركه اتنتارح مو امصاديق خارص مظاهر اسمائ الهى اتن ايك سه اسعاى اله 'غتازت ازاذاك با تصن 
مخصوص است اين جهارء اكر كفتند كه اسم عين مسمّاست اوّلى نيستء دوّمى نيستء سوّمى نيست آن مقطع جهارم است نه 
اينكه اين الفاظ عين آن ذات است نه اينكه اين مفاهيم عين آن ذات است نه اينكه اعيان خارجيه عين آن ذات است بلكه خود 
آن ذات عين آن ذات است ذات با تعتّن عين ذات استء ذات با تعن علم؛ ذات با تعيّن قدرت عين ذات است و اين تعيّنها هم 
نمى آيد بككويد اين لفظ عين آن مسمّاست يا مفهوم عين مسمّاست كه. كه بحث عميق داشته باشد اين بحث از جاى ديكر 


شروع شده و به جاى ديكر ختم شده. 


ص: زكرا 


مسئله ى بعدى اينكه اسماء الله توقيفى است يا نه؟ اينكه در دعاى نورانى سمات يا ندبه يا امثال ذلكك است «وباسمكك الذى 
ذا ال عضمها السماء عطرك ل اسيك 1 السمين كد مان وا فين شكاف نه وا لف فاط و با سماتكة الع نيا خلقة الارض. 
وبأسمائكك التى لق البحار) آن اسما كه اثر دارد تعئنات الهى است ديككر اوصاف ذات اقدس الهى است آنها اثر دارد كه در 
دعاى سمات و امثال ذلك آمده سخن از آن است كه آن اسما آيا عين مسمّاست يا نه؟ 


مطلب بعدى توقيفتت اسماست كه اسماى خدا توقيفى است يا نه؟ اين يكك بحث فقهى است البته كه قبللاً در كلام بحث شده 
بود منتها بحثء بحث فقهى است جون در فقه ازاين مسائل سخنى به ميان نيامده متكلمين بحث كردند اكر ما بخواهيم به 
عنوان اسم جيزى را براى خداى سبحان قرار بدهيم كه نقص را در برداشته باشد يككء يا كمالٍ محدود را در برداشته باشد دوه 
او هم منرّه است هم مقدّسء هم تسبيح دارد هم تقديس كه در بحث ديروز كذشت خدا سبوح از اوصاف نقصى و سُلبى است 
عه لون رساك نان ادن وو شي دارا ساف اكيز ار وكا ا سعد رو 01 كد 1 
نامحدود است براى خداست اكر ما جنين اسمى را توانستيم بيدا كنيم اين محذور عقلى ندارد اكر بحث فقهى است بايد دليل 
فقهى يعنى روايتى بر منع بيايد وكرنه دليل عقلى بر منع نيست لكن همه ى بزركان منهم سيدناالاستاد مرحوم علامه. منهم شيخ 
و مشايخنا مرحوم ميردادماد(رضوان الله عليه) هم ميرداماد فرمود از كذشتكان هم مرحوم علا-مه كه ادب اقتضا مى كند ما 
جيزى را به عنوان اسم براى ذات اقدس الهى اطلاق نكنيم اما مسئله ى وصف كه سخن از تسميه نيست اين مرتّبٍ همه دارند 
م كركشن كر قد والحته الرجوة اسك علة العلل كمضا كن اسهه نذا كل انفه تتطنع اغارون اسك اين حرفها 
جه در عتبرى جه در عربى روزانه مردم دارند مى كويند ديككر از ذات اقدس الهى به اين امور ياد كردن او را به اين وصففها 
ستودن اينكه محذورى ندارد تسميه است كه اشكال دارد نه وصف خدا وكرنه هر كسى با هر زبانى درباره ى خدا بحث مى 
كند مى كويد او نقطه ى آغازين عالّم استء او مبدأ جهان استء او علهالعلل است اينها كه وارد نشده اينها را كه به عنوان 
اسم ياد نمى كنند در دعا بكويند يا علّهالعلل كه بنابراين در اسم ادب اقتضا مى كند آنجه را كه وارد نشده انسان نكويد 
احتياط دينى هم همين است هم فرمايش مرحوم ميرداماد است»ء هم فرمايش سيدناالاستاد است و اينها اما وصف كه خب مى 


دانيد رواست ديكر. اين كونه از مسائل در ذيل آيه شوومق ف مار كه ف راعرا ف #افسيوظا بده قد 


ص: كين 


ياسخ: كامل» محدود اسة اكمل نامحدود اس ديكر. 


ياسخ: نه اكمل يعنى كامل ترين اينها آن كسى كه كامل است بالاتر ازاو موجودى است به نام اكمل خدا بالاتر ندارد كامل 
بالاتر دارد كه اكمل باشد اما اكمل كه ديكر بالاتر ندارد» خب. 


يرسش:... كامل نيست 


ياسخ: كمال هست اكمل نيستء عالم هست اعلم نيست اككر كسى اعلم از اين آقا بود كه نمى كويند اين عالم نيست كه اكر 
كننى اقدن ان ابو انود كه نمي كويد ابو "قفاوو تبنت كه اكرهيرو اكمل ان زكد ود تن كوته ند كافل نيبت كه ريد 


كامل است آن اكمل از اين است. 


ياسخ: فرق نمى كند اين صيغه اسم فاعل است ديكر يا اسم فاعل يا صفت مشبهه كاملء عالم قادرء فاضلء كاتب همه ى اينها 
همين طور است اكر كفتيم اقدر استء اعلم استء ابصر استء اعقل است آن مى شود بالاتر اما اكر كفتيم نه كامل استء عالم 
استء فاضل است اينها مى شود متوشرط ديكر فرق اسم فاعل و افعل تفضيل همين است ديكرء خب. اقل ادْعُوا الله أو ادْعُوا 
الققفاك أن قاكذكوا قله الأسماة السسدى سن أن وك 


مطلب ديكر اينكه درباره ى اسماى حسناى ذات اقدس الهى البته آن دوتا احتمال بود ظاهرش اينكه ضمير به مسمًا برمى كردد 
يعن افله) يعنى براى ميقا اناق حبيتانيت آنا اعمال افكة له «أئ) بر كرةفضي» انبسك رادديكرى دارة:و اتابن انحت 
كه هر كدام از اينها را بخوانى يعنى جه بكُويى الله» جه بككويى رحمان اينها جون اسم اعظم اند اسماى ديكر را هم دارند براى 
اينكه اينها موصوف مى شوند ولى اينها وصف نمى شوند شما مى توانيد بكتوييد كه اللّهى كه اوصاف فراوان هم برايش ذكر 
بكنيد, الرّحمانى كه اوصافى برايش ذكر مى كنيد اما بياييد جيزى را موصوف قرار بدهيد الله را وصف او قرار بدهيد نمى شود 
جيزى را موصوف قرار بدهيد الرحمان را وصف او قرار بدهيد نمى شود الرحمانء الله اينها هركز وصف جيزى قرار نككرفتند 
اما توضير ف درا # شعو ننه الذي كدانو كتدابع لعفي لني وى اعرد ارى ابرف كمرك الخو 
اسماى اعظم اند و موصوف مى شوند جه بككُويى الله جه بكُويى الرحمان ساير اسما را هم اينها در بردارند البته اين معناى غير 


معهودى است كه ضمير به «أى) ب ركردد ضمير همان طورى كه بز ركان كفتند به مسمًا يرمى كردد؛ خب. 


ص: كنا 


مطلب ديكر اينكه اين جهر و إخفات را آن را جون وقتى مى شنيدند وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) به 
صورت جهر و آشكار دارد نماز مى خواند نماز جهرى به لحاظ اذكارش هست وكرنه افكار كه جهر و اخفات ندارد كه اكر 
كفتند صلاتٍ جهرى يعنى به لحاظ ذكر و قرائتى كه در آن هست وكرنه انحنا و انخفاض و امثال ذلكك كه جهر و اخفات 
ندارد اين جهر و اخفات صفتٍ قرائت است نماز جهرى و نماز اخفاتى به لحاظ قرائت موصوف به اين دو قسم اند جندتا شأن 
نزول براى آن ذكر كردند آيه نازل شد كه خيلى به صورت جهر و آشكار نخوان كه عده اى برنجند و بد بككويند خيلى هم 
اخفات نخوان كه خودت هم نشنوىء اخفات كه الا تحَافْت) كه نهى شده است آن است كه خود آدم هم نشنود فرمود نه 1 ن 
قدر آهسته كه خودت هم نشنوىء نه آن قدر بلند كه ديكران حساسيّت داشته باشند اكر منظور از اين صلاثٌ دعا باشد يعنى 
ذر دعاها اين كار را بكن اما طبق روايات و خود ظاهر آيه منظور از اين صلات همان نماز است ديكر منثها در مكه نماز به اين 
صورتى كه در مدينه رواج داشت رايج نبود اصل نماز در مكه بود بركتٍ معراج بود و عده اى هم فرادا مى خواندند» عده اى 
جماعت مى خواندند اما به اين كستره اى كه در مدينه بود در مكه نبود لكن نماز بود» قرائت بود» جهر بود اخفات بود 
بنابراين اين صلات معناى خودش را دارد جون روايت فراوانى هم اين را به صلاتٍ جهر و اخفات معنا كردند فرمود: نولا 
تَجْهَرْ بض الاتكك كلاد حافت بجا واين با آنكه دعا هر جه مخفى ترء بهتر آن منافاتى ندارد آنجا دارد «ادْعُوا ربكم تف عا 
وَحَفْيَةَ» [ه] با ضراعت و ناله و لابه خدا را بخوانيد يكك. در خفا خدا را بخوانيد دوء كه مصون از ريا و شرك و امثال ذلكك 
باشد نه شما مزاحم كسى باشيدء نه كسى مزاحم شما باشد اين بلند كو آوردن و دعاى كميل را به بيرون يخش كردن اين با 


لبي امبر 
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ات نه ما شكة بيع عند كوبوائ دخا مكمه عون انث ادعو رتك اتملعا وشعديداد 


ص: و#أثكن 


يرسش: روايت امام رضا١عليه‏ السلام) كه... 


ياسخ: بله» اما نه اينكه براى ديكرانى كه حساسيّت ايجاد مى كند آنهايى كه وقتى مى شنيدند وجود مباركك ييغمبر صريحاً 
دارد اين كار را مى كند سبّ مى كردند طبق آنجه كه تفسير دارد اما در جايى كه آدم بداند كه كمى بلندتر بخواند ديكران 
تكو بن وهنو اموه اوقد #تسوسذان سام كردن :را بالعر طن دارة انحط مقي رفوو ةر اوامياتة زا 
انتخاب بكن به همين دو جمله اكتفا نكرد نفرمود: الآ تَشهَرْ بص الاك َلآ تُحَافْتٌ بها بلكه فرمود: وَابْتعْ بتِنَ ذلك سبلا يكك 
لجنم ا دان | فهابة كد :اتدل جل ع انك كتهو فل نو فبك كال وا رط لف لد ا 
بالأسخره نه افراط نه تفريط حالا-عبادتى كه عمود دين است آن يكك خط مشى ميانى دارد كارهاى ديكر هم به طريق أولى7 
ديكر در بيانات نورانى اهل بيت مخصوصاً وجود مباركك حضرت امير و بعضى از ائمه ديكر(عليهم الصلاه و عليهم السلام) 
آمده است كه «و اعلم أن كلّ شىء مِن عملكك تبعٌ لصلاتك» (*] همه ى كارها را تابع نمازت قرار بده بالأخره نمازت خط 
مشيى داشته باشد كارها را برابر او آن بشود امام شئون توء خب اكر در مسئله نماز انسان يكك خط مشى عاقل و معتدل دارد 
ساير خطوطش هم اين جنين مى شود بس سرّ اينكه فرمود: وَابَعْ بين ذلك سبلا يعنى اين را يكك خط مشى معتدل قرار بده 


وقتى اصل عبادت اين طور شد نه بلند شدء نه آن قدر كوتاه كه خود انسان نشنود ساير شئون هم اين جنين خواهد بود. خب. 
ياسخ: جرا خبء اكر ما بخواهيم به همه ى روايات عمل بكنيم صلات را به معناى جامع بكيريم بهتر است كه. 


ص: 11 


ياسخ: بله مصداقاً جداست نه مفهوماً آن دعاست و اين عبادت است وهر دو توجه به ذات اقدس الهى است ما اكر يا بايد 
بكوييم لفظ در اكثر از معنا استعمال شد يككء يا بايد بككُوييم آن روايات معناى زايدى دارد كه كارى به آيه ندارد دوو هيج 
كدام ازاين دو را نمى كوييم بككوييم اين معناى جامعى دارد كه توججه الى الله خط مشى مستقيم دارد معتدل دارد آن خط 
مشى مستقيم اين است كه نه جهر نه اخفا خواه به صورت عمود دين در صلات»ء خواه به صورت «الدعاء قربه» كما در ساير 


ادعيه. 


ياسخ: بله ديككر خود اين آيه مى كويد آيه مى فرمايد كه «لآ نٍْ ع َجَهَرْ بص الاتكك) يك «وَلا- تَحَافِتُ بها يعنى نم «لا- تخافت 
بصلاتكك) دو يعنى «إجهر فى : بعضها و أخفت فى , 00 نيست اين تكرار شده ولا حافت بهَااء خب. 


50 وي يبظ د هالا نوي ا كاردا يك ل حر كرود راق برعتو لو دم 
تكدلا بوك ازعم من شو ه متدال: وَقلٍ الَحمركُ لله الى لم > َدْ وَلَدا وَلَمْ يكن لَهُ شرك فى الْمَلَك وَلَمْ يكن ] له وَلِنّ منّ 
اذل وَكبَره تَكبيرَاه عدّه اى _ معاذ الله _ براى خدا ولد قائل بودند كه آن نكاح ولد سُلبى را آيهى «لَمْ يَلِد وَلَمْ يُولَده (/9] حل 
كرده است آيات ديكرى هم اين جنين اند برخيها اتتخاذ ولد را به ذات اقدس الهى اسناد دادند آن تَبِنَى يعنى بنّت» يعنى 
فرزندخوانده كه «اتَّحَدَّ اللَهُ وَلّداً» (4] كفتند» كفتند ملائكه بنات الله است اينكه كفتند ملائكه بنات الله است از سنخ «اتََحَدَ الله 
ولذا) اسك جر دو غوق سواوه قوق سار كذ «اتناءا و عاسد آن دناست كه ابنها قائل ميو دلد كد ورشكات فزدنداونذات 
اقدس الهى اند يعنى فرزندان اتخاذى كه خدا فرمود اينها فرزندان اتتخاذى نيستند آيه ى 78 و71 سوره ى ى مباركه ى «انبياء) 
انق ابلك كه وكاو الك :ا الك هق ولد]» انطو از ارق تهاة ولك [ نانيك كه كفيتن يلاتكه يناك الل امت دولل تجملدق تعد 
كديهن قوف تريصانة ول شهاة الكوموة يق ان #اتتكة الى تماق كرية رياف اله اسك واهز ركد تسد بنع اما 
تُكْرَمُونَ * لآ يس بقُونَهُبالْقَوْلٍ وَهْم بِأمْرءِ يَْمَلُونَه كه همين معنا در زيارت نورانى جامعه كبيره در وصف ائمه(عليهم السلام) 
هم ذكر شده است كه الآ يَسْبِقُوئَهُ بِالقَوْلِ وَهُم بَِمْرِهِ يَعْمَلُونَ» بس ولد سُلبى را «لَمْ يَلِد وَلّمْ يُولَده (4] نفى مى كندء ولد تشريفى 
را كه اوهرافه كمكق كار شدائ سبحان باضه كن ابا كه الوا الح الله :وداه ال سورد ار كدق دقرم سورهئ عن 
مباركه ى «انبياء؛ و ساير سوَر اين نفى شده در آيه محل بحث هم اين انّخاذ ولد معيار شد «قلٍ الْحَمدٌ لل الّذِى لَم يَتَحِذْ وَلّدا». 


ص: 524 


مطلب يعاق آن انث كلها معمولا حمد را بدو يراب ند مى داتع فى كوييع جمد ذو مقابل مناح آست اكز خخيرى به الننان 
برسد آدم آن ختير را حمد مى كند و اككر نه. كمالى داشته باشد نظير «مدحتٌ اللؤلؤ) آنجا سخن از حمد نيست اما در قرآن 
كريم اكر ما تكلفى را تحمل نكنيم و حمل بر مجاز نكنيم خود حمد در موضع مدح به كار رفته اينجا سخن از فعلٍ خدا نيست 
كه ١‏ اوستاف كدي جد كدو عجبالوحلدل اث خدايى كه الم يَنَخِذ وَلّدأ» الَمْ يكن لَه فريك فِى الْمَلَك). َم 
واكك ل نار كوه كس البكا ازاراعنه ين كب رن كان أندو عا ناز رطقم ارطالاكر ا 
اينجا جيزى مقدّر است كه يعنى حمد مى كنيم او را بر افعال جميله اش اين ضرورتى ندارد يكى از بهترين و لطيف ترين 
حرفهايى كور طى أن الها أز جنات فتررارق ما تقل كردم بولايم هين بوه ايشان'هم د ر.فيل اتدى ولا ثلقوا بأنديكم إلى 
النَهْلْكه ]٠١(‏ اين حرف را دارد كه در ذيل آن آيه بحث شد هم در ذيل يكى از آياتى كه بحثهاى امسالى را به همراه داشت 
اين را دارد كه ما در هر دو جا نقد كرديم. ايشان مى كويد كه شمايى كه مى كويد ١تهلكه)‏ بر وزن اتفْعْلِه مصدر ثلاثى 
مجرّد نيست از كجا مى كوييد؟ عرب قانونى داشت قانون مدوّنى داشت اكر سيبويه و امثال سيبويه اند كه ايرانى اند و كتاب 
عربى را و قواعد عربى را بعدها نوشتند اككر سخن از صرف و نحو است كه بعد از اسلام در آمده؛ اكر سخن از معانى و بيان و 
بديع است كه قرآن اينها را ياد داده شما يكك كتاب مدوّن عربى به عنوان قانونٍ كلمات عرب داريد كه بكوييد «تَهلك) 
استعمال نشده يا جميع كلمات عرب را استقسا كرديد و كفتيد احدى در شرق عالم و غرب عالم اين كلمه را نككفته از كجا مى 
كوييد؟ فقط مى كويى ما نديديم اين يككء اما قرآن را كه ديدى اكر بعد از اينكه ثابت شده است اين كلام الله است اصللا 
جرا اين حرف را مى زنى كه ما نداريم شما بايد كلام الله را منطبق كنى بر كلام عرب جاهلى اولاً او كتاب مدوّن علمى ندارد 
شما با جه جيزى مى خواهى تطبيق كنى همه ى اين صرف و نحوها به بركت اسلام در آمده هيج لغتى به اندازه ى عرب و 
عربى شهامت و استوارى اش را حفظ نكرده الآن فارسى يكك در ميان شما ببينيد مخلوط داريد تمام الفاظ همين طور است اين 
طور نيست كه حالا انكليسى و ارويايى و آلمانى و فرانسوى آنها هم يكك خط در ميان كلمات دخيل دارند اين روابط تجارى, 
سياسىء اجتماعى كه بين ملل هست هر قومى وقتى وارد قوم ديكر شد اين كفتمانشان اين كفتكويشان باعث مداخلهى لغات 
است اما عرب عربى حفظ كرده شهامت خود را هركز ورود ممنوع هيج كلمه اى را اجازه نمى دهد مككر اينكه دست كارى 
بكند (زُ) آن را بردارد» «ج» آن را بردارد» «كاف» آن را بردارد» تعريب بكند بعد به كار ببرد اين عظمت لغت عربى در سايه 
قداست قرآن است اصلا به هيج كلمه اى عرب اجازه نمى دهد وارد حوزه اش بشود مكر اينكه دست كارى بكند اما ما در 
بسيارى از اين كلمات ما هر لغتى آمد يذيرفتيم ديكر الآن هم مى يذيريم كذشته هم همين طور بود نه ما كه فارسى زبانيم 
آذرى زبان همين طور استء آلمانى زبان همين طور استء فرانسوى زبان هم همين طور استء انكليسى زبان همين طور استء 
آمريكايى زبان همين طور است اين عربى است كه در برابر تمام لغات قد عَلّم كرده و مى كويد نا اينجا قرنطينه نشوى تا به 
معيار ما در نياييد ما راهتان نمى دهيم اين لغت عرب خب اينها را قرآن يادشان داده ديكر وكرنه اين عرب قبلا اين طور نبود 
كه حرفٍ لطيف فخررازى اين است اككر براى كسى ثابت نشد كه قرآن معجزه است كه خب بايد با آن بحث كلامى را بكند 
اما اكر براى كسى ثابت شده است قرآن معجزه است بايد ثابت بشود كه آيا اين جنين قرائت كردند يا نه؟ اكر بز ركان ماء 
مف ران ماء علماى ما «تهلكه) قرائت كردند #فتند: (لآ تُلْقُوا يك إلى التَهْلَكه) ]1١(‏ معلوم مى شود «تهلكه) هم صحيح 
است ديكر دنبال اين نككرديد ببينيد در لسان عرب هست يا نه خب نبوده نبود اين از آ ن بهترين و لطيف ترين حرفهاى 
فخررازى بود كه در اين سالها نقل شد. خب ماازاين آيه مى فهميم كه حمد هم در برابر كمال هست اختصاصى به فعلٍ 
جميل تداز البته افعال الهى» تعمتهائ الهى كه به ما رسيده اسث آن راخود قرآن يادمان داذه كه او حون رت العالمين'اسث 


حمد مى كنيم» خالق كل است حمد مى كنيم» فاطر كل است حمد مى كنيمء مُنِعم كل است حمد مى كنيم اينها در برابر 
نعمت است اما اين آيه كه سخن از نعمت نيست ما بكُوييم حتماً جيزى مقدّر است يا به لحاظ افعال جميله است داعى بر اين 
كار ةورفل كوه له الى كه ال اوعدا علي راكاد طون فد ازساف لي ذاه الزن لبه ارات 
ثبوتى برمى كردد جون اين سلب» سلب السلب است سلب النقص است سلب نقص يعنى سلب سلبء سلب سلب يعنى ايجاب 
ولا يظْلِمُ رَبك أعداً» (؟1] خدا ظالم نيست» خدا جاهل نيستء خدا جار به آن معناى جبر و ستمكر نيست يعنى او عفوٌ استء 
او عادل استء او رحيم است و مانند آن تمام اوصاف سلبيه ذات اقدس الهى به اوصاف ثبوتيه برمى كردد جون نقصها سلب 
والر ا ل يا و ل ررح ما دي روص لبا 
قدس الهى را داريم به آن كمالات ذاتى خود او مدح مى كنيم» حمد مى كنيم دالت لله الى لَم ؛ ا نَل وَلَدا» يكك. وَلَمْ 
0 َم رِيكك فى اْملَكك؛ دو ول يكن لَه وَل ِنَ الذَّّه كه بحث تفسيرى اش ديروز كدشت سه. ذات اقدس الهى فرموه: 
لله ه جَنُودٌ السّماوّات والأّرْض» [1] يككء ١‏ ل ا نُّ الَماوَاتٍ وَالََْض» ]١8[‏ ] دو» وجود مباركك حضرت امير آن طورى كه 
در نهج البلاغه است فرمود: ١ن‏ تَنْضدوا الل ْم كم دارد يككء ١مَنْ‏ ذَا الْنى يُفْرض الله قَوضاً حم نأ دارد دوو ١استنْصرَكم‏ و 
رف اله َاتِ وَ الْأَوْضٍ» يك ١‏ ١و‏ اسْتَقْرفَ كم وَ لَه بن السَِوَاتٍ وَ الْأَرْض) دو افلَمْ يَسْتَنْص َستَنْصد نكم مِنْ ذُل) 57 وَل 
5 يتفض كم من كل دا ا ل ا ا ل 
ينض نك , بدن ممما رق كساو > قداو اساب/ذلل :بوذن ار قيدت وله حرا السّماوَاتِ وَالْأَرْضِ» اكر كفت لفن ذا الذي 
بفِْضٌ الله قَوضا حترنا» اين استقراضى كه كرده بر اساس قل و قليل بودن و اندكث داشتن او نيست مى خواهد شما را به كمال 
برساتك بسن الغ يكن لَهُ وَل بن اذَه اما ولى به معنى دوست,ء ولي به معناى ناصر دين كه به اذن خدا دارد دين خدا را يارى 
كك ابنها مخقورى قدازد وو كز لكيرلة باز كفك ممداق ارنيا به كير انيت دو اسرياة اكزر ته يك رفك انيت به 
سخن از لفظ نيست سخن از معناست. خب ما وقتى كه الفاظى نداريم سخن از بحثهاى معنوى است ذات اقدس الهى كبير 
است كبيرش نفسى است نه نسبى كمالات فراوانى كه خداى سبحان دارد همه اش نفسى است جون معناى ذاتى بودن صفت 
همين است ديكر او موجود بالدّات استء حي بالدّات استء عليم بالدّات استء قدير بالدّات استء كبير بالّات است و مانند 
آن اينها در بحثهاى عقلى» فلسفىء كلامى و مانند آن. اما در بحثهاى تفسيرى و بحثهايى يا روايى بحثهايى كه با الفاظ سر و 
كار دارند بالأخره ماييم و الفاظ اين الفاظ را بايد به جايى برسانيم يا نه؟ اكر كفته شد «الله أكبر» بايد متعلّق داشته باشد ديكر 
نمى شود بككُوييم «أكبر) به معناى كبير است بدون قرينه آنجا كه بحثهاى علمى است بدون لفظ خدا كبير لفظى است اما وقتى 
كه سخن از لفظ شد اين الفاظ بايد با رهنمودى كه خود قرآن ارائه كرده است معنا بشود و جون درجات فهم فرق مى كند 
وجود مبارك امام سجاد(سلام الله عليه) در شام وقتى كه مؤذن كفت «الله أكبر» حضرت فرمود: «مِن كل شىء) آنها كه ديكر 
انق عات ذقق :زا قم افهميةاتك كه "الله | كبر تمق أ ترصف )اقرمودة رأكتو من كلا تش عه انااوقي ها كرواة اشتسراسن انمه به 
حضورشان مى رسند خود آنها سؤال مى كنند از شاكردانشان كه «الله أكبر» يعنى جه؟ آنها طبق برداشتهاى قبلى مى كويند 
«الله أكبر مِن كل شىء» آن وقت امام مى فرمايند نه خير «الله أكبر من أن يوصض» كه اين دوتا روايت را قبلاً هم خوانديم 
وسائل طبع مؤسسه آل البيت(عليهم السلام) جلد هفتم صفحه ى 19١‏ اين دوتا روايت هست عنوان باب اين است كه باب 7" 
«باب كراهه أن يقال ألله أكبر من كل شىء بل يقال من أن يوصف' ما مكروه است كه بكنُوييم «الله أكبر من كل شىء» روايت 
اول كه مرحوم كلينى نقل كرده است «عن جميع بن عمير قال» قال ابوعبدالله(عليه السلام) أىّ شىء الله أكبر» اينها جون از 


شاكردان خمصوضى اتد خود خضرت سؤال: دارتد افراد عمومى.مى آنند سؤال م كتتد حجوانشان وا برابردر كشان مى كيرئد 


اما وقتى شاكردان خصوصى را ائمه مى يرورانند خودشان از اينها سؤال مى كنند كه «الله أكبر) يعنى جه؟ «أىْ شىء الله أكبر) 
جميع بن عمير مى كويد من عرض كردم «الله أكبر من كل شىء» «فقال(عليه السلام) و كان ثم شىءٌ فيكون أكبر منه» آيا در 
قبال خدا جيزى هست كه خدا هست ديكران هم هستند خدا از آنها بزركك تراست؟ خب نمى تواند بككويد بله در قبال خدا 
جيزى هست كه. جميع عرض كرد كه «فقلت فما هوا يس معنى «الله اكبر) جيست؟ «قال(عليه السلام) الله أكبر من أن يوصف'» 
اين روايت أولى7. روايت دومى كه باز مرحوم كلينى نقل كرده است اين است كه وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) 
تكست يود تفردق :تعضو 1ن تعغدرف كفك آله اك قال وجل غنوه ال اكير سوال كرد :د فرق كفت كفت «الله أكير 
فقال(عليه السلام) الله أكبر من أىّ شىء او ديكر نمى توانست بككويد آقا اينجا خدا اكبر نفسى است نسبى نيست و اكبر است 
يعنى «كبيرٌ فى ذاته) وقتى ما لفظ داريم بايد به همراه لفظ بحث كنيم «فقال الله أكبر من أىّ شىء؟ فقال» آن ذاكر عرض كرد 
نز كل تن ب ففال ابوعبدالله(عليه السلام) حدّدته) اكر خدايى هست و ديكران هستند يس مرزها جدا شد تا او تمام نشد كه 
نوبت ديكرى نمى رسد كه يس او يكك موجود محدودى است در حالى كه «لا حدّ له» بارها عرض شد كه اينها در حدّ دلا 
تنقض») نيست عرض كرد كه بحسي عا يقن 1 كن مد بكويم «الله أكبر من كل شىء» با اينكه شما در همين تفسير شريف 
كنزالدقائق ملاحظه مى كنيد وجود مباركك امام سجاد(سلام الله عليه) همين كه مؤدّن در شام كفت «الله أكبرا حضرت فرمود: 
كبرت كز ققى ءا انح اع كعد ادف ادن رراق ركم هلام ب" | بق را كد وو ولس عمو حشرت الثوموة كلداي 
أكبر من أن يوصض» در بحث ديروز كذشت كه اين «من أن يوصف» نه موجبه ى محصّله است نه موجبه ى معدوله با زكشتش 
به سالبه ى محص لله است يعنى «الله لا-وصف له» اينكه كفت «كمال توحيده الاخلاص له و كمال الاخلاص له نفى الصفات 


عنه) ]١2[‏ همين است. 


ص: لجنا 


ياسخ: نه» ما وقتى كه الفاظ داريم آن اصللا موجودى نداريم بر اساس آن حساب نه كامل نداريم ناقص هم نداريم بر اساس 
آن بيان دقيقى كه ائمه(عليهم السلام) فرمودند ما نه كامل داريم نه ناقصء نه كمال داريم نه نقص هيج جيزى در عالم نيست 
حالا اين حرف را مستحضريد كه وقتى سعدى خواست اين را معنا كند خب حالا جون امروز روز آخر بحث ماست و در يايان 
اين حرف را مى زنيم امام رازى مى كويد من اين را يعنى اين بحث سوره ى ى مباركه ى «اسراء» را در كفت اين را من در 
غزنين نوشتم در سنه ى ١‏ هجرى من اين را در غزنين نوشتم معمولاً در يايان هر سور ه ايشان مشخص مى كند كه من اين 
را كجا نوشتم در جه سالى نوشتم در يايان همين سور ه فخررازى نوشته كه من اين را در شهر غزنين سنه ى 201١‏ نوشتم حالا 
جون اين بحث؛ بحث آخر است ان شاءالله بعد از دهه ى عاشورا اين بحث شروع مى شود ديكر امروز ختمش را اعلا-م مى 


كنيم. 


اما آن بحث اختلافى كه از مرحوم شيخ طوسى از عُدّه اش نقل كرديم اين هم اكر كسى خواست ضبط بكند كرجه بارها 
خوانده شد باز اين هم براى ضبطش به عدّهالاصول جلد اول صفحه ى 08" عبارت مرحوم شيخ طوسى اين است مرحوم شيخ 
طوسى عدّه را بعد از استبصار و تهذيب مرقوم فرمودند تهذيب شرح روايى فروعات مُقنعه ى مرحوم مفيد است مرحوم مفيد 
اين كتاب مقنعه را كه نوشته اوّلشُ اصول دين است مسثله اعتقادى و عقلى است بعد بخش دومش فروع دين. مرحوم شيخ 
طوسى مى فرمايد من خواستم آن بخش اصول را شرح كنم ديدم از من برنمى آيد دشوار است برايم بخش فقه را شرح كردم 
شرح بخش فقهى مقنعه همين تهذيب جند جلدى است مرحوم فيض (رضوان الله عليه) در وافى دارد كه مرحوم شيخ طوسى 
27 روايى دارد يكى استبصار ديكرى تهذيب «الاستبصار بضعه من التهذيب» خب كسانى كه با اين دو كتاب آشنا 
باشند مى دانند كه عظمت تهذيب خيلى بيش از استبصار است «الاستبصار بضعه من التهذيب» مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله 
عليه) بعد از اينكه استبصار را نوشته» تهذيب را نوشته به نوشتن عدّهالاصول هممت كمارد واين جنين فرمود فرمود: «و قد 
نا رود عنهم (علهيم السلام) از ائمه «يتن الأحاديث المختلفه التى تختصّ الفقه فى كتابّى المعروف بالاستبصار و 
التهذيب فى كتابى المعروف» يعنى استبصار «و فى كتاب تهذيب الأحكام؛ من اينها را جمع كردم كه «ما يزيد على خمسه 
آلانئى حديث) بيش از ينج هزار حديث است «و ذكرتٌ فى أكثرها اختلااف الطائفه فى العمل بها» من در اكثر اين روايات 
كفتم كه طايفه ى اماميه در عمل به اينها اختلاف دارند بعضيها عمل كردند بعضيها عمل نكردند» در عمل كردن بعضى بر 
وجوب حمل كردند بعضى بر استحباب و مانند آن «و ذلكك أشهر من أن يَخفى7) اختلاف بين علماى ما اشهر از آن است كه 
مخفى باشد «حتّى أنكك لو تأمَلتَ اختلافهم فى هذه الأحكام؛ اكر فقه اماميه را بررسى كنى كه جون او هم قدرت تبعش زياد 
بود هم شاكردان فراوانى داشت هم كتابخانه ى عظيمى داشت يزوهشكران فراوانى داشت «حتّى أنكك لو تأمَلتَ اختلافهم فى 
هذه الأحكام وجدته يزيد على اختلاف ابى حنيفه و الشافعى و مالكك» مى كويد آن سه تا مذهب يكك طرف اين يكى درون 
كروهى يكك طرفء اختلافات درون كروهى علماى شيعه به تنهايى بيش از اختلاف آن سه مذهب است خب اين اختلاف كه 
دليل بر بطلان نيست لذا بعد مى فرمايد بعد از اينكه من ديدم اين اختلاف بيدا شده «وجدته يزيد على اختلاف ابى حنيفه و 
الشافعى و مالككث» اما اينها باز كنار هم جمع مى شوند «و وجدتهم مع هذا الاختلاف العظيمه لم يقطع أحدٌّ منهم موالاه صاحبه 
ولم ينته الى تضليله و تفسيقه و البرائه من مخالفته» يكى را در ضلالت بداند» يكى را فاسق بداند» يكى را فلان بداند بعد مى 


فرمايد عمل به اخبار جايز است و امثال ذلكك و من آمدم سامان دهى كردم الآن هم اكر _ معاذ الله _ نظمى بيدا نكند حوزه 
هاى علمى و اجتهاد به سامان و سامانه نرسد هم آن اختلافات وسيع فقهى هست كه آن بد نيست» هم اين فضيلت در كار 
نيست كه به جانٍ هم مى افتند مرحوم شيخ طوسى فرمود اختلا.ف علماى ما در فتوا به تنهايى بيش از اختلاف ابى حنيفه و 
شافعى و مالكى است اما اينها در كنار هم اند الآن اككر خداى ناكرده جون فقه آمده به بازار سياست يعنى دنياء اككر خداى 
ناكرده جلوى اين كستره ى اجتهاد و فتواى روزانه كرفته نشود يا آن نزاهت را ما تأمين نكنيم خطر ما را تهديد مى كند 
أحدهما بالآخره بايد باشد يا جلوى اختلاف فتوا را بايد كرفت يا آن دنياطلبى و بازيهاى سياسى را بايد خودمان با تهذيب 
نفس از خودمان دور كنيم وكرنه اين خطر همه ى ما را تهديد مى كند حالا-ان شاءالله اين دهه ى عاشورا هر كدام شما 
تو تعن سو سبد اليه اع افر امواشن ككس اده كير قفن الخ راض ناءااده درسي اسكورزاى ناء'ابخ سيد كشو اسك براف نا 
دنياى ماو آخرت ماست البته سازمان تبليغات» دفتر تبليغات» مديريت حوزه آنها بايد امور تبليغى را سامان دهى كنند ولى 
مقدارى هم ما بايد اين دشواريها را تحمّلى كنيم جون در نماز جمعه هم به عرضتان رسيد اكر شماها تشريف نبرديد 
شاكردانتان مى روند آنها هم بعد از دو سال نمى روند و مدّاحها حسينيه ها را اداره مى كنند دين مردم به وسيله ى روحاتيت 
است الآن اين كشورى كه هفتاد ميليون جمعيت دارد يكك ميليونش حدّاكثر اكر ما خيلى خوش باور باشيم دينشان را از قرآن 
و روايات دارند يعنى يا علماى حوزوى اند يا دانشكاهى اند تحصيل كرده اند مجتهدند يا متجرّى اند و مانند آن اما آ ن 9ع 
ميليون دينشان رااز شماها دارند اينها اهل كتاب نيستند كه روايت كلينى را ببيند» تفسير آيه را ببينند» دين بيدا كنند» الغدير 
ببينند, ولاءيت مدار باشند اينها نيستند كه اينها مى كويند امام جماعتشان جه كفته» واعظشان جه كفته» امام جمعه شان جه 
كفته» روحانى جلسه شان جه كفته دينشان را از شماها دارند و اين دين هم الآن در ماه مبارك رمضان و محرّم و صفر است 
اكر خداى ناكرده شماها نرويد ممكن است بيكانه ها بروند ديكران بروند كم سوادها بروند بعد هم مدّاحها اداره بكنند دير 
بجنبيم آن فضيلت از ما كرفته مى شود قبلا هم شايد يكك وقت به عرضتان رسيد ما ايران الآن هفتاد ميليون جمعيت داريم تازه 
داريم مى رويم به طرف انرزى هسته اى كه ان شاءالله به مقصد مى رسيم اما دو قدم آن طرف تر هند است هند كجا و ايران 
كجا؟ ايران وصله اى است در برابر هند اين تحقيق مال الهند ابوريحان بيرونى را بخوانيد هند دريايى است يكك كشور 
ميلباردى است بكده سالنان نادف اتمى شذه دوء قبل از اينكه ايران تازه به صنايع سنكين دسترسى بيدا كند اين صنايع 
سنككين او ريخته بود سه. مككر ايران را با هند قياس مى كنند اما شما دو قدم آن طرف تر ببينيد از موش يرستى تا يرستش 
اعضاى بدن انسان در آنجاها هست آنجا جون حوزه ى علميه قم نيست» مشهد نيستء اصفهان نيست» نجف نيست مردم را 
رها كنى به طرف خرافات رفتند اليومء اليوم يعنى اليوم شما الآن اينجا كه رفتيد بيرون در اين خيابان جندتا موتور هست؟ 
معادل اين يا بيش از اين موتور بالا سرمان ماهواره هاست الآن اكر عصر علم نباشد يس جه موقع عصر علم است الآن جاهلِت 
است؟! الآدن كه شرق و غرب عالم شده يكك دهكده بلكه يكك خانواده الآن عصر علم نيست يس جه موقع عصر علم است 
موش يرستى هستء يرستش بعضى از اعضاى انسان هم هست همين هند شما جرا اين ايام خرافات بيدا شدهء دروغ ييدا شده» 
امام شناسى دروغين بيدا شده؛ ارتباط با ائمه بيدا شده جرا؟ جه كسى بايد جلويش را بككيرد اككر مردم را رها كنى از هند بدتر 
خواهند شد اين دين است كه مردم را حفظ مى كند و كشور را هم ابى عبدالله حفظ كرده اين تعارف ندارد يعنى تمام آن 
انقلابها و تظاهرات يكك طرفء اين تظاهرات جهار كانه ى تاسوعا و عاشورا و اربعين و 78 صفر كه زن و مرد آمدند به ميدان 
يكك طرف اكر اين انقلاب از جاى ديكر بود جرا در تونس و امثال ذلكك تا اينها به شهريور 1ه مى رسند تا به مهر /اه هم مى 


رسند اما أفت مى كند 1 ن كشور حسين بن على حضور ندارد من نمى دانم شما شبهاى عمليات حضور داشتيد يا نداشتيد؟ يا 


دراين مانورهاى جبهه حضور داشتيد يا نداشتيد؟ در خاكريزهاى اول جه نوارى بود؟ نوار اى ايران» اى ايران بود؟ سخن ازاى 
ايران و مرز كوهر نبود سخن از يا حسين» يا حسين بود رفتيد يا نرفتيد؟ اين شبهاى عمليات تنها نوارى كه مرزها را ير مى كرد 
يا حسين. يا حسين كربلاء كربلا خب اين شرفٍ ماست كشور ما را حفظ كرده. دين ما را حفظ كرده خب براى جه منبر نرويم 


تا مى توانيم البته روضه ى صحيح: عاقلانه. عالمانه بخوانيد ان شاءالله اجرتان هم با سي دالشهداء باشد ان شاءالله. 


ص: وم 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١‏ تا سوره كهف 41/1١/97‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 


فد له الذي أل علق قي الككات ولع مشفل 3 عوعا:1) كما بهذن بأما فنندا من لدنة وفتو الفزيقة الثاث بتعلرة 
الصَّالِحَاتِ أنَّ ليه آخرا مدا 00 تاكفيق فيه أبداً 80 وَبَنذِرَ الْذَينَ كَانُوا انَل الله ولدا(8)؛ 


سوره ى مباركه ى «كهف» در مكه نازل شد و نشان نزول اين سوره در مكه هم مضامين اين سوره است زيرا عناصر محورى 
ان معنو وااعتو هو افص فك مله هينه وك و الو ومحاة ماقي اد عيضن اقاوفية خطرط كلى خاو قن 


مدينه نازل شد در اين سور ه نيست بتايرا د ل ا 10 


الكة ضدو ساق ف اين شوو #ادزياره فى وسح جو النؤت النبث اول اين ووه آن'اننت كد والععد يله الذى أل على عنده 

لتاب وَلَمْ يَجَمَل لَهُ عِوَجاه و آخر اين سور ه هم جريان وحى است كه آخرين آيه سورهى مباركه ى «كهف» اين است اقل 
نما أنَا بَكَّدُ ملك م إن نما كم إِلهَ وَاحَة)(1) اين همان ردّ العجز الى الصدر كه از محشّد.نات بديعى است در اينجا 
ملحوظ شده كه انسان وقتى وارد صحبت شد مطلبى را سرفصل سخنش قرار مى دهد بعد در يايان جمع بندى مى كند به آن 
حرف اول مى رسد كه هم خودش بفهمد جه جيزى كفت و هم مخاطبانش بفهمند جه جيزى شنيدند اين ردّ العجز الى الصدر 
از محسشنات بديعيه است كه در كتاب بديع مطوّل آمده در غالب سُوَر قرآنى لحاظ شده مستحضريد كه اين كرجه فطرت يذير 
هست ذوق هر اديبى اين را اقتضا مى كند اما عرب يكك قانون مدوّنى در اين زمينه نداشت كه قرآن به استناد آن قانون مدوّن 
ادبى سخن بككُويد بلكه خود قرآن منشأ بيدايش تدوين جنين كتابها شد عرب به استثناى محفوظات و قصائد و امثال ذلكك 
جيزى نداشت ذوقٍ خاص و حافظه ى مخصوص و هنر شع ركُويى و شعرسرايى و حفظ شعر در عرب فراوان بود اما يكك كتاب 
باتوادى كاي رفسو احا حو كبو قور اا ارح بوه جنا وبري تك در طتاريم وترواه مدقي يدن لبن 
سور «الْححمدٌ بل الى أَنزَلَ عَلَى عَبدِهِ الْكتات؛ آخر اين سور ه هم اقل إِنّما نا بَكَوَ تله بوعى إلى ألما إلكم إِله وَاحِدٌ كن 
كاق تر 
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فطلت يمدق لانت كددمتقا شدى اند كبالاض عيودقة :ذاك قلس يغب رما لله عليه و آله و سلم) است در سوره ى 
منا ركد عن «أسر انا كه قبلا بعد كذقت شت آنجا هم ملاحظه فرموديد طليعه ى آن سوره اين بود كه «مربيحاقَ الَّذِى أ سْرَّى بِعَبَده 


بلا مِنَ الْمبِجِدٍ الْحَرَام» جريان إسراى بيامبر با عبوديّت او شروع شد اسرا كه همان سير از مسجدالحرام به مَقيِس اين در سوره 


ى مباركه ى «اسراء» بيان شد معراج كه از بيت المقدّس يا بيت المَقدِس الى الب ماوات است اين در سورهى مباركه ى «نجم) 


است قصه معراج در سوره ى «اسراء» نبود كه ملاحظه فرموديد از تلفيق اين دو سوره سير زمينى و سير آسمانى حضرت روشن 
ِعَئِدِه لَئِلا مِنَ الْمَشجدٍ الْحَرَام إِلَى الْمَسْجدٍ الْأَقْصَى) در سورهى «اسراء» است و مسئله اينكه «دَنَا 


ص 
- 
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مى شود !(سَبِحَانَ الَذِى أسْررَى 
أ ذْنّى)(1) اينها در سوره ى مباركه ى «نجم) است آنجه كه منشأ اين بركات بود همان عبوديّت 


قتَدَلَى #فكانَ قَابَ قوس ين أذ 
ميدأ قابلى و منشأ قابلى عبوةيِت وجوه مبارك ضرت بود الذا دز همةاى بنحشها ست ال بنده بودن ببآمبر الست اشبحات الذى 
أُسِرَى يِعَبِدِوا اين براى اسرا كه سير زمين است وقتى به معراج رفتند آنجا هم بركات وحى را دريافت كردند وى إِلَى عَبدِهٍ 
ما أَؤحى)(1) عنصر محورى إسرا عبوديّت است» عنصر محورى معراج عبوديّت استء عنصر محورى دريافت قرآن هم عبوديّت 
است «الْحَمدٌ لِلَِّ اَذ أَنزَلَ عَلَى عَبدِه الْكتَات»» خب. 


مطلب بعدى آن است كه ذات اقدس الهى همه ى نعم را براى بشر آفريده است و فرمود نعمتهاى الهى قابل شمارش نيست هم 
آنجه را شما داريد نعمت خداست اما بكم من نعْمَهِ قَمِنَ اللّو(49 هم «إن تعدا نِعْمَتٌ اللَّهِ ل تُخْضُومَاء(؟) هم آنجه داريد 
نعمت خداست نه از شماست نه از ديكرى فقط از خداست وهم نِعَم الهى قابل شمارش نيست لكن در بين اين نِعَم برخى از 
نعمتها را مى شمارد و آن را حدٌ وسط قرار مى دهد براى اقامه ى برهان به اينكه خدا محمود است مى كويد اين نعمت عُظما 
والكو اداه سر كس ابن ننسة عكلها ر| لاسن ونمو :ف اربع "بن خندا مخد ره انيه ابرح والكم 3 له الى أن ن عل غيدة 
الْكنَات» برهان مسئله است آثار فراوانى دارد كه يكى از آنها اين است كه ما هم موظفيم بكوييم خدا را شكر مى كنيم كه بر 
ييامبرمان قرآن نازل كرد اما اصل مسثئله برهان است كه خدا محمود استء جرا؟ براى اينكه بهترين نعمت را كه نعمت قرآن و 
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اين دو مطلب را كاهى به صورت جمله ى خبرى مى شود بيان كرد و كاهى يكى خبرى و يكى انشايى هر دو خبر باشد مثل 
اينكه بكُوييم خداى سبحان مُنزل قرآن استء مُنعِم اين نعمت است اين صغراء هر كس مُنزل قرآن و منعم نعمت باشد محمود 
است انق كيزاء ين مدا مكموة انث «فهواحميد لمعلى المحموه ابن هر دونه ضورتة جيلهى خيرية أت اما كاهى ممكن 
است يكى از دو قضيه خبر باشد و ديكرى انشا اين همان است كه بيوند بود و نبود را به بايد و نبايد ثابت مى كند خدا مُنِعِم 
است براى اينكه قرآن نازل كرده؛ ولىّ نعمت است براى اينكه وحى نازل كرده يس خدا مُنِعم استء ولىّ نعمت است با هر 
تعبيرى كه اين مطلب را برساند اين صغرا كه به صورت جمله ى خبرى تأمين شده يكك و مربوط به بود و نبود است يعنى 
حكمت نظرى است اين دوء ولى نعمتء مُنعم هر تعبيرى كه اين مطلب را برساند ولى نعمت را بايد سياسكزارى كرد كه اين 
جزء حكمت عملى است مى افتد در قضيه بايد و نبايد صبغه ى فقهى دارد.» صبغه ى حقوقى دارد و مانند آن. ولى نعمت را 
بايد ستايش كرد يس خدا را بايد ستايش كرد اين قضيه اى است كه يكك مقدمه اش از حكمت نظرى است يعنى از بود و نبود 
خبر مى دهد» يكك قضيه اش از حمكت عملى است يعنى از بايد و نبايد خبر مى دهد قبلا هم بارها كذشت كه ما هيج قياسى 
نداريم كه از دو مقدمه حكمت نظرى يعنى بود و نبود ما نتيجه ى بايد بككيريم اين شدنى نيست يا قياسى داشته باشيم كه هر دو 
مقدمه اش بايد و نبايد يعنى حكمت عملى باشد ولى نتيجه اش حكمت نظرى اين شدنى نيست اما قياسى داريم كه دو مقدمه 
ان ذارى كة يكن :اش حكمتة نظرى است ه يكرق حكبة غملى » يكن : ازايؤد واتزد كر من ذهك د يكرى أن بايد واتبايك تشتحه 
غالباً بايد و نبايد است كاهى هم ممكن است بود و نبود نتيجه بدهد حسابش ديكر استء؛ خب. اينجا ذات اقدس الهى فرمود 
خدا كتابى را نازل كرده است كه خودش منرّه از اعوجاج و انحراف است و جون خودش منرّه از اعوجاج و انحراف است قَيْم 
اننت قات أسكة قروم جامعه است اين دو و جين تعمتى .ا آن فت عط كردة اميت يس او محمود انك «الحود الماجزا؟ 
«لأنّه أنزل الكتاب الذى لا عوج له و هو قنم و كل من أنزل القرآن الذى لا عوج له و هو قم محمودٌ فالله محمودٌّ) اين مى شود 
تعليم كتاب و حكمت آن وقت از اين مطلب نظرى يكك مطلب عملى در مى آيد يس وظيفه ى ما هم اين است حالا او كه اين 
استحقاق را دارد» شايستككى را دارد ما هم وظيفه مان اين است كه حق شناسى بكنيم حقّ او را بشناسيم و ادا كنيم» يس اينكه 
وظيفه ى ما اين است كه بكُوييم الُحمردُ لِلَِّ الى أَنرَلَ عَلَى عَبدِه الْكُتَابَ» اين نياز به نتايج فرعى است محور اصلى آن است 
كه ذات اقدس الهى حميد استء جرا؟ الأنّه أنزل القرآن الذى لا عوج له و هو قيِم) اين صغرا «و كل مَن أنزل القرآن الذى لا 
عوج له و هو قم حميدٌ محمودٌ) كبراء «فالله حميدٌ محمودً) اين نتيجه. اين بيان وصف خود خداى سبحان است اما وظيفه ى ما 
بعد از آن وصف روشن مى شود «الْحَمِدُ لِلَِّ الى أَنْرَلَ عَلَى عَبِدِه الْكتابَ» اين «الْكتَابَ» «الف» و «لام/ش جه عهد ذهنى باشدء 
جه عهد ذكرى باشد» جه عهد خارجى باشد بر همين قرآن منطبق است كتابى كه معروف بود مرتّب كفته مى شد همين قرآن 
كريم است» خب ديكر نمى شود كفت __معاذ الله _ اين قرآن را خود بيغمبر توليد كرد بعد به مردم القا كرد و جون فانى در 
خداست بككوييم قول او قول خداست بارها كذشت كه اكر كسى به مقام فنا رسيد فانى حرفى ندارد حرف را آن باقى مى زند 
فانى بايد ساكتٍ محض باشد اكر خودش حرف بزند كه ديكر فانى نيست اككر كسى به مقام فنا رسيد شهود محض دارد 
سكوت صرف دارد» سمع صرف دارد» بصر صرف دارد تُطقى ندارد به هيج وجه؛ فعلى ندارد به هيج وجه وكرنه فنا نيست آن 
كاه همه ى معارف را او دركك مى كند و نسبت به ديكران مى شود معوّل اين قصه هم مكرّر ذكر شد كه در كتابهاى فلسفى و 
حوزوى و دانشكاهى اصطلاحاً ارسطو را مى كويند معلّم اول و فارابى را مى كويند معلّم ثانى اين اصطلاح است اما مرحوم 
صدرالمتألّهين دارد كه معلّم اول براى جوامع بشرى وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) است معلّم ثانى على بن 
ابى طالب اين حقّى است اينها هستند كه علوم اصلى را به بشر دادند اينها اين حرفها را آوردند بعد ديكران اين حرفها را 


كرفتدد ديكرء خب بس معلّم كتاب و حكمت در بين بشر وجود مباركك بيغمبر است و بعد حضرت امير اما وجود مباركث 
بيغمبر متعلّم ين الله است اوَعَلمَكك ما َم تكن تَعلمٌ)(1) به بيغمبر فرمود ما جيزهابى را يادت داديم كه تو نبودى كه ياد بككيرى 
هن يكت عادى خا علي الهى لبان كرف اوضرب وتتهوه حبر مى قد آبن: (أَنوْلَ عَلَى عَبَلِة الككات» تقان مى دهل كد وجوه 
ميا و كك امير كيرتدة فى اد ين معارف الهى است اينها را خوب فهميد وازاين به بعد شرحشء تبيينش كه فرمود تو بايد تبيين 
كتى وَأَنرَكُنا إليك الذَّكرَ لين لِنّاس» او اول مين استء اول مفسّدر استء اول معلّم است نسبت به جميع جوامع بشرى يس 
«الْحقدٌ لله الك أَنّْلَ عَلَى عَبْدهِ الْكتَابَ) «القرآن» و مانند آن. 


ص: عاوم 
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بعد حالا درباره ى عظمت قرآن يكك عدّه اوصاف سلبى براى قرآن ذكر مى كنند يكك عدّه اوصاف ثبوتى. اوصاف سلبى اكر 
نسبت به اشياى عادى باشد يا نسبت به اشخاص عادى باشد اين اوصاف سلبى است در حقيقت مى كويند فلان كس عالِم 
نيستء فلا.ن كس عادل نيست يا فلان بنا محكم نيست يا فلان جوب مستقيم نيست يا فلان زمين مسطح نيست اينها اوصاف 
مانن لتقب قن علبي المع بد 86 | م تعورد ف را سليودي ‏ كللن ايزا رقف درواووى :داك افلس الب ,القند اناف ناك 
الهى باشذده كتب اسماق باشلة اثبياي الهى باشدء اولباي الهى باشد ابق اوصضاف سليى به ثبو يرهى كردى ؤيرا ابى ققباباى 
سلبى سلب السلب است نه سلب الثبوت يعنى اينها نقص راء عيب راء عوج را اينها را برمى دارند اكر كفتيم فلان شخص «ليس 
بفقيرا كه اين قضيه سالبه نيست كفتيم «زيدٌ ليس بفقير) اين قضيه موجبه است زيرا فقر امر سلبى» ليس هم سلب آن سلبء 
سلب سلب نتيجه اش اثبات است اكر كفتيم «زيدٌ ليس بجاهل» اين قضيه موجبه است قضيه سالبه نيست نعم اكر كفتيم «زيد 
ند يعانم يله السام شالية اسه كر كلقع :درج لمن يقنع أن اتقصيد اناف اميك لها لكر كلقي ارزود لسن يلراه ايد لفن 
بجاهل» اين قضيه موجبه است تمام اسماى سلبيه و صفات سلبيه ذات اقدس الهى به صفات ثبوتى برمى كردد به قضيه موجبه 
برمى كردد او بخيل نيست؛ء او جاهل نيسثء او حادث نيست»ء او عاجز نيسثتء او فقير نيست همه ى اينها از اين قبيل است. 
دربارهى قرآن كريم هم بشرح ايضاً قرآن كريم صفات سلبيه فراوانى براى آن ذكر شده او عوج ندارد؛ او اختلاف ندارد؛ او 
بطلان يذير نيستء او نسخ يذير نيست همه ى اينها به اوصاف وتى برمى كردد زيرا عوج داشتن» كج بودن يكك نقص است 
نفى اين نقص كمال است اختلااف نقص اسث نفى اين نقص كمال است: بطلالن نقص است نفى اين بطلاءن كمال است 
فرمود: لم يَجل لَه عِوّجاا اين نكلفه با ذأقة ككئزوة المّه61لق كه دو سوره ورعبار كا الساءه كدشت آم عَلَى قُلُوب 
أثقاله3 بع :لك اعدلداق فى القر ان اتسلاق: و اسار كارى و تاهداهكى تقصن: انك سليا ايد تقض عق شود كمال زاكر 
سوره ى مباركه ى «فصلت)» كه فرمود: «لآ نه الْمَاطِلٌ مِن بَئِن رَدَيْهِ وَل مِنْ خَلَفِهِ(؟) بطلان و ياوه و بيهوده بودن امر عدمى 
است سلب اين امر عدمى كه سلب سلب است به ثبوت برمى كردد اكر كفته شد الآ بَأتبه الَْاطِلُ؛ يعنى «فهو حقٌّ ثابتٌ» ينابراين 
اكر اوضاق سلبى يراق وجود مباركك انسان كامل باشد بازكشت اينها به اوصاق ثبوتى انست اكر براق قرآن اوضاف ستلبى 
باشل باز كشتكن به اوصاقف ثبوق اسك زيرا ايتها مظافر اسماى حستائ داق سبحان اند و بالآضاله انق حرفها براق اسمائ 
الهى است و نحو آيت بودن براى كتابهاى آسمانى و براى انبيا و اوليا و ائمه(عليهم الصلاه و عليهم السلام) است. 
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درباره ى عوج و عَوج مستحضريد كه در كتابهاى ادبى فرق كذاشتند كفتند توج با فتح ١عين»‏ براى اشياى محسوس است مثلا 
جوب اكر كج باشد مى كويند داراى عَووج است اما عوج به كسر «عين» براى امر غير محسوس است مثلاً فكر و رأى اكر 
ضائب باشد هى. كويد غوجى قزابن فكر نيست ابن فرق دا كذاشسن لكن :در سورهافى مباركه عن وطفه داود كه دن قبامت ايخ 
اناري ريط لسار كه تن امال مزلي علد اكد ولي فاست ردي كدان كرادم عرد الا له 
رَبّى نَسْفاً)(1١)‏ بعد «قَيَدَّوُهَا قَاعاً صَفْصَ فا * «لأترى نجاهرها 3 ]اللا تركرد وو عراب أبنها كرقماء اين كريهها #وتددمى 
قوذ اروولدلها تدس راوس اقوس قرو از يها عقي وذ ناهر افجا ورب زااذويازه ع طلم زفق ب كان رد 
لامكا سير ماسر برو لمجا وصر اه طاو اجيم تيو ين دو نظر فرمودند درست است كه عوج در 
سوره ى «طهة براى كرهى زمين به كار رفته كه امر محسوس است لكن بالأخره بين توج به فتح «عين» با عوج به كسر اعين؛ 
فرق است آنكه خيلى محسوس و شفاف و روشن است مثل جوب كج مى كويند توج دارد اما آنكه يا اصالًا محسوس نيست 
مثل رأى و فكر يا اكر محسوس است با رأى و فكر درك مى شود مثل اين جريان زمين كه بالأخره كار هندسى مى خواهد از 
كجا كه عوج در آن نيست ممكن است باصره خطا بكند در اين كونه از موارد مى كويند الآ تَرَى فيا عِوَجاً وَل َم به هر 
تقدير عوج يعنى كجى اكر آيه اى در درون خود صدر و ساقه اش ناهماهنكك باشد اين در آن عِوجٍ است اكر يكك آيه نه 
بيش از شش هزار آيه كه در قرآن كريم است اينها با هم ناهماهنكك باشند در آن عتوج است فرمود به نحو قول مطلق الَّمْ 
00 وذيل خود آيه با خودش نه هيج آيه اى با آيات ديكر نه هيج سوره اى با 
سُوَر ديكر لذا در سوره ى مباركه ى «نساء» كذشت كه اكر اين قرآن كريم از نزد غير خدا بود حتماً اختلاف داشت شت آيهدى /١‏ 
وو ع عار كد تساف ابن يواد فق قدو 81:30 ولو كان ب عفد غير اللد أو دوا فيه اياك كير )0ه يعتى نا در اي 
شش هزار و ششصد واندى آيه كه داريم هيج آيه اى با آيه ى ديكر مخالف نيست اختلا.ف ندارد كتابى كه يكك نفر در 
ظرف "7 سال بياورد حوادث فراوانى هم رخ بدهد جنكك و صلح باشدء قحطى باشدء تحريمهاى اقتصادى باشدء مهاجرت 
باشد. محرومتتها باشد يكدست و يكسان حرف بزند اين معلوم مى شود «من عند اللها است «لَوْ كان مِنْ عِندٍ غَثِر اللَهِ لَوَجَدُوا فيه 
اختِلافاً كثيراً» يس عوج درونى هيج آيه اى ندارد يكك, عوج بيرونى هم با آيات ديكر سوره اى با سُوّر ديككر ندارد اين دو 
يس كتابى است مستقيم حالا كه عوج ندارد مستقيم است قائم است هيج نقصى در او نيست اين مى تواند قم باشد جون 
خودش نقص ندارد مى تواند مكمل ديكرى باشد جون كامل اسث مى تواند مكمل ديكرى باشد جون الَءْ يَجْعَل لَه عِوّجاة 
يس «قَيْما» قبوم مردم استء قم مردم استء مردم جاهل اند او معلّم كتاب و حكمت استء مردم در ضلالت اند او هادى مردم 
استء مردم نه مى دانند از كجا آمدند نه مى دانند به كجا مى روند اين آمده جهار مقطع را به مردم نشان بدهد كه اين جهار 
مقطع را شما خودتان بايد بسازيد دنيا را بايد بسازيد» برزخ را بايد بسازيد صحنه ى وسيع قيامت در جايكاه خاضّى كه دارد 
آنجا را خودتان بايد بسازيد جا بككيريد» بهشت را هم خودتان بايد بسازيد خدا فقط به شما زمين مى دهد مثل دنيا درباره ى 
دنيا فرمود: اهُوَ أنماكم مِنَ الْأَرْض وَاسِتَعْمَرَكُمْ فيها/(!) فرمود ما به شما زمين داديم مسكن و محل تجارت و محلّ درس و 
بحث را خودت بايد بسازى همه ى امكانات را فراهم مى كنيم مواد اوليه را مى دهيم هوش و استعداد مى دهيم تو بايد بسازى 
«وَاس جَعْم ركم اين «الف؛ و «سين' و «تاء؛ براى طلب و تحقيق يعنى حتماً ذات اقدس الهى از شما مى خواهد كه زمين را آباد 
كنيد (إِنّما يَعمّر الأرض مَن كان عاقلا عالماً» همان طورى كه (إِنّمَا يَعْمُرٌ مَسَاحِدَ اللَهِ مَنْ آمَنَ باللّه(0) اكر كسى انسان بود 
ذمين دا آباد مى كدد وكرنه يكث عذه وإذ حا ِو وي 16 مغل همين صهبونيسم كه الآن وارد زه مى 
خواهند بشوند اين كار را بكنند خدايا اينها را به عذاب اليم كرفتار بكن «ََحَذْتَامُمْ أَخْذَ عَزيز 5 مُقَتَدِرِا(/ خب. 


ص: انا 


.٠١8 سورهى طهو آيهدى‎ .)١1١(-١ 
.٠١ال_‎ ٠١8 سورهم ى طهر آيات‎ .)١5(-١ 
./7 سوره ى نساء, آيه ى‎ . )17(-* 
.2١ سورهم ى هود, آيهى‎ .)١8(-*ع‎ 
.18 ه-(10) . سورهى توبه, آيه ى‎ 
.”6 سورهدى نحل, آيه ى‎ .)١12(-ع‎ 


/ا-(7١)‏ . سوره ى قمرو آيه ى 87. 


درست بكنيم» صحنه ى قيامت را خدا به ما مى دهد اما جايمان كجاست و روشن است يا تاريكك ما خودمان بايد بدهيم مكر 
اتجانق غسثك؟ نومك انها شمس و كبر هيك ابن إذَا الشفق كرت * وَإِذَا الجُومُ انكدّرَث)(1١)‏ اينكه بساطش برجيده 
شد آن صحنهى وسيع راجه كسى بايد روشن بكند لذا يكك عدّه در تاريكى قدم برمى دارند يكك عدّه فضاى خيلى باز و 
ملاحظه بفرماييد در روايات بهشت ملاحظه فرماييد فرمود: «الجنْه قيعان»)(؟١)‏ فرمود بهشت,ء زمين بهشت را خدا به شما مى دهد 
و صاف است اين غرف مبنيه را شما با اعمالتان مى سازيد فرمود: اقَلِأْنفْسِهِمْ يَمْهَدُونَ(5) خب بنابراين اين قرآن آمده قيِم ماء 
قوم ماء سريرست ما باشد كه ما را وادار كند به آبادى و آزادى در اين مقاطعى كه در يبش داريم لذا مى شود قيم. برخيها 
خيال كردند كه اين ١لَّمْ‏ يَجِعل لَهُ عِوَّجاء نسبت به «قَيْمأ» تقديم و تأخير راه بيدا كرده يعنى اوّلش اين بود» اصلش اين بود 
«الحمد لله الذى أنزل على عبده الكتاب قيماً لم يجعل له عوجا؛ ابن يبان همان طورئ كه سبدناالأسعاد(رضواق الله عليه) اشاره 
فرمودند ناتمام است ظاهر قرآن محفوظ است هيج تقديم و تأخَرى هم در آن نيست براى اينكه نفى عوج مقدَّم بر قيم بودن 
است تا شىء مستقيم نباشد منرّه از نقص و عيب نباشد و خودش كامل نباشد نمى تواند مكمل ديكرى باشد كامل بودن شىء 
مقدّم است بر مكمّل ديكرى بودن اين قيِم بودن ناظر به تكميل ديكران است «لَّمْ يَجْعَل لَهُ عِوّجاا ناظر به كمال خود شىء اين 
كناب فى تبيه كال الت و مكف ل ديكرى و ارق كناف زااذات اقدس الهى 'نازل كرذه ابت ززابنى كتاب تدوي دا 
سبحان هماهنكك با كتاب تكوينى خداست يعنى خداوند يكك كلمات خارجى دارد به نام آسمان و زمين و راه شيرى و ستاره 
ها و درياها و صحراها و اينهاء اينها كلمات تكوينى خداى اند كه وَلَوْ أنَّ مَا فى الْأَرْض من شَّجَرَهٍ أَفلَامٌ وَالْمْخْرٌ يَمْدَّهُ من بَعْدِهِ 


سَبِعَهُ بحر ما نَفِذَتُْ كَلِمَاتٌ الله( اين مضمون در قرآن كريم هست» خب. 


ص: ا 


.5 ١ سورهدى تكوير, آيات‎ .)18(-١ 
عوالى اللثالى, ج55 ص86.‎ . )14( -1 
.68 سورهى روم, آيه ى‎ . 00(- 
سورهدى لقمان, آيه ى37.‎ . )5١(-* 


يبس كلمات الهى تمام نمى شود اينها كلمات الهى اند فيوضات الهى اند اينها كتاب و كلمات تكوينى خداى اند كلمات 
تدوينى ذات اقدس الهى هم همين قرآن است اين كتاب تدوينى هماهنكك با آن كتاب تكوينى است درباره كتاب تكوينى 
يعنى سماوات و ارض و نظام كيهانى فرمود هيج انحرافى و عوجى در آنها نيست جيزى با جيزى اختلاف ندارد همه اش با هم 
هماهنكك اند جيزى هم با جيزى دعوا ندارد كتاب آسمانى هم همين طور است هيج اختلافى در آن نيست در سورهى مباركه 
ى «مُلكك» آيهى دوم و سوم اين است الى حَلقَّ سَبعَ سَماوَاتٍِ ماقا مَا تَرَى فى حَلْقٍ الرّخمن من تَفَاوْتِ فَارْجع الْمْصَد كل تت 
بن قُطُورٍ » ثم اذجع الِْصَرَ كرَئَين يقت إِلَِكَ الْبِصَرْ حَاسِتا وَهُوَ حَسِيرٌ؛(1) فرمود ما آسمانهاى هفت كانه را طبقه به طبقه خلق 
كديع تالكنوة ]نجه زا كمراض كدت كرده انيت سما اول انع كه ترهرده «لقة 5 لماه نذا متضابيت الودو ااية ابح 
فرمود: «وَلَقَدُ رَينَا الصّماءَ الدَّنيا ِمَصَابِيحَ» تاكنون آ نجه را كه بشر كشف كرده است آسمان اول است براى اينكه فرمود تمام 
ازج كيكنانيا و راغياق شيرى :وابن ستاره عاى فاك وسعال عمد ى ابتهاد و اسنانها +تباست دنا يعت انمه كد يه هما ذلذ 
والزذيكن كارد امايزثز ازاين كه اسماتهاق شش كانهاى دركزر اميت هترز كشت تقده و نس داشن هه جيزئ اث كس 
بنابراين فرمود آنجه را كه شما كشف كرديد هر جه دقيق تر بشويد نظم را بهتر مى يابيد هيج اختلافى» ناهماهنكى» شكافى, 
عوجى در ساختار خلقت جهان نيست اين براى جهان آن هم براى قرآن آنكه مهندس كل است كاتب اين كتاب استء متكلم 
اين كلمات است اما بَرَى فِى حَلَقٍ الرّحمن من تَقَاوْتِ(1) تفاوت اين است كه حلقاتى هست»ء سلسله اى هست يكك حلقه اش 
ويكك سلسلة اثن وق فوت بشود ابن ناهماهتكك اسث براى ايتكه كذشته به آينده مرتبط نيست اين راهى كويند تفاوت يعتى 
يك جمله اش فوت شده.؛ يكك جزئش فوت شله نه تفاوت به معناى اختلاف مرتبه» تفاوت يعنى يكك كوشه اش فوت شده 
اينجا كه بايد باشد نيست فرمود جنين جيزى نيست شما هر جه بكرديد نقصىء عيبى در عالّم نيست كه جيزى بايد باشد و نبوده 
اين نيست؛ يس هيج نقضى در عالّم نيست همين معنا را شما در قرآن كريم هم مى بينيد كه «لَوْ كانّ مِنْ عِندٍ غَثر اللَّهِ لَوَجَدُوا 
فيه الختلاقاً كثي»() «لكن التالى باطل فالمقدم مثله) اينجا هم فرمود: «الْحَمردُ لِلَِّ الى أَنرَلَ عَلَى عَدِدِهٍ الْكتَابِ وَلَمْ يَجَعَل لَه 


95 
ع 2 


عِوَجا * قَيْماً ليَنَذِرَ َأساً سّدِيداً آن كاه تأكب ما را هم به ما مى فهماند. 


ص: اخارا 


١-(؟77).‏ سورهى ملكك, آيات ” _ 8. 
)57(-١‏ . سورهوى ملكك, آيهى 2. 
-٠“‏ (58) . سوره ى ملكك, آيه ى ". 


ع*-(58) . سوره ى نساء, آيه ى 7/, 


مطلب ديكر اينكه وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) اصرارى دارد اهتمامى دارد كه قرآن در جامعه محفوظ 
بماند لذا فرمود كاهى ممكن است خداى ناكرده _ معاذ الله _ زمانى بر اين امت بيايد كه فقط از ايمان رسم ايمان بماند و از 
قرآن فقط درس قرآن بماند اعتقاد و تخلق و عمل محو بشود اين است كه خيلى روى اوجرا سد ار 
داشتند و اين سوره ى مباركه ى «كهف» هم خصيصه اى دارد كه در هيج سور ه نيست مثل اينكه سورهى مباركه ى «يوسف'» 
خصيصه اى دارد كه در اين شور نيست آن خصيصه اى كه در سورهى مباركه ى «كهف» است و در هيج سوره نيست اين 
است كه سه تا داستان آموزنده در اين سوره ى مباركه ى «كهفن» است كه در هيج سوره نيست يكى جريان اصحاب كهف 
است كه در اين سوره است در جاى ديكر نيست» يكى جريان مصاحبه حضرت موسى و خضر(سلام الله عليهما) است كه در 
اين سوره است در جاى ديككر نيست» يكى هم قضّه ذى القرنين است كه در اين سوره است در جاى ديكر نيست اكر ما اين 
مطالب را در درون خود اين سوره توانستيم حل بكنيم توفيقى نصيب ما مى شود واكر نتوانستيم ديكر حلش از راه بحثهاى 
ديكر مشكل است جون در جاى ديككر سخن از ذى القرنين و خضر و موسى و اصحاب كهف نيست اينها از باب «القرآن يفسشر 
بعضه بعضاا» حل بكنيم خودش همين جا به نحو كمال و تمام اين سه تا داستان را اينجا ذكر كرده درست است كه خطوط 
كلى و آن معارف را انسان مى تواند به كمكك آيات ديككر حل كند اما آنجه كه مربوط به اين سه تا قصه است بايد در درون 
فوو سو زوق كوفة ابخل قود و كرون در نجاف د ركو اتن حرق تسيتةه بادالا كتباتى كه رقارو:| جد الله ولد التهااسه كروه 
بودند هم كفار مكه بودند كه مى كفتند _ معاذ الله _ فرشته ها بنات الله اند و هم كروهى از يهوديها كه مى كفتند عُزير ابن 
لله اند و همحنين فرقه آى از امشبحيها كه مق كقتدد عسي :ابن الله اشت:اننها زائذات أقدس الهى يكن نين از .د يكزى يبان هي 
كدو ابطال مق كد 


ص: وم 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١‏ تا ع سوره كهف 196/١١1//ا/‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نثلام!ط ألا0لا. 


2 هو 


الُحمدُ لله اذى أَنرَلَ عَلَى عَدِدِهِ الْكتَاب وَلَمْ يَجْعَل لَهُ عِوَجا )١(‏ قيِما لير أساً شّدِيداً مِن لَدُنهُ وَيشَرَ الْمُؤْمِينَ الْذِينَ يعْمَلُونَ 
الصَّالِحَاتٍ أَنَّ لَهُمْ أخراً حسما (1) مَاكئِينَ فيه أبداً ( وَيُنْذِرَ الَِّينَ قَالُوا انَحَذَ الله ولدادع)» 


سورهى مباركه ى «كهفئ» همان طورى كه در بحث ديروز ملاحظه فرموديد در مكه نازل شد به مناسبت عناصر محورى خود 
سوره كه اصول دين است شأن نزولى براى اين سور ه عدّه اى از مفسّران مثل مرحوم شيخ طوسى و ديكران ذكر كردند كه 
كتار نيك از وجود مباركك حضرت به دسيسه ى اهل كتاب سؤالهايى را مطرح كردند و آن اهل كتاب يهوديهاى آن منطقه به 
كفار كفتند اكر اين كسى كه مدّعى نبوّت است به اين سؤالهاى شما ياسخ داد و اين كونه ياسخ داد معلوم مى شود نبي است 
وكرنه در دعوت او ترديد است. يكى جريان اصحاب كهف استء يكى جريان ذوالقرنين» يكى هم جريان روح كه جريان 
روح در سورهى مباركه ى «اسراء» كذشت جريان اصحاب كهف و ذى القرنين در سوره ى «كهف» است با جريان مذاكره و 
مصاحبه ى وجود مباركك موسى و خضر(سالهم الله عليهما). 


در اوايل بحث تفسير ملااحظه فرموديد كه بحث قرآن كريم به سه نزول نيازمند است تا تحقيق بشود يكى شأن نزول» يكى 
فضاى نزول و يكى جو نزول. شأن نزول مربوط به آيه است كه اين آيه در جه شأنى نازل شده راجع به كدام قضيه و قصّه و 
داستان است درباره ى شأن نزول خيلى از مفسّران كار كردند برخيها كتاب جدا نوشتند به نام «لباب العقول فى أسباب التزول» 
يا الُباب النقول فى أسباب النزول» و مانند آن بعضيها هم كه اكثرى مفسّدران اند همراه با خود آيه ذكر كردند اين شأن نزول 
مشكل هر آيه اى را مى تواند حل بكند جون توه به شأن نزول در برداشت صحيح از آن آيه كمكك مى كند فضاى نزول 
مربوط به سوره است اين سوره كاهى در ظرف دو سالء كاهى سه سالء كاهى جهار سال به تدريج نازل مى شد بايد بررسى 
شود كه حوادث حجاز يا حوادث وسيع تراز حجاز در طىّ اين سه؛ جهار سال جه بود كه اين سوره و آيات اين سو ره ناظر به 
آن حوادث است. مهم تراز همه كه كمتر روى آن كار شده يا اصللا كار نشده جوٌ نزول است جوٌ نزول بررسى رخخدادهاى 
مهم در اين 7 ساله است جون قرآن كريم هم درباره ى فضاى محلى آيات دارد؛ هم درباره ى فضاى منطقه اى و هم درباره 
ى فضاى بين المللى. فضاى محلى قرآن همان حوزهى اسلامى است,. فضاى منطقه اى او حوزه ى موه ددان است يعنى اعم از 
مسلمانها و يهوديها و مسيحيها و ساير اهل كتاب و حوزه ى بين المللى آن مربوط به جهان انسائيت است اعم از موحد و ملحدء 
اعم از مسلمان و مسيحى و يهودى و اهل كتاب و كقّار و مشركان و ملحدان كه اصللًا كسى را قبول ندارند. طبق بيان نورانى 
حضرت امير در جند جاى نهج البلاغه مخصوصاً در خطبه ى اول نهج البلاغه فرمود قرآن وقتى نازل شد كه اهل الأرض داراى 
ملل و نحل مختلف و متشيّت و منتشر بودند اين جوٌ نزول يا اصللاً روى آن كار نشده يا خيلى كم روى آن كار شده و قرآن 
حتماً با جوٌ نزول ارتباط تنكاتنكك دارد كه در اين عصر كه قرآن كريم هم دربارهى مسلمانها دستور دارد» هم درباره ى اهل 
كتاب» هم درباره ى مشركان و هم درباره ى ملحدان مشرككث خدا را قبول دارد منتها در ربويدّت جزثى بتها را مى يرستد ملحد 
مكل كموئيسم اصلا مبديى را ثم يديره اما هي إل عتاتنًا الدَّئْها نَمَو ونا وَمَا يكنا ال الدّهْرُ(1) بنابراين اككر ملحد هست 


هيج مبديى را نمى يذيرد وقرآن هم نسبت به اينها آيات فراوان دارد مشركان اين جنين اند» اهل كتاب اين جنين اند 
مسلمانها اين جنين اند اين كارها كه نشده باعث مى شود كه برداشت جهانى قرآن كار آسانى نخواهد بود در سوره ى مباركه 
ى «نساء) اين بحث تا حدودى شده يعنى هم شأن نزول» هم فضاى نزول» هم جو نزول مبسوطاً بحث شد كه جهان در اين 7 
سال رخداد مهمّش جه جيزى بود واكر جهان در اين 77 سال رخداد مهممش روشن شده باشد آن كاه عصارهى قرآن كريم 
هم مى تواند زوشن بشوة جو دز سورةى مباركه ف اثنساء) مبسوطاً راجع به اين سه نزول يعنى شأن نزول» فضاى نزول» جوٌ 


نزول بحث شد ديكر اينجا تكرار نمى شود. 
ص: لين 
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اما تناسب سوره ى مباركه ى «كهف» با «اسراء» در سوره ى «اسراء» از إسراى وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) 
سخن به ميان آمده نه از معراجش شما در همان بحث سوره ى «اسراء» ملاحظه فرموديد آن سير زمينى حضرت از مسجد اقصا 
تا بيت الْمَقدِس را سوره ى «اسراء» به عهده دارد اما از بيت المقدس به سماوات را سورهى مباركه ى «نجم) به عهده دارد 
معراج در سوره ى «نجم) است و إسرا در سوره ى مباركه ى «اسراء؛ است در سوره ى «اسراء» با تسبيح شروع شده ١س‏ يِحَانَ 
الْنِى شوق ِعَبِدِِ) و مانند آن اما در سورهى مباركه ى «كهف» با تحميد شروع شده «الْحَمْدُ لله و سئبوح بودن خداى سبحان 


با حميد بودن او همراه است جه اينكه به ما هم امر كردند كه تسبيحتان با تحميد همراه باشد «مَريْخ بكتري رَبُكك(1) «سبخ» 
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هبامكى دارتن يه يفيت ايق هماهنكى در ذيل آيه (إِنْ مِنْ شَى ء إِنَّا ببح بحَمْدِوا در سوره ى مباركه ى «اسراء) و 
كلتشيهه ذو انان سور ف سار كدس :«اسرانن كداقيل كنت زر امعبية بكو يه ينان اندم كدو از نقي الكاة ولد بكة نه 
ميان آمده دوء آبهى يايانى سوره ى «اسراء) اين بود «وَقُلٍ الْحَمدُ لله الّذِى لَمْ يتَخِدُ لداع( اين دو مطلب در آغاز سوره ى 
مباركهى «كهن» هم آمده «الْحَمدٌ لله الى أَنْرّلَ عَلَى عَبدِه الْكتَاتَ» تا مى رسد به اينجا كه ووَيُنْذِرَالّذِينَ قَانُوا انحل الله وَلَدا» 
حمدٍ خدا با نفى اتنّخاذ ولد در بخش يايانى سوره ى «اسراء» آمد همين دو مطلب در بخش آغازين سوره ى مباركه ى «كهف» 
كه وارد شديم مطرح شد. 


ص: 50١‏ 
.)5(-١‏ سورهدى غافر» آيه ى 20. 
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مهم ترين مطلبى كه در اين سورهى مباركه ى «كهف» در آغاز سورهى مباركه ى «كهف» است اين است كه نظير سوره ى 
مباركه ى «بقره» اول نفى نقص فرمود بعد اثبات كمال در سوره ى «بقره» ملاحظه فرموديد فرمود: «ذلكك الْكَابٌ لآ رَيْبَ فيه 
هُدىٌ للْمُتَّقِينَ'(1) جيزى مى تواند هدايت كننده باشد كتابى و قانونى مى تواند هدايت كننده باشد كه ترديديذير نباشد اكر 
جيزى ترديد يذير است كه هادى نيست الأ رَيْبَ فِيها اولل «مردى لِلْمتقِينَ1 ثانيأء در اينجا هم كتابى مى تواند قيم؛ قروم: 
سريرست جوامع انسانى باشد كه خودش از كزند اعوجاج مصون باشد لذا فرمود: الم يَحجعل لَهُ عِوَجاا اولآء «قيِماه ثانيء اين الم 
تكن( وسار سول لا قت فيه) است «قَيّماً) به منزله ى «مُردىٌ للمَتّقِينَا است جون اكر جيزى خودش مشكل داخلى 


داشته باشد كه نمى تواند عهده دار هدايت ديكران باشد. 


آن مطلب مهم كه از همه ى اينها مهم تر است آن است كه در صدر اين سوره مثلشى را ترسيم كرده است كه اين مثلث در 
جهان بينى قرآن كريم در موارد فراوان مده و آن مثلث اشاره به نظام فاعلى از يكك سوء نظام داخلى از سوى ديكر و نظام 
غايى از سوى سوم در اينكه كبرنده ى قرآن كريم وجود مباركك بيغمبر( ص لى الله عليه و آله وسلّم) است حرفى نيست براى 
اينكه اينجا مشخص فرمود: «أَنْرّلَ عَلَى عَمِدِهٍ الْكتَابَ» اضلاع سه كانه ى اين مثلث اين است كه جه كسى فرستاد؟ نظام فاعلى» 
جه جيزى فرستاد؟ نظام داخلى» براى جه نه براى جى براى جه فرستاد؟ نظام غايى. فاعل كيست؟ غايت جيست؟ شىء جيست؟ 
فرستنده كيست؟ فرستاده شده جيست؟ براى جه نه جىء براى جه فرستاد اين سه نظام را مشخص كرد فرمود نظام فاعلى به 
ذات اقتدس الهى برهى كردة (العفرة لله الى أنرّلّه اين نظام فاعلى؛ كبرئده كه وسو عبا كك يزاهير :ليث كه .در بنك ديرو 
كذشت» خب جه جيزى فرستاد؟ اين نظام داخلى كتابى فرستاد كه «لَمْ يَجْعَل لَهُ عِوَجاا اولاء «قيِما ثانياء اين شش هزار و اندى 
آيه اعوجاج ندارد» كجى ندارد» نقديذير نيستء اشكال يذير نيست» شبهه يذير نيست»ء بطلان يذير نيست» نسخ يذير نيسست 
جنين كتابى» جرا؟ جون نه افراط دارد نه تفريط دعوايى كه دارد حق استء كزارشى كه مى دهد صدق است,ء وعده و وعيدى 
كه مى دهد عملى است فريب و نيرنكك در او نيست از غيب خبر مى دهد صددقء برهان اقامه مى كند حقء درباره ى جهان 
سخن مى كويد با برهان» از كذشته و حال خبر مى دهد با صِدق» وعده و وعيد دارد به جا بى فريب نيرنكك در او نيست جون 
هيج يكك از اين نقصها در حرم امن اين كتاب نيست يس الَمْ يَعَل لَهُ عِوَّجاا اككر عوجى در حريم اين كتاب راه ندارد اين مى 
تواند هم قم جوامع بشرى باشد هم قيِم كتابهاى آسمانى كذشته باشد قم كتابهاى آسمانى كذشته را از تعبير اوَمُهَئِمنا 
عَلَئِهِ(1) استفاده كرديم در بحثهاى قبل درباره ى تورات و انجيل و ساير كتابها تعبير قرآن كريم اين است كه اينها «مُصَدَّقاً لِمَا 
َئْنّ يَدَيْه)() انجيل كه آمده حرفهاى تورات موساى كليم را آن تورات غير محرّف را تصديق كرد اما سخن از هّيمنه» سيطره 
سلطنت و نفوذ در آن نيست ولى نوبت به قرآن كه رسيد ضمن اينكه فرمود قرآ ن «مُصَدّقا لِمَا بين يَدَيْها كتابهاى آسمانى را 
تصديق مى كند فرمود: «وَمُهَثِمناً عَلَيِِ) يعنى قرآن هيمنه دارد نسبت به كتابهاى ديكر جون وجود مباركك بيغمبر خاتم(صلَى الله 
عليه و آله و سلّم) هيمنه دارد نسبت به انبيا و مرسلين ديكر به استناد آن هيمنه» سيطره و سلطنت قرآن نسبت به كتب آسمانى 
اين «قَيْمأ» هم مطلق خواهد بود نه تنها قتيم جوامع بشرى است بلكه قيم بر صحف و كتب آسمانى هم هست يس نظام فاعلى به 
الله برمى كرددء نظام داخلى به ساختار قرآن كريم برمى كردد, نظام غايى هم الِيَنَذِرَ الّذِينَ» «وَيمشْرَ الْمَؤْمنِينَ الّذِينَ) به ينها 
برمى كردد براى انذار تبهكاران و تبشير يرهي زكاران اين مثلث را بخش اول اين سوره ى مباركه ى «١كهف»‏ به عهده مى كيرد 
خب اكر عوجى در او نيست شش هزار و خرده اى آيه از يكك فاعل بر قلب مطهّر يكك قابل براى يكك هدف نازل شده است 


قهرا اذ اهجا مى اشوه اسظاد كرو كه ابن كنات قار ونقينه عضا جر ا؟ براى اينكه همه ى اينها هدف واحد دارند و هيج 


كدام كج نيست يعنى همه همكون اندء هماهنكك اند اكر در بيانات نورانى حضرت امير در نهج البلاغه آمد كه قرآن «يُصدَّق 
بعضه بعضا)(2). «ينطق بعضه ببعض)(2) از همين آيات بر مى آيد يكك وقت است آدم شش هزار حرف مى زند در شش هزار 
جا خب اين را بايد با شواهد ديككر ثابت كرد اما يكك كتاب از يكك مبدأ براى يكك مقصد براى يكك قلب خاص نازل مى شود 
اق كنانية قير صلق كيه عضا خو اهنك تودتدن اوانل سوروه ع مار كدي اززمرة انانف كدابع "كنات تقات اسك عاتن 
بؤدة عق اننا دازكد و كزايكن داهم ارقد آبدى #اسوووق عدار كدي زمره ان آامت«اله ال أخدن العوية كا 
مُتَسَابهاً مَنَانِىَ؛ يعنى اين شش هزار و ششصد و خرده اى آيه مثانى است إثثنا دارد تثنيه را تثنيه كفتند براى اينكه كل واحد 
مُنْنَّنَى و منعطف به ديكرى است اينكه مى كويند «وضع الحجر جنب الانسان» شما وقتى بخواهيد سنككى بشمارى نمى توانى 
بكُويى دوتاء انسان را بخواهى بشمارى نمى توانى بككُويى دوتا براى اينكه حجر جنب انسان نه انسان نسبت به حجر انثنا دارد نه 
حجر نسبت به انسان اكر خواستيد جسم را بشمارى بله» اما اكر خواستيد انسان را آماركيرى بكنيد دوتا نيست حجر را 
آماركيرى بكنيد دوتا نيست هيج كدام انثنا ندارند تثنيه را هم كه تثنيه مى كويند براى اينكه اين دوتاى همكون و همجنس را 
كنار هم مى كذارند وكرنه «وضع الحجر الى الانسان» دو واحد است نه اثنان يديد نمى آيد سر تا ياى اين شش هزار و خرده 
اى آيه مَثانى است همه ى اينها انثنا دارند» انعطاف دارند مثل بناى مهندسى شده اى كه تمام ديوارهايش هلالى باشد به هم 
مُنثنى باشد نه نظير اين ستونهاى عمودى اكر تمام اين ديوارها هلالى باشد مى كويند اين بنا مَثانى است يعنى كل واحد از اين 
ستونها إنثنا و انعطاف وانحنا دارد نسبت به ستون ديكر اكر صدر و ساقه ى قرآن كريم شبيه هم اند واكر همه ى اين 
متشابهات مُثانى اند انثنا دارند كرايش دارند انعطاف دارند يس «فالقرآ ن يفدر بعضه بعضا»(/) اين لَمْ يَجِعَل لَهُ عِوَجاا باعث 


مى شود كه اين قرآن بشود مثانى» خب. 


ص: 507 
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الْحَمِدُ لله الْذِى أَنرَلَ عَلَّى عَبِدِهِ الْكتَات» در بحث ديروز اشاره شد كه اين كونه از آيات ديكر شفًاف و صريح است كه قرآن 
شاغبواق ببغر صل الله عليه. و آله و سلو) سنك و اكز قر فاساخقه بيغمير تؤد معتائقن ابن فبست كه _ ,عاذ الله 2 او مكل 
شرك تنيع إن ازاهر انط بلاق جياه اناقر أن كر ا قاك اديس البح بداو برضف ووالمكدقا ل دكن كله الل ديم 
او همه ى اينها رافرا كرفت به دليل اينكه اين را بالا برد و آنجه را كه آنجا بود يايين آورد هم قرآن راهى را طى كرد كه 
بيغمبر طى كرد هم بيغمبر راهى را طى كرد كه قرآن طى كرد اكر بيغمبر بالا-رفت راهى را رفت كه قرآن آنجاست واكر 
قرآن بايين آمد راهى را طى كرد كه بيغمبر بايين آمد «وكفى بذلكك فضلا؛ درست است بيغمبر نسبت به كل جوامع بشرى 
مغلم اول انبك بخماة:طورى كدو بحت تدزرول كلا شتاو بارطايه عرقيقاق وسيد كزبجه ناو الى بك فى لم11 ار ب 
امَيين حجاز است ولى اكر الآن كه هفت ميليارد بشر روى زمين زندكى مى كنند همه ى اينها در علوم عقلى در حدّ مرحوم 
اراي راوع الاير لطر اوم على بورج ضرع اشن طروي و اشرو وياد وير (للدسلبيا ا بيار موادت اميت 
لقو الى كا 1 : مُيِينَ؛ هفت ميليارد ابن سينا و شيخ مفيد نسبت به ديكران بزركك اند نسبت به حضرت أمى اند او از غيب 
باخبر استء از كذشته باخبر استء از آينده باخبر است علمش به غيب و شهود است علم شهودى است نه حصولىء نه مفهومى 
علمش معصوم و مصون است علم اينها خطابذير است اصلا قابل قياس نيست بنابراين اين جنين نيست كه حالا اكثر علم ترقى 
تر سدور سن وطق سنهك افق ار و اله مَيِّينَ)ا صادق نباشد نه اين صادق است راهى را ييغمبر طى كرد كه 
قرآن همان راه را آمد و قرآن راهى راطى كرد كه بيغمبر آن راه را طى كرد اين ديكر سخن از طوطى و امثال طوطى نيست 
اما بايد بدائيم كه اين ببامبر كه رفت كسى او را برد نه خودش رفت 'سُِحَانَ الّذِى أشرى بعمده)(2) او را بُرد و اككر بيامبر كتاب 
يافت «الْحَمِدُ ِِّ الى أَنرَلَ عَلَى عَقدِهٍ الْكَرَات) جه در رفتن واجه در آمدنء جه در فراز به تعبير لطبيف شيخ عطار در منطق 
الطير جه در فرود به تعبير لطيف همان شيخ در منطق الطير جه در فراز جه در فرود» جه در رفتن بيغمبر جه در آ مدن قرآن اين 
رهبرى را خدا به عهده دارد محرّكك اوست او مى برد» او مى آورد. او نازل مى كند, او ياد مى دهد و وجود مباركك ييامبر به 
جايى مى رسد كه مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) در كتاب قدّم كافى اين حديث نورانى رااز وجود مباركك 
غير (ضلى ال علد الهاو سله اقل كرده عدا كلم رسول الازسآن اشاعليه و الفا و سل) العاد ركه عله نط زكة بعت 
در تمام مدّت عمر ير بركتش حضرت به اندازه ى فكر خودش با احدى حرف نزد خب جه كسى بود كه بفهمد؟ اول كسى 
كه در بين اين متأخَرين ما ديديم مرحوم صدرالمتألّهين است كه اهل بيت را استثنا كرده بعد مرحوم مجلسى و مرحوم فيض و 
ديكران كفتند كه اككر بيامبر به كنه عقل خود با اهل بيت سخن مى كفت آنها مى فهميدند جه اينكه مثلاً با آنها هم سخن 
كفيةتزنا كلم :سول الله (صلى اللا عليه و آله ورسلّم) العياد يكنة عقله قطاه بركيها همفتد كة'ضروريهاف :دين و| تظرى من كلد نا 
توق سم يداك يعن نه "كياد ارو ممظلي كاري ابتك عو يفيت لبور اراك ماسيكة كه يعقيييا عد لقا ع كبر اندر ران 
معصيت حون همه ى معاصى يكك موارد استثنا دارد ديكر غيبت يكك مورد استثنا دارد» شرب خَحمر يكك مورد استثنا دارد» 
شرب فقا يكك مورد استثنا دارد» خوردن لحم خنزير يكك مورد استثنا دارد» ربا يكك مورد استثنا دارد محرّمى كه به هيج وجه 
استثنايذير نباشد كه در اين احكام فقهى نيست در بعضى از روايات است كه بعضى اصللا فقه را مى خوانند براى آن كناه براى 
اكه قاراه حل برا ياد كيرتة آقنواة را ناد ركيرقن كد راعاذنا الله من شروو اشينا وستفات أعبالنا» حي 


ص: ارين 


-(15) دسورى تساف بداى 13 
.)١17(-١‏ سورهم ى جمعه. آيه ى 3 

(18) . سوره ى اسراءء آيهى .١‏ 

ع- (18) . الكافى» ج١»‏ ص"77. 


بس اين سه نظام را كه مثلث را تشكيل مى دهند در صدر اين سوره آمده «الْحَمْدُ لله الْذِى أَنرّلَه مى شود نظام فاعلى اعَلَى 
عَبِدِهِ كه در بحث ديروز كذشت ١«الْكِتَابَ)‏ كه مى شود نظام داخلى» جه جيزى فرستاد؟ قرآن را كه «الف» و الامش «الف» و 
الام؛ عهد ذهنى؛ عهد ذكرى؛ عهد خارجى باشد كه كذشت (وَلَمْ يَجْعَل لَه عِوَجاه انحاى عوج در بحث ديروز كذشت كه اين 
كرجه قضيه. قضيه سالبه است ولى با زكشتش به موجبه است جون سلب نقص است و سلب نقص سلب سلب است باز كشتش 
بال ره اسك رقنا درج ساعن نوناق ارق ارقا اه كتاص ار دزا جه قرفن لق رامنا شلاكدا من ه01 وعرة 
مباركك بيامبر با اين كتاب كسانى را كه مى كويند خدا فرزند دارد آنها را انذار كند اين فرزنددارى در حجاز مشكل جدّى 
بود هم مشركان مبتلا بودند» هم اهل كتاب مشركان فرشته ها را بنات الله مى ينداشتند اهل كتاب عُزير را ابن الله مى ينداشتند 
يهوديهاء مسيحيها عيسى(سلام الله عليه) را ابن الله مى ينداشتند يا همه ى اين فرق يا آن فرقه هايى كه در داخل حجاز زند كى 
سه انه بستكا ون« ادانع كدةز تدان كته ارون [43واو ترسكنا انار كتف هرو كن النيو الوا ا سد الله ولد 
شارك عدبي جه كروعق ؟ اشر الْمَؤْمِدِن سعغض ريد كه :وو معضديت عه رق عتتل بند كافى ات بزائ تنه معمولا دز 
قرآن كريم آنجا كه سخن از كيفر است از عصيان سخن مى كويد حالا عاصى كافر باشد يا مسلمان ولى براى ورود به بهشت 
ه ركز به ايمان به تنهايى اكتفا نمى كند مكر اينكه عمل صالح را در كنارش بالصراحه ذكر بكند يا منطوياً ذكر بكند طبق قرينه 
براى ورود به بهشت ايمان و عمل صالح لازم است ولى براى جهنم رفتن كناه كافى است خواه شخص كافر باشد خواه 
مسلمان تفاوت در خلود است وكرنه در اصل تعذيب كفر شرط نيست اينكه مى بينيد در عِقَاب همواره يكك قيد است و آن 
معصيت و فسق است در ثواب همواره دو قيد است يكى ايمان» يكى عمل صالح براى آن است كه بهشت براى كسانى است 
كه جامع بين المُحسئَيين باشد حسن فاعلى كه اعتقاد است موحد باشد, معتقد باشد آدم خوبى باشد مؤمن آدم خوبى است اين 
سن فعلى كار خوب هم بكند اين مى شود حُسن فعلى آن حُسن فاعلى كسى وارد بهشت مى شود كه هم حَسَن باشد فاعلا 
يعنى در مقام ذات معتقد باشد اين كوهر ذاتش خوب است هم سن باشد فعلاً يعنى كار خوب كرده باشد سن فاعلى به 
علاوه ى سن فعلى اين مصححح ورود بهشت است اما مصيحح ورود دوزخ و كيفر ديدن همان قبح فعلى كافى است كار بد 
آدم را دوزخ مى برد اكر صاحب اين كار _ معاذ الله _ كافر بود كرفتار خلود و امثال آن مى شود وكرنه كرفتار خلود نمى 


قود دمتذار معضنى عذات .من شؤفو بعد زاد في شوة ميدن بأميا شَّدِيدا من لَدَنه). 


ص: .ع 


عمده در اين دوتا راهى كه عرض شد كه وجود مبارك بيامبر اين راه را طى كرد و قرآن هم از آن طرف آمد هم قرآن از بالا 
آهد وق عند الما امد هم ببامير:5ث فعد ل «(ك هد همه ى ما مى كوييم اين زاءه واه مكانك :ست مكاتى قيسست انها بعرفهاق 
ايغدان اندع ثرت ترق اث انها جر قيداء ضر فينافن افاداى تبرت جورقياق عالما قدو مدتقانه نرية رلده كرفا سكوف نت 
مكانت است اما جه جيزى است بالأسخره؟ ما يكك سلسله عناوين اعتبارى داريم مثل وزارت و وكالت و مدير كلى و درجه 
دارى واينها از اين سنخ نيست اينها همه شان معنوى است ولى از اين سنخ نيست يكك سلسله مفاهيم انتزاعى داريم اينها فقط 
در ذهن آدم است وجود خارجى ندارد تا بستر سير باشد تا كسى اين را طى كند يا كسى از بالا بيايد يكك سلسله معقولات 
ثانى منطقى داريم اينها هم در ذهن است اينها بستر سير نيستء بستر إسرا نيست» بستر معراج نيستء بستر هبوط وحى هم نيست 
يكك سلسله معقولات ثانيه فلسفى داريم از اينها هم هيج كار ساخته نيست, يكك سلسله ماهيّات داريم كه يراكنده اند بر فرض 
ماهيئات اصيل باشند اينها كسسته اند راه نيستند اينها مَثار كثرت اند هيج ماهّتى با ماهيت ديكر دوتايى راه تشكيل نمى دهد 
حيزق هسك كه يدق اسة و وحرى اوجن دارةو "كسفة تنيت و شهدت وفعت دارد و اشتداف اشتداذ يعتى اشعداد شدذث و 
ضعف يعنى شدّت و ضعف يكك وقت است ما مى كوييم نور هزار درجه لامب هزار درجه با لامب صد درجه اينها شديد و 
ضعيف اند اين را مى كويند تشديد» يكك وقت مى كُوييم نه اين راه مثل سلسله جبال البرز است كه اككر قدرى ادامه بدهى به 
تليق روني نذا دض ادم شعي عن الزاتل دسف وقوه و شنيلسى انك انك واي عقر اناق انببيك | بسيامتض] الك 
اين با حركت جوهرى تعبير مى شود اشتداد غير از شدّت و ضعف است اين راهها هست» كسسته نيستء يكسان نيستء يكك 
درجه نيست» درجات به هم متّصل اند و راه هست و رونده ها رفتند و مى شود رفت اينكه كفتند اكر كسى در خدمت قرآن 
كريم باشد قرآن را با جانٍ غوة بذيرة و ايعان يياورة ومدق به اق قرآتى نهود و يهاو عل بيكند «كاتما أدوسة التيو بين 
نيه و لكنه لا يوحلا إليه)(40 همين است اينكة در روابات مافراؤان است كه اكر كسى نظير عشار شد كه ايمان «من قرنه إلى 
قدمه)0) شد واين شخص قرآنى زندكى كرد يعنى باور كرد بعد از اينكه فهميد باور كرد بازى نكرد و دنبال نخود سياه 
زرفت كاسب كار نبود قرآن را براى منبر و مقاله و حرف واينها ياد نككرفت قرآن را براى باور ياد كرفت كه روشن بشود اين 
«كأنّما أدرجت النبوه بين جنبيه؛(؟) خب اكر اين است اين كونه از علما مى شوند ورثهى انبيا قبلا هم ملاحظه فرموديد در 
ارث مادّى تا مورّث نميرد جيزى به وارث نمى رسد در ارث معنوى تا وارث نميرد» وارث نميرد يعنى تا وارث نميرد با موت 
اختيارى جيزى به او نمى دهند اين «موتوا قبل أن تموتوا)(0) همين استء «مّت بالإإراده)(2) همين است اكر كسى خواست 
وارث انبيا بشود بايد بميرد شهوت كفى بكند عب كقنى كله هواكشى بكند اين بازيها را بككذارد كنار و عالِم ربّانى 
بشود آنوقت وقتى اين حبات ماذى را إماته كرده اسث آن حياث معلوى يقيناً به يادش مى آيذ خب اكر كسى در جبهه ى 
جهاد اصغر شهيد شد حئ مرزوق عند الله اسث در جبهه ى جهاد اوسظ و اكبر اكر شهيد بشود به طريق اول حي مرؤوق عند 
الله است آنكه جهاد اكبر است به طريق أُوللِمْ حيّ مرزوق مى شود بنابراين اين راه باز است و اين هميشه هست وجود مباركك 
ييامبر همين راه را طى كرد و قرآن كريم همين رااز راه عناوين نيامده؛ از راه مفاهيم نيامده؛ از راه معقولات ثانيه و منطقى و 
إينها نيامده» از راه ماهئات نيامده از راه حقيقت هستى آمده كه اينها در متن خارج اند و متّصل اند نه كسسته و شدّت و ضعف 
دارند و اشتداد و تضعًف كه اين شديد مى تواند اشد بشود جنين راهى را طى كرده وجود مباركك بيغمبر قهراً صدر سوره ى 
«اسراء» با صدر سوره ى «كهف» تبيين اين راه رفت و آمد است حالا كجا با هم برخورد كردند يكك راه است با هم رفتند با 


هم آمدند آن را ديكر به تعبير جناب نظامى خدا مى داند و آن كس كه رفته ولى اين مقدارى كه بشر مى تواند بفهمد راه باز 


است «ليَنَذِرَ يَأساً شّدِيداً مِن لَدَنْهُ از نزد اواين «من لَدُنْه براى آن است كه در دسترس خداست شما انموذج و امثال انموذج 


6ه 


اين كتابهاى ادبى و عربى قوى را حتماً بايد در مُشتتان باشد هم ادبيات تدريس كنيد هم اكر يكك وقت ديديد يكك صفحه 
نهج البلاغه را بدون غلط نمى توانيد بخوانيد سعى كنيد با ادبيات آشنا بشويد ممكن نيست كسى ادبياتش ضعيف باشد بعد 
بتواند عالم الهى بشود؛ عالم دينى بشود جون متون اصلى ما عربى است و اكر ادبياتش قوى نباشد اين ناجار است از ترجمه 
استفاده كند اين ترجمه مطالب ريخته است هركز آن اصل را به دست آدم نمى دهد در اين كتابهاى ادبى خوانديد بين «عندا 
و«لدى» فرق است ما در فارسى جون فارسى آن قدرت عربى را ندارد اين فرق را نداريم اكر كتابى در دست ما باشد مى 
كوييم نزد ماست» بيش ماست و اكر اين كتاب در قفسه ى منزل ما باشد در كتابخانه ى ما باشد مى كوييم نزد ماست» بيش 
ماست ولى در عربى اين جنين نيست اكر يكك كتاب نزد ما باشد دم دست باشد مى كوييد «لدىٌ» اكر اين كتاب در منزل در 
قفسه باشد مى كوييم «عندى) ا براى آنجاست كه نزد آدم باس لقن باسك «عند» براى آنجايى است كه در اختيار آدم 
است ولو حضور ندارد براى ما «عند) و «لدى» فرق دارد ولى براى ذات اقدس الهى «عند) و «لدى» فرق ندارد جون همه جيز 
نزد اوست «لدى» اوست اككر فرمود «عند» يعنى «لدى» و اككر فرمود «لدى» هم باز به معنى «لدى» است. در اين كونه از موارد 
آنجايى كه «عند) دارد هم به معناى «لدى)» است ولى عنايتهاى كلامى سهم خاصٌ خودشان را دارد فرمود اين دم دست ماست 
انكر اهن سات كلع ابن ينين يبت كه اقدرى: قطان والعنه ياهتة 3 يروه ابا بناوروقة ايا كأ ربرؤريم باابياووة نه كير ععلاكه 
عذابها «لديناا است اكر فرمود: (وَإِنَّهُ فى 2 الْكتَاب لَدَيْنَا لَعَلِنٌ حَكيمٌ)(/1) يا فرمود: «إنَك تلق الْقَوَآنَ من لَدُنْ حكيم عَلِيم؛(8) 
اولع قبل ادك كر كزموةه زان لذها أنكالاً وكيينا ع رطان ذاخقه وعدا ال:3قه اذ ابو قبل أنت قرموه :لد اعطق 
تنها «عندنا» الََدَيّنَا عذاب كلوكير است غضّه را جرا غضّه مى كويند براى اينكه جيزى كه كلوى آدم را مى كيرد به آن مى 
كويند غضّه حالا يا استخوان است يا غير استخوان است اين را مى كويند غضّه فرمود ما يكك عذاب كل وكير داريم بايد اين را 
بجشد و كلويش هم كير مى كند نزد ما هم هست دم دست ماست كرجه در بخشى از آيات قرآن تعبير ١عند)‏ شده اما «عندا 
عدا انع صدايت لاز إسع دا يروف ضاة الل ى ارك اوه أويوا بكيزه كلازم اسك كد اويياية تأنعد ا بترائك قرماة بهد 
دوو سافه ى غالم الدع اللد اسع افرمؤه :هر بحا ينو اغيم مق كترلع درك تلن ,أسا هويدا ين لذ ]نا مين كيرد لذا ىسريم 
البكاب إسشيه سري لقاب نرت نوف اياك حم عشت ابسيك اهم دوز ظيان رض اقنة عه اه فك ها 
كقة تلكا آنها همدو اغشار اوسث بس :درست لحك كدندو كتانياك اندي رن امتقو وول 1ق السك اناي ان اك ان 
البى #تفوو معان ولك اقشق منتعيا قدي انك امسيع يد تعر كدويو كز ابد كلقن مك امك فق وكيد كاف منكع اق 


ص: 506 


.8 سوره ى نجمء آيهى‎ .)١2(-١ 
,2 ١5 الكافى» ج ا ص‎ . )17( -1 

*- (18) . بحارالأنوار. ج14, ص 8". 
ع- (14) . الكافى» ج ا ص 2:5. 
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.8 سورهى حديلء آيهى‎ .)7582(-١ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١‏ تال سوره كهف 4؟1/١١٠//1/‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


ع اي الل 2 


«الْحددٌ لِلَهِ الْذِى أَنرَلَ عَلَى عَدِدِهِ الْكتَابِ وَلَمْ يَجعَل لَهُ عِوّجا )١(‏ قَيِما ليِنذِرَ بَأساً شّدِيداً مِن لَدُنْه وَيِشْرَ الْمَؤْمِنِينَ الَِّينَ يَعْمَلُونَ 
الصَّالِحَاتٍ أَنَّ لَهُمْ أخراً حسما (؟) مَاكيِينَ فيه أبداً (") وَيُنْذِرَ الّذِينَ قَالُوا انَحَذَ الله ولّدا (©) مَا لَّهُم به مِنْ عِلْم وَل لِآبَاِهُمْ كبرت 


جو سورة عجار كلس كينت دروك تار تسد سامير محوراق امظالي: مك ضير لفون ونه بعتن ادبو وتعن و ريق 
و مانند آن اين سوره با عظمت قرآن كريم شروع شد كه قرآن كريم هم نور است وهم مستقيم» هم فضاى مسئوليت خود را 
روشن مى كندء هم راه را براى سالكان هموار مى كند فرمود حمد براى خداست براى اينكه جنين كارى را كرده اين كتاب 
هيج عوج و كجى در او نيست يكك. و قابل كج شدن هم نيست دوء بعضى از امورند كه كج اند مثل جوب كج مُعوّجٍ بعضى 
ازامورند كه مستقيم اند ولى قابل كج شدن اند مثل جوبى كه مى شود اين را كج كردء آهنى كه مى شود اين را كج كرد 
قسم سوم امور متصلب و مستقيم و قيمى اند كه نه خودشان مُعوَّجٍ و كج اند نه مى شود اينها را كج كرد اين معنا را ذات 
اقدس الهى درباره قرآن كريم بيان كرد كه فرمود خدا براى او عوج قرار نداد يس او را كج نازل نكرد نقصى در آن باشد. 
عيبى باشدء اشكال يذير باشد و مانند آن نيست اككر كسى هم بخواهد به وسيله ى مرور زمان اشكالى در او ايجاد بكند» شبهه 
اى ايجاد بكند كه به وسيله ى شبهه؛ اشكالء نقدء اعتراض اين مُعوَّجٍ بشود فرمود اين هم شدنى نيست آن را در سوره ى 
مباركه ى «زمر آيه ى 18 بيان فرمود» فرمود: «وَلَقَدْ ضَ رَبْنَا لِلنَّاس فِى هذا الْعْآنِ مِن كل مكل لَعَلَّهُ يذ كرُونَ * قؤآنا عَرََا عبر 
ذى عوج لَعَلْهُع يتَقّونَ فرمود اين «غَيِرَ ذى عِوّج)(1) است مستقيم بودن قرآن يكك مطلب است,ء معوّج و كج نبودن او يكك 
لني سك ١غَيْرَ‏ ذى عِدَوَج) بودن الاعطالياتى انرق عذسلااي قال است «غَيِرَ ذى عِدوَج) نظير «غَيِرَ ذى زَرْع)(1) است كه 
شايد اين آيه در دووف مار عاج القن كذشت كه.ورئنا 9 اه كاين رن وَادِ غَِرِذى زَرْعَ) وادى غير ذى زرع 
قيواز لم تزرع اليك زنين وكه يو قعة ابر بالفدل لفت كه حمك كفا وري نيت |دن ديو انق ,6ق ,زقت. وز لاديف ول باز 
است خب بالقوٌه القريبه من الفعل مى شود اين را داير كرد يكك وقت باير نيست موات است باز بالقوّه البعيده من الفعل مى 
شود اين را احيا كرد يكك وقت يكك قسم جهارم است كه داير بالفعل نيست باير نيست موات نيست» غير ذى زرع است مثل 
سنكلاخ خب اين سنكلاخ جطور شما نه جاى جاه كندن استء نه جاى قنات استء نه جاى جشمه است يكك سينه ى كوهى 
است فقط سنكك اين كونه از زمينها را نمى كويند داير» نمى كويند باير» نمى كويند موات» نمى كويند لم يزرع مى كويند 
غير ذى زرع. لم يُزرع عدم ملكه است به زمينى مى كويند لم يُزرع و غير مزروع يعنى قابل كشت هست ولى بالفعل كشتى 
نشده اما غير ذى زرع يعنى قابل كشت نيست اين قضيه سالبه است نه قضيه موجبه ى معدوله المحمول يا عدم مَلكه. 


ص: .8 
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"-(5) . سوره ى ابراهيم» آبيهدى /ا". 
برسش: استاد عرفاً لم يزرع به زمينى مى كويند كه اصللا هيج كشتى در آن نشده. 


ياسخ: نشده اما نمى شود او را غير ذى زرع مى كويند نه غير مزروعء نه لم يزرع» لم يُزرع يعنى «من شأنه أن يُزرع و لكلنّه لم 
ازوق الم ازوع هله ودح مك يف انعا كد كود فت الجا كا بسطته دور انرق كه وجو تعبار كك ازر ايع قرز نتروا 
آنجا تكذاشت هين كنار بنث كذاشت آنهايى كه قبل اذ اتقلات مكه رشد آن كوه ابوقسن وا ذندثد انو ريث فهفوف بودنه 
جندتا كوه جبل ابوقبيس بود از يكك سوء جبل صفا و مروه بود از سوى ديككراين صفا و مروه بين الجبلين است اين محدود به 
سنككهاى سخت غير قابل نرم شدن و غير قابل دور كردن بود خب جنين جايى را وجود مباركك ابراهيم انتخاب كرد عرض كرد 
«رَيَنَا 5 أشكنت يون ذو بوَادٍ عَثْرِ ذى زَوْعَ عند يتك الْمحَوٌم؛(1) جون خانه ات اينجاست من بجه ام را اينجا آوردم اين 
فى رد غير في تزيم اك حش باشيد كوو النسل كشازورى سدم ولى بالقووالقرييد كابل كشك اسك من كرينه لمرو آنا 
وجود مباركك حضرت ابراهيم عرض كرد من اين بجه هايم را در دشت نككذاشتم اين را آوردم كنار خانه ات كه هيج اثرى از 
آبادى در آن نيست اما هر كارى كه تو بخواهى مى توانى ديكر همانجا را هم مى توانى آب در بياورى جوشش زمزم آنجا 
مى شود معجزه ديكر اين مى شود غير ذى زرع در سوره ى مباركه ى «زمرا فرمود اين كتاب غير ذى عوج است ما كه اين را 
ناقص نازل نكرديم وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) كه در سه مقطع معصومانه با او برخورد كرد هم در مقطع 
تلقَى هم در مقطع ضبط و حفظء هم در مرحله ابلاغ و املا و انشا معصومانه به دست مردم رسيد يعنى آنجه را كه خدا نازل 
كرد تا به كوش جامعه برسد وحى است از آن به بعد حالا يا قبول يا نكول اين جنين نيست كه وحى به جامعه نرسد وحى به 
جامعه مى رسد بعضيها مى يذيرند» بعضيها نمى يذيرند نه اينكه از ييغمبر به بعد ديكر _ معاذ الله _ وحى نيست» خب. فرمود 
ما كه كامل نازل كرديم كسى هم نمى تواند كم و زياد كند بخواهد تحريف كند (إنًا نحن تنا الذَّكْرَ ونا لَهُ َحافِظُونَ(5), 
كم بكندء زياد بكند اين مقدورش نيست بخواهد همينهايى كه هستند اين را كج بكند اين هم مقدور نيست براى اينكه اين 
غير ذى عوج است شما جه جيزى را مى خواهى كج بكنى ممكن است انسان آهنى را با كوره كج بكند اما اكر بخواهد مثلا 
كره ى مرينخ زا كنج بككتد يا كرةى مسن .را كج يكند اين ديكر مقدورقن تيت فرمود ابن غير ذى عوج اسك كم كرون 
محال» زياد كردن محال حفظ و نككهدارى همين ولى كج كردنش هم محالء يس تحريف به اين معنا كه كسى كم بكند 
محال» زياد بكند محالء كارى به قرآن نداشته باشد در كم و زياد ولى اشكالى بكند كه قرآن اين اشكال كمر مطلب را مى 
شكند خم مى كند اكر كسى يكك حرف غير عميق و غير علمى ارائه كرده است كسى اشكال دقيق وارد كردهء خب كمر اين 
حرف شكست اين ديككر نمى تواند خودش را نكه بدارد فرمود اين جنين نيست كسى به وسيله ى مرور زمان اشكالى» نقدى. 
ايرادى» تعارضىء تناقضى بر قرآن وارد بكند _معاذ الله _ كه اين كمرش خم بشود اين اين طور نيست اين مى شود غير ذى 
عوج يس هم الَمْ يَجْعل لَه عوَجاا استء هم «قُوآناً عَريَا غَيرَ ذى عِوّج)("1) در بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) هم 
غياكا كه ادا بن اكبراى عع فى الزردا كاب خنها به دكار دوا با مرق وكر الماك سنا تخ قط كالب قلا جو 
قرآن را راست كند اين طور نيست حالا بعد مى فرمايد يس اهل بيت جه كاره اند مى فرمايد اهل بيت را هم مى كُوييم 


وزانشان با قرآن جيست. 


ص: /501 
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.4 ؟-(6) . سوره ى حجر آيهى‎ 


“'-(2) . سوره ى زمره آيه ى 58. 


در نهج البلايغه در خطبه ى 188 آنجا به اين صورت فرمود فرمود: هو عَليكمْ يكتداب الله َه حول الَرحن و الود مين 
الْمّمَاءُ لاف وَ الرّىٌّ الام وَ الْعض عه للْمتَمشَي وَ النّحَاه للْمُتعلقٍ لَابَغوَحٌ وامالقكا ع كبرت لم هرد كا تس روا 
مسقتغتت فيَسْتَعْتّتَ) اين كم نمى آورد 
بالآخره تا از راه ديكرى تأمين بشود. اما درباره اهل بيت(عليهم الصلاه و عليهم السلام) مى فرمايد اينها درست است كه مبيّن 
قرآن اند اما اينها با قرآن هماهنكك اند مثل خود قرآن اند مككر اهل بيت يكك جا كم مى آورند كه كسى اينها را ياد بدهد 
فرمود اينها با قرآن يكك طورند «بِهخ عُلِمَ الْكتَابُ وَ به عَلِمُوا وَ بهم قَامَ الْكتَابُ وَ بِهِ قَامُواا قرآن قيامش به وسيله ى انسانٍ كامل 
است» انسان كامل قيامش هم جون يكك ثورند علم قرآن به وسيلهى اه ين اولياى الهى منتشر مى شود اين اولياى الهى هم 

علمشان رااز قرآن دارند جون در حقيقت يكك نورند» خب. يس هم «لْمْ جم ل وود انك | كاف را 6 
درباره اولياى الهى سخن فرمود كه اولياى الهى اين اوصاف را دارند كه كامل ترين مصداق اولياى الهى اهل بي ت(عليهم 
السادتو علي اباك اكلم يوا ور توح الاح وروح كب ايان لمات فقياي ور كلياك اتكري انه يد يار 21037 لين 


راستش كند كه؛ كه احتياج داشته باشد به مفشرىء به مبتنى و مانند آن اين طور نيست (وَ لَا يريع ف 
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حليخ مى.فرمايدة 3[ إن أذئاء الله هم اين ُو إلى يَاطِنِ الدَّنيا ذا نََرَالنَّاسُ إِلَى ظَاهِرِهَا وَ اشْتَعَلوا يآجلهًا إِذّا اشَتَعَلَ النَّاسُ 
عَاجلها كأمَانُوا مِنهَا مَا حشوا أَنْ يُمِيكهُمْ وَ تركُوا مِنهَا ما عَلِمُوا َه سي ركهم و رَأَوَا اسْتِكمَار غَيِرهِمْ مِنْهَا استَفْلالاً و دَرَكَهُمْ لَهَا قوت 
أ مدَاءٌ مرا سال النَّاسٌ وَ سِتَلْمُ مرا عَادَى النَّاسٌ! بهم عُلِمَ الْكتَابُ وَ به عَلِْمُوا وَ بهم قَامَ الْكتَابُ وَ بهِ قَامُواا خب يس اينها يكك نور 
جدايى نيستند كه ما بككُوييم يس اينها جه كار مى كنند خود قرآن كريم غير ذى عوج است جون غير ذى عوج است مى تواند 
جهانى باشد اكر در آغاز سوره ى مباركه ى «فرقان» فرمود اين كتاب جهانى است به همين جهت است ديكر اكر جيزى تاريخ 
مصرف داشته باشد با كذشت زمانء با بيشرفت علمء با بيدايش نقدها و مانند آن فرسوده بشود اين ديكر كتاب جهانى نيست 
جيزى كه در دسترس شبهه و نقد و اعتراض نيست مى تواند جهانى باشد بعد از اينكه در سوره ى «كهض' فرمود: َم يَجعَل لَه 
عِوّجا)» در سوره ى «زمر) دارد اغَيِرَ ذى عِوَج)(1) آن كاه در آغاز سوره ى «فرقان) دارد كه ١تَبَارَك‏ الى َرّلَ الْفُوْقَاكَ عَلَى 
عرو ذكوة رع المي لير رقله ابم كعاب الى وقوه عبات :براق تكو يعافا انق لير يدير سنك أي كر ها هم در 
سياق نفى است خب اكر به هيج عاملى كج نمى شودء كمرش خم نمى شود اين مى تواند در طول روزكار بماند هم كلت 
دارد هم دوام؛ كلت دارد به لحاظ افراد» دوام دارد به لحاظ ازمان شامل كل انسانٍ فى كل عصر مى شود مى شود اتَبَارَك 
الى تزّلَ الْعُقَانَ عَلَى عبد ليكون لِنْعَالَمِينَ تَذِيراً» خب. 


ص: 5:0 
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.58 ؟"-(/7) . سوره ى زمره آيه ى‎ 


“9 (8) . سوره ى فرقان» آيه ى .١‏ 


از اينكه فرمود: «الْحَتردٌ لل اذى أَنْرَلَ عَلَى عَدِدِه الْكتَابَ وَلَمْ بَجِعَل لَهُ عِوَجاء از اين به بعد مى فرمايد اين قيم است ديكر براى 
كدي اع راح حور ار خم نص راك رج اتن ار لكوم بوانة باالاد كاري كد خاده بح جرم السه خر اي هر بحن 
قيوم اسث ديكر هم زنده است وهم قيوم ديكران استء هم «اسكَجيوا لله وَلِوسُولٍ إذَا دعَاكُع لعا يُشييكع؛(1) را به همراه دارد 
هم قيم و قتوم را به همراه دارد. اما اكثرى مردم يا «خوفاً من النار؛ عبادت مى كنند يا «شوقاً الى الجنّه؛ آن اوحدى از مردم اند 
كه برتر از خوف از جهنّم و شوق به بهشت اند اينها جزء احرارند؛ اينها جزء شكورها هستند كه «تلكك عباده الأحرار»(؟) هست 
ابل نعبده حباً له0) هست هم در بيانات نورانى حضرت امير هست هم در بيانات نورانى سي دالشهداء(سلام الله عليه) هست هم 
اصسنية عل مدروق كدوند كان خنداسه كرو ]كن اسفيها كرفا بن النا ضادكيى كسد ويكيها اونا الخ الله 
عبادت مى كنند» بعضى «شكراء حب و مانند آن عبادت مى كنند كه «فتلكك عباده الأحرار». غالب مردم يا «خوفاً من النارا است 
يا «شوقاً الى الجنّها در بين اين افراد غالب غلبه براى كسانى است كه «خوفاً من النار» عبادت مى كنند يعنى ترس از جهنم است 
كه انسان را وادار به تقوا و يرهيز مى كند براى اكثرى مردم شما مستحضريد اين نماز صبح كه دو ركعت است همه سعى مى 
كنند اين را بخوانند اما آن همه فضايلى كه براى نماز شب ذكر شده كسانى كه اهل نماز شب باشند كم است براى اينكه آنجا 
امن لنار في لخر نك جوت الت برو ءا نيا رامنا سبح كراد ادي نامرك راو وي بن اتن ابت ترموة 
الاارم سيف حسظه اكذان اقل أو عي ذك رسف ساسا ردان ابن حمر مني الامباله جدؤات لقنس الهى برت 
كردد بعد بالتبع به «عَبْدِهِ) برمى كردد ب بعنى بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) بعد هم به «الْكتَابَ» كه قرآ ن است برمى كردد 
اين انذار هم به كتاب اسناد داده مى شود هم به يبامبر» هم به ذات اقدس الهى. دربارهى ييامبر كه فرمود: افع كَأَنذِن() ياشو 
مردم را بترسان نفرمود «قم فبشّر) در بحثهاى قبل هم داشتيم كه هر كسى آن هنر را ندارد كه مردم را از جهنّم بترساند آن 
عرضه مى خواهد مكر مردم حرف هر كسى را كوش مى دهندء مككر انقلاب در درون هر كسى با هر سخترانى بيش مى آآيد؟ 
اين آدمى مى خواهد مثل ييغمبر و اهل بيت(عليهم السلام) بالاصاله و شاكردان مخصوص آنها بالتبع. مرحوم مفيد نقل مى 
كند «كما مر غير مرّ) كه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) وقتى از جهنم حرف مى زد مثل اينكه معركه اى بود 
مثل جريان غرّه خب در جريان غَزّْه الآن كسى كه فرمانده لشكر است بخواهد خبر بدهد كه اين اسرائيل جرّار دارد حركت مى 
كند مى آيد اين به طور عادى حرف نمى زند كه اين جطور خبر مى دهد؟ اين صورتش سرخ مى شود.ء برافروخته مى شودء 
حالت غضب و حالت ارتشى مى كيرد مى كويد آماده باشيد دارند مى آيند. مرحوم مفيد نقل كرده كه وجود مباركك 
بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلم) هر وقت سخن از جهنم به ميان مى آيد «يحمارٌ وجناته كأنّه مُنظر جيشاً» تمام صورتش سرخ 
مى شد مثل يكك فرمانده لشكرى كه به لشكريانش دارد خبر مى دهد كه اينها حمله مى كنند دارند مى آيند خب اين با 
صورت سرخ مى كويد به صورت عادى و لبخند كه نمى كويند كه. اكر آدم اين طور شد بله مستمعينش از جهنم مى ترسند 
اما اكر خواست سخترانى بكند يا جيزى نوشته مى خواهد آنجا بخوان سخن خوانى بكن اين كسى را عوض نمى كند اين 
ديكر واونث اثبا بشود نيست اين (ليَنَذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذَا رَجَعُوا إِلَتِهمْ(8) باشد نيست اين سخترانى است اما كسى را مرسائن حن 
مردم اكر بترسند يقيناً دست از كناه برمى دارند مكر مى شود آدم از جهنم بترسد و دست از كناه برندارد اين جهنم كنار آدم 
است الآن كسى نمى داند كه تا يكك لحظه بعد زنده است همين الآن كه رفت «فى حفره من فر النيران» است ديكر خب اكر 
اين طور آتش به آدم محيط است («إنَّ جَهْنّمَ لمُحِبطَه بالك افِرِينَ؛(2) دفعتاً دارد مى سوزد خب يقيناً جشم و كوششان مواظب 
اسك ديكر. أبن اننذان مسعقيماً كار يمر( ضلى الله غليه و آله و سلّم) بود بالاضاله 'فرمودة كم كأنذز)09ا) بعد به عالمان و 


روحانيون دين فرمود: «لنَذِرُوا قَوْمَهُمْ | اله جَعُوا إِلَتهمْ)(4) خيلى خبلى دستكاه قضايى و ثالجا موفق يشونك يست درصيد بتوائتل تجامعه 


را اصلاح بكنند آن هشتاد درصدش به بركت همين حسينيه ها و مسجدهاست مردم را انذار اداره مى كند يعنى مى دانند خدا 
هستء قيامت هست» حساب هست, جهنم هستء كتاب هستء مركك هم خبر نمى كند آدم همين كه رفت يا در «روضه من 
رياض الجنّها است يا «فى حفره من حفر النيران» است ديكر فرمود اين كار را بايد بكند اين ضمير (ليُنذِرُوا» بالاصاله براى الله 
است الْحَمدٌ لله الّنِى أَنْرَلَ؛ بالتبع براى «عَدٍيدِه) است و در كنار او به كتاب است كتاب هم مُنذِر است طبق بيانات نورانى 
حضرت امير(سلام الله عليه) فرمود: «كمَى بِالْكتَابٍ حجيجاً وَ ححصِيماً)(4) قرآن احتجاج مى كندء قرآن خصم انسان مى شود در 
لا ال ل ب 0 با برهان در قيامت وارد صحنه مى شود ١‏ «كمّى بالْكتَاب 

حجيج ا وَ حص يما دشمن آدم هم مى شود جه اينكه دوست آدم هم مى شودء شفيع آدم هم مى شودء خب اكر كتاب جنين 
حقيقتى ست يس اسناد انذار هم به و معجاز نيست باتع ست نه بالعرض براى بيامبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) هست بالتبع 
نه بالعرضء بالاصاله براى ذات اقدس الهى است اليَنذْرَ تأسأ شويدا: 


ص: اين 
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.7717/ نهج البلاغه» حكمت‎ . )03١(-7 
85 رءكك: الكافى» ج ا ص‎ . )11( 
.7 سورهى مدثر» آيهى‎ .)١7؟(-*ع‎ 
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.7 /ا- (10) . سوره ى مدثرء آيه ى‎ 
.١77 سورهى توبهء آيه ى‎ . )١12(-/ 
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اما بأس ببينيد اين هم از نظر فقه اللغه بين مجتهدان اين رشته اختلا.ف است راغب در مفردات اين را در «بَكّس» كه بالاديش 
همزه باشد ذكر مى كند اول «يىء» را ذكر مى كند بعد «يتصر» را امثال ذلكك را ذكر مى كند تا مى رسد به آن آخرها كه به 
«واو) و (ياء) مى رسد «تأس) و «يؤس» را آنجا ذكر مى كند اما وقتى به مقاييس اللغه مراجعه مى كنيد خب او از قدماست او 
هم از بزركان قرن جهارم است اين مى بينيد «بأس» را اول ذكر مى كند بعد ساير لغاتى كه بعد از اين همزه ذكر مى شود به 
هر شديريكن دؤاول لغت ذكر هى كتند يكن دراواغر لفك ذكر فى كند بأس به معنا شذلت انث مطلق شذت اسث ركف 
وقك عى كريفة وان قا الخديت فيه بات شَدِيدٌ؛(1) براى اينكه اين كارهاى محكم به وسيله ى آهن تأمين مى شود جه در 
حي ا كيه وسو عاونا وباغضانيا 1 اذ ناا لكوي قد ف شَّدِيدٌ» يعنى استحكام, مقاومت و درباره ى عذاب هم 
آن نكرانيها بين بأس و بؤس فرق كذاشته در مقاييس يكى را در شدّت فقر و شدّت درد وامثال ذلكك به كار مى برند كه 
بؤس است يكى هم در جريان جنكك و عذاب و امثال ذلكك است كه مى شود بأس خدا داراى بأس شديد است يعنى داراى 
عذاب ليه اركاب قدية امضه وقد تك شدي انك ارد نشيو ابسكي فالغل اساقووا من لد وهر انو 
اوست معصومانه استء. خطايذير نيست و قابل دفاع هم نيست كسى جلويش را بككيرد اكر با اراده ى الهى است از نزد ذات 


الدى الفى اسع هذات غل اسك فركر كر عذات عق قد حار اق جز حا ار فسك ابن براي وعر امن الثارم: 
ص: 5٠١‏ 


.10 سورهدى حديدء آيهى‎ .)18(-١ 


اما درباره ى مؤمنان فرمود: وَيبِشّرَ الْمؤْمِنِينَ الّذِينَ يَعمَلُونَ الصَّالِحَاتِ أَنَّ لَهُمْ أخراً حَسَناً آنجا كه فرمود: اليَنذِرَ َأساً شّدِيداً مِن 
دنه متعلق انذاز .وا ذكز تكرد كه جه كساتى را انذار.مى كند به قريئه ى تبشير كه فرهود: (وَيِشر الْمَؤْمِنِنَ الْذَينَ) آنجا معلوم 
مى شود «لينذر العاصين و المنافقين و الكافرين» و مانند آن اين بالقول المطلق كه حذف متعلق «يدل على العموم» آنجاست به 
قرينه ى مقابل و همان محذوف را در آيه جهارم مصداقهاى شفاف و روشن او را ذكر كرد نه مصداق منحصر راء خب لُبنَذرَ 
بأسا كؤيدا يو لذلك واو لق بيو كتداء حمر موي ان قدا عقيده الى اسك عدخني على لسكا أر انر عمل سناكم 
انك ع يي تنلى انق ار يعن ابرع كه كو دوروة القت والدوق تمان الاك اس ساد و1 ال عييق كبعوان 
مؤمن وعدهى بهشت داده باشد مكر به مؤمنى كه عمل صالح دارد يعنى خسن فاعلى و حُسن فعلى داشتن ايمان با داشتن عمل 
صالح اين بله» وعدهى بهشت دارد اككر در برخى از موارد نادراً مؤمن وعده داده شد و در كنارش عمل صالح نيامده جون 


قرينه اى قبلا يا بعداً بود معلوم مى شود اينجا هم آن دو عنصر معتبر استء خب (وَيُبِشْرَ الْمُؤْمِنِينَ الَذِينَ يَعْمَلُونَ الصَالِحَاتِ أَنَّ 


در قرآن كريم كاهى جنبه ى معاملات را رعايت مى كنند سخن از خريد و فروش استء كاهى سخن از خريد و فروش نيست 
سخن از اجاره و استجاره است» ككاهى سخن از وعده و وعيد است و هبه و امثال ذلك است همه ى اين موارد به هبه برمى 
كردد البته همه اش منّت الهى است لكن كاهى تعبير به خريد و فروش دارد كه (إنَّ الله اشْتَرَى مِنَ الْمُؤْمِنِينَ أنْس يم وََمْوَالَهُم 
أن لَهُمْ الْجَنَّهَ(1) كاهى هم تعبير به اجاره و استجاره و امثال ذلكك است «يوفون اجورهم) و مانند آن اينجا از همان قبيل است 
خب اجر را كه به خريدار وفروشنده نمى دهند كه در خريد وفروش سخن از ثمن و مُثمن است در اجاره است كه سخن از 
اجرت و الجريز افثال ذلكك ات قرمود شما احير خجدا باشيد ستحضريد كداهمه ابن تعبيرات تقويقى است اكر كسى با هذا 
رابطه بيدا كرد جه به صورت ببع» جه به صورت اجاره يا به عقد ديكر عوض و معوّض هر دو را خدا به او مى دهد انسان براى 
خودش كار مى كند از خدا مزد مى كيرد هم عوض براى اوست» هم معوّض براى اوست اما اكر با شيطان رابطه بيدا كرد 
عوض و معوّض رااو مى برد اين مى شود خسر الدنيا و الآخره حالا اكر كسى بيراهه رفت» رفت به طرف كناه خب جه كسى 
بهره مى برد؟ شيطان؛ اجرتى هم كه دريافت مى كند به سود جه كسى است؟ باز به سود شيطان او هر دو را مى برد اكر به 
كسى قدرتى دادند» مالى دادند در براير يكك كار حرامى» خب اين قدرت و مال را دوباره در همان مسير صرف مى كند 
ارتباط با شيطانء معامله ى با شيطان كه باعث خسران است يعنى آدم سرمايه را مى بازد براى اينكه عوض و معوّض هر دو را 
او مى برد لذا فرمود: «قَمَا رَبِحَتُ تجَارَتّهُْ)(01) دما ثكم من دُونِهِ قَلّ إِنَّ الْحَاسِرِينَ الْذِينَ حَسِدُوًا أَنشمَهُةْ)(0 اينها خودشان را 
باختند براى اينكه خودشان را تحويل او دادند ديكر خودى نمانده» عمرى نمانده يكك وقت است يكك تاجر ورشكست مى 
شقوة كنب «الأخره ؤكدة اسك ذركر ادكه تبجا تق بارجعة ووذاعسر توفوك. كبس كلاوند كورعى كد قفار قل رماي ادن 
عمر است نه يارجه آن كسى كه ورشكست مى شود يارجه رااز دست داده اما اين تبهكار عمر را از دست داده جيزى برايش 
نمى ماند كه عوض و معوّض هر دو را شيطان مى برد اما در داد و ستد با الهى يا اجرت و اجاره و استيجار الهى عوض و 
معوّض هر دو را خدا به انسان مى دهد لذا مى فرمايد يكك عده ايَرْجُونَ تَجَارَهَ أن تبُورَا(؟) اينجا فرمود: «أخراً حَسَناً» آدم براى 
خودش كار مى كند مثل انيكه تعبير تشويقى كه ما به بجه هايمان مى كوييم» مى كوييم اكر اين كار را كردى فلان مقدار من 
به تو كمكك مى كنم خب او دارد براى خودش درس مى خواند رشد مى كند البته ما يكك نفع ضمنى هم مى بريم ولى ذات 
اقدس الهى اغَنِنّ حمِيدٌ(0) فرمود هيج نحوى و هيج نفعى عايد ذات اقدس الهى نخواهد شد (إن تكفرُوا أنتُمْ وَمَن فى الأزض 


َه 


جميعاً قن الله نين حَمِيدٌ لذا اجر است تعبير اجر هم يكك تعبير تشويقى است «أَنَّ لَّهُْ أخراً حسناه آن هم «مَاكِينَ فيه أبَده در 
الخو غرق ايت كسس ان اوت كر كداينرة فى عطاق اليى اند 5 جيناة مافروات البى اتن كر إل ختر 3 التسماواف 
وَالْأَّرْض)(2) شد و ذات اقدس الهى اراده فرمود كه جيزى به كسى بدهد همكان مطيع اند ديكر كسى از او نمى كيرد كه. 


- 


صن أاع 
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ع-(58). سورهى فتح» آيهى /. 


بيرسش: ببخشيد بيرامون آيه هم بعضيها مى كويند كه مقدّر شده «الحمد لله الذى أنزل على عبده كتاب قيماً و لم يجعل له 


عوج) يعنى كتاب قم عوج ندارد. 


ياسخ: بله اين در روز اول يعنى دوشنبه كه طليعه ى بحث بود اشاره شد و سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) هم جواب خوبى 
دادند هم بيان آن ناقدان اشاره شد هم جواب سيدناالاستاد و اشاره شد كه اول با يد نفى نقص بشود تا اثبات قنِم بودن يعنى 
بايد اول ثابت بشود كه اعوجاجى؛ كجى و خم شدن در اين نيست تا ما ثابت كنيم كه اين قَيِم است و قيوم ديكرى يكك ستون 
وقتى مى تواند عمود يكك خيمه باشد كه خودش منزّه از اعوجاج باشد اول بايد ما اعوجاج زدايى بكنيم يا بيان كنيم كه اين 
جوب مستقيم است و عوجى ندارد بعد بككوييم اين مى تواند قم و قوم مثلاً- اين بنا باشد لذا الَمْ يجْعل لَه عِوَجاء بايد اول 
باشدء «قيْما بايد آخر باشد تفديم و تأخيرى در كار نيست. 


يرسش: استاد در بحث ديروز براى ورود در بهشت دو شرط قرار داديد و براى ورود به جهنم فقط فعل قريب را كفايت مى 
دانستيد اكر فقط بر اساس علت عملى كه خبث باطنى باشد مانع ورود جهنم نخواهد شد. 


ياسخ: حالا-اين بحث كلالمى است از نظر فقهى اين حرام نيست بحثى در فقه بين صححت و قبول اين يكك,. بحثى در اصول و 
فقه كه آيا تجرّى حرام است يا نه؟ كفتند تجرّى حرام نيست ولى به تعبير مرحوم آخوند و صاحب كفايه دارد كه اين كاشف 
از سوء سريره است بنابراين آن جهنّمى كه بايد با ار الله الْمُوقَدَهُ * لنَى تَطَعٌ عَلَى الْفئِدَه12) تا آنجا را سوخت و سوز نكند 
وجاك تكن ارو تمدن بوارنه وفك لمن قرت الكل راقن متوفظ يوق إن كلمي تقارهاى الكتون ونا كدارم كقسلف مل 
جنوي اشاس حقاو تعره بى زقردى روكمييا كنكل تنراق اسك دنس واف كاعري الأخوساتك آذ 
جرّاحى بشود تا به تعبير فرمايش مرحوم آخوند و صاحب كفايه كه اين تجرّى كاشف از سوء سريره است تا اين سوء سريره و 
سريره ى سوء اصلاح نشود به دار جنْت كه دار عنايت الهى است وارد نمى شود حالا يا اين با مشكلات دنيا يا با مشكلات 
شدائد قبر و برزخ يا با مشكلات ساهره ى قيامت» نشد يكك سوخت و سوزى در جهنم وقتى ياكك شد آن وقت وارد بهشتش 
مى كنند اين طور نيست كه بحث فقهى با بحث كلامى يكى باشد شما مى بينيد در بحث فقهى مى كويند اين صحيح است اما 
مقبول نيست جون إإِنَّمَا يَتقيلْ اللَهُ مِنّ الْمتّقِينَه(!) خب نماز آدم فاسق» آدم ظالم صحيح است يا نه؟ بله خب صحيح است 
ديكر نه قضا دارد نه اعاده اما مقبول هم هست؟ اتَنّْهَى عن الْمَحْسَاءِ وَالْمُكر)() هم هست؟ قبول يكك مسئله ى كلامى است 
مى كويند اين مشكل دارد صيّحت يكك حكم فقهى است اين قضا و اعاده ندارد حالا اين شخص راهزن آنجا منتظر اين است 
كه قافله بيايد و رهزنى بكند كارش هم همين است ولى نمازش هم خوانده در لباس حلال در مكان حلال در همان دامنه ى 
كوه كه دارد رهزنى مى كند نمازش را خوانده يكك فقيه مى كويد اين نماز صحيح است و قضا ندارد اعاده هم ندارد اما يكك 
متكلم مى كويد اين سوخت و سوز را به همراه دارد درست است اين نماز را خوانده اما اين نماز از نظر كلام كه بتواند «تَنْهَى 
عَن الْمَحْشَاءِ وَالْمُنكره باشد نيست حلا اين را ذات اقدس الهى خب عفو الهى كه به دست خودش است اين هيج راهى براى 
تعيين تكليف نيست اما به حسب ظاهر اين شخص اككر بخواهد وارد حرم بهشت بشود يكك سوخت و سوزى دارد حالا يا در 
دنياست يا در برزخ است يا در صحنه ى قيامت است عند السؤال هستء عند الحساب هستء عند التطاير الكتب هست,ء عند 
الصراط هست اين كونه از مواقف قيامت هست يا اككر در اين مراحل ياكك نشد يكك مقدار سوخت و سوز جهنم بعد البته وارد 


بهد بهشت مى شود» خب. 


ص: "داع 
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ياسخ: بله در بهشت توقف دارند ديكر ابدا ترقبهاى علمى دارند ولى ترقيهاى عملى كه ندارند مثلا در بهشت كسى ثمازى 
بخواند؛ عبادتى بكند بالاتر برود كه نيست اين بيان نورانى بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) هم در نهج البلاغه به صورت 
اصل ذكر شده كه «اليوم عمل و لا حساب و غداً حسابٌ و لا عمل/(١)‏ ترقٌيات علمى هست يعنى خيلى جيز براى آدم كشف 
فى شود ته ترقيات علق معلا كشى درس وخ مقدماتى داشهه باشد ابن جين تست عيق ا عيرها يزاى آدم كقق مى 
شود كه در دنيا كشف نشده اين راه شهود هست,ء افزايش علم هست و مانند آن هم اينهايى كه كورند واز قيام و بهشت و 


جهنم خبر ندارند در قيامت مى كويند «رَيَنَا ايْصَرْنًا وَسَمِعْنًا)(١).‏ 
يرسش: اموات در حق انسان دعا هم مى توانند بكنند. 


باسخ: بله خبء نه آن مثل اينكه ملائكه نسبت به ما برابر سوره ى مباركه ى «غافر» و غير غافر دارد كه «الّذِينَ يَحمِلُونٌ الْعَوشَ 
وَمَنْ حَؤْلَهُ يم بُحُونَ بِحَمد رَبَهِمْ وَيُؤْئُونَ به وَبَس تغْفِرُونَ لِلَِينَ آمَنُو(9) يا َم ْتَغْفِرُونَ لِمَن فِى الْأّرْض)(؟) اين همه استغفارى 
كه فرشتكان براى مؤمنين مى كنند يا إن الملائكه لتضع أجنحتها لطالب العلم)(0) اين جنين نيست كه نظير كارهاى خيرى 
باشد كه ديكران انجام مى دهند براى آنها ثوابى باشد مثلا آنها شريعتى داشته باشند» رسالتى داشته باشند؛ او و نهى داشته 
باشند حرام و حلال داشته باشند از آن سخن نيست فرشتكان آثار خيرى دارند نصيب ديككران مى شود مؤمنان اين جنين اند يا 
عام كديا مقا ب كانه درك ربح سيفن ارلا عدر كا الى عفرل نيك اك قند الد ادك اننا عدت عاق دل على 
العموم بود الآن اينجا بهترين و شقّاف ترين مصداق مستحقّان انذار را ذكر مى كند (وَينْذِرَ الّذِينَ قَانُوا انَحَذَ الله وَلَدأه جون آن 
درد رسمى مردم حجاز آن روزها يا اهل كتاب بودند كه عَزير را فرزند خحدا مى دانستند يا مسيحيهايى بودند كه عيسى را 
فونه خ] سن :اسن ا مشر كان سححاق و وك يريهيا يودفل كنا فرع هارا عاك الس يناعن انها كس كفن الكل الله 
د كدر بابان سروه فقبال يعت سو روف «السترنالدة اناده است كه نوَقُلٍ الْحَمُ لله الّذى ل يَتَجِذْ وَّدا»(ع) اينها در سكين 
ترين دود مشركين بود در كنا آنا معاضى ديكر خب آن معصيتهاى غيبت و دروغ و امثال ذلكك يكك طرفء, شركك و بنات الله 
و :كاذ وتنداو اال ذلكك طرق ذ كر جه اعهاى كه سن كفشد :ولد اللةلؤلق سه انهاى كس كقشة «الكل الله ولداه ايت 


جون مهم ترين مصداق معصيت بود جداكانه ذكر فرمود. 


ص: "لع 
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يذ اين فَالُوا نَحدَ الل ولّدا (6) تا لَهُم به من عِلْم وَل لا يَائِهُمْ 5م ُرَتْ كَلِمَه نَحْرْج مِنْ أَفْوَاهِهِمْ إن يَقُونُونَ إن كذباً (ه) 
تاملك اق تذين>: د عَلَى آكارهم إن لَه يُوْمنُوا بهدًا الع يديت أمغاً (6) إنَا جعلنا ما على الأدرض زيئة لَها للبلوقم أيه عد 


عَمَلا 0) وَإِنَا لَجَاعِلُونَ ما عَلَهَا صَعيداً جُرْزاً (8)) 


بعد از حمد مطلق نسبت به ذات اقدس الهى براى اينكه بهترين نعمت را كه نعمت وحى و نبوّت است نسبت به جوامع بشرى 
ارزانى داشت آن كاه ييام وحى را كه انذار و تبشير است مطرح فرمود. در جمله ى قبل مسئله ى انذار را ذكر فرمود اليُنَذِرَ يَأسا 
شويدا عن لذنة وسقو الفوكة االلاعوة دروهاردى تدان 31 دوي :را كر فزمرد دو اندااى كه اموز فالاو شد د كر أن ان 
تعذويه سكق دهان تمده فرهو15 20299 الذنية قالوا الكذ الله ولد عسوي الذان من كد #هباق بأمى ديد اسك كدقيل 
فرمود ولى درباره ى تبشير و همراه خود تبشير ]ل مشرظ راذكر كرد ثرمود: وَيِشْرَ الْمُؤْمِنِينَ الَّذِينَ يَعْمَلُونَ الصَّالِحَاتٍ أن َهُع 
أَخِراً حسناً)(1) بنابراين اكر در جمله ى دوم بعد از ذكر ايُْذْرَه آن مُتّربه را ذكر نفرمود براى آن است كه در جمله ى قبل و 


در آيه اسبق مسئله ى منذّربه را مطرح فرمود. 


مطلب ديكّر اين است كه كاهى براى تأكيد نفى و تثبيت نفى به صورت الاءى نفى جنس مطرح است مثل الآ رَيْبَ فيه)20) يا 
للا اله الأ الله» كاهى هم از حرف «لن» استفاده مى شود اين جنين نيست كه هميشه حرف تأكيد و مطلب تأكيدى با «لن» ادا 

د «لن» براى تعبيد نيست براى تأكيد است اينكه كفته مى شود «لن» براى نفى ابد است تام نيست جون اكر جيزى ابدى بود 
كه ديكر حند ندارد در حالى كه الَنْ أبرخ الأَوْض عَمّى يَأَذّنَ لى أبى؛ خيلى از موارد اسث كه در قرآن و غير قرآن بعد از ذكر 
«الن» غايت و حد ذكر شده است خب اككر جيزى ابدى بود كه محدود و مغيا نيست معلوم مى شود «لن» براى تأ:يد نفى است نه 
تعبير اين تأكيد كاله وا لكاي فى معتل اكز فى بنرك امل لوانت فيه كاهى هم با «لن) ذكر مى شود در «لا اله الآ الله در 
الأأوقت هه اسح نتى عنس السقد إن حرق كد امش ركان زعقه كفهد رلك 3 الله وند] بابرغى اذ امل كناب كد عد 
رانكد الله وليل كر متظريساة عماة توالدى ولد عسماض باشدنارى ستصصل ادك كر منظر ونان 1ن عاذ تشريقن يان 4# 
مى كريد لكف أقاة الله وأ تاذللا اين حراء انست براق ابتكه ابن منعهى بلا حمالا خرف شرك الردمى شود عساتى كلمي 
كفتند مانّكَدَ الله وَلَأه برخيها از سنخ «قالوا ولد اللهه هستند كه خدا مى فرمايد جكونه او توليد مى كند در حالى كه جسم 
نيست منرّه از جسم است «لم يكن له صاحب» او همسر ندارد تا والد بشود او «لَمْ يذ استء «لَمْ يُولَدُ؛(0) است و مانند آن. 
برخيها معتقدند كه ذات اقدس الهى منرّه از توليد است ولى يكك بنّت تشريفى نصيب بعضى از اوليا مى كند آنجا كه كفتند 
كفن أنه الهو اكاة 6 إل ابن قبل الشة انن معصمية ات براي أندكه وق كر كو اك معي .حتى لود حي انها كد كئنند 
الخد اللشولدا كر ناط بيه سرت مشر كان باشنن كه ماضفكه را بناث الثه.مى ب اشهد باابركبيا مى كفس لفن ولك اين 
جندتا بحث را به همراه دارد يكى براى خود قضيه استء يكى براى خبر هستء يكى هم براى مُخبر هستء يكى هم براى 
مُخبرعنه اين قضيه اكر سخن از تولد و توالد جسمانى و امثال ذلكك باشد _ معاذ الله _ اين قضيه ممتنعهالوجود است مسثئله ى 


ضرورت و امكان و امتناع در سنجش محمول با موضوع مطرح است نه سنجش با واقع اين قضيه يا موبجهه هست يعنى جهت 
دارد يا ندارد قضيه اى كه موجهه هست يعنى جهت دارد اين جهت بيان كنندهى كيفيت ربط محمول به موضوع است اين 
محمول با اين موضوع نسبتشان يا ضرورت است يا امكان است يا امتناع كارى به صدق و كذب ندارد صدق و كذب قضيه يا 
خبر يكك مبحث جداكانه اى دارد وقتى كفتيم «زيدٌ قائمٌ) جه بكوييم «زيدٌ قائمٌ) جه بكوييم «زيدٌ ليس بقائم» هر كدام ازاين 
دو قضيه ممكن است اكر خواستيم جهت براى آن ذكر كنيم اكر مطلق بود جهت ذكر نكرديم كه مى كوييم «زيدٌ قائم) يا 
«زيدٌ ليس بقائم» اما اكر خواستيم موجهه كنيم يعنى جهت ذكر كنيم مى كوييم «زيدٌ قائم بالإمكان»». «زيدٌ ليس بقائم 
بالإمكان» اين براى جهت قضيه است. دربارهى قضايايى كه محمول لا-زمه ى ذات موضوع است يا ذاتى با برهان 50 
لازم ذات است آنجا جهت قضيه ضرورت است در قضايايى كه محمول منافى با موضوع است ذاتاً با او منافات دارد جهت 
قضيه امتناع است يس قضيه يا ضرورى است يا ممتنع يا ممكن در سنجش محمول با موضوع. قضيه اينكه ولد الله داشته باشيم 
ما يا «الله والد» باشد يا «الله مولودٌ) اين قضيه ممتنع است يعنى نسبت محمول به موضوع امتناع است اين كارى به صدق و كذب 
ندارد اين يك جهت,. جهت ديكر مربوط به تطبيق قضيه با خارج است كه اين قضيه يا صادق است بعد از سنجش با خارج يا 
صادق نيست» اكر مطابق با واقع بود صادق است و اكر مطابق با واقع نبود كاذب است مى بينيد «زيدٌ قائم» صادق باشد قضيه 
ممكنه است» كاذب هم باشد قضيه ممكنه است اما صدق و كذب در اثر سنجش محتواى اين قضيه با واقع است امكان؛ 
سنجش محمول قضيه نسبت به موضوع قضيه است بنابراين «زيدٌ قائم» موجبه اش هم جهتش امكان است سالبه هم جهتش 
امكان صادق هم جهت امكان است كاذب هم جهتش امكان ولى صدق و كذب با سنجش محتواى اين خبر است با واقع كه 
يا صادق است يا كاذبء امكان براى سنجش محمول قضيه است با موضوع قضيه اكر كفته شد كه «انّحَدَ الله وَلَّدأ اين انخاذ 
به معناى ولد الله باشد والد و مولود باشد _ معاذ الله _ اين قضيه از نظر جهت ممتنع است و از نظر سنجش با واقعغ كذبء اما 
اكر از جهت اتخاذ ولد اتخاذ تشريفى باشد نه اتخاذ توليدى آن هم همين دو جهت را دارد يعنى از لحاظ دق و كذب 
كاذب است ولى به لحاظ جهت قضيه ممكن است ذات اقدس الهى كسى را متقوّب به خود بكند آنها جزء مقرّبين دركاه 
بشوند اما سخن از اتّخاذ ولد نيست تَبنّى و امثال ذلكك نيست اين شخص جزء اولياى الهى است مقرّب عند الله است اما سخن 
از اتخاذ ولد و تبنّى واين امثال ذلكك نيست» خب البته استحاله ى به آن معنا كه خدا والد و ولد باشد نيست لكن ازاين جهت 
هم جون منتهى مى شود به آن شركك از اين جهت بدون فساد نيست» خب اين دو مطلب براى خود قضيه. كوينده ى قضيه يا 
عالِم است يا جاهل؛ اكر جاهل بود خب كذب مُخبرى در آن نيست ولى اكر عالم بود كذب مخبرى هم در آن هست يعنى 
اين قضيه كذب است خبراً و كذب است مُخبراً اكر جاهل باشد دروغكو نيست جاهل است ولى اكر عالم باشد هم خبر كذب 
است هم مُخبر كاذب اكر جاهل باشد خبر كاذب است مخبر كاذب نيست ولى جاهل است اين به لحاظ مخبر كه بين صدق 
مخبرى و صدق خبرىء بين كذب مخبرى و كذب خبرى فرق استء اكر كسى خبر راست را ارائه كرد به خيالش كه اين خبر 
دروغ است اين خبر راست است ولى مخبر متجرّى است كاذب نيست براى اينكه خبر دروغى نداده بى تجرّى نيست براى 
اينكه اين علم دارد اين خبر دروغ است دارد شايعه يراكنى مى كند در حالى كه خبر راست است اين مى شود متجرّى اينها 
امورى مربوط به آن مخبر. اما راجع به مُخبرعنه كه ذات اقدس الهى است اككر از فعلى نسبت به او خبر داديم او را به عنوان 
فاعل دانستيم اين يكى» يكى به عنوان وصف قرار داديم براى او يكك حساب ديكرى دارد اكر كفتيم خدا فرزند دارد اين 
كذب خبرى است و كذشته ازاينكه قضيه فى نفسها ممتنع الصدق است و اكر كفتيم او فرزند كرفته است كذشته از كذب 


خبرى» فريه هم هست براى اينكه از كار او داريم خبر مى دهيم مى كوييم او جنين كارى كرده است اكر كفتيم اين آب سرد 


است در حالى كه اين كرم است يا سرد نيست اين خبر دروغ است اما اكر كفتيم زيد اين آب را كرم كرده است اين كذشته 
از اينكه دروغ است فريه هم هستء افترا هم هست اما نسبت به آب نمى شود كفت افترا بست آب به او افترا بست و آب را 
نور كرئة قراو ذاذ ابن اسث كدابى صياق كامخل رك انث ذاف ادس الي كاف ال حيف خم سشو ن كوينه كاه 
از جهت قضيه سخن مى كويد» كاهى از جهت مُخبر سخن مى كويد» كاهى از جهت مُخبرعنه جهار طايفه آيات است مربوط 
به اين جهار بخش در اينجا كه فرمود: «مَا لَهُم به مِنْ عِلْم) يعنى اين كوينده ها جاهلانه سخن مى كويند و خودشان هم مقلد 
باكاناو سار قلى ضاق اناه الوااه :جاهل بودكة ها لكوي وق عل 5لا لاكانية ابنها حدني: كريضه ,لاوخ 13 دنا على 
أكووزففم انها جامل اند اتساءى اينها تقد كسده كتاكان اند جاعل اند نهم اننا كانقاق جاهل اند اين براق 
كوينده هاء درباره ى خبر هم فرمود: «إن يَقُولُونَ ! نا كذِباً» اما درباره ى مطلب كه مهم ترين كار است كه آيا ذات اقدس الهى 
فرزند دارد يا نه؟ آن را بيش از هر جيزى و بيش از هر جيزى قرآن كريم روى 1 ن همّت دارد و عنايت دارد و بيان مى كند 
مى فرمايد اين كار اصللا ممتنع است يعنى نسبت محمول به موضوع اين ضرورتٍ عدم دارد اين ممتنع است مثل اينكه شما 
بككُويبد دو دوتا بنج تا اين دو دوتا بنج تا برهان يذير نيستء دليل يذير نيست لفظى است كه از مفهومى حمايت مى كند كه 
داراى مفهوم است و آن مفهوم زيرش خالى است اينها كه مى كويند براى خدا شرك هست در بخشهاى فراوانى از قرآن 
كريم مطالبى است كه برخى از آن مطالب اين است مى فرمايد: (إِنْ هِى إِنَا أشرماء سر مَيُمُوهَا أَُمْ وَآبَاؤّكم ما أَنزّلَ الله بهَا من 
سُلْطَانِ)(/) فرمود اين حرفهايى كه شما مى زنيد الفاظ هست يككء اين الفاظ دال بر معانى هست دوء اما اين مفاهيم و معانى 
زيرش خالى است مثل عدم عدم يكك دانه ١عين»‏ است و «دال» است و «ميم) اينكه مهمل نيست معنا دارد اين لفظ معنا دارد اما 
اران سا مجر جر عار هد ام عدم عرب ميو عدر از اوح يتيوكلا اب وياب متهم اران 
خالى اسك فرهورد: إن هى لأس سَمَتِتَمُوهَاا(ه) يك اسم بى مسمّاست شما كفتيد اين جوبها ارباب اند لفظ ربّ از زبان 
شما شنيده مى شود اين لفظ مفهوم دارد مهمل نيست مستعمل است اما اين مفهوم زيرش خالى است از هيج جيزى حكايت 
نمى كند شما وقتى وارد بتكده مى شويد يكك سلسله جوبهاست إن مِى إِلَا أشماء تر مَيُمُوهَا أَنتمْ وَآبَاوُكم؛ اكر بكوييد إن 
ونا با على أمو:(4) آنها همين مشكل را داشتند كه اسم بى مسا تحويلتان دادند اككر إينجا هم مى كوييد «اَحد لله ولد 
* ترا لَّهُم به مِنْ عِلْم وَلآ لا َائِهِمْ كبرث كُلمة خوج مِنْ أَفْوَاحِهمْ اكور اساس ١‏ إن وكا آباءنا عَلَى أده است آنها عالمانه 
مدن كنع ر ايان موادا سكسا انها مرف وى لل كه ضرف اين متهم بون ان لبقا بو 
بنابراين نسبت اين محمول به موضوع اين بالامتناع است اين اصللا برهان يذير نيست آن رابه صورت شفاف در سورهى 
مباركه ى «مؤمنون) بيان كرده آيه ى ١١1‏ سورهى مباركه ى «مؤمنون' اين است «وَمَن رَدْحٌ مَعَ الله إلها آخَرَ لا يُوْهَانَ لَه به 
فإنه ا فاته انق :ونا هاه صراك اوشت و جرات انك اكر كس اذعا كند كسباهدا اليد شكرق شلك كدابه حرفت رشان 
د اسه ان يان حك ريت سي عوك إيه بي واب را بسغير ا عاد كر كرو امك مطل كه كبس بكري 
اكر كسى بكويد دو دوتا ينج تاست كه دليل ندارد اقَإِنّمَا حِسَابَهُ عِنْدَ رَيّها «وَمَن . مَدْحٌ مع الله إلها آخَرَ لا يُدَهَانَ لَه اين للا 
ُوْهَانَ لَه وصف ضرورى و لازم است براى اله آخرء اله آخر يعنى شركك برهان يذير نيست براى اينكه واجب تعالل كل 
صحنه ى هستى را يّر كرده» خب يس اككر سخن از شركك است نسبت محمول به موضوع امتناع است شما كه اين حرف را مى 
زنيد جاهليد اين حرفتان از نظر خبر دروغ است از نظر جهتٍ قضيه همين جهت قضيه ممتنع است براى اينكه ما نه دليل عقلى 
براى آن داريم نه دليل نقلى» دليل را هم كه سلطان مى كويند براى اينكه بر وهم و خيال و شبهه سلطنت دارد انسان وقتى 
برهان ندارد با شبهه و خيال دركير است اما وقتى برهان بر مسئله اقامه شد ديكر آ ن اوهام و خيالات رخت برمى بندد آن 


قبيات كاند كن شانوا فى كذارقل كثار وقلو با كف بدالةرشناف مظلى راي «عكتزه لقا در جهيان عبر وطه 
توحيد اسث مى فرمايده دما أَنزّلَ الله يها من سر ْطان:83) شركة دليل تذارد نخدا ناؤل نكردة نه.به زبان ثقل'نازل كردم ثه .به 
زبان عقل الهام كرده كه آن هم يكك نحوه انزال است «وَمَن يَدْحٌ مع اللِّ إلهاً آحَرَ له يُْهَانَ لَهُ به فَإِنّمَا حِسَابَهُ عِندَ رَيّه(١1)‏ حب 
بس يت ايه وى رد اناعد التي بولتتيت راون لباك ادكر يا كر كيوو ادل بوره و رمياز كلاو اريم 10011 أبن 
صورت آمده آيه ى عو 0لاسوره ى مباركه ى «روم؛ اين است («لِيكفُرُوا بمَا امَيتاهع كَتَمتعُوا ة توق لفون »* َم أَنرَثنا عَلَتِهمْ 
سلْطاناً فَهُوَ يتكلم بمّا كانُوا به يُشْرِكُونَ» ما برهانى نازل كرديم كه اينها طبق آن برهان مشركانه حرف مى زنند و خود آن 
برهان متكلم به تصحيح شريكك اينهاست اين استفهامء استفهام انكارى است يعنى ما جنين كارى نكرديم خب اككر جيزى از 
طرف خدا نازل نشده نه از درونء نه از بيرون معلوم مى شود نيست ديكر. در سورهى مباركه ى «اعراف)» و همجنين سوره ى 
مباركه ى «انعام» مشابه اين مطلب آمده در سورهى مباركه ى «اعراف» آيه ى 78 به اين صورت بيان شده فرمود: اقل إنَّمَا 
حَرّءَ رَبّىَ الْمَوَاحِش مرا طَهَرَ مِنّْهَا وَمَا بَطنَ وَالنْمَ وَالْبَغْىَ بير الْحَقَ وَأن تش ركو الله ما لَم يَُرّلَ بِهِ سلمطاناً» تنزيل سلطان اعم از 
دووة وجيروة انست اعم أزبرها عقلئ :وا تقلى الست :كسد حرام كردم جه وو أن كثوأوا على الله عالا تفتقرة) جبرئ زا كه آكم 
نمى داند حقّ كفتن ندارد. در سورهى مباركهى «انعام» آيه ى ٠٠١‏ و ٠١١‏ به اين صورت آمده است (وَحعَلُوا لِلْهِ شرَكَاءَ 
الْجِنَّ اين «جعل» جون دوتا مفعول مى كيرد مفعول اوّلش ش ركاست,ء مفعول دومش جن است (وَجَعَلوا لِلَهِ شّرَكاءَ الْجنَّ) جن 
را شركاى الله قرار دادند در حالى كه «وَحَلَقَهُمْ) ذات اقدس الهى همه اينها را خلق كرده «وَحَرَقَوا لَه همين مش ركان احََرَقَوا لَه 
بَنِنَ وَيَنَاتِ بِغَيِرِ عِلْم سمْحَائَة وَتَعَالَى عَما يَصَ مون * بَدِيْمٌ السّماوَاتِ وَالَوْض أَنّى كو لوك وَلَمْ تكن لَه صَاحِبًَ) وق تدر 
فناود ارق سل ون ميك سكن السك أقار] معد ادر تور دمر كقكه إل راد سادك 0ه [وبز اطي كاذيته عادر قم وه 
اق سل انيف زول تكن [# غناي وخا كن تو وشو ركل كع وريه قلق بارارن اج سم سك هت مريوط نه ابن 
كريمه است كه فرمود: اتا لَّهُم به مِنْ لم وَل ارائهخ كرت كلمة تَخرج مِن أَفْوَاهِه) اين جزء #ناهان بزركك اسث جزء 
كنابراة قر ارك ركف تسوذهر] ع كز ود كلدده ركد جعيان فى كرون كمه و افق 1ل رسره ابم ركه كنات ور كك اميق 
يكك حرف بزركك است كه از دهان اينها خارج شده اين حرف؛. حرف عقلى ندارد ريشه ى عقلى ندارد در همان فضاى دهن 
تك يحرف 1ن مها لمي وه ذو سيان افقباس دشن اسة درك همات باك قروا سد السيداموا كه ابن روشا كيه 
ملاحظه كرديد فرمود هم تعبير «لَعق) هدم هم «لعوق» هلاه بيان نورانى حضرت سي دالشهداء(سلام اللّه عليه) فرمود: «الناس 
تحبيد الدنيا و الدين لَعق عل ألسنتهم يحوطونه ما درّت معايشهم)(١)‏ فرمود آنها كه از قرآن و عترت فاصله كرفتند اكر هم به 
حسب ظاهر مسلمان باشند دين براى آنها مثل يكك آدامس است جقدر شيرين حرف مى زند آدامس را آدم جه كار مى كند 
اين بجه ها با آدامس جه كار مى كنند اين را در دهنشان اين را نمى جوند كه اين را در دهنشان مى جسبانند» مى كردانند 
وقتى كه آن مزه اى كه مربوط به سطح و قشر زّبرين اين آدامس است اين را مى كردانند وقتى كه اين تمام شد تف مى كنند 
ش اتداوشك دور قرس دابيا ذين تراتقان سانقا ية كسد تضطكن خالا ادافس قرسرةة «الناين عالدنا الديق لحن على 
ألسنتهم يحوطونه ما درّت معايشهم)(5١)‏ مادامى كه مزه دارد ذو اع هن كردانمد وق كنك امن كلاه اتدذائتد دور 
جقدر اين عالى است خب آن روز كه اسم آدامس نبود مسلكيها فراوان بود شما در جريان شهادت امام نهم و اينها اين تعبير 
مسلك ومسلكى رادراب ين كتابهاى مقتل مى بينيد فرمود عده اى اين طورند مادامى كه يكك مزه ى ظاهرى دارد اين را در 
دهن مى كردانند ذات اقدس الهى فرمود اين حرفهاء حرفهاى دهنى است حرفهاى عقلى نيست» حرفهاى قلبى نيست اما لَهُم به 
ِنْ عِلْم وَل َِائِهخ كبرَتْ كَلِمه تَخْرْج مِنْ أَفْوَاهِهِمْ إن يَقُولُونَ إلا كِب اين «أَفْوَاهِهِمْ؛ ضمير به هر دو برمى كردد يعنى هم به 


آباء هم به خود اينها. اين آدامسهاى دينى هم در دهن يدرانشان بود هم در دهن اينها كبرت كلِمَةٌ تَخْرْحٌ مِنْ أَفْوَاهِهِمْ إن 
بكرلوة إلا "كاوهي الشاقرل بورد يدوام نعل شن قل منيضيها بسكو ابر يه[ ند قل مدر كبن ظاهرا بد ركف امي 


همان ولد حقيقى بود جون اينها مجسّمه بودند قائل به جسم بودن الله بودند بنات الله قائل بودند و مانند آن. 
ص: 51١5‏ 
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يرسش: ببخشيد آيه ى صد سورهى «انعام) اخَلَقَهُمْا به جن بر مى كردد؟ 


باسخ: «خلق» به الله برمى كردد «هَُم) به آن شركا برمى كردد آنها خودشان قائل اند كه خالق اينها الله است كه لين مَأَلْتَهُم مَنْ 
تَلَقّ التماوات وَالَْوْضَ وَسَِخرَ السّمْس وَالْقَمَرَ لَِقُولُنٌ اللهُل1) اما مى فرمايد اينهايى كه اين جَنّى كه شما اينها را شركاى الله 
قرار داديد اينها شريكك الله نيستند مخلوق الله اند جكونه مخلوق شريكك خالق مى تواند باشد «وَحَلَقَهُمْ) در حالى كه خداوند 
اين شركا وأخلق كرف ارقت مر الؤلاه ضميو كرا بدسياة جايى برق كردد كه مير اتعلراه بز كرده «وعكلوا! 
آ ن مشركان براى خدا شركايى كه آن شركا جن است يعنى «جعل الجنّ شركاء لله و خَرقوا» همان مشركان براى خدا (يَنِينَ 


وَنات)» خب. 


ياسخ: شركت بالأخره بالقول المطلق ممتنع است ذيكر كرا لله شر #3 بن در هر كارس حورن ذات فين الو ذاناً 
واحد است وصفاً واحد است فعلاًهم واحد است بحثهايى كه قبلاً داشتيم اين بود اينكه كفته مى شود الا اله الا الله وحده 


وحذه وحده) اينها كه تكرار و تأكيد نيست كه «لا اله الآ الله وحده ذائأ وحده عفنا عله فعا او ذاتى است «لااشريك له) 
در ذات» او موصوف است به اسماى خسنا صفات عليا كه «لا شريكك له فى الصفات» او فاعل كل و خالق كل است كه «لا 
شريكك له بالفعل» «وحده وحده وحده)» خب اكر اين است هر مرحله اى اكر كسى كرفتار شركك بشود با اين مطلب مخالف 


ص: 51١6‏ 
.)١0(-١‏ سوره ىا ى عنكبوت» آيه ىاى .,8١‏ 


؟- (18) . سوره ىى انعام» آيه ى ى 0606 


- (117) . سوره ى ى انعام» آيه ى ى 3066 


بعد فرمود شما اين معارف را بازكو مى كنك ولك تعنم يكف غذه تن يذوزتك 1ل 1 نيك كما ارخشة الغالمج 11 هعد 
بسيار نككرانيد نه جون حرف شما را كوش ندادند يا بيام ما را به زمين كذاشتند بلكه براى اينكه خودشان را به زحمت نيندازند 
شما نكرانيد اَلَعَلَك بَاحِعُ نّفْسَك عَلَى آثَارهِم إن لم يُؤْمِنُوا بهذًا الْحَدِيثِ أَسهَأه يك وقت است كسى مى كويد من مأمورم و 
معذور همين را بايد بكويم ديكر به ما جه؛ فرمود نه اين طور نيست اينكه فرمود: «أنا و عليٌ أبوا هذه الأنقّه:(1؟) اين احساس 
يدرى مى كند اينها فرزندان اويند اين جوامع بشرى فرزندان او هستند اين «رَحْمَهٌ لِلعَالَمِينَ است لذا بسيار متأثّر مى شود يكك 
بيان نورانى از امام باقر(سلام الله عليه) رسيده است كه «بليّه الناس عظيمه إن دعوناهم لم يجيبونا و إن تركناهم لم يهتدوا 
بغيرنا»(1) ما كه نمى توانيم بكوييم جندين جراغ دارد و بيراهه مى رود بككذار بيفتد و ببنيد ما كه نمى توانيم جنين حرفى بزنيم 
بكوييم رها كنيم مى افتند در جاه؛ خب جرا بيفتند در جاه؟ ما يكك دردٍ سنكينى نسبت به مردم داريم دعوت مى كنيم نمى 
آيند رها كنيم راه غير از اين نيست ما كه نمى توانيم بككوييم بككذار تا بيفتد و ببيند جزا اينكه نيست كه اين بيان نورانى امام 
باقر(سلام الله عليه) اين همان بيان وجود مباركك ييغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) كه غضّه مى خورد. خدا در جند بخش 
آيات فرمود: افا تَذْهَتِ تَفْشْك عَلَيهمْ > حَسَرَاتَ)(2) اين را در جاى ديكر فرمود» در اين قسمت فرمود: املعلك بَاخم)» «بَاخم) 
يك اكول كو رارض ساق فى حم 467 دين قل ردقه ع قير لبك ند كروقدا َلَعَلَّك دَاحِعٌ نَفْسَك عَلَى آثَارِهِما به 
دنبال اينها اين ققدر تلاش و كوشش مى كنى كويا مثل اينكه مى خواهى خودت را هلاكك كنى «إن لَمْ يؤْمنُوا بهذا الْحدِيثْ 
اق قااى"انواتها فق رودق اا ار ود بر آنهاء غصّه خوردن بر آنها خب لازم نيست جرا؟ اين مطلب را به آنها بكو كه جيزى 
دن اسهماتن و زميق براق شما نيسث ابنهنا وسيلة ى س ركرهق است ما زمين را خيلى مزيّن كرديمء باغ و راغ آفريديم, ميوه 
آفريديم, نهر آفريديم» بحر آفريديم» جبال آفريديمء بساط زيبايى يهن كرديم اما همه ى اينها جامه اى است بر بيكر زمين (إِنَا 
جَعَلَنا مَا عَلَى الََوْض زبئَه لَّهَاا نه الكم؛ حالا اككر كسى خانه ى خوب دارد» فرش خوب دارده اتومبيل خوب دارد آ ن زمين را 
مزيّن كرده يكك فرش خوب دوازده مترى يهن كرده آن اتاق را زينت داده نه خودش را فرمود اين روزى هست روزى نيست 
شمايكك زينت خاصضّءى داريد كه ما برايتان مشخص كردد يم آن رادر سورهى مباركه ى «حجرات» بيان فرمود كه فرمود إِنْ 
اولك الله عو عبت لم الْإيمَانَ وَرَيَهُ فى بكم فرمود خمداى سبحان ايمان را در قلب شما مزيّن قرار داد يه ى هفت سوره 
ى مباركهى احجرات» اين است (وَاغْلمُوا أن فيك رَسُولَ الل يكم فى كير من اأخرِ َعَم وَلكنَ لله حر حك عب د م الْإِيمَانَ 


- 


لق ار كرشي كك سمرت داريد و يكك زيور و آن ايمان است بقيه ديكر لجن است حرانا اجيم باد يه ذال آن 
نرويد اين بيان نورانى حضرت امير مكرّر در نهج البلاغه با جند تعبير آمده توبلا آمذه «موبى8(0) آمدهء اوبى)(2) اهمده 
فرمود اينجا خيلى سبز است خيلى يررونق است خيلى بر طمطراق است باغ هستء بوستان هست اما اين دنيايى كه خيلى مزيّن 
است به به اى دارد» استقبالى دارد اين يكك جراكاه ١‏ «وَبى) و «موبى)(/ا) است جراكاه وَبِى و موبى آن جراكاه سبز خرّم وباخيز 
است يكك كاو نمى داند كه اين يايانش وباست كه خب اين علف را مى خورد وبا هم مثل سرطان و سكته وواينها نيست يكك 
ماوق دروو الك بالأخره حالا كسى افك قلى ترو حي خن] رعوسن كن ابى مني تبك كد برويش ولنه يافد كه 
اين همه دارند مى ميرند ديكر اما اكر كسى وبا كرفته بالا تاس بايين لككنء يايين لككن بالا تاس اين ديكّر آبرو نمى ماند برايش 
فرمود اين بيماريهاء اين كناههاء اين باندبازيها اين آبروبر است مواظب آبرويتان باشيد هر جه در روى زمين است خيلى 
زيباست ولى زينت ارض است زينت شما جيز ديكر است كه در سوره ى «حجرات» است شما ايمان داريدء علاقه ى به خدا 
داريدء فهم داريد ادب داريدء انسائئت داريد و قناعت كارتان را هم انجام بدهيد در متن سياست هم هستيد بيرون هم نيستيد 


آدم مى تواند در متن سياست باشد مثل سيد مدرّس فرمود بقيه ديكر بازى است هيج وقت خودتان را به وبا و موبى و اويل و 


فى الزد ركيد اععلكاماعان الأنس ركه اهاوسالة رفيد اسان سق ها تراؤائق »اجازه دشي با غير اجازه نشو ا 
وال ردان رفي كردي نروك وكيك با اكيكناقيا ءا نوس كدف االجاتهع هين خرف امرك اك كوكه ان تنيت > امس 
وق سس كرس وهام ثابت و سار هست (إِنا زََنَا الصّماءَ الدَّنهَا بِيئهِ اْكوّاكب)(8) آنها هم زينت آسمان است نه زينت 
شما آسمان برويد زينتتان سوره ى «حجرات» استء زمين برويد زينتتان در سوره ى «حجرات» است جيزى كه جداى از انسان 
أبيك زنك اتسان سف ارون انيت الألضوما كك كبس ان قنرركنوايدا 15د كدستالة كدف انرو ١‏ حبه نلك يات رين إن 
مانت رف سات شد كني شده :اما أبن .را شير زينت اسان اسك له زيفت: إوروإثا وكا الشسساة الذنا يرق الكواكن؛ 


بنابراين اككر انسان بخواهد خود را مزيئن كند تنها زيور او ايمان به خدا و محثبث الهى است. 
ص: 51١8‏ 


.٠١7/ سورهى ى انبياء آيه ى ى‎ .)18(-١ 

.48 ص‎ .١8 بحارالانوار. ج‎ . )191( -١ 

.6٠008 من لايحضرهى الفقيه ى » ج *, ص‎ . )3١(- 
.8 سوره ى ى فاطره آيه ىى‎ . )5١(-*ع‎ 

ه- )1١(‏ . نه ى ج البلاغه ى » حكمت 21". 
ع-(179) . نه ى ج البلاغه ى » خطبه ى ى 178. 

- (1) . نه ى ج البلاغه ى » حكمت 27". 


.8 سوره ى ى صافاتء» آيه ىى‎ . )١0(-/ 


براسكن: ايلك ذرموة: 11 الثائن حت الفهوات مق اللعاستة 


ياسخ: بله ديكر آن جهار شهوت بود در سورهى مباركه ى «آل عمران) فرمود: ارين لِلنّاسِ حب الشّهَوَاتٍ مِنَ الْنساءِ وَالْينِينَ 
وَالْقَمَاطِير الْمََْطرَهِ مِنَ الذَّهَب وَالْفِضّهِ وَالَْوِلي الْمسَوَمهِ انام وَالْحَوْثِ) فرمود زينتى كه براى مردم تزيين داده شده ما زينت 
نداديم آن كسى كه زينت داده براى مردم رين لَهُمْ المّنطَانٌ أَعْمَالَهُ»(0) است ما مزين نكرديم 1 نكه به دا منسوب است 
شميق تزييق سووة ى مباركهاى (تحجرات؟ است فرفود انسان يا كرقتار جماد اسبث .يا كرفتار ثباتث اسث يا كرقتار حيوان است يا 
كرفتار هم نوع خود ديكر بيش از اين جهار س ركرمى كه ندارد (زيّنَ لِنَّاسِ حب الشَّهَوَاتِ مِنّ الّساءِه كه بيش از هر جيزى 
داسكين اثنان مى شود و كرؤند ليق التغراء والبنيثة ازاينها قناطير مقنطره كه جماد استء از آنها خيل مسوّمه كه دام است و 
حيوانء از آنها كه بككذريم مى شود حرث كشاورزىء باغ بوستان و مانند آن ديككر بيش از اين جهار زينت كه براى بشر روى 
زمين وسيله ى آزمون نيست كه فرمود آنجه كه در روى زمين است ما اين را زينت زمين قرار داديم ولى آزمون شماست شما 
را با زينت زمين مى آزماييم تا شما زينت خودتان را جستجو كنيد كه ايمان است (إنَا جََلَْا ما عَلَى الَْرْض زيئه لََّا لَِوَهَا 


- 


يعنى اين انسانها را كه (أَيّهُمْ أَحْسَنٌ عَمَلاً؛ يعنى «أخلص عملا جه كسى بهتر كار مى كند. 
يرسش: به خدا هم نسبت داده شده مى فرمايد اقل مَنْ عَرّمَ زيئة الله الى( 

ص: /5117 

.١15 سوره ى ى آل عمران, آيه ى ى‎ .)58(-١ 


.68 سوره ى ى انفال» آيه ى ى‎ . )77(-١ 


”7 (18) . سوره ى ى اعراف» آيه ىا ى 7؟". 


ياسخ: حرام نكرده زينه الله اين تلق الله ديكر بله «أخرج لعبادى» كه براى بهره ببرد اما زينت او نيست اين زينت مخلوقٍ 
خداست براى اينكه خودش اينجا فرمود: (إِنّا جَعَلَنَاا اكر (إِنَا جَعَلََاا است «خلقنا هم هست جعل هم براى اوست يس زينه الله 
ل ل ل معاذ الله _ يس زينه الله هست مثل 
اكه الله 4 وَسْعْيَاهَا)(١)‏ فرمود وجود مباركك صالح به اين قوم كة كفت :وثاقه المع ك2 متصويية آ ن اغراست يعنى «احذرواء بعٌدوا 
انفسكم) ازآفؤينت دا ايخ داه الله است آن أرض الله استء آن جبل الله استء آن بحر الله استء آن نهر الله است اين هم 
زينه الله است يعنى زينتى كه تلقه الله اما اين جنين نيست كه «تزيّن الله سبحانه و تعالى» _ معاذ الله _ اينكه نيست و اين هم 
زينت انسان نيست براى اينكه بالصراحه در سوره ى «كهف» كه محل بحث است فرمود ما اين را زينت زمين قرار داديم تا شما 
ما و سور جو لاد الور يو اع كك يا 


بدارو اكه اناما رك جر كرام ل رار كار ابوس رودق خدر ناا وَرِءِياً(1) تمام تلاش و 


يرسش: «خلق له) و «خلق لكما آنها جه 


ص: لمن 


.١17 سوره ىا ى شمسء آيه ىا ى‎ .)59(-١ 


؟-(0) . سوره ىى مريمء آيه ىا ى 75. 


ياسخ: خب بله حلال است ديكر حرام كه نيست اين همه مواهب الهى براى بشر خلق شده ديكر اما حلال دارد و حرام انسان از 
حرامقن من كدزة حلذلقن يراق او عايب و طاهر خواهد بود بعد فرمود شما براى اد بن اكر خختداى تاكرده بخواهيد از 1 ن زينت 
اصلى بمانيد بدانيد اين آخرش يزمرد كى است (وَإِنَا لَحاعِلونَ مرا عَلَتعَا ص عيداً جُرْزأً ص عيد يعنى وجه الأرض فرمود اين 
كوههايى كه هست هنكام فرارسيدن جريان لني نفد را مى كوبيم اين درّه ها را تسطيح مى كنيم ١‏ «وَيَشالُوك عَن 
الْجبَالٍ قَقَلُ يني هَهًا رَبّى تش فاً : اناما منض ناه ل تس ناميا ول ها قار ايم درافن د انمه حاف هرا ززسديف اما رثات 
هاى كوتاه مدت يا ميان مدت اين باغ و بوستان جيست؟ فرمود: ونا َاعِلُونَ ما علا ص جيدا جوز صعيد وجه الأرض است 
كه دارد ١‏ يفوا فنويداً عقا:0) ذا ابن سطم زميق را اذاين درخنها و تهالها و كلهاو رياندين فك من كنم فيك هيج كل 
و ريحانى ديكر روى زمين نيست حزان بالأسخره در كنار هر بهارى هست اين مى شود ص عيد جوز آن مى شود قاع صفصف 
در برنامه هاى درازمدّت اين كوهها كنده مى شوندء درّه ها تسطيح مى شوند زمين مى شود قاع صفصف در برنامه كوتاه 
مدع واساة علاك كسمي ابت ك3 نا لخاعطرن قاعلدها ضويدا د را 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات © تا 9 سوره كهف 98/١١//ا/‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


يذ اين قَالُوا بُح الل ولّدا (6») تا لَهُم به من عِلَم وَل لآ ئَائهِمْ 45 بوث كلم تَخْوْجُ ِنْ أموَاسِهِمْ إن براوق 420 ذه 
لَك بَاحِحٌ تّفْسَك عَلَى آكارهِم إن لم يُؤْمِنُوا بهذًا الْعهي يث أسرفاً (©) إِنَا جَعَلمَا مرا عَلَى الَدْض زَبئَه لََّا لِتلوَهُمْ م أَنّهُمْ أخس نٌّ 


1د رةه قله سيدا عير 00 هيت ١١‏ اننا صححابَ الْكهْضٍ وَالرَقِيِم كانُوا مِنْ آيَابنَا عَجَباً (9)) 


ص: ا 


.,1٠١7- 5١8 سوره ى ى طهدى » آيات‎ .)"١(--١ 


؟-(75” . سوره ىب ى نساءء آيه ىا ى "87. 


كلمهى مَكث در اين كريمه توضيح خاصّى ارائه نشد براى اينكه هم در سورهى مباركه ى «رعد) هم در سورهى مباركه ى 
اسراف انق والعاز كراشت ور سورةى عار كدى ورضد) انده ست كه ما ما ينف النّاسَ فيكت فى الَْدْض)(1) ممكث به 
معناى درنكك. ماندن منتها با انتظار هست در سوره ى مباركه ى «اسراء؛ كه قبلا بحئش كذشت فرمود: ١‏ وَقَوْآنا فَرَقناةُ لقره 
على الثانى على تك كلاه تكث وز نكف انها النظار انبر وك رقت تبني كله مها هي اند خاريكه اسيك ابر | ثمى كر زنك 
مكث اين راهى كويد «تبث» (بقلا و كذا اما يكك وقت است يكك حالت درنكى و النتظار در آن هست اين ثبات مع الانتظار 
را مى كويند مَكث جون اينها كه وارد دوزخ شدند منتظر خروج اند بالأخره يا منتظر مركك اند كاهى مى كويند ٠‏ يحَقْفْ عن 
يَْماًمِنّالْعَذَّاب:() يا به مالكك(سلام الله عليه) مسئول دوزخ مى كويند: ٠‏ يا مالك لِيَقْض عَلَينَا رَبك( از خدايت بخواه كه 


مركك ما را برساند و ما ازاين وضع برهيم يس تبات مع الانتظار را مى كويند مَكث و قبلا هم در سورهى مباركه ى «رعدا و 


فو سوروق شار كنا «اسران) مضق كذكت سيا عر شود كك والكت وعميطع لك ابذك اعد نهد اذا دوابه كرسه» 
مَاكِثِينَ فيه أبداً)(0) را ذكر فرمود جون مربوط به مشركان و كفار است در جريان لَبث يعنى ماندن آن هم ابديّت مأخوذ نيست 
لذا در سورهى مباركه ى «نبأ» دارد ١‏ لآيثِينَ فيهَا أَخْقَاباً»(2) اينها جند قرن در آنجا مى مانند از ابديّت عذاب آنها سخنى به 


أن ايده زرا آذ كيه اجا معدي عر الل سيد نشي 
ص: 55١‏ 


.١7 سورهدى رعده آيه ى‎ .)١(-١ 
.١٠١8 ؟-(5) . سورهى اسراء آيه ى‎ 
.6894 سورهى غافر» آيه ى‎ . )"(-* 
ع-(6) . سوره ى زخرفء آيهى /ال/ا.‎ 
." ه-(0) . سوره ى كهفء آيهدى‎ 


ع-(2). سورهدى تبأء آيهى 77. 


فرقود اينها كة مى كوينذة و اند الله ولد حرق عظيمى عى زنند اينها دركك تدارند ولى مجموعه آسهات و زميق ذرك 
دارند آنها از شدّت خشم نزديكك است فرو بريزند از حرفٍ اينها در سوره ى مباركه ى «طه) و مانند آن اين مضمون هست كه 


انها كدان كرضهد» انكل التقي ولذار زد كف ايك كد اشيانينا شكافه شوقن از بس كدان سكت سنتف بلق اسفه در 


2 


سوره ى مباركه ى (مريم) آيه ى 86 به بعد اين اسث ١‏ وَقَالُوا الكل الإحمنٌ وَلّداً + لَقَد جثة طينا ذا * تَكادٌ السَمَاوَاتٌ يَتَفَطْوْنَ 
ينه وطن الف وت الجنال قذ ترد كك اسك انق مان وارمدي دو يعي كوياه يشو رو فر برززه از فى بجحي انها 
حرف بدى استء خب. آنها كه اهل درك اند اين طور است مشابه اين درباره عظمت وحى هم در سورهى مباركه ى 
«فصلت» واينها هم آمده كه وحى وقتى هبوط مى كندء نزول مى كند اين مسير را طى مى كند كويا آسمانها مى خواهند 
شكافته بشوند» تكه تكه بشوند از عظمت وحى و از جلال و شكوه وحى ١‏ يَتَفْطْوْقٌ مِّْهُه درباره ى هبوط و ثزول وحى هم آمده. 
اين كلمه ١‏ كبرث كَلِمَة ترج من أَْوَاِهْ) اينها كه عافلانه و عالمانه سسخن نمى كويند از عمين دهتشان برمى آبد عقلى كه 
ندارند از آن عقل خارج بشوند اين حرف بسيار حرف ستكينى است ‏ ما لَهُم به مِنْ عِلْمِ ولا لآبَائِهمْ م كَبرَتُ كلِمَهَ تَخْرْحٌ مِنْ 
اجيم إن يفن إن ب كه در بحث ديروز فرق بين قضبه و خبر و مُخيرء بين جهت قضيه صدق و كذب خبرى» صدقا و 
كذب مُخبرى اين ينج, * فق ام قله كلش ةمالا فرهوف فَلَعلَك بَاحعٌ نَفْسَك عَلَى آثَارِهِم) در بخش بايانى سوره ى مباركه 
ى «توبه؛ و مانند آن هم مشابه اين كلذشت فرمود ببامبرى برى شما مبعوث شد كه عَزِيرٌ َل مَا 111 شما در زحمت 
باشيد اين واقعاً رنج مى برد اين 7 تنها « ما عَلَى الوَسُولٍ إلا البلاغ10) نيست كه بكويد خواه شما ببذيريد يا نبذيريد اين جنين 
نيست او يكك والتد رئوف استء او يكك أب رحيم استء او ١‏ بِالْمَؤْمِنِينَ رَؤْفْ رَحِيمٌ)() است اين مظهر اين دوتا نام است ذات 
اقدس الهى خود را به عنوان رئوف و رحيم معرفى كرده و وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) را مظهر اين دو نام 
ناميده فرمود: ١‏ بِالْمُؤْمِنِينَ رَؤْفْ رَحِيم» - عي وررت جع وس عاو يواه استيها ون ل ماسر لز اين دو 
عقت وجوه ودار كه يناني أبيك لوف كذ عا كو وقول ين الفدك عَزِيزٌ عَلَِهِ ما عَيْنُمْ حريصٌ عَلَيْكُم الْمُؤْمنِينَ رَؤُفَ 
رَحِيم) خب جنين رهبرى است خب جرا غصه نخورد مى داند كه شما داريد كجا مى رويد و مى بيند كه به كدام سَر.مت مى 
رويد اينكه نمى تواند بككويد ما وظيفه مان عمل كرديم اين طور نيست آدم نسبت به بجه اش اين طور حرف مى زند مى كويد 
ما وظيفه مان را عمل كرديم مى خواهد بيفتد مى خواهد نيفتد ممكن است نسبت به ديكرى جنين حرفى بزند اما نسبت به بجه 
اش كه جنين حرفى نمى زند حضرت فرمود ما أبوّتمان را اعلام كرديم دأنا و علي أبوا هذه الأمه(6) حالا شما نيذيرفتيد يكك 
فرزند عاقيد ما تنها معلّم و مبلغ و مبشّر و مُنذِر نيستيم «أنا و عليٌ أبوا هذه الآمّهه براى ما بسيار سخت است حالا اكر كسى بجه 
اى نافرمان دارد عقوق يعنى عصيانء عاق يعنى عاصى فرزندى كه نسبت به يدر و مادر نامهربان است مى كويند اعَقّ والديه» 
يعنى ١عصاهما؛‏ عاق يعنى عاصىء عقوق يعنى عصيان حالا اكر بجه نافرمان شد يدر مى كويد به من جه يا بالأخره غصه مى 
خورد اينكه فرمود: «أنا وعليٌ أبوا هذه الْأمّهه اين تفسيرى است براى بيان اين جمله ى نورانى قرآن كريم كه فرمود: ؛ 
بِالْمُؤْمنِينَ رَؤْفْ رَحِيمٌ)(0) بس او كذشته از اينكه معلم كتاب و حكمت استء مزكى هستء مربّى هستء شاهد هستء سراج 
منير هست,ء داعى الى الله هستء رئوف و رحيم هم هست لذا غصّه مى خورد منتها اين غصّه را ذات اقدس الهى تعديل كرده 
ازبوة ابن ددرسا نك طوف كنذا ري جادت وا اراتك سي د أبن ظارى اش ؤي احية يني ملكت تاليا دوذ اناد 


َذْحَتِ تفشك عَلَيِهمْ سر سَرَاتِ)(2) اين قدر غصّه بخورى كه دارى جان بدهى اين طور نباشد» خب. ١‏ فَلَعَلَك بَاحِعٌ نّفْسَك عَلَى 


أ 


آثَارِهِم إن لَمْ يُؤْمِنُوا بهذًا الْحَدِيثْ يثِ أَسَفً» جرا؟ سيدناالاستاد مى فرمايد اين دوتا آيه يكث بيان عجيبى در ساختار خلقت جهان و 
اسان :دارد يراق اينكة فرهرةة 3 إن ععلن) جَعَلنَا ما عَلَى الْأَرْض زيئه لا لِتتوَهُمْ به :خم فماك ابد يأك ايده ]11 نا لجاعارة ها 


عَلَبِهَا ص عيداً جُوْزأً» اين آيه دومء بيان ايشان اين است كه ايشان مى فرمايند اينجا سخن عجيب است اين است كه انسان از راه 
دور آمده البته بدنى دارد كه از ناحيه طبيعت برخاست كه ٠‏ إِنّى خَالِق بَشَّراً من طين0/(0 اما اصالت اين» حقيقت اين» كوهر 
رمه لكايه يا" نل ف دون اوعس شقلا ا مكة) ١‏ ساف كل )لدو ليها شري البق تدر ف اويا طروي اميق لين فيه 
كيرد بسيار سخت است براى انسان كه در دنيا بماند خداى سبحان فرمود ما براى اينكه او را سركرم كنيم و علاقه مند كنيم 
اين مهمان خانه را آرايش داديم هر جه او بخواهد ما اينجا فراهم كرديم آسمان را مزيّن كرديمء زمين را مزيّن كرديم ١‏ 

القجَاء الذ ها برك الكزاكبولقة براق اماق عه الغلاي على الأزضن :و لونال براك زميق اث زينت زمين اسك 
زينت آسمان است علاقه ى به جاه و مقام و فرزند واينها را هم در درون او نهادينه كرد تا اين را سركرم كنيم كه بماند اينجا 
جون ما كار داريم با اوه مى خواهيم او را ببرورانيم اواكر بخواهد به جايى برسد بايد در كلاس درس شركت كندء در كلاس 
امتحان شركت كند منتها اين هفتاد سال يا هشتاد سالى كه هست هر لحظه اش امتحان است تا آنجا كه مى فهمد فرمود ما اين 
را زينت داديم تا اينكه اين خو بكيرد احساس غربت نكند وكرنه وطن اصلى او جاى ديككر است اين بيان نورانى حضرت 
سد الشهداء(سلام الله عليه) كه در مكه ايران فرمودند: «مَن كان فينا باذلاً مهجته و موطناً على لقاء الله نفسه)(١1)‏ يعنى كسى كه 
وطن شناس باشد توطين كند وطنش را بشناسد به طرف وطنش بخواهد بركردد وطن ما لقاء الله است جون از آنجا آمديم ما 
كه از اينجا برنخاستيم كه اكر ١‏ وَنَفْحْتٌ فيه مِن رُوجى) هست,ء اكر از جاى ديكر آمديم از مشهّد و محضر الهى آمديم وطن ما 
آنجاست لذا وقتى آنجا برمى كرديم مى كويند ٠‏ إِنا لِلْهِ ونا إِلَيهِ رَاجِعُونَ(١1)‏ رجوع كرديم ما از آنجا آمديم به همان جا 
برمى كرديم ديكر يس اينجا براى ما جاى غريبى است احساس غربت مى كنيم براى اينكه اين غربت زدوده بشود اينجا را 
آراستند بعد هم به ما كفتند تمام اد بن آرايش و براي براى مين و اسان ست برائ شما بسنا يعد هم فرمودند ابن سه 
صحنهى بازى است نه زمين» زمين جاى بازى نيست آسمان جاى بازى نيست دريا و صحرا آيات الهى اند أقلْ ييديرُوا فى 
لض( للك ٠‏ سرهم آبَاا فى الاق وفى أَنفْهم حَتّى يد 0 تِيِنَ لَهُعْ أنه الْحق) 0 آسمان آيهى الهى استء زمين آيهى الهى 
اشكاه همه ور مشارقاة عق افده اخ 11 تع خا رزلاللاهيي كدامقاة باذ تع اناف قا بازق] اليك نه ومين النما ذو 
هيج جاى قرآ ن نمى بينيد خدا از زمين بد كفته باشد يا از آسمان بد كفته باشد يا از آب و هوا بد كفته باشد اينها مخلوقات 
الهى اند آيات الهى اند اين من و ما كه من به اينجا رسيدم به اين مقام رسيدم اين براى من است من اين مديريت دارم من آن 
سمت را دارم من آن جاه را دارم اين مى شود دنياء خب يس ما يكك دنيا داريم كه اعتبارات است يكك زمين و آسمان داريم 
كه تكويتيات است زمين و آسمان تكوينى است و مخلوق خداست ودر هيج جاى قرآ ن خدا زمين را بد نككفته آسمان را بد 
نكفته» آب و هوا را بد نككفته اما همه اش دنيا را مذمّت كرده « عَرَنّهُمُ الْحَيَاهُ الدَّئْيَاه دنيا لَعب استء لهو است» فلان استء فلان 
لسكا زرا كفم زر هم رك سطله دعب ابن ليا #دا ليوو لنب اليك وو سووو ع ما ركد ى ستديتة اند اسقد» اقلفو) | خا 
الْحَدَاهُ الدَّْيا لَحَبٌ وَلَهْوٌ وَزِينَةُ وَتَفَاحُوٌ تك وكا فى الْأَعْوَالٍ وَالََوْلده(1) كه بارها به عرضتان رسيد مرحوم شيخ 
بهايى(رضوان الله عليه) مى فرمايد كه ذات اقدس الهى مقاطع دنيا را در ينج بخش خلاصه كرده فرمود: ٠‏ اعْلّمُوا أ نّم اح 
انها لت ولزة وركة وكناكو يكو وتكاتن فى الأنؤال والأؤلاداودورات كرد كن فاتركوق و كيسالك اتنمان كرفان ايوق بنع 
مقطع بازى است اككر كودكك است يكك طور بازى دارد» اكر نوجوان است يكك طور ديكر بازى دارد» اكر جوان است يكك 
طور بازى دارد» اكر ميانسال است يكك طور بازى دارد» اكر سالمند است و از همه لذايذ افتاده فقط بازى و تكاثر است اين 
قدر مال دارم اين قدر اولاد دارم» اين قدر اعتبار دارم؛ اين قدر جاه دارم و تكاثر است كه آن بخش يايانى است» خب اين 


مقاطع ينج كانه هم همه اش شده بازى يس دنيا به عنوان قضيه حصرى فرمود: ٠‏ اعْلّمُوا أ نما الحا الدَّنهَا لَعِبٌ وَلَهْوّا خب يس 


اين بازيجه است خودش هم جه در سوره ى مباركه ى «صافات» در ساير سُوّر فرمود ما بازيكر نيستيم ١‏ وَمَا بَِنَهُمَا لأعِبِينَ(12) 
ما اهل بازى نيستيم اكر بخواهيم بازيكر باشيم كه نزد خودمان بساط بازى يهن مى كنيم نه اينجاء خب اين بنج» شش اصل را 
نكاه كنيد آن كاه تا روشن بشود كه جطور سيدناالاستاد مى فرمايند اين دو آيه با بيان عجيب ساختار انسان و جهان را تشريح 
مى كند. يس فرمود ينج مقطع است و همه اش هم بازى است و بعد فرمود ما بازيكر نيستيم خب يس اين را جه كسى آفريده؟ 
اككر دنيا جز بازيجه جيز ديككر نيست و اكر شما بازيكر نيستيد يس دنيا ساخت جه كسى است؟ آن تحليل نهايى ايشان اين 


ص: ا'ع 
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2١1-(79؟)‏ . سورهى اثبياء آيه ى .١8‏ 


مى فرمايند اين بازيجه است اين جرخ و فلك است اما يكك مدير حكيم؛ يكك شهربان حكيم؛ يكك قائد حكيم كودك, 
نوجوانء جوانها را به بازى مى كيرد با اين جرخ و فلكك نوجوانها را به جرخ فلكك بازى كرفتن بازيجه نيست حكمت است 
شما ببينيد يكك يدر حكيم يا حوزوى يا دانشكاهى درس خوانده اين وقتى به منزل مى رود يكك عروسكك براى بجه كوجكش 
مى خرد اين عروسكك اثاث بازى است اين يدر حكيم, عاقلء فرزانه او بازيكر نيست كودك را به بازى كرفتن حكمت است 
فرمود ما بازيكر نيستيم شما را داريم بازى مى دهيم كه مدّتى اكر خسته شديد با اين اسباب بازى سركرم بشويد منتها انبيا 
فرستاديم عقل از درونء انبيا از بيرون كه به شما بككويند وقتى وارد مدرسه شديد يكك ساعت ساعت ورزش يا يكك ربع زنكك 
تفريح و آزادى اما شما همه ى روز را به آن زنكك تفريح و ورزش صرف نكنيد بجه هاى مدرسه را به بازى دعوت كردن 
حكمت است آن هيئت مديره مدرسه بازيكر نيستند كار آنها هم بازيجه نيست ولى بجه را بازى كرفتن عين حكمت است 
فرمود ما بازيكر نيستيم اين بازيجه را هم ما آفريديم شما را به بازيجه مقدارى س ركرم مى كنيم اين هم حكمت است ولى از 
درون و بيرون» از عقل و وحى و نقل به شما هشدار مى دهيم كه بازى حدّى دارد براى اينكه خستكى تان رفع بشود شما الآن 
وقتى كه اين عروسكك را يا اثاث بازى را براى بجه هايتان مى خريد همه ى وقت او را صرف اين بازى مى كنيد يا بككوييد 
يكك مقدار بازى يك مقدار هم مشقء يكك مقدار بازى يكك مقدار هم درس رياضى فرمود ما اين صحنه را آفريديم آنهايى 
كه بزركسال به دنيا آمدند نظير ١‏ وَآَينَاهُ الْححكم صََِا(1) خواه امام جواد(سلام الله عليه) خواه ائمه ديكر اينها اهل بازى نيستند 
وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) مشغول هدايت بود كسى از حضرت سؤال كرد كه بالأخره بعد از شما جه كسى 
است؟ امام هفتم؟ فرمود: «مَن لا يلهو و لا يلعب1(0) كسى كه اهل بازى نيست طولى نكشيد كه وجود مباركك امام كاظم يكك 
كودكك جند ساله اى بود وارد حياط شد برّه اى در اختيار داشت به اين كوسفند دستور داد «أسجدى لربّك؛ فوراً امام صادق» 
امام كاظم(سلام الله عليهما) را در آغوش كرفت فرمود: «بأبى و أمّى مَن لا يلهو و لا يلعب» يدر فداى يسرى بشود كه اهل 
بازى نيست اينها حسابشان جداست اما به ما كفتند بالأخره يكك ساعت بازى بقيه را به آن درس و مشق و عبادت و معرفت و 
تحقيقات علمى اين عصاره ى بيان سيدناالاستاد است كه مى فرمايد اين دوتا آيه بيان عجيب وضع انسان و جهان را ذكر مى 
كند ما بازيجه داريم ولى بازيكر نداريم نه خودمان موظفيم بازيكر باشيم نه كسى بازيكر در عالّم هست به نام خداى سبحان 
فرمود حواستان جمع باشد يكك وقت هم ما اين بساط بازى را جمع مى كنيم ؛ إن لَجَاعْلُونَه با جمله ى اسميهء با لام تأكيده با 
انون» تأكيد ١‏ إِنَا لَجٍاعِلُونَ مرا عَلَيِهَا ص جيداً جُرْزاً» ما اين سطح زمين را به صورت يكك خزان عمومى در مى آوريم بساط اين 
بازى را جمع مى كنيم جون بازى وسيله است اينكه هدف نيست بهشت بازى نيستء جهنم بازى نيستء قيامت بازى نيست 
ابدى است اما دنيا اين محدوده بازى است ما بساط بازى را جمع مى كنيم لذا فرمود: ٠‏ إِنَّا علا مَاعَلَى الََوْض) هر جه هست ١‏ 
زينة لََّا حواستان جمع باشد. در سورهى مباركه ى ١يونس»‏ آنجا مشخص فرمود كه بحثش قبلا كذشت فرمود در ضمن مَثلى 
جريان زينت زمين را تشريح كرد فرمود وضع زمين اين است كه آنجه را كه در خودش مى يابد زينت اوست نه زينت اهل 
زمين آيه 7 سورهى مباركه ى «يونس» اين است كه ٠‏ عَّى إِذَا ردت الْأوض ُخْوُفَهَا وَارَيََت اين را كرجه به عنوان مثال 
ذكر مى كند كرجه دارد دنيا را به اين تشبيه مى كند ولى اين تزيّن را به زمين نسبت مى دهد جه اينكه در همين سوره ى 
غبار كد عن« كو تدر كعد أيه بعد كا خراعد اند فرموف #العال والكوق) اناق هميق سورد كينت العال والوة 
اين مال مطلق است هم قناطير مقنطره را شامل مى شودء هم خيل مسوّمه را شامل مى شود» هم حرث را شامل مى شود همه را 
شامل مى شود الال انون ينه الْحَمَاِ ادناه نه زينت شماست» خب يس ما زينتمان كجاست فرمود در سوره ى «اعراف» 


كه بحفش كذشت فرموة: و خُُوا زيتكغ عِندَ كل مع جر,[# شما زبنهان انجاست در معبدقان اسث اكر خواستيد خودتان را 


بياراييد برويد در معبد بخواهيد زمين را ببينيد بله آنجه كه هست زينت زمين است شما عمله ى ديكرى نباشيد آخر خودتان را 
مزيّن كنيد جرا براى ديكرى كار مى كنيد بيانى كه بحث مسكن قبلا داشتيم مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) اين را از 
امام(سلام الله عليه) نقل كرد كه آنهايى كه بيش از حدّ لازم بنا درست مى كنند يكك وقت است كسى براى اجاره ى ديكران 
است» فروش ديكران است خب اين در حقيقت خدمتى دارد مى كند به جامعه ده طبقه» بيست طبقه دارد به ديكرى خدمت 
مى دهد اين حساب ديكر است يكك وقت براى خودش دارد برج مى سازد كه جند مرتبه بنشيند درباره ى اين كونه از افراد 
روايتى كه مرحوم صاحب وسائل نقل كرده اين است كه فرشتكانى به اين كونه افراد مى كويند «يا أفسق الفاسقين أين 
تريد»(6) كجا مى خواهى بيايى؟ خب مككّر ما جقدر مى خواهيم زندكى كنيم و جقدر مى خواهيم مرفه باشيم يكك وقت است 
خدعت ب#اجامعه اسث آن غير و وحمت و بركت اث آن ديكر براق شخص نست عالك يا هن فروشك يا الشارة من دعد 
بالأخره يكت كار توليدئ اسث اما فقط ختودش من خواهد ايقن بهره را ببرد من كويئد ايا أفسق الفاسقين أين تريدة بس اكر ما 
خودمان بخواهيم مزيّن بشويم» زينت خودمان را مشخص بكند او همان طورى كه در سوره ى مباركه ى «اعراف» كذشت 
وضعش اين بود كه ١‏ ححَذُوا زيتتكم) آيه #١‏ سورهى «اعراف» اين بود « يا يَنِى 51م خَُلُوا زيتككغ عِندَ كل مَشجِدِه كرجه برخى 


احتمال دادند كه وقتى مى خواهيد برويد مسجد زينتهايتان را در بياوريد اما بالأخره مى تواند اين معنا هم باشد. 
ص: فض 


.١7 سورهم ى مريمء آيه ى‎ . )07(-١ 
."١1١ (8؟) . الكافى؛ ج أء ص‎ -7 
.”١ سوره ى اعراف» آيه ى‎ . )20(-* 
."١١ ع- (08) . وسائل الشيعه» ج ه» ص‎ 


يكك روايت لطيفى را مرحوم صدوق در كتاب شريفى من لا يحضره الفقيه در لباس مصلّى در آنجا ذكر مى كند كه اكر كسى 
تناف كيين اثويين :دان مترلدازة ايخ وايراق مهماتي اشن نكه:داشعه و اكر ازامهيماتى افده ابن لباشيرا كرفيةاى همان لباس 
مُندرس منزل را يوشيده و نماز خوانده مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در كتاب شريف من لا يحضره الفقيه از امام(سلام الله 
عليه) نقل مى كند كه اين شخص معلوم مى شود كه «فليس لله اكتسى)(١)‏ اين معلوم مى شود كسوه اش و جامه در بركردنش 
براى خمدا نيست خب نخدا در مى آورد ديككر خب آدم لباس نو دارد اوّلين باربا آن نماز بخواند جه بهتر كه با او نماز بخواند 
نه إيمكة اين را ركذار كار لبان كيعاض مترلن :وا بكبره 7ق اكماز يانه ابنج ذو كك في كل عمو ابن انعم ام 


تواند شامل بشود. 


خبء بنابراين اين دوتا آيه طبق فرمايش ايشان يكك بيان جامعى است كه هم وضع دنيا را تشريح مى كند, هم وضع مارا 
تسروم كتدوع ديت وساندناية ديكران را هم از تنبيل و بيكارى و بى توليدى جل وكيرى مى كندء هم از انباشتن براى 
خود جل وكيرى مى كند إِنَا تجلا ترا عََى الَْْض رين لاا بعد فرمود اين در يكث مقطع خاص است لِبتوم» تا شما را ما 
بازطابيم عمق يمن :برا امون امنكهة تلوق أنه حمق عمااً) يعدو آي ديك فرهوه: وَإنَا لج اعِلُونَ مرا عَلَيِعَا ص جيداً 
جُوْزَا» ما بعد ويران مى كنيم ما كه قصدمان اين نبود كه اينجا بياراير بيم كه تااكر يكث وقت خواستيم ويران كنيم كسى به ما 
اعتراض بكند كه جرا ساختى تا ويران بكنى كه. ما حالا يكك مهد كودكى بود» كود كستانى بود يكك بساط بازى داشتند براى 
اينكه بجه ها آنجا بازى كنند حالا بجه ها كه رفتند اين بساط بازى براى جه باشد خب اين را تبديل مى كنند به جيز ديكر, 
بنابراين آنجه را كه ايشان اينجا فرمودند ناظر به همين دوء سه بخش است به ضميمه آنجه كه در سوره ى مباركه ى «حديدا 
آمده كه ف اعْلَمُواه آبه ى بيست سوره ى مباركه ى «حديد» اين است كه ( اغْلّمُوا أنّما الوا الدّنها لَمِتٌ وَلَهْرٌ وَزِيَة وَتفَاحرٍ 
تنكم وَتَكائءٌ فى الْأمْوَالٍ والأؤلأه فى ابو عدوم يمن ابرق قنقارواى د الاك "ينها بارس اسك و حبرية بازي لشت سكير مااهق 
شود اين جنين نيست كه ما اينها را رها بكنيم در زمان بازنشستكى اينها ما را رها بكنند كه اكر كسى براى خدمت هست 
«طويلا له و سن مآب» يكك نعمت خوبى اسث أما اككر خداى ناكرده كسى كرفتار | ين اوهام باشد در دوران كهنسالى بعد كم 
كم عند الاحتضار ما همه ى اين امور را رها مى كنيم اينها جنكك مى زنند ما را رها نمى كنند سر اينكه انسان در هنكام مركك 
فشار مى بيند فشار جان دادن براى همين است كه ما رها كرديم اين رها نمى كند مككر اينها كه تبهكاران اند دنيا را رها كردند 
دنيا اينها را رها مى كند اكر دنيا اينها را رها بكند كه آدم فشار جان دادن ندارد كه. فشار قبر ندارد كه. يكك معتاد را وقتى 
كرفتند او هر جه دستش است مى اندازد دور اما آن مواد را انداخته دور اعتيادش را كه نينداخت دور اين اعتياد او را به فرياد 
در مى آورد مشكل ما در حال مركك اين است كه ما متعلّق علالقه را تركك مى كنيم جه بخواهيم جه نخواهيم ولى تعلق در 
اختيار ما نيست كه تركش كنيم اين دوء اين تعلق بدون متعلّق دادٍ ما را در مى آورد اين سهء جرا معتاد وقتى مواد از او كرفتند 
دادش بلند است؟ براى اينكه اعتياد بى مواد در مى آورد تعلق بدون متعلّق فرياد آدم را در مى آورد اين مى شود فشار قبر حالا 
اين به صورت يا آتش در مى آيد يا آن عمود آهن در مى آيد يا ساير جيزهاست كه «أعاذثا الله من شرور أنفسنا» اين 


جزئياتش را بايد روايات مشخص كند ولى اصل درد اين است» خب. 


ص: عع 


0. ص‎ ١ من لايحضره الفقيه» ج‎ . 72-١ 


در سوره ى مباركه ى «حديد) كه فرمود اينها مقاطع ينج كانه دارد معلوم مى شود كه بعضيها كودكان هشتاد ساله اند» بعضى 
كودكان نود ساله اند بعضى كودكان هفتاد ساله اند بازى» بازى است ديكر حالا فرق نمى كند يكك وقت با اين اسب جوبى 
سوار مى شود يكك وقت جرخ و فلكك سوار مى شود بازى مى كند يكك وقت با بازيهاى ديككر خودش را سركرم مى كند اين 
كريمه ى سورهى مباركه ى «حديد» ينج مقطع است ديكر حالا-اكر كسى رفته در ياركى ورزش كرده براى كهنسالها يكك 
طور ورزش»ء براى نوسالها يكك طور ورزش او جون يكك كوشه ديكر است يكك كوشه ى باغ است آن بازى نيست خب بازى 
اسك كر حالاك كص عون عشناء القن اسك ترمض اذاود بار كارى ا حاوف قبجة افق اسه بالأخر درك بالا 
عكبيها كردكك نشناد سالهاتد بعقيييا كرد كة ففت باله» هقفت ماله بازئ بازى ات فرموة اكر ابن شد خات دلي لعب 
است و لهو است و زينت است و تفاخر است اين استنباط البته براى مرحوم شيخ بهايى است غالباً در كتابها هم از ايشان نقل 
ا 
َْوَاِ وَالَوْلادٍ ككل عَيثِ أَعجت 3 ف الكناو نباقةرللقا كدارمد به صرررت كزان درمى آيد» خب. 


قضّه ى اصحاب كهف براى خيليها شنيده شده بود و تعتجب آور كه جككونه يكك جند نفر جوان اينها سيصد سال شمسى به 
خواب رفتند و 64” سال قمرى به خواب رفتند نه غذايى خوردند نه آبى نوشيدند خواب به اين طولانى» بى غذايى» بى آبى 
اين قصّه براى آنها تعيتجب آور بود اين «أم)» «أم) استفهامى است كه همراه با معناى انقطاع يسيج نيا كداد ركو : 
حَسدقِتَ) د يعنى «بل حسبت أيّها المخاطب» كه اين كار» كار عجيبى است مكر مى شود انسان سيصد سال وخواينة مكر من شود 
2 ديك أن أشجات الْهْضٍ وَالرَقِم كانُوا مِنْ 
ا 0 


انسان سيصد سال اب تخكووة مكرهى ود انسان سيضد سال غذا نخوره : 


داريم مايكك مُسْت خاكك رايكك ١‏ نَم وك انايج فق بك لاله را به صسورية ابن لولولالك در ازردب الت ضينها 
فاتفكده تلش و كرشكن سى كسد نا ابن السان وا يكتاسيد ان هو هاوه جدتشن رأ يشتاسفه له روحفن را كسان خراهد 
متخصٌ ص جشم جب بشود» كسى مى خواهد متخضٌ ص جشم راست بشود بسيارى از بيماريهاست كه مربوط به جشم است 
هنوز كشف نشده. بسيارى از بيماريهاست كه مربوط به ككوشت است هنوز كشف نشده. اين جشم جيست؟ اين كوش 
تست ؟ ابن قلي جينت © ينطوو يغؤاه ؤدء؟ خرين كك قطزء ب« ألَق وك أظقة بون عرق يق فرمود اينها كه عب ست 
سيصد سال كسى بخوابد ما هر روز داريم ازاين كارها مى كنيم هر روز داريم ازاين معجزات به شما نشان مى دهيم جون 
خالا عادص اسن نراق فعا اسباير تحفي لبن كد 


ص: عع 


.)78(-١‏ سورهم ى حديدء آيه ى .ى 


؟"-(59) . سوره ى قيامت» آيه ى /ا". 


درباره ى رقيم جناب زمخشرى در كشاف ينج الى شش قول ذكر كرده كه رقيم جيست؟(١)‏ حالا برخيها كفتند كه اسم آن 
منطقه اى كه قريه اى كه اينها اهل آن قريه بودند رَقيم بود برخيها كفتند نه آن مكانى كه اين كهف در آنجا بود رقيم بود 
برخيها كفتند كه جون اسامى اينها در لوحى مرقوم شد آنجا نصب شد شده رقيم» برخيها كفتند جون اسامى و قضّه و داستان 
اينها در سينه ى همان غار در درون غار حكك شد مرقوم شد شده رقيم يكى از وجوه ضعيف هم اين است كه اين رقيم ا 0 
آن كلب است اينها وجوهى است كه كفته شده, فرمود حالا شما خيال كرديد كه اين كارء كار عجيبى است براى ما ٠‏ 1 
كت أن أَصِْيحاب الْكَهْفٍ وَالرَقِيِم كانُوا مِنْ كان عا نيراف اهنا بي كو البرك تتفي | السام لل درون ماف اانه 
لباك فراواك فاري خالة أضل ارخ تمك وا كد قز آآط كريج قل عى كمد اماشاءالة باذ كر يشودووابلة سيرى كد عنمن رن 
هست جون مستحضريد اين حكم شرعى را به همراه ندارد بايد طورى باشد كه بالأخره طمأنينه بخش باشد اين هم مطلب 
ديكر اكر يكك خبر واحدى بود مخالف عقل نبود» مخالف روايات نبود» مخالف آيه نبود آن را هم ممكن است آدم يذيرفت. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات / تا 11 سوره كهف 41/1١/8٠‏ 
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نا جعَلَنَا مرا عَلَى الَْرْض زيئه لََّا للوَهُمْ أخسيٌ عَمَل (4 وَإنَا َتجاعِلُونَ ها عليهَا ص جيداً جوز (0) َم بت أن اكات 
الْكهْفٍ وَالرَقِيمٍ كانوا ٠‏ مِنْ آياتنَا عَجَباً (4) إِذْ أوَى الْفِئيهُ إلى الْكَهْفٍ فَقَالُوا رَبنَا آبِنَا من لَدُنك رَحْمَهً وَعبِ لَنا مِنْ أَْرنَا رَضَّدا 
"١ 0‏ فََ ربا على آذَنهِمْ فى الْكفِضٍ ينين عد )0١(‏ كم بَعتنامع لتغلم أن الْجزئيٍ اعضن ليا نيا د ا ل 
عَليِكَ َبأَهُم بِالْحَقَ ِنّهمْ فِيةٌ آمنُوا بِرَبّهِمْ وَزِدْنَاهُمْ هُدىٌ (01» 


ص: 5176 
:(-١‏ . رءكك: الكشاف؛ ج 7 ص 57/7. 


جون اكثر مشكلات همين غرور متاع دنياست ذات اقدس الهى حقيقت دنيا را تشريح كرد مهم ترين كارى كه انبياى الهى و 
اولياى معصوم(عليهم السلام) انجام دادند بعد از مسئله ى توحيد و وحى و نبوّت و معاد شناساندن دنياست كه دنيا را به ما 
شناساندند كه اين جيست هم توقع ما را محدود كردندء هم اين فراز و نشيبهاى دنيا را مشخص كردند در اين كريمه ذات 
اقدس الهى فرمود ما اين دنيا را مزيّن كرديم تا شما جند صباحى راحت باشيد بدانيد آنجه بيرون از جانٍ شماست قبل از اينكه 
شها اوراتركك كنيك او شسااراث كاهنى كثد تابراية خود را الوذه تكيد ةن سميازى ازابد خطمه شائ تماز معاي 
معصومين (عليهم السلام) اين تعبير آمده است كه «ارفضوا هذه الدنيا التاركه لكم)(١)‏ فرمودند قبل از اينكه اين دنيا را تركك 
كنيد زيرا قبل از اينكه شما اين را تركك كنيد او شما رارها مى كند بعد فرمودند شما فعلا خوابيد بعد يكك وقت بيدار مى 
شويد كه همه جيز از دستتان رفته جريان اهل دنيا كه بعد هنكام مركك بيدار مى شوند جريان اصحاب كهف است كه اينها 


هفتاد سال خواب اند بعد بيدار مى شوند «الناس نيامٌ فإذا ماتوا انتبهوا»(؟) بعضى كمتر و بعضى بيشتر اين «الناس نيامٌ فإذا ماتوا 
انتبهوا» براى آن است كه قبل از اينكه ما را بيدار كنند ما خودمان بيدار بشويم كفتند اوّلِين قدم سالكان الى الله يتقظه است كه 
از خواب بيدار بشود كه آنجه هست براى من است يا براى من نيست. در سوره ى مباركه ى «حجرات» فرمود آنجه كه زينت 
شماست در درون جان شماست در بسيارى از آيات فرمود آنجه بيرون از شما نيست زينت شما نيست اما اين منافات ندارد كه 
بهره بردارى از اينها حلال است اما غرور به اينها بد است قرآن نفرمود شما از آن استفاده نكنيد فرمود اين معيار فضيلت نيست 
يكك» مغرور نباشيد دوء خودنمايى نكنيد سه اينكه هعَوَنْهمُ الْحياهُ اداو( در اثر همان فريبكارى دنياست» اينكه «مُعْ أَحْتَدِىٌ 


م 


كا وَرْيا؛ در اثر فريبكارى دنياست فرمود خيليها تلاش و كوشش شان اين است كه منزل جه كسىء خانه جه كسىء اتومبيل 
جه قبي فرش حعها كبن مدقم كبركر اميك وك أَحْسَنٌ أَنَانا وَرِْياً(؟) اثاث با «ثاء؛ همان لوازم البيت است آن اساس با «سين) 
كما يهاي كرو از نواه يقد كله لواو لبيك فاك ا مبنيق كاد انبح فرمو: والشمن أكاها ووه اه جه كسى لرشكن بهغز 
استء جه كسى جشم كيرتر استء جه كسى جشم نوازتر است اين مى شود دنياء يس اكر در بعضى از روايات ترغيب شده 
است كه شما جامه ى خوب بيوشيد هنكام نمازء وقتى وارد مصلى مى شويد با لباس خوب وارد بشويد نماز جمعه و عيد برويد 
با لباس خوب برويد اين معنايش اين نيست كه اينها زينت شماست معنايش تجويز است يككء ترغيب است كه جامعه؛ جامعه 
ى منرّه و ياك و نظيف باشد دوء اما ضمناً هم كفتند كه اكر يكك لباس فاخرى مى يوشيد براى رعايت نظم جامعه؛ يكك لباس 
زبرى هم آن زير بيوش كه تورا هشدار بدهد اين روايتى كه ديروز از من لا يحضره الفقيه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) 
تق قدو المت كحضم لاله فرسرديد إبشاة ابقرووانك وا قل بس كد كداكر كبن الاتنهاف ضيه وازف و الاين خريه ا 
هنكام نماز بيرون مى آورد وقتى از مهمانى آمد منزل لباس خوبش را از تن بيرون مى آورد با همان لباس كهنه ى منزلى نماز 
مى خواند اين معلوم مى شود كه «فليس لله اكتسى». اما حالا جندتا روايتى از كتاب شريف وسائل بخوانيم تا روشن بشود كه 
تجويز استفاده از اين مظاهر يكك مطلب استء اقتران به اينها يكك مطلب ديكر است وقتى آدم باور كرد كه اينها زينت انسان 
نيست مغرور نمى شود اما وقتى باور نكرد خيال كرد اينها زينت انسان است مغرور مى شود براى اينكه جلوى اين كار كرفته 
بشود و بين اين دو مطلب جمع بشود ائمه(عليهم السلام) هم روششان را مشخص كردند هم دستورهاى خودشان را به ما روشن 
بيان كردند روششان اين بود كه در منزل يا روى حصير مى نشستند يا روى فرش زبر مى نشستند و مانند آن» وقتى مى 
خواستند بيايند بيرون در جامعه ظهور كنند لباس تميز و خوب مى يوشيدند اين وجود مباركك امام هشتم(سلام الله عليه) است 
كه در بين ائمه اين سلطان دنيا و آخرت شده همان طورى كه در بين انبيا(عليهم السلام) وجود مبارك سليمان خصيصه اى 
دارد كه براى انبياى ديكر بيش نيامده وجود مبارك امام هشتم(سلام الله عليه) هم خصيصه اى دارد كه براى ساير ائمه بيش 
نيامده اين ديكر به مصالح الهى برمى كرددء خب وجود مبارك امام هشتم خب سلطان دنيا و آخرت بود اين در همان اتاق 
خاصٌ خودشان كه مى نشستند روى حصير روى فرش زبر مى نشستند وقتى مى خواستند بيايند بيرون با جلال و شكوه بيرون 
مى آمدند به ما هم كفتند همين كار را داشته باشيد بعد هم وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) وقتى بيرون مى آمدند 
لباس تميز و خوب براى جامعه مى يوشيدند كه جامعه با اين وضع روبه رو بشود اما يكك يارجه ى زبر و خشن و درشتى را هم 
آن زير مى يوشيدند كه اين بدن عادت به نرم نكند اين دو طايفه نصوص در روايات ما هست حالا مراجعه ى به من لا يحضره 
الفقية شابك كيلى: آننان فاشك اماهر اجعه به كناب شتريق وسائل انم ين قت تميقةدن كتات شريك وسائل كناب صلاتك 
ابواب لباس مصلَّى جندين روايت است كه مربوط به همين مسائل است لباس يوشيدنء عمامه كذاشتن» كفش يوشيدن» جطور 
كفش بيوشيم»؛ جطور عمامه بككذاريم» تحت حنكك يعنى جه براى امامت تحت حنكك درست كنيم كه از احد الكتفين به 


كتف ديكر برود همه ى اينها منصوص است لكن براى اينكه روشن بشود يكك بيان نورانى از وجود مباركك حضرت امير است 
در نهج البلاغه كه حضرت جيزى به يكى از اصحاب داد يا يكى از كاركزاران او كارمندان حضرت تمكن مالى اش بد نبود 
ولى زنده يوشى را انتخاب كرد كهنه يوشى و مندرس يوشى واينها را انتخاب كرد وجود مباركك حضرت فرمود: «و لير عليكك 
أثر ما أنعم الله(0) اين در نهج البلا-غه هست فرمود نعمتى خدا به شما داد آثارش در شما ظهور كند اين جه جيزى است 
يوشيدى؛ خب برخيها خواستند بكوبد «وَأْمًا ينمه رَبك فَعهِ ذَّثْ)(2) اطلاقش شامل اين كونه از مسائل هم مى شود ولى 
بالأخره حضرت فرمود: «و لير عليكك أثر ما أنعم الله) آثار نعمت الهى بايد در شما ظهور كند كه ديده بشود نه شما به اين فكر 
باشى كه به جشم ديكران نشان بدهى كه جه كسى جشم كيرتر است تا بشود «أَحْسَنٌ أَنَاثاً وَرِوِياً» نه طرزى عاقلانه و معتدلانه 


رفتار كن تا آثار نعمت الهى ديده بشود. 
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اما در وسائل طبع مؤسسه آل البيت(عليهم السلام) جلد ينج صفحه ى بيست به بعد عنوان باب اين است «باب استحباب لبس 
الثوب التسن من حارج و الخشن من داخل و كراهه العكس» برخيها عوام فريبى بكنند يكك لباس نرمى را زير بيوشند يكك 
لبا وو عشق وار يوشم انق را فرموداابى كان مكروة اسك فى شده بالاعره اناابكك لاس عرين ,را اتساة براي محف 
حرمت جامعه رو بيوشد و يكك لباس زبرى را زير بيوشد كه بدن عادت به رفاه نكند اين مستحب است آن وقت اين قصه را 
لابد شنيديد كه عده اى وجود مباركك امام باقر يا امام صادق(سلام الله عليه) را خواستند نصيحت بكنند به وجود مباركك امام 
صادق (سلام الله عليه) رسيدند سفيان ثورى در مسجد الحرام امام صادق (سلام الله عليه) را ديد «و عليه ثياث كثيره القيمه حسانٌ) 
مثل هذا اللباس» بيامبر ه ركز جنين لباسى نيوشيد «ما لبس رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلّم) مثل هذا اللباس و لا عليٌ ولا 
أحدٌ من آبائكك» اين جه لباسى است كه شما در بركرديد؟ «فقال له ابوعبدالله(عليه السلام) كان وسوك اللازفلى الله عليه آله 
و سلم) فى زمان قتر مُقتِرا وجود مباركك بيامبر در زمانى بود كه زندكى مسلمانها بسيار سخت بود درآمدشان بسيار كم بود 
وضع تودهى مردم بسيار بد بود اما الآن وضع توده ى مردم خوب است خب ما جرا اين لباس خوب نيوشيم؟ «كان رسول الله) 
در آن زمان بود «و كان يأخذ لقتره و اقتاره» جون مُقتِر بودن آن حضرت هم رعايت مى كرد در حدّ آن دهه هاى يايين مردم 
زندكى مى كرد اما «و إِنّ الدنيا بعد ذلكك أخرت عزاليها فأحقٌّ أهلها بها أبرارها» بعد «ثم تلى» حضرت اين آيه را قرائت فرمود: 
اقل مَنْ حرم زيئ الل الى أخْرَج لِعمَادِهِ وَالَيبَاتِ مِنَ الرّرْق؛(١)‏ فنحن أحقٌّ مَن أخذ منها ما أعطاه الله غير أنّى يا ثورى) همين 
سفيان ثورى فرمود ما بهره برديم لكن مطلب ديكر هم هست غير أنّى يا ثورى ما ترى على من ثوب إِنّما أبسته للناس» اينكه 
دستش را كشيد جلو آورد «ثْم رفع الثوب الأعلى» اين يارجه رويى را كنار زد «و أخرج ثوباً تحت ذلك على جلده غليظا» يكك 
بارجه بيرهن زبرى كه زير يوشيده بود آن را به او نشان داد كفت اين لباس خوب را من يوشيدم براى حفظ جامعه و آبروى 
جامعه خب جامعه محترم است ديكر من كه مى آيم نبايد با لباس زنده و درشت بيايم در جامعه كه؛ اما آن را يوشاندم براى 
اينكه بدن عادت نكند به رفاه اما توي سفيان تو برعكس كردى يكك جامه ى خشنى را رو يوشيدى آن زيرش را جامه ى نرم 
يوشيدى كه بدنت راحت باشد فرق ما و شما اين است «فجرّها إليه) يعنى دستش را كشيد جلو دست سفيان را كشيد جلو ورد 
ام رفع الثوب الأعلى و أخرج ثوباً تحت ذلك على جلده غليظا فقال(عليه السلام) هذا لبسته لنفسى» فرمود آن جامه ى خشن 
را براى خودم يوشيدم كه بدن به رفاه عادت نكند «هذا لبسته لنفسى غليظاً و ما رأيته» اينكه ديدى تو كه لباس روست اين 
للناس است خب بالأخره مردم محترم اند من كه وارد جامعه شدم نمى شود با لباس زنده وارد بشوم كه «ث جذب ثوباً على 
سفيان أعلاده غليظ خشن و داخل ذلكك ثوبٌ لَيِنَ» فرمود اما تواين رويش زبر است درونش نرم است كه بدنت با نرم عادت 
كند «فقال(عليه السلام) لبست هذا الأأعلى» رااين خشن را براى مردم يوشيدى «و لبست هذا لنفسكك)() آن نرم را براى 
خودت يوشيدى اين فرق ما و شما. در حديث دوم كه آن هم باز از وجود مباركك امام صادق «دخل على أبى محمّد(ع) فنظر 
إلى ثياب بياض ناعمهٍ قال فقلت فى نفسى» اين هم كامل بن ابراهيم شد آن هم خواست زاهدانه به حضرت ارشاد كند حضرت 
را نصيحت كند «فقلت فى نفسى ولي الله و حيجته يلبس الناعم من الثياب و يأمرنا نحن بمواساه الاخوان و ينهانا عن لبس مثله 
فقال مبتتّ.ماء حضرت فرمود «يا كامل! و حسر عن ذراعيه فإذا مسح أسودٌ خشْنٌ على جلده فقال هذا لله و هذا لكم) وقتى كه به 


حضرت كامل اعتراض كرد كه شما جه لباسى مى يوشيد ما را مى كويد با مردم مواسات كنيم شما كه لباس نرمى يوشيدى 


فرمود جلو بيا اين لباس را يوشيدم براى حرمت جامعه؛ اين زيرش كه مى بينى خشن و زبر است براى خودم كه عادت نكند 
نفس بنابراين جمع بين اينها اين طور در مسئله داخل منزل و خارج منزل هم اين طور است در داخل منزل كه انسان جطور 
رفتار كند و خارج منزل جطور رفتار كند در باب 194 رواياتى است كه از وجود مبارك امام رضا(سلام الله عليه) است ابن ابى 
عاد مى كويد كه «كان جلوس الرضا(عليه السلام) فى الصيف على حصير و فى الشتاء على مسح و لبسه الغليظ من الثياب حتّى 
إذا برز للناس تزيّن لهم:)20 اين براى زندكى درون و بيرون اين ذوات قدسى. در حديث ينجم همان باب 74 مده كه وجود 
مباركك رسول كرامى(صلى الله عليه و آله وسلم) به ابى ذر فرمود: «مَن رقع ذيله و خصف نعله و عفر وجهه فقد بَرىءَ مِن 
الكبر يا أباذر من كان له قميصان فليلبس أحدهما و يُلبس الآخر أخاه يا أباذر مَن تركك الجمال و هو يقدر عليه تواضعاً لله كساه 
الله حل الكرامه يا أباذر إلبس الخشن من اللباس و الصفيق من الثياب لثلا جد الفَخر فيكك مَسلكه)(١٠)‏ مواظب باش كه مبادا 
اين غرور نفوذ بكند در تو بنابراين اينكه كفتند تزيّن كنيدء شانه بزنيد» معطر باشيد اينها به ما كفتند كه اينها زينه للناس براى 
جامعه و حفظ جامعه و امثال جامعه است اينها زينت انسان نيست زينت انسان همان است كه در سورهى مباركه ى «حجرات» 
بيان كرده كه حب إِلَبَكمُ ايعان وَرَيْنهُ فى قُلُوبكغ:(6) آن مى شود زيتك اسان خب درست اسك كه اينها حرام 'فيست ولق 
ور و اعبار كه سفن رك امير عايله فى سافاتها وه قروو كل عا ورناه دو اهنارق روه يارها ماتيكله فزموفيه الآن حدر 
كشور و جندين دولت شد آن روز يكك كشور بود ايران هم جندتا استاندارى بيشتر نداشت مصر با همه ى عظمتش هم يكك 
استاندارى بود اين مالكك اشتر را به عنوان استاندار فرستاد ديكر كل منطقه ى يمن و اين اميراطورى ايران و آن قسمتهاى روم و 
قسمتهاى مصر و اين قسمتهاى شامات و اينها همه ى اين خاورميانه تحت حكومت مركزى بود و خليفه اش هم وجود مباركك 
حضرت امير بود» خب نمى كوييم كسى مثل او زندكى بكند شدنى نيست براى افراد ولى مى خواهيم بكُوييم اينها ترغيب 
نكردند نككفتند اينها مستحب استء نككفتند اينها فضيلت دارد حدّاكثر كفتند اينها بد نيستء اينها حرام نيست نه اينكه ترغيب 
كرده باشند كه مثلا مستحب باشد آدم اين كار را بكند حالا شانه كردن و امثال ذلككء لباس تميز يوشيدن حرف ديكر است 
درباره ى كفن سفارش كردند مستحب است كفن خوب باشد حتى قيمتى هم باشد اما اينها را نكفتند وجود مباركك حضرت 
امير ييرهنى كرفته غالباً اينها يبرهن را خخباط بدهند يرو بكند و دوباره بيايد و سه باره بروند واينها نبود اين ييرهنهاى آماده ى 
دوختهى بازار را مى رفتند مى خريدند وجود مباركك حضرت دوتا بيرهن خريد اينها در كتاب الغارات آمده اين الغارات از 
كتابهاى بسيار خوب ماست يكصد سال تقريباً قبل از نهج البلاغه است نوشته شده و برخى از مدارك نهج البلاغه همين كتاب 
الغارات است غارتهايى كه بنى اميه در زمان حكومت حضرت امير إعمال كردند صاحب اين كتاب اين غارتها را جمع آورى 
كرده خطبه هايى كه حضرت در اين زمينه خوانده در آن كتاب آمده شده الغارات خب در آنجا هست كه وجود مباركك 
حضرت امير اين يبرهنى كه خريده يكى را به خودش داد يكى را به بيغمبر» بيغمبر كفت كدامش بهتر است تو جوان ترى 
بكير حالا-اينها كه براى اوست و براى ماقصه است ولى اين كار را خليفه ى مسلمين كرده؛ خب ييرهنى كه ختباط مى دوزد 
بالأخره يُرو مى كندء بالا دارد» يايين دارد» كم دارد» زياد دارد» قيجى مى كذارد اندازه است اما بيرهنى كه آدم از بازار بخرد 
خب قدرى بلندتراز آستين در مى آيد يا كوتاه تردر مى آيد در اين الغارات آمده در جاى ديكر هم آمده يكى از رواياتى 
كه مرحوم صاحب وسائل هم نقل كرده همين بخش است كه حضرت اين آستين را ديده كه مقدارى بلندتر است اين را جمع 
كرذة كذاشهه جاي بكك سدكة آوزده زدهو درست كرده يرشيدةه اين شده خليقة ىق متلمين ثه انتكه ابن كاز نتفسه ياشد 
خب آدم مى تواند قبجى بكند با نظم خاصّى اين آستين را كوتاه بكند اما آستين را جمع بكند يكك جا بككذارد با سنكك اين را 
كم بكند يعنى مى خواهد بككُويد اينها جيزى نيست فضيلت براى اينها نيست خيلى به دنبال اينها نرويد يس اكر يكك وقت 


فرمود: امن حرّم؛ لسانش اين است كه اينها حرام نيست نه اينكه اينها زينث شماست زينت شما جاى ديكر است حالا يا «مُحذُوا 
وفك عنة كل موي41 قاطي اب اسك اورجه رو اس ايان در شف |نيك اباكاظر يل لون :اميك "اوقا امون وريد 
آنجا لباسهاى تميز بيوشيد شانه بكنيد و مانند آن و اما اساس كار اين است كه اكر كسى همين را هم دستور دادند براى اينكه 
اين مَُثل معروف عرب كه به صورت نظم و نثر در آمده اصلا اين روايات بعداً كرفته شده «فقل لجديد الثوب لابدٌ من بلىا 
يعنى هر وقت يكك بيرهن خوبى» جامه ى خوبىء قباى خوبىء رداى خوبى از ختياطى آوردى با او حرف بزن بككواى يبرهن تو 
بكك وقت كهنه مى شوى آبروى من را كهنه نكن «فقل لجديد الثوب لابدٌ من بلى)(8) اين را در مثلهاى عرب هست اما مرحوم 
صاحب وسائل (رضوان الله عليه) روايات فراوانى در اين زمينه ذكر كرده كه اكر كسى لباسى را از ختياطى آورده وضو بكيرد 
رو به قبله جندتا آيه بخواند دو ركعت نماز بخواند آيهالكرسى بر آن بخواند كه خدايا توفيقى بده كه من در اين لباس 
معصيت نكنم آبروى من محفوظ باشد با او فخر نكنم اين مى شود درست بالأخره جلوى ما را كرفتند از اينكه ما اشتباه بككنيم 


ص: ع 


1ن سسروة قل افوا الدع ا 

؟- (8) . وسائل الشيعه» جه ص 7١‏ - ١؟.‏ 

*- (4) . وسائل الشيعه» جه ص 107.٠١‏ . وسائل الشيعه» ج8» ص 6ه. 
.)١١(-‏ سوره ى حجرات» آيه ى ؟7١./1].‏ سورهى اعراف» آيهى ."١‏ 
ه-(١1١)‏ . ديوان الامام على(ع)) ص .1١9‏ 


اين قضّه را با تشربح مسئله اصحاب كهف شروع كرد فرمود: إن جَعَلَنَا ما عَلَى الْأَرْض زبئه ل لَِِلوَهُمْ أَبْهُمْ أَحْسَنٌ عَمَلا * وَإِنَا 
جَاعِلونَ مَا عَلَيِهَا ص جيداً جوز بعد آن وقت قصهى اصحاب كهف را نقل كرد اما در جريان دنياء دنيا را نمى شود كفت كه 
معدوم است مثل شرّء شرٌ يك امر عدمى است يعنى «لا وجود له أصلا؛ اما دنيا موجود اعتبارى است يكى از بحثهاى حكمت 
اين است كه «الوجود إم] حفيقيٌ و نا اعتبارئٌ» موجودات اعشبارى ذادئك به مسثلة اخلق از يكك نظرء قوانين از يكك نظرء 
مسائل اجتماعات از يكك نظرء مسائل سياسى از يكك نظر ديكر اينها موجودات اعتبارى اند كه حالا اكر كسى مدير كل شدء 
وزير شد وستمتى بيدا كرد فرمان او بايد اجرا بشود بايد جامعه اطاعت بكند و مانند آنء اين كونه از امور كه در تدبير منزل و 
سياست مدينه وجامعه و اخلاق مطرح است مقس م همه ى اينها موجود اعتبارى است قسيم اين موجود حقيقى است آن 
حكمت در بخشهاى عالى مى كويد «الموجود إمّا حقيقنٌ و ما اعتبارى» موجود حقيقى را مى دهد به حكمت نظرى. موجود 
اعتبارى را مى دهد به حكمت عملى تا تسطيح كند اما مسائل شر واقعاً عدم استء معدوم است جيزى در كار نيست اين است 
كه در سورهى مباركه ى «حديد) ينج مقطع براى دنيا ذكر كرده كه لهو استء لعب استء زينت استء تفاخر استء تكاثر 
است اين امور وهمى محض نيست يعنى «خارجيه كل شىء بحسبه) امور اعتبارى كه منشأ اعتبار دارد نه حقيقت در اين مقاطع 


ينج كانه است. 


اما راجع به انّخاذ ولد قبلا ككذشت كه در جريان بت يرستى يا بت سازى يا بت فروشى و مانند آن دو مطلب بود يكى ممتنع 
بود عقلاء يكى ممنوع بود نقلاً آنكه ممتنع است عقلاً اين است كه ذات اقدس الهى فرزند داشته باشد نه انَخاذ ولد آن را در 
سوره ى مباركه ى «انعام) و مانند آن كذشت كه در آيه ى ١‏ سورهى مباركه ى «انعام» بود كه اينها براى خدا فرزند قائل 
اند در حالى كه او ١رَدِيعٌ‏ السّمَاوَاتِ َالَرْضا اسك ١نَىَ‏ لكرة لول وَلَمْ تكن لَه صَاحِبٌَ) اق كم سبيت تداوه خطووة زتد 
داشته باشد يكك عده واقعاً فرزند قائل بودند اين «لقد ولد الله» در قرآن هستء «لمْ يِذ وَلّمْ 'يُولَدَ(1) براى نفى همين است ولد 
فدارد براق أينكه الع تكن للاضاعة) برا هميق اسع ازنها مضع عقلى أسة لذأ قر كا برهاة اقاهة كردم كه اينها محال:ابسث 
اما اناد الله ولداء انَخَاذ الرحمن ولداً كه امر تشريفى باشد اينها ممنوع است نه ممتنع آنهابى كه مى كفتند هنْحنٌ أَئْناء الله 
5جا18(13) ابن كان .ا درن غطري كرده اند حجري كتعاط براق ما كسعوزوق ميق ووش الث كريب براق عرد 
جاهلتيّت در جهارده قرن قبل هم روشن بود اليوم هم شما وقتى به هند و امثال هند سفر مى كنيد مى بينيد مجسّمه هايى هستند 
كه موش را مى يرستند اينكه بارها عرض شد اينكه ما وارد حرم مى شويم در و ديوار را مى بوسيم براى اينكه اينها حقٌ حيات 
دارند نسبت به ماء اكر اينها نبودند ما آدم نمى شديم براى اينكه ايران يكك وصله است نسبت به هند «بضعةٌ من هند) يكك 
استاندارى است نسبت به هند» هند كجا آن اسرار هند كجاء سبقت هند كجاء عظمت هند كجا ما تازه رفتيم بعد از انقلاب به 
بركت انقلاب در صنايع ستككين راه بيفتيم آنها ساليان متمادى صنايع ستكين داشتند ما هنوز در انرزى هسته اى مى خواهيم 
وارد بشويم آنها از سالهاى قبل اتمى بودند اما موش يرستى در آنها هستء از بدتر از موش يرستى هم بككيريد تا بالاتر همين 
مردم اند ديكرء همين عصر علم است ديكر اكر نباشد حوزه و دانشكاه؛ اكر نباشد قرآن و عترت بشر بالأخره به جايى سر مى 
سيارد مكر افسانه است اينها يا اليوم دارند مى يرستند؟ بيش از آن مقدارى كه ما به زمزم احترام مى كنيم اينها جسارت است 
به ادرار كاو دارند احترام مى كنند جطور صورت مى شورند با اين ادرار امروز ديكر اينها كه قصه نيست كه اينكه مى بينيد 
ابق منالها الأغاض دروكين بدا قاد غرفانياق كاذني يندا ده مدهياة انافلت ينذا كده عمين اسك اكز تاشد سدووة ى اناك 


حوزه و علوم اهل بيت و اين مراجع مردم را به هر سبكى بخواهند مى برند خيال نكنيد كه حالا براى شما روشن است براى 


فمةاى مركم :روفن ايك تدع يرا اعليهنا روسن لبت لذا قفرمو ولد ذا سدنهم اسك «الى يكون لود وَل تكن له 
صَاحِبَةُ)(1): انخاذ ولد به عنوان تشريف اين ممنوع است محرّم است براى اينكه اين زمينه را براى او فراهم مى كند بنابراين 
أيتكه فرموه اكز كن بكوين واكهد الله ولدا:1ه يا مالكل التغمق ولدا:ز كه ابم كرشاو ياس هد يد صواهت شدعاظر يدايح اميت 
اين مَكثى هم كه در بحث ديروز كفته شد ناظر به اجر حسن بود كه مربوط به بهشتيهاست حالافرمود ما داستانى را كه مى 
كوييم به حق مى كوييم در صدر قصّه ى حضرت يوسن (سلام الله عليه) فرمود داستانى كه ما تشريح مى كنيم اين احسن 
القصص است در جريان اصحاب كهف فرمود: لحن نَقَصٌ عَلَتِك تَأهم بِالْحَقّ(19) در جريان اصحاب كهف فرمود ما داستان 
اينها را بالحق مى كُوييم ولى در جريان حضرت يوسف نفرمود ما احسن القصص را براى شما مى كُوييم فرمود اصل كلى ما 
در قصه سرايى اين اميك كله لل فليك أعة الفضرطن كه قل درسوود ىوست "كذشت ابن «أَحْسَنّ الْقَصَِ ص" 
منصوب است تا مفعول مطلق نوعى باشد يعنى «نحن نقصٌّ عليكك قصصاً أحسنّ القصص» نه «أحسنٌ القصص» قصهى يوسف 
احسن القصص نيست قصهى يوسف احسن القصص استء. قصهى نوح اين طور استء قصه ى انبياى ديكر اين طور استء 
قصه ى اولياى ديكر اين طور است هر قصّه اى كه قرآن نقل مى كند «يقصّ علينا قصصاً أحسن القصص» نه «أحسنٌ القصص»». 
خب يس قصه ى يوسف احسن القصص استء قصه ى ابراهيم احسن القصص است قصه ى همه انبيا يعنى ما هر قصه اى كه 
مى كوييم منزّه از اغراق استء مبرٌّاى از افراط و تفريط استء تشبيه بى جا در آن نيستء اغراق در آن نيستء غلوٌ در آن 
نيست» كذب در آن نيستء» هيج جيزى در آن نيست حقّ محض است همان بيان را در جريان اصحاب كهف دارد كه «نَحْنٌ 
نَقْصٌ عَليِك بَأَهُم بالْحَقّ اين حق و حسن بودن از اوصاف بارز قرآن كريم است ذات اقدس الهى اين كتاب را به حق وصف 
كرد فرمود: بالْحقٌ أنرّلناةُ وَبالْحَقَ نَرَلَ كه در بخش يايانى سوره ى مباركه ى «اسراء» قبلا خوانديم يعنى آيه ى 6 سوره ى 
«أسراءة از بوه وجالضن أوَلئاة وَبالَْنْ تون إين ككاب عق اسك قصصق نحق امرك وعد نكل اسك وعيدش بق اسه 
كاوس نكي اكه عاتن عق ادكه فتار وطياقه :اق معت بنرك الك كنات عق اكد قر سفن شرك قرسا زالنة ل 
أَعْسَن الدييث ككاباً مَنَابهاً مكَانَِ)(0) بهترين كتاب همين است قصه اش احسن است؛ وعدش احسن است» وعيدش احسن 
استء برهانش احسن استء داستانش احسن استء تشريعش احسن استء تكوينش هم احسن است اختصاصى به قصه ندارد» 
اختصاصى به نبأ كهف ندارد هر جا قرآن لب باز كرد حرف زد به احسن وجه و به احقّ وجه سخن كفت خواه به صورت قصّه 
ى يوسف و داستان اصحاب كهف باشد خواه به صورت مطالب ديكر جون جامع همه ى آنها آنكه در سورهى «زمر) آمده 
كه «اللُ نَرّلَ أَحْصَنَ الْحِدِيثْ» و در سورهى «اسراء» ككذشت كه بالْحَقٌّ أَنرناهُ وَبالْحَقٌ ترَلَ(2) فرمود اين قصه كرجه معروف 
هست بين شما كم و زياد دارد يكى اصحاب رقيم را از اصحاب كهف جدا كردند اين طور نيست كه آنها يكك داستان ديكر 
داشته باشتد آنها يكك داستان ديكر داشته باشند نه» همين اصحاب كهف اصحاب رقيم اند براى اينكه اسامى اينها مرقوم شده 
در لوحى حالا يا در موزهى آن روز بود يا در سينه ى همان كوه حكك شده بود يا در هر دو هم در سينه ى كوه حكك شد هم 
در لوحى بود در موزهى آن منطقه هر دوى آن قابل جمع است اينها مُثبتان اند معارض هم نيستند رقيم بودنشان همين است 
اين طور نيست كه اصحاب رقيم يكك داستان ديكر داشته باشند و قرآن نامى از آنها ببرد بعد بكلويد انحن نَقَصٌّ)(/) و هيج 
اسمى هم از آن اصحاب رقيم نبرد» خب فرمود ما اين را بالحق مى كوييم اصل اين داستان فى الجمله بود و مورد شككفتى بود 
اما نه شكفتى شخص بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) اكر وجود مباركك حضرت مخاطب است براى اينكه الكوى همه ى 
مخاطبان است نظير الَيِنْ أَشْرَكُتّ لَحبِطنٌ عَمَلَك() و مانند آن كه خطاب به حضرت است اما «إياكك عنّى واسمع إناى جار) 


| سك وا سك بك متني يز ستنر كك اانا برق الا مويو قرف قوق انق او عمق كر اذا دوا معنف و كبس ار 6 


- 


لم يح دُكك يتيماً فَآوَى 2 ول كك ضَانا فْهَدَى * ويل كك عَايلا كَأَغْنَى)(9) خودش آيه ى كبراى الهى است اين بيان نورانى 
حضرت امير كه مرحوم مجلسى(رضوان الله عليه) نقل كرده ديكران هم نقل كردند كه حضرت امير فرمود: «ما لله آيهٌ أكبر 
منّى)(١1)‏ خب بالأسخره خدا آياتى دارد» بهشت دارد؛ جهنم دارد. عرش دارد» كرسى دارد. لوح دارد» قلم دارد همه ى اينها 
آيات الهى اند اما فرمود از من بزركك تر خدا آيتى ندارد «ما لله آي أكبر منَى) خب اين هم نفس ييغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلّم) است ديكر جدا كه نيست خب وجود مبارك بيغمبر هم همين حرف را دارد ديككر حالا آن كسى كه «آيه الله الكبرى» 
است بالقول المطق حالا آن مى آيد در قصه ى اصحاب كهف تعيجب مى كند بنابراين اين تعمجبها براى توده ى مردم است نه 
زاف غوه خغيرت ابنكه ترس أء عيضية )قد اذكه هو خبال كرد كزموه خيلبها از ابن فين كسد لذامؤال ع ند د 
داستان اصحاب كهف جيست؟ كاهى سؤال آنها نقل مى كند نظير (يَسْأنُوَك عَنٍ الرّوح11(0) و مانند آن درباره ى قصص و 
داستانها هم «يَسْأَلُوئك عَن ذى القَونيِنِ؛(17) آمده كه سؤال كردند الاين لقي كوو ميق اسوزة علدا كدري واب ب 
ى ذى القَرنين هست كاهى هم مسبوق به سؤال اين جنين نيست يا سؤال آنها نقل نمى شود ولى بالأخره درصدد بودند كه 
بفهمند اين جريان جيست فرمود ما حمّش را مى كوييم يعنى باطلى در آن نيستء اغراقى در آن نيستء افراط و تفريطى در 
آن نيست اصل داستان را مى ككوييم اصل داستان از اينجا شروع مى شود (ِإِذْ أَوَى الْفِمْْهُ إلى الْكَهْضِ» مستحضريد كه اين 
مفشد ران هم به آن تذكر دادند در بعضى از تعبيرات روايى هم شايد باشد كه اينها جوان نبودند جوانمرد بودند از فتؤت اينها 
قرآن سخن به ميان آورده بعضى از آنها شايد ميانسال بودند اما تعبير قرآ ن شَّبابِ نيست يعنى جوان» جوانمردانى بودند قيام 
كردند فتوّت و جوانمردى اين سال و ماه نمى شناسد ممكن است كسى از نظر تاريخ سالمند باشد ولى جوانمرد» فتوّت و 
رادمردى صبغه ى بدنى ندارد» صبغهى تَلقى ندارد» صبغه ى تُحلقى دارد (إِذْ أوَى الْفِئه أوا كرفتند يعنى مأوى كرفتند رجوع 
كردند كه بمانند يكك وقت است كه كردشكرى است مى رود غارى مى ماند اين نمى كويند «أوى الى الكهف» اما يكك وقت 
كسى بخواهد يناهنده بشود به كهفى مأوى يعنى جايى كه آدم مى رود و يناه مى كيرد و آنجا مى ماند فرمود اينها مأوى 
كرفتند به كهف (إِذْ أوَى الْفِثْيه إَى الْكفْرضٍ» اينها ديكر نااميد شدند حالاآن قضّه جه بود فى الجمله معلوم مى شود يكك 
انحراف اعتقادى بود» ظلمى هم بود» بى عدالتى بود اينها از همه جا به ستوه آمدند هيج جايى نداشتند يكك وقت است كسى 
همه ى وسائل را مى تواند طى كند ولى خودش برتر از آن است كه به اين وسائل متوسلى بشود اين علم لدنّى مى خواهد. 
رسيت ند ع كوافة و شدوك تلاك عن رامد اريس كوهد للق يكذ #سسق] ناوا كوه وفك لناين لذتكه 
رَحْمَه)(18) و مانند آن اين براى آن اوحدى از بند كان سالكك است يكك وقت است نه. يكك انسان معمولى است و بيجاره شد 
دستش از همه جا كوتاه شد عرض مى كند خدايا اين وسائل كه مشكل ما را حل نمى كند يا به ما نوبت نمى رسد يا ما رفتيم 
ديديم از اينها كارى ساخته نيست ما به تو يناه برديم تو كه مسبب اسبابى اينكه مى كويند «من لدنكث»» «من لدنكك» براى اين 
است ما كرجه از آن علم لدنّْى طَوفى نمى بنديم براى اينكه ما در رديف همين اسباب و علليم اما وقتى از اين اسباب و علل 
جواب مثبت نشنويم ناجار بيجاره مى شويم يكك آدم بيجاره بالأخره به خدا متوسّل مى شود ديكر «أَمّن يُحِيبٌ الْمُضْ طَوٌ(18) 
براى همين است ديككر براى اينكه يا وسيله نيست يا اككر هست ما به آنها دسترسى نداريم مى كوييم خدايا «من لدنكك» اين 
«من لدنككث» براى ماها رواست اين بيجاره ها هم همين طور بودند حالا يكك وقت است خضر است مى كويد ذات اقدس الهى 
فرمود: «آمَيَناهُ رَحْمَهُ مِنْ عِندئًا وَعَلَمََاُ من دنا عِلْما)(1) يا وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) اسث كه فرمود: 
«إنّك لَتَلَقَى الْقَوآنَ من لَدُنْ حكيم عَلِيم)(10) يعنى اينها كوجكك تر از آن اند كه تو از اينها كمكك بكيرى يا معلم تو باشند تو 
بايد معلّمت من باشم نك لَْقَى الْمُْآنَ من لَدُنْ حكيم عَلِيم؛ إين براى وجود مباركك حضرت هست يا ائمه معصومين و مائند 


آنء اما اين راه براى همه ما باز است ما كه يا دسترسى به اسباب و علل نداريم يا مراجعه كرديم ديديم از اينها كارى ساخته 
يست جواب مثبت به ما نمى دهند مى كوييم «وَهَبْ لَنَا مِن لَدّنْك رَحْمَهُ)(12) اين در قرآ ن هم هست در دعاهاى ما در 
قنوتهاى ما هم هست اين بيجاره ها هم همين طور بودند اقَقَالُوا رَبَنَا آنا مِن لَدّنكك رَحْمَهً» براى اينكه حكومت اين طور استء 
مردم اين طورند؛ جامعه اين طورند ما هم دسترسى نداريم اقَقَالُوا رَبَنَا آينَا مِن لَدُنكك رَحْمَهٌ وَهَيَِ نا مِنْ أَمْرنا رَشَّداً) «هيىء) 
كرجه به معناى تهيّه يعنى آماده كردن است اما جه جيزى آماده مى شود؟ وقتى موادٌ خام را هيئت بدهند آماده مى شود اكر 
اين تار و يود در همان انبار باشد اين ديكر فرش نيست وقتى مهاست كه اين مواد خام هيئت بككيرد الآن اين مصالح ساختمانى 
وقتى مى تواند ستون باشد كه ديكر از آن بحثها و انبارهاى سيلو و اينها در بيايد نمى دانم آن حالت سيمان خام باشد در بيايدء 
آهن ميل كرد خام باشد در بيايد هيئت كه بيدا كرده قابل استفاده است ١م‏ لَناا مهيا بكن براى ما وقتى شىء مهيا مى شود 
كه يكك هيئت دليذيرى روى اين موادٌ خام بيايد اككر هيئت نداشته باشد همان موادٌ خام است اين ديكر آماده نيست رشد و 
كمال واينها هم همين طور است يكك وقت است يكك مواد خامى هست شما برو حوزه درس بخوان يا برو دانشكاه درس 
بخوان اين موادٌ خام است اما داشتن استاد خوب» شاكرد خوبء رفيق خوب, مدير خوب» هم بحث خوب» هم درس خوب 
اينهنا هقث اسث ابن هيفت وقى روى آن هاده و استعداد و خلوضص آن طلبه قران كرفت ابن مى شود طلبهى فاضل ووَعَقيم لا 
مِنْ أَمرنَا رَضَّدَا اين رشد را به اين موادٌ خام بده كه ما بفهميم بالأخره جيست اينها وارد اين غار شدند ناله شان اين بود فرمود 
ما جواب اينها را داديم» جطور جواب داديم؟ اينها را سيصد سال خوابانديم معلوم مى شود جواب نقد خدا اين جنين نيست كه 
اك كاسني كلكا وتنا شرا جوات نيع انه جد تسن جرات واد تقو| اعامل :ار سعية متال انق معتاض كين انلكه ادن معاي 
رضاستء اين معناى سكوت حق است فرمود اين كفتنء «قَضَ رَبْنَا عَلَى آذَانِهِةْ) ما هم خوابانديم اينها را طورى خوابانديم كه 
هيج صدا ديكر اينها را بيدار نمى كند بالأخره غار است و كوه است و بيابان است و سر و صداهاى طوفان و رعد و برق و 
غرّش رعد و برق و يرنده ها و هيج جيزى اينها را بيدار نمى كند «قَضَ رَنَا عَلَى آذَانِهمْ فى الْكَهْفٍ سِنِينَ عدا حالا اين ١سِنِينَ‏ 
را بعد تشريح مى فرمايند كه اين سيصد سال ك3 از ةاكوا عمعا 7 ننه سال كداكر دو عقي از تاها آمده ستضين 
سال مربوط به سال شمسى است و اكر دارد «وَازْدَادُوا تَشِعاً» ناظر به حسابرسى قمرى است كه تفاوت اين شمسى و قمرى هم 
مان دعبا اسع 


ص: مرا 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 9 تا 1 سوره كهف 1١/١١//ا/‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


٠ 


َم دكت 


أ إذأ 


0 طريحات الْكهٍْ وَالرَقِم كانوا مِنْ آيَاَا عَجباً (8) ! وَى الْفئْيهُ إلَى الْكَهْفٍ فَقَالُوا رب اين دك عم 
عب كنا ين أَغرًا رَضّداً 0١‏ تَص ربا علَى آذَانهْ : فى الْكَهْفٍ بَِنِينَ عَدَداً )١١(‏ ثم بَعتََامُمْ لتَعْلَم أ الْحزْيَين ع أخضى لعا لوا 


أمَداً (؟1) بخن تَقْصٌ عَلَيِك تَأهُم ِالْحَق نهم فثية فثيهٌ آمَنُوا بِرَبهِمْ وَزِدْنَاهُمْ هُدىٌ (07) 


بعد از اينكه فرمود آنجه در روى زمين است زينت زمين است و مردم بين زينت زمين و زينت انسان اشتباه مى كنند بعد از 
كذشت عمر مى فهمند كه سرزمين زندكى آنها به صورت صّعيد ججرز در آمده قصّه ى اصحاب كهف را نقل فرمودند 
اصحاب كهف عدّه اى ساليان متمادى به خواب رفته بودند بعد از خواب بيدار شدند و خيلى از حقايق براى آنها كشف شد 
اين مردم هم در خواب اند وقتى مُردند حقايق برايشان كشف مى شود كه «الناس نيام فإذا ماتوا انتبهوا»(1١)‏ اين تناسب قصّه با 
آن آيات قبل. اما اينكه آيا براى شخص بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) اين امور باعث تعتّوب است يا نه؟ اكر 
سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) فرمودند كه براى خود بيامبر هم مورد تعتجب بود از آن جهت است كه قُلْ إِنمَا أن بكر متلكها 
امابا توه مانترضن :إلى 1041لا عداو كذاديك يا راى سس نمست مكصربا اكز جريان توردى اكيق بعك اتجريان 
إسرا باشد در جريان إسرا ملاحظه فرموديد ذات اقدس الهى بخشى از آن سفر ملكوتى را در سورهى «اسراءا ذكر كرد كه 
فزمودة «تديضاة الذى أشوع بعَئِده ليلا مِنَ الْمَئِجِدٍ الْحَوَام إِلَى الْمْجد الأَقُصَى الى بَارَكَنَا وله ْتّيهُ مِنْ آيَاتَنَ(؟) در سوره 
ى مباركهى انجم' ٠‏ هم كه معراج است و تتم ى اسراست در آنجا به عنوان آيات نك كرا كر كرهه اسث كرسوه 1 1117 
أخْرَى + عند يدوو العقهى )لقا بابد > جمله دما رَا صر وَمَا طقَى * لذ وائيية آنات ونه الكو كه قصضّه ى كهنف 
بع ال جرياة سواه سراح اسك حبني :ةنا قد لى برا نيت بق سر داس كسى كه لق رأ + وذآناك :وله الكره ورا 
يشت سر كذاشته براى أو قشه ى اصضحان كهف: تعب آوز نيست: يس جمع بين دو مطلب اين است كه شخص بيغمبر(صلى 
الله عليه و آله و سلّم) از آن جهت كه نقُلْ إِنّمَا أن بَكّرٌ مِتْلْكْ)() ممكن است اين داستان براى آن حضرت تعيتجب آور باشد 


اما از آن جهت كه خودش با وحى الهى آيات كيرا را يث بشث سر كذاشت برائ او تعض آور نبست وخطات به أن حضرت از 


بع 
: 


الوا ا م نيان مر بيار سر حر زر صر از لحو ايا ابر 


- 
م ع 
-ه 5 ا 


فرمود: «أَمْ حَسِبِتٌ أن أ ضْحاب الْكفْسٍ وَالرَقِيم كانُوا مِنْ آيَاثَنَا عَجَباً). 


ص: ارون 


.8”" بحارالأنوار. ج؟؛ ص‎ . )1(-١ 
.١٠١ ؟"-(5) . سوره ى كهفء آيه ى‎ 
.19ف__1١* سوره ى نجمء آإيات‎ . )7( -'9 


"- (6) . سوره ى نجمء آيات /ا١_لكلىا.‏ 


ه- (8) . سورهوى نجمء آيهى 8. 
ع-(2). سوره ى كهف»ء آيهدى .١٠١‏ 


يرسش:...جرا نفر مود «أم حسبتم). 


ياسخ: نه ديكر جون غالب خطابها مفرد است ديكرء غالب خطابها به شخص بيغمبر است مكر آنجايى كه «يَا أَبّهَا الْذِينَ آمَنُواا 


و مانند آن باشد آيات قبلش هم «قلْعلك بَاحِعْ نَفْسَك عَلَى آثَارِهِم إن لَمْ يُؤْمنُوا بهذا الْحَدِيثِ أَسَ فا(1) كه خطاب به شخص 


بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) بود اينجا هم بايد با شخص حضرت در ميان بككذارد» خب. 


جندتا مطلب است كه در جريان اصحاب كهف از اهميّتى برخوردار است كه بعضى از اينها مهم است بعضى از اينها اهم آنكه 
خيلى مهم است آن اختلاف نظرى است كه بين مرحوم شيخ مفيد(رضوان الله عليه) و غالب مفشسّ ران است كرجه مرحوم شيخ 
مفيد(رضوان الله عليه) كتاب تفسيرى جامع و مستدل ترى از ايشان در دسترس نيست اما اين جمله هاى تفسيرى ايشان كه 
درباره ى آيات فرمودند اين را آن كنككره ى بز ركداشت مرحوم مفيد جمع آورى كرده به نام تفسير مرحوم شيخ مفيد در هر 
سوره اى مثلا دو آيه. سه آيه» جهار آيه كمتر و بيشتر را معنا كردند تفسير مصطلح به آن صورت نيست در جريان اصحاب 
كهف نظر مرحوم شيخ اماته و احياست نه إنامه و ايقاظ مرحوم شيخ مى فرمايد ذات اقدس الهى اينها را اماته كرده اينها در 
كهف مُردند و بعد از سيصد سال خدا اينها را زنده كرده است, ولى معروف بين اهل تفسير جه شيعه جه سنّى سخن از خواب 
است و بيدارى نه مركك است و حيات بعد از مركك اين فرمايش مرحوم شيخ كه دارد «أماتهم الله ثم أحياهم» اينها را إماته كرد 
اينها مُردند البته اجساد اينها براى اينكه نيوسد اتقَلبّهُمْذَاتَ الْيمِين)(1) آفتاب مى تابيد و خداى سبحان بدن اينها را جابه جا مى 
كرد از يهلوى راست به يهلوى جب واينها «ثم أحياهم» شايد احيا را از كلمه ى بَعث استفاده كردند كه فرمود: (ثُمَ بَعَتَْامُهَ) 
ولى معروف بين اهل تفسير و شايد روايات هم همين را تأييد كند سخن از خواب و بيدارى است نه سخن از مركك و احياى 
بولااز ركه امك جر افاي كف و العراف ينه ال مركناسه فس يوه كه وز سوره ف عار كه «بقرمو كناقت :أو كالزى 24 على 
َيه آن قسمت هست جريان وجود مباركك ابراهيم كه «كيِفٌ تخي الْمَوْنَى)(5) در همان قسمت است و مانند آن سه تا 
جريان دقيقى است در سوره ى مباركه ى «ابراهيم» براى اينكه خداى سبحان در دنيا عده اى را اماته كرده بعد احيا كرده تا 
جريان حشر نمونه يبدا كند و جريان اصحاب كهف اكر از سنخ اماته و احيا بود مناسب بود همان جا ذكر بشود ظاهراً جريانش 
از سنخ احيا واماته نيست از سنخ انامه و ايقاظ است خدا اينها را خواباند و بعد اينها را بيدار كرد منتها خواب يكك مركك 
موقت است كه «النوم أخ الموت)(2) اين كلمه ى «توفى» را در سوره ى مباركه ى «انعام) كه قبلاً كذشت ملاحظه فرموديد 
ذات اقدس الهى دربازه ى حواب عنم ببه كاز برده كه يواكم بالل وَيَغْلَمُ ما جَرَحْكُم بالنَّهَار(2) يا الله يوق الْأَنفْسَ جين 
مَوْتهَا وَالْتى لَمْ تَمَتُ فِى مَنَامِهَا/(/1 خداى سبحان جان همه را توقى مى كند آنهايى كه مى ميرند در هنكام مركك نخدا جانشان 
رامى كيرد آنهايى كه نمردند هنوز و مى خوابند خداوند در خواب جانشان را مى كيرد جريان خواب از ييجيده ترين بحثهاى 
عقلى و نقلى است كه انسان مى خوابد جه مى شود؟ رابطه ى روح و بدن جه مى شود؟ اين روح كجا مى رود؟ اين برزخ 
متصل جيست؟ اين جيزهايى كه ما در خواب مى بينيم توجيهشان جيست و اكر خوابيده را بيدار مى كنند اول بيدار مى شود 
بعد مى شنود يا اول مى شنود بعد بيدار مى شود «كما هو الحق» اول مى شنود بعد بيدار مى شود. خب رابطه ى روح و بدن 


لقاى خدا مى رسيم منتها از بس آشفته زندكى كرديم كه اصلاً يادمان نيست ما را كجا مى برند ما را مى برند و مى آورند اما 
حالا كجا مى برند» جه كار مى كنندء به ما جه جيزى مى كويند خيلى از مواقع است كه احياناً جيزهايى را آدم در رؤيا مى 
بيند صبح كه بلند شد دستش خالى است يادش نيست. به هر تقدير مسئله خواب يكك امر يبجيده اى است معروف بين 
اصحاب(رضوان الله عليهم) مسئله انامه و ايقاظ است ولى فرمايش مرحوم شيخ اماته و احياست قبول فرمايش مرحوم شيخ 


:اسان نشت 
ص: بكرن 
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ياسخ: بله ديكر اينها هم تأييد مى كنند حرف مف ران معروف را ايشان كه دارند با فرمايش ايشان سازكار نيست ديكّر غالب 
فرمايشات اصحاب مطابق با قرآن كريم است اما فرمايش ايشان ظاهراً بعيد است حالاايشان از كلمه ى بعث مى خواهند 
ابا ل كر ا ل ل بر اراي لي ا ا ل 
مَدْقَدِنًا هذَا/(1) قبر هم مرقد است قبر يعنى برزخ» رقود يعنى خواب اكر درباره ى اصحاب كهف كفته شد «وَدَ تس بهم أَبْقَاضطا 
وَهُمْ رُقَودًا(1) رقود به مُرده ها هم مى كويند راقدندء به خوابيده ها هم مى كويند راقد ١مَنْ‏ بَعثَنَا من مَْقَدِنَا هذاه منتها طرزى 
اينها خواب رفته بودند كه شبيه انسانٍ بيدار بودند كه فرمود تواينها را بيدار مى يابى» بيدار مى يندارى ولى اينها خواب اند 
مرحوم شيخ مفيد مى فرمايد اينجا رقود نظير «منْ بَعثَنَا من مَرْقَدِنَا هذا يعنى اموات ولى ظاهر آيات و فرمايشات 
اصحاب(رضوان الله عليهم) با بيان مرحوم شيخ مفيد هماهنكك نيست» خب. 


فرمود اينها جنين حرفى زدند ما ياسخى كه داديم با افاء» تفريع فرمود اينها از ما خواستند (رَبنا آينَا مِن لَدَنكك رَحْمَهُ وَعَِنْ نا 

من أَمْرِنا رَشَّدَأً» ما هم بر اساس «ادْعُونِى سمحت لكؤْ)() اين دعاى اينها را جواب داديدم فوراً اينها را خوابانديم معلوم مى 
لعن ل ام بعد ع سا ب م ان و ا ل ا ار 
كردند كاهى زود نتيجه مى دهد كاهى دير تا درخت جه درختى باشد اين «فاء» تفريع نشان مى دهد كه از ما جيزى را 
خواستند ما هم جواب داديم فوراً اينها را خوابانديم «قَضَ رَبْنَا على آذَانِهِمْ) اين كلمه ى «ضّؤْب» اين جمله را عنايت كنيد اكر 
كسى ضواست مشكل روزهروى ا و حل بشوه ابى كتاب تفسير المتحد من توائد مشكلشن :زاجحل كتثل اما كر شواسك يرهش 
قرآنى داشته باشدء مفسّر باشدء محمّق باشد, عالم بشود كتابهايى نظير منجد و امثال منجد صبغه ى علمى ندارد شما بايد يكك 
كتاب عميق نظير مقاييس نظير اقرب الموارد كتابهايى كه مخصوص اين آيات قرآن كريم است يا لغات است نظير نهايه ابن 
اثير و بعد از او كه متفرّع و مترتّب بر اوست و به قدرت و عظمت علمى او نيست مجمع البحرين است اين مجمع البحرين ما 
بعد از آن نهايه ابن اثير اهل سنّت نوشته شده نه به آن قدرتٍ علمى است نه به آن ص بِعْ بالأخره كتابى است كه بسيارى از 
مشكلات را مى تواند حل كند تازه مجمع البحرين براى كسى كه بخواهد محمّق باشد اصللا كاهى ممكن است ما جند سال به 
منجد مراجعه نكنيم كتاب علمى نيست اما اين كتاب اقرب الموارد شما قبلا هم به عرضتان رسيد اين بزركوار مى كويد ما 
براى جمع لغات عرب مدّتها زحمت كشيديم شهرهاى مرزى» روستاهاى مرزى همه ى اينها را يشت سر كذاشتيم براى اينكه 
شهرهاى مرزى» روستاهاى مرزى كلمات دخيل فراوان دارند اما آن روستا و شهرهايى كه در متن و بّطن منطقه هاى عرب 
نشين هست آنها ارتباطشان با خارج بسيار كم بود يا نبود ما سعى كرديم لغات را از آنجا شناسايى كنيم صاحب قاموس 
فيروزآ بادى هم تلاش و كوشش شان براى لغت شناسى كم نيست ساليان متمادى اينها مجتهد در لغت شناسى اند يا آن 
حققة ومجاز يا اساسى را كه ومخقرق نوشيه از انن قبيل اكه عقاييس_ 1ز ابن قبيل امت اين كلمة عن قصض قن هميق آنه 
قرآن كريم هر جا به كار رفته مفرد به كار رفته در اولش فرمود: انَخنُ نَقْصٌ عَلَيِك أَحْسَنَ الْقَضَ ص)(؟) وقتى به اقرب الموارد 
براجعة سس كيلك هن ميك كنا نيان فى كد كه وأحسة التصهى أى اشم البيافة ذويايان همان شورق مناركة ى «برسقت» 
دارد الَقَدْ كان فى قَصَصِهعْ عِرَهُ لولى الألباب:(8) اكر يك كتاب لغت عميتٍ قابل اعتماد و استنادى نظير مقاييس» نظير أقرب 
الموارد نظير كتابهايى مانند اين قصص را جمع بداند خب قابل اعتماد است وكرنه همين كتابهاى ياد شده مثل اقرب مى كويد 


قصّه جمعش قصص است ديكر قصص را به عنوان جمع ذكر نكردند به هر تقدير اكر يكك وقت مى خواهيد روزمره مشكل 


روزانه ى او سخنرانى او حل بشود بله يكك كتاب دم دستى بد نيست ولى بخواهد عالم بشود اين راهش نيست» خب. 


امم 
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فرمود ما اين قصّه را براى شما بيان مى كنيم ما اينها را خوابانديم اين جريان ضَّ رب را هم جناب زمخشرى در كشّاف معنا 
كردهء هم مرحوم امين الاسلام در مجمع البيان ذكر كرده زمخشرى كفت «َ رَبْنَا على آذَانِهِمْ) يعنى جيزى را به عنوان يرده 
جلوى كوش اينها كذاشتيم آويزان كرديم كه حجابى باشد كه اينها حرفها را نشنوند و بيدار نشوند لكن مرحوم امين الاسلام 
تلاش و كوشش كرهه از بعضى از لغت شناسان نقل كرده كه ١ض‏ رَبَنَا عَلَى آذَانِهِمْ) يعنى «سَِلَطنا عليهم» كذا و كذا بعداز 
بزركان لغت شناس نقل كردند اين معناى كنايى است وقتى كفتند خداى سبحان «ضرب الله به الفالج» فلج را دامنكير كسى 
كرد او را به فلج زد سخن از آويختن نيست» سخن از زدنٍ مصطلح نيست سخن از سلطه است يعنى ما خواب را براينها مسلط 
كرديم بعد مرحوم امين الاسلام اين جمله را هم بازكو مى كند كه مى كويد اين كلمهى ضَرْبٍ به معناى تسليط اين يكك 
كلمهى عربى نيست كه معادل فارسى داشته باشد قبلا هم از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) نقل شد كه عربى را مُبين 
كفتحن حتوق تين الألبين :و لا عه الألس كاين قذورت دارحا كه زبائيائ درك را ريه كنك ولى (بانهاق ذيكر آن قدرت 
را ندارند كه اين را ترجمه كنند عربى مُبين است لذا بعضى از اوصاف را يا افعال را با تكك وارُه بيان مى كنند و رسالتش هم 
ايفا مى شود و همان معنا را شما بخواهيد در فارسى يا غير فارسى بازكو كنيد مى بينيد تكك وازه نداريد ناجاريد از جند كلمه 
كمكك بكيريد اكر معنا بسيط بود و در لغت عرب با تكك وازه آن معنا ايفا شد آدم به مقصد مى رسد اما اكر همان معناى 
بسيط را شما بخواهيد معاد فارسى يا غير فارسى بياوريد ناجاريد جند كلمه را دوخت و دوز كنيد» جمع كنيد تا اين جند كلمه 
آن معناى بسيط را برساند و در اين وسطها ضايعات و ريخت و ياشش كم نيست براى اينكه اكر شما سه تا كلمه يا جهارتا 
كلمه را جمع كرديد هر كدام ازاين كلمه به منزله ى بندٍ غربال است هر كدام از اين كلمه به اندازه ى خودش جا مى كيرد 
مد اتن تجيارها عليه حعالى :اسقدوقض بن ابد نخيازةا كله الى يزه بلي 1:31ن الطابنك مطاف تيل كك مو يروف يق وق 
اميك ان هنا أمظ ابوكع القائل هر كي السكوياة اهيا فانيكله البق ايع مشا :ريو لذ قد كفو لا برضي كد كتقدت 
شود در اين كونه از موارد است يعنى در اين كونه از موارد هم هست يعنى آن معنا بسيط است لفظى كه تكك واه باشد بتواند 
آن رادا كند نيست از جند كلمه آدم بايد كمكك بكيرد دوخت و دوز بكند اين كلمات هم مركب اند بينشان فاصله است در 
ابوج افز اك #1 الطاوتي سس وى كذ غيل حوعانيت عد ضاق امقر امه عري::ابفطا سنئ تيه كنك وسباز سنفك الك 
اتكديي ينح مجياري اودر كان تاقكن .و كرشن شان اواك كداقر ان وا ترصيه كس اف ا ركه تيه تمى وداه 
اينكه محال است بسيار يعنى بسيار سخت است كه اينجا «لام) به جه معناست» فلان حرف به جه معناست در زبان عربى انسان 
خوب مى فهمد ولى مى خواهد با فارسى بيان كند مى بيند ابزار كم است شما كمتر ترجمه اى مى بينيد كه بتواند رسالت آن 
خاصٌ خود را كه تفهيم معناى آيه است برساند مكر اينكه شما بككوييد ترجمه آزاد است يا كزيده ى تفسير است به اين سبكك 
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به هر تقدير مرحوم امين الاسلام مى فرمايد كه اين ضرب از آن كلمات است كه ما نمى توانيم معادل فارسى يا غير فارسى 
براى اين كلمه از غير عربى بياوريم «فَض رَبَنَا عَلَى آذَانِهِمْ ذ فى الكهرض بِدَنِينَ عَدَدا يكك وقت است كه اين «سَِنِينَ) مبهم مى 
خواهد ذكر بشود ديكر (عَدّدا در آن نيست اما مى خواهد بفرمايد نه» سالهاى معدود و روشنى است قابل شمارش است ما 
شمرديم به ديكران آموختيم آنها هم مى شمارند كه بعد مى فرمايند سيصد سال است (وَازْدَادُوا تَشِعاً(1) اكر قابل شمارش 
نباشد مبهم باشد يا مصلحت در ابهام باشد ديكر نمى فرمايد اعَدَّداً» مى كويند «سِدَنِينَ» ساليانى بود اما وقتى بخواهند بكويند 
معدود است قابل كد است ما شمرديم به شما هم تفهيم تان مى كنيم اين كلمهى ١سِدَنِينَ‏ عدأ را ذكر مى كنند كاهى اين 
كلمةى عد اله كلت اث ل ادكه فرمودند: ١وَشَرَوْهُ‏ تمن بحس دَرَاهِمَ مَْرِدُودَه)(1) جون اكر يول زياد باشد قابل 
تارش انظ أذ 1ك يول عرو راهه لك راق قار اراق :السك دك فرفيية ناو رابا مكة ربقنان بول ره الرو عون عالاضب 
وجود مبارك يوسف را به دراهمى فروختند كه قابل شمارش است (وَشَّرَوْهُبتَمَنِ بَحْس» كه خود ابَحْس) نشانهى قلت است 
«دَرَاهِمَ مَعْدُودَها اينجا كرجه به لحاظ ذات اقدس الهى بالنسبه اليه سبحانه و تعالى قليل است ولى نظر به اين قسمت معطوف 
است كه اينها معدود است معيّن است شمارش شده است ما براى شما شماره مى كنيم و مشخص مى شود آن وقت فرمود: 
الع لقص عليك هوا بن كار را مى كنيم اثُمَ بَعََنَاهُمْ) حالا اين اول تيتر قضيه است به اصطلاح» سرفصل قضيه استء عنوان 
قضيه است ما اينها را خوابانديم بعد بيدارشان كردب بم ١نم‏ يتامم إين بَعث ما براى جند فايده است جند نكته است يكى اينكه 
داو نوه جه كسى (ذ ارق السزاويى نى يرم كه انوا سس سال كو اندض اللقام أى ايوق أخضرى لعا لثوا أعدا ابنها 
وق كرالك لفل ورسروي يف3 1 جر قل سل الجر عدي دوو ود راكد كلت ودر لا شري اجرج 1 
كه آيه ى نوزده «وَكَذلِكك بَعتْنَاهُمْ كسا لوا َتنَهُا اينها دو كروه شدند بعضيها از يكديكر سؤال مى كردند «قَالَ قَائِل منْهُمْ كك 
لقو قالوا يننا يوه أو بَعْضٌ يَزْم اين يكك كروه بودند سؤال مى كردند آن يكك كروه كفتند يكك روز يا نصف روز براى 
ادكه اذ وووى اوفع خر ايد اتاب در ان سيط خا بوة وف ذاو سدق ذن الغاقسيت ينها غيال #زدنن ضيه 
آمدند آفتاب اينجا بود عصر آفتاب آنجا اين شده ابَعْض يَوْم) ديكرى كفتند كه نه براى امروز نيست آفتاب امروز نيست 
آثناته ووقيعة انك ها امور كه مذي انناب ينها بود قود كادريية او لكان اها دازم مقر تون كك كرو رس لان 1ه 
يكك عده كفتدد جقدر خوابيديم؟ يكك عده كفتند (يَْما أَوْبَعْضٌ يَوْم آنها كفتند نهه سخن از يوم يا بعض يوم نيست اقَانُوا 
ربك أَعْلَمُ بها لَبتعْ»() كه بحئش خواهد آمد. اين حزبين» حزبين داخلى بود ثه اينكه يكك حزب به نام اصحاب كهض؛ يكك 
حزب به نام اصحاب رقيم اوقل لوصسيي ودلا عله روزال كيده بوجقب وك سي جر اد وريه جد اتن ارما ياوا 
اينها را بيدار كرديم تا روشن بشود كدام يك از اينها عام ترند به آنجه را كه يشت سر كدذاشتند ٠‏ نم ينامُع لتَعْلَم أىّ الْحرْتين 
أخضٍى» آن كاه فرمود: انحن فص عَلَيِك نَبأهُم بالْحَقَّ نِم ثيه حالا بحث مهمى كه ما الآن در بيش داريم كه بيشنهاد 
دهم عرض مى كنم مطلب ديكر است اين (إِنَّهِمْ فيه در بحث ديروز اشاره شد كه اين اشاره به شَّبِاب و جوانى نيست به فتوّؤت 
است البته كاهى اب بن قتا و فتيان و قتيات آن بار معنوى را به همراه دارد كه فتوّت باشد نظير جريان حضرت ابراهيم فى االو يفا 
فتى يَذكرْهَمْ يُقَالٌلَهُ إبْرَاهِيمٌ»(6) ما قتايى را كه با فتت همراه بود شنيديم كه درباره بتها نقدى دارد يا وجود مباركك موساى 
كريم به همراهش اقَالَ لِمَنَاهُ آتنَا عَدَاءَنَاا(اه) و مانند آن در اين جريان هم كه فرمود: ١إِنهُمْ‏ فِتيَة) در جند جاى همين سوره ى 
«كهن» از اصحاب كهف به عنوان فتيه ياد مى كند اينها بار معنوى و ارزشى را به همراه دارد كاهى هم فتا به معنى مطلق 
جوان است جه اينكه در جريان حضرت يوسف دارد كه (وَدَحَمَلَ مََهُ السّجْنّ فتيَانِه آنجا ديكر بار معنوى ندارد يا ال تَكرِهُوا 
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اساس قرائن حاقه اى كه دارد بار ارزشى دارد انحن تَقَص عَلَيِك نَبأَهُم بالْحَقَّ إِنهُمْ نيه كه «آمَنُوا بِرَبّهمْ وَرِدْنَاهُمْ هُدئً). 
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آن مطلب مهمّى كه بارها براى خود ما مسئله است و مى خواهيم عرض كنيم اين است كه در جريان عاشورايزوهى به لطف 
الي سالياق :مادق ابنت كدهن حربان سند الشيدادو كاك سكتررانيها قدي كتايها ند ه ان يشترين يركاتى كه از وجرد 
مبارك حضرت كرفته شده همان احياى اسلام است ظلم ستيزى» طاغوت ستيزى اين انقلاب هم از بركت اوست اين جريان 
موفقيّت برادران لبنانى در 7” روز همين استء برادران مسلمان غرّه همين است اينها به بركات حضرت است و آنجه كه در 
عاشورائ.ات مطرح است همان مبارزه با ظلم و امر به معروف و نهى از منكر و اينهاست كه حق است اما عرفائنات اين عاشورا 
كمتر مطرح است در عرفائات اينكه عرض مى كنم اينجا براى ما مهم است جون اين آيه مباركهى (أَمْ حَسِدَبْتَ) را وجود 
مباركك حضرت قرائت كردند يعنى سيّدالشهداء(سلام الله عليه) در كوفه بر نى اين آيه را قرائت كردند آنكه مهم است اين 
است كه سيدناالاستاد مرحوم علا-مه(رضوان الله عليه) درباره ى بخشى از اينها يادم هست كه فرمايش داشتند درباره ى آن 
خوابى كه معمولاً در بين راه قبل از اينكه حضرت به كربلا بيايند خوابى ديدند كه منادى مى كويد اين قافله حركت مى كند 
مركك اينها را تعقيب مى كند در اين باره» عصر تاسوعا وجود مباركك حضرت دم خيمه خوابى ديدند يا شب عاشورا يا صبح 
عاقورا غرابى :يقد كه وجودييهار كك شير على الله عليدو الاو سل) ]د فريك ترمره تافر ايجاة ما هيدو 
اينها. نظر شريفشان اين بود كه اينها خواب نبود حالت مناميه بود نه نوم؛ نوم آن است كه بالأخره آدم مى خوابد وضو باطل 
مى شود بعد بايد وضو بككيرد و اينها اما حالت مناميه اين است كه نه» بيدار است وضو باطل نشده مى تواند بعد نمازش هم 
بخواند اما حالت كشف و شهود است نه حالت نوم اين را مى كويند حالت مناميه در عرفان ايشان فرمودند كه اينها خواب 
نبود كه وجود مباركك حضرت روى اسب خوابيده باشد يا جلوى خيمه خوابيده باشد اين يكك برداشت لطيفى است كه اين 
حالتهايى كه از وجود مبارك حضرت نقل شده است به حالت مناميه تعبير مى كردند اين يكك بخش كه بخواهد الآن 
عاشورايزوهى واينها به لطف الهى هست اكر در جمع شما كسانى هستند كه اين توفيق را داشته باشند كار خوبى است كه 
روى عرفائيات عاشورا كار بشودء اين يكك بخش. بخشى هم مربوط به اينكه در شب عاشورا وجود مباركك سبّدالشهداء بعد از 
اينكه آن سخترانى را كرد و آنها عرض كردند كه ممكن نيست دست از شما برداريم خواصٌ اصحاب را كه خواستند جاي 
ابتها را دن يهشت به اينها نشان دادئد خب ابق كشف و شهوذ اسث ديكر ابن ذركر غنواب نبسث يسن انسان فى تواقد دز دثيا 
مادامى كه هست بهشت را ببيند البته اينكه جهاد اكبر مى كويند اين جهاد اكبر اين است نه آن جهاد اكبر اخلاقتّات جهاد 
اوسط است در اخلاقد.ات جمع بين عقل است و نفس اقراره اين نفس به شهوت و غضب يا وهم و خيال مى كشاند عقل به 
حكمت من كشاتده به معرفت من كشائد» به زعد و عقوا من كشاتن ومانيد آن ابن جدكة عست اكر اسان بيروز شد در جهاد 
اوسط يبروز است جهاد اكبر از آن به بعد است يعنى كسانى كه در حدّ سلمان و اباذرند يا در حدّ شيخ انصارى اند يا در حدّ 
مقدّس اردبيلى اند اينها تازه سربازان جهاد اكبرند در جهاد اكبر جنكك بين عقل است و قلبء عقل مى كويد كه به همين 
مقدار بسنده كن راه بسيار سخت استء قلب مى كويد خير من نمى خواهم بهشتى بشوم كه من مى خواهم بهشت را ببينم اين 
جنكك بين علم حصولى و حضورىء جنكك بين ادراكك حضورى و ادراكك شهودى, جنكك بين فلسفه و عرفان اين جنكك اكبر 
است جهاد اكبر است اين است كه مى خواهند ببينند نه اهل بهشت بشوند اينها اهل بهشت اند اين بيان نورانى حضرت امير كه 
فرمود: اقَهُمْ وَ الْجَنَّهُ كمَنْ قََدْرَآهَاء(1) اين مقام «كأنَّ» است مى خواهند از مقام «كأنّ) به مقام «أنّْ) برسند مثل خود حضرت 
امير فرمود: ولو كشف الغطاء ما ازددتٌ يقينا/!9) وقتى درباره ى مبدأ فرمود من آن نيستم كه نبيئم و عبادت كثم «ما كنثٌ أعبد 
ربَاً لم أره0() درباره ى معاد هم به طريق أُوللِا اين فرمايش را دارد اينها مقام «أنّ است كه براى آنهاست اينهايى كه در خطبه 
ى هام آمده «مَهُْ وَ الْجَنَّهُ كمَنْ قَدْرَآهَا يا «هُعْ وَ النّارُ كمَنْ قَدْرَآهَا فَهُعْ فِيهَا مُعَدَبُونَ اين مقام «كأنّ است اين مقام «كأن) 


همان است كه نصيب حارثهبن زيد شده كه مرحوم كلينى نقل مى كند كه به حضرت عرض كرد يعنى به بيغمبر(صلى الله عليه 
و آله و سلّم) عرض كرد كه «كأنّى أنظر إلى عرش ربّى [و] قد وضع للحساب20©) اين در راه است بين راه است اين مقام 
«كأن» است كه از وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله وسلم) اين اصطلاح را در آوردند كه از حضرت سؤال كردند 
احسان جيست؟ فرمود: «الإحسان أن تعبد الله كأنكك تراه)(0) طرزى خدا را عبادت بكنى كه كويا مى بينى اكر اين قسمت 
بازرسى شد مى شود عرفانى اين براى شب عاشورا كه عده اى را حضرت انتخاب كرد جاى اينها را به آنها نشان داد شده؛ 
شده روز عاشورا در روز عاشورا كارى خود وجود مباركك على بن الحسين عرض كرد «هذا جدّى رسول الله)(2) اين «هذا» 
اشاره به جيست؟ اشاره به كيست؟ «هذا جدّى رسول الله يكك وقت است كه نقل مى شود كه «هذا جدّى رسول الله(ص) قد 
سقانى بكأسه الأفل])(/ و به من بيام داد به شما اطلاع بدهم كه «العجلء العجل» يكك وقت است كه نه؛ در نقل اين جنين ذكر 
بشود كه «هذا جدّى رسول الله» اين حالت احتضار است يا قبل از احتضار حالت احتضار خب همه ى ما ان شاءالله حضرت را 
مى بينيم اما در حالت وداع كه طليعه است هنوز انسان در دنيا هست به حالت احتضار و ورود برزخ نشده عرض كند «هذا 
جدّى رسول الله معلوم مى شود شهود است ديكر اين هم يكك بخش. در جريان حضرت سكينه(سلام الله عليها) وجود مباركك 
امام حسين(سلام الله عليه) يكى از برادرزاده هايش خطبه كرده. خواستكارى كرده كفته كه مرا به عنوان دامادى قبول كنيد 
حضرت فرمود در بين دختران من سكينه در حدّى نيست كه تو بتوانى با او زندكى كنى او براى تو خانه دار باشد» بجه بياورد. 
داخله ى زندكى تو را حل بكند نيست و توهم در آن حدّى نيستى كه با سكينه زندكى كنى اين در مقتل مقوّم هست 
حضرت فرمود سرّش اين است كه سكينه(سلام الله عليها) «فالغالب عليها الاستغراق مع الله(8) اين غالباً غرق جمال و جلال 
الهى است شاهد قضيه اين است كه در قتلككاه خيليها بودند تنها كسى كه از آن كلوى بريده اين حرف را شنيد سكينه بود اين 
جنين نيست كه حرف را همه بشنوند خب وجود مباركك بجه هاى ابى عبدالله بودند» زينب كبرا بودء ام كلثوم بود خيليها كنار 
جسد بودند تنها كسى كه شنيد كه جريان سلام مرا به شيعيان برسانيد به آينها بككوييد مرا بهانه نكنند براى كشته هايشان كريه 
بكنند اين حيف است كشته هايشان را بهانه كنندء شهدايشان را بهانه كنند براى من كريه كنند «أو سمعتمٌ بغريب *** أو 
شَهيدٍ فاندبونى)(4) نه اينكه مرا بهانه كنيد براى آنها كريه كنيد اين حيف است آنها را جآن يدياه مح كريد كي هون 
غير سكينه كه نقل نشده كه اين همه بودند ديكر اطراف. وجود مباركك حضرت از اين كارها زياد داشت در مسئله ى خواندن 
قرآن اين «وَسَمِعْلُم الّذِينَه را در شام قرائت فرمودندء «أَمْ ححِتَبِتٌ أَنَّ أَصْ حاب الْكَهْفٍ وَالرَقِِم؛ را در كوفه قرائت فرمودئد حب 
مستحضريد وجود مباركك زينب كبرا(سلام الله عليها) يكك سخخنرانى مثلاً عاطفى كرده خري شف وسعترنى كرداد جطور 
مى شود علنى على رئوس الأشهاد حضرت قرآن بخواند و همه بشنوند و كسى قيام نكند اينها را فريب دادند ديكر كفتند اينها 
معاذ الله _ بر باطل اند اككر همه مى شنيدند همان روز قيام مى كردند در بين اين همه جمعيّت شما از زيدبن ارقم نقل مى 
كنيد اكر ان شاءالله تحقيق بكنيد كه آياهمه شنيدندء آيا كوش همه آن لياقت را داشت بشنود در اينكه وجود مباركك اين 
آيات را تلاوت فرمودند اينها «مما لا ريب فيه) است در اينكه بعضيها شنيدند و نقل كردند آن هم «ممًا لا ريب فيه» است اين 
دوتا مطلب مفروق غتهماست اما آبا همه شتيدند؟ عظور شد آنها تشتدتل؟ جه كوشى مى خنواهد ا السان بشتود؟ با جه 
كوشى مى تواند بشنود؟ آنكه الآن تسبيح موجودات را مى شنود آن بيان را هم مى شنود اينها را جزء عرفائئيات عاشوراست و 
متأسفانه مطرح نيست در (وَسَتِعْلَمالَِّينَ طَلَمُوا أَىّ مُنَْلَب يَنقَبُونَ»(١1)‏ هم همين است آن رفته عوام فريبى بكند و آيه بخواند 
كه قل لله مَالِك الْمُلَك يُؤْتَى الْمُلْكه خب وجود د زينب كبرا جلويش را كرفته فرمود شما اشتباه مى كنيد «أظننت 
يا يؤيداحيث أخذت علينا أقطار الأرض و آفاق السماء633 ا آخر اما وجود مارك بهد الشهد على ركوس الأشهاد در أن 


جلسه ى علنى جنين آيه را بخواند همه بشنوند باز جا براى عوام فريبى باشد اين بعيد است يس سه مطلب است يكى وجود 
مباركك حضرت قرآن خواندند اين مفروق عنه استء يكى اينكه بعضيها شنيدند اين هم مفروق عنه است اما آيا اينكه جطور 
شق كه 3 يكرا تقديدتدء باهم شمدئة واعتنا تكردند جرا آن :زا بس :نفل تكردقد ازا نهنا نفل هده انها عرقام انك 
عاشوراست كه ان شاءالله اكر فراغت كرديد اينها تنها مسئله روضه خوانى نيست اينها هم علم است» هم عبادت استء هم 


تقرّب به ولايت اينهاست اينها هم سهمى دارد ان شاءالله. 


يكن 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 8 تا ١‏ سوره كهف /1//١١/٠17‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 


«أغ بت أَنَّ أَضْ حاب الْكفْضٍ وَالرقِِم انوا من آيَائَا جب( إِذْ أوى الْفِنيُ إلى الكفْضٍ فَقَالُوا ينا آنا + و ات وحم 
وك تاميث أ لي ل ل 
د 53 كفن ل نقْصٌ عَلَيِك تَأهُم بِالْحَقَّ إِنهع فثية نيه آمَنُوا برَبّهِمْ وَِدْنَاهُمْ مْدىٌ )1١(‏ وَرَبَطَا عَلَى قُلَوبِهِمْ إِذْ قَامُوا فقَالُوا وبا رَتُ 
الكنماوات وَالْأَوْض لن تَدعَوَا من دونه إلهاً لَمَدَ فلا إذا شّططاً (8) 


قصص قرآن كريم مسبوق به سؤال است و كاهى جون در كتابهاى غير محرّف انبياى كذشته آمده است و كاهى هم جون 
مشتمل بر آيه الهى است. جريان اصحاب كهف از هر نظر واجد اين خصوصيات ياد شده است هم معروف بين عدّه اى از 
صاحب نظران بودء هم در كتابهاى آسمانى آمده لذا مورد سؤال قرار كرفت و هم خودش مشتمل بر آيات الهى است ذات 
ددن الب أن قلي وا لطبي ا ه31 لذ ارركه تدر يه واف اط و الشرريط بااكقدسى دادو فريك تيد فى كذ لذ ترموة 
لَخنٌ نَقْصٌ عَلَيِك بَأهُم بالْحَقّ» و اينكه فرمود اينها فتيه اى بودند ما اينها را خوابانديم تا معلوم بشود كه كدام يكك از دو كروه 
اينها را درست شماره كردند «احصطا) فعل ماضى است جه كسى شماره كرده؛ جه كسى شماره نكرده مستحضريد كه خود 
اين كمالى نيست كه آدم ساعت خواب عده اى رايا ساعت خواب خودش را بداند خواب اكر عادى باشد ساعت خوابش را 
انسان جه بداند» جه نداند جزء آيات الهى نيست اما خداى سبحان فرمود ما اين كار را كرديم تا ببينيم جه كسى شمرد؛ جه 
كسى إاحصا كرد كه «أحصطا» فعل ماضى استء جرا؟ براى اينكه يكك طرفش امر عادى است يكك طرفش آيهى الهى است 
اككر انسان يكك روز يا يكك نصف روز در اثر خستكى اش بخوابد اين يكك امر عادى است اما سه قرن بخوابد اين آيهٌ الهته 
صرف دانستن يكك رقم و عدد هدف اين قصّه نيست فرمود ما اينها را بيدار كرديم تا معلوم بشود جه كسى آيت شناس است» 
جه كسى آيت شناس نيست. بيان ذلكك اين است كه آيات در قرآن كريم به دو قسم تقسيم شده است آيات آفاقى است مثل 
آسمان و زمين» موجودات زمينى» موجودات آسمانى آنجه بيرون از جانٍ انسان است آيات الهى است آيات انفسى كه روح 
انسان» بدن انسان, رابطه ى روح و بدنء كيفيت اجتماع اينهاء كيفيت افتراق اينهاء كيفيت تأثير و تأثر متقابل روح و بدن و 
مانند آن جزء آيات انفسى است كه در درون آدم است در اين قصّه يكك سلسله آيات انفسى را ذات اقدس الهى نصيب اينها 
كرده آيات خود را در درون اينها نهادينه كرده يك عده نفهميدند خب آدم سه قرن بخوابد اين آيهى الهى در درون او يياده 
بشود بعد هم كه بيدار بشود نمى فهمد. اين معلوم مى شود كه يكك عله نه تنها از آيات آفاقى طزفى نمى بندند از آيات 
انفسى هم طرفى نمى بندند اينكه در بايان يكى از حواميم سبعه آمده «سَرِيهمْ آياتَنا فى الْآقَاقٍ وَفى أَنفسِهم عَتَّى يَتَيِنَ لَه أنه 
العق ,ناخب آب ين الهى در درون انسان بياده مى شود واتساة هيج ثدى فههد ابن,خظر براق همد ماهم .هيبنت كه 
كاس.سحرالك الب آبات الو ندر هوروة كود الباة بيت رمتب القلرب الاق رادو كات سات ياف هى كتداى انان 
همه اش خواب است بر فرض هم كه بيدار بشود بيدارى حترى است نه بيدارى عقلى عقلش همجنان خواب است آنكه 


تشخيص مى دهد عقل است او هم كه بيدار نشده. اين بيان نورانى حضرت امير«سلام الله عليه» كه در نهج البلاغه هست اتَعُودْ 


بالل مِنْ شَمَاتِ الْعَقْلِ»(1) همين است سّربات با «سين» يعنى خواب» تعطيلى «يوم السبت»» «يوم السبت» شنبه را كه مى كويند 
سَئْت يعنى تعطيل عرض كرد خدايا ما به تو يناه مى بريم از اينكه عقل جامعه بخوابد اتَعُودَ باللّهِ مِنْ سمَاتٍ الْعَفْلِ» خب اككر 
عقل جامعه خوابيد مى شود «الناس نيام» اكر هم بيدار شد بيدارى حشّدرى است آنكه تشخيص مى دهد خوابش آيهى الهيه بود 
باخواش افر عادى :يوذ ا عقل اسك او كه بداو تشده ا كر غقل دار نشده أن تبرزوع تشخيص نيدان تشده بحس كه جنية 
فرقى نمى كذارد كه بنابراين همينها كه «آمَنُوا بِرَبُهُمْ) هستندء (إِنّهِمْ فيه هستند» قرآن خيلى تجليل مى كند از اينهاء اينها 
مؤمن اند همينها بعضى از آيات انفسى را درك نمى كنند يكك عده دركك مى كنند بنابراين اينكه فرمود ما اينها را بيدار 
كرديم تا معلوم بشود جه كسى أحصطا» جه كسى لم بُحصىء جه كسى شماره كرد جه كسى شماره نكرد بر اساس همين 
حيرت انيف اكه شنار نى كتة نانك نخراسة عق الباق كدت طتورنن اكز هفل اتيك تش كترائد انع ارقا ساليه هااقناء 
موضوع است اين بيان نورانى حضرت امير وكرنه عقل اكر عقل است نمى خوابد آنكه عاقل است نمى خوابد آنكه همه اش 
خواب است در حقيقت ارشاد به نفى موضوع است يعنى عقل بيدا نكرده اين بيان نورانى كه درباره ى يبغمبر«صلى الله عليه و 
آله و سلّم» است اين حديث را شماره مراجعه مى كنيد درباره ى مؤمن هم هست وجود مباركك بيغمبرصلى الله عليه و آله و 
سلّم) فرمود: «تنام عينى و لا ينام قلبى)() جشمم مى خوابد قلبم نمى خوابد البته آن ديككر حوزه ى بيدارى اش فراوان استء 
قلمرو شهودش فراوان است اما مؤمنين به آن حضرت كه حوزه ى بيدارى و قلمرو شهودشان اندكك است بالأخره محدود است 
مؤمن اند شما در روايات مؤمن نككّاه كنيد مى بينيد مؤمن «تنام عينى ولا ينام قلبه؛ قلبش نمى خوابد در خواب قلبش بيدار 
است در بيدارى هم بيدار است لذا خوابهاى خوب مى بيند همان طورى كه در بيدارى صبح تا غروب مشغول درس است 
بعضى از روزها تكرار مكرّرات است بعضى از روزها جيزهايى هم مى فهمد در خواب هم بشرح ايضاً بعضى از خوابها تكرار 
مكرّرات است بعضى از شبها هم خواب خوب مى بيند عقل بما أنّه عقل لا ينام نوم براى موجودى است كه ارتباط تنكاتنكك با 
عالّم طبيعت داشته باشد اكر يكك موجود مجرّدى تام بود كه خواب ندارد كه حتماً يعنى حتماً اين روايت را كه مربوط به 
اينكه قلب مؤمن نمى خوابد ملاحظه مى فرماييد بعد مراجعه مى كنيد به آن روايتى كه وجود مباركك بيغمبراصلى الله عليه و 
آله و سلم) فرمود: «تنام عينى و لا ينام قلبى)(؟) تا معلوم بشود اكر كسى امت آن حضرت است شاكرد آن حضرت است جه 
موشوانيحه ذو يندارى مننها بان تفاوث كه اتاحضيرتك در عرق اسيك موعتيق درفرش [ند وك بالأخرواقك او مسعد 
ابورافع است يا ديكرى در سفرى كه وجود مباركك حضرت در جايى استراحت كرده بودند اين رفت كنار درخت واين شاخه 
ها را تكان داد و شاخه را شكاند حضرت در همان عالم رؤيا فرمود ابورافعم جه مى كنى؟ عرض كرد كه ببينم شما در خواب 


مى بينيد يا نه» فرمود تو خيال كردى من كه مى خوابم جشمم مى خوابد قلبم هم مى خوابد «تنام عينى و لا ينام قلبى). 
ص : 576 
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؟- (7) . نهج البلاغه. خطبه ى 75؟. 


*- (") . بحارالأنوار» ج 01/7 ص 114. 


ع- (©) . بحارالأنوار» ج 1/7 ص 1814. 


يرسش: قلب مؤمن عرش الرحمن هم داريم. 


ياسخ: خب بلهء داريم اما اين عرش نسبت به آن عرش فرش است تازه آن عرشى كه (دَنَا فَتَدَلّى(1) نصيب صاحب آن عرش 
مى شود قلب مؤمن كه عرش رحمان است نسبت به او فرش است بنابراين كاهى آيهى الهى به يكك جمع داده مى شود تا 
معلوم بشود جه كسى خواب است جه كسى بيدار فرمود ما اينجا خواستيم بيازماييم همينها كه مؤمن اند البته بيرون از اينها هم 
افراد ممكن است دو دسته شده باشند يكك عده بككويند كم يكك عده بككويند بيدار آنهايى كه خواب بودند با آثار باستانى مى 
قهمند كه جتقدن خواييدئد آنها كه بيدا بودند عن كويند نه الله أعلمء درئكع أَغلغ بها بقوو1اكة از همان اول م فهميد كه كار 
به دست ديكرى است اين عده تا يول را نبرند در عهد دقيانوس اين دينار و درهم را نبرند در بازار و معلوم نشود كه اين دينار 
وافيسه كر قل امت تح فودده ونه كرد خوازيله انا الركى ووبدو دوو خووض عمت اريريه ايلك افانى ندايه ابن 
عده كه كفتند الَبتْنَا يَؤما ويف يَؤْم00(2) اينها تا اين بواوارا ونه وان نكري الها لكريم كدابن براي يفيه هال ٠‏ ل 
امكح كرس كناتبيلية الخو مدني كر سومان خر يدنه نا زا خوابالافو انا تدوع كر 1ه 1 «ربكم 
[ غلم بما لبتْتّمْ؛ جه مى كوييد يكك روز يا نصف روز اين كاره كار الهى است او بهتر مى داندء خب اين مى شود آيه بنابراين 
اينكه فرمود من قصه را دارم مى كُويم لنَعلم أَىئّ الْحزْئِنا اين معناى عميق را به همراه دارد وكرنه ٠٠١‏ سال يا 70١8‏ سال قمرى 
يا شمسى اينكه نمى تواند هدف اين قصه باشد كه فرمود ما اين كار را كرديم تا روشن بشود يكك عده را مى خوابانيم و بيدار 
مى كنيم ولى خودش بيدار نمى شود با اينكه خوابانديم سه قرن خوابانديم بيدارش كرديم» حفظش كرديم ولى او هنوز بيدار 


تغذه مومه ست اما أن دركر ورهدى غاليه را تدارف سة 
ص : 578 
.)08(-١‏ سورهوى نجمء آيهى 8. 
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اهَضَ رَبَنا عَلَى آذَانِهِمْ فى الْكَهْفٍ انين عَدَّد اين ددا با آن دو وجهى كه بيان شد روشن مى شود كه يعنى مُهمل نيست 
معن است يا ناظر به اين است كه نسبت به ذات اقدس الهى كم است جون وقتى كفتند ١ك‏ دّداً) يا «دَرَاهِمَ مَعْْدُودَه)(1) يعنى 
كم است براى اينكه وقتى افراد مؤمن يعنى انسانها كه مُردند وارد صحنه ى قيامت مى شوند الها زياس رمن ا مسرعه 
ادو براح كن عام تر زوه آيه ى 0" سوره ى مباركه ى «احقاف» اين است ١‏ «فَاصْبِدُ كما د صب أَولُوا العم مِنَ اسل 
ولد تستغجل لَهُعْ كانه يَوْمَ يَرَوْنَ مإ يُوعَدُونَ لَمْ يَُوا نا اه من نََوارِ» با إينكه سالياة مسادى هاتداتك اين يا بالقياسن الى 
المعاد كه ابد است ١«سَاعَهَ‏ من نَهَار) است يا نسبت به ذات اقدس الهى كه حقيقت نامتناهى است «سَاعَهٌ من نَهَار) است بالأخره 
اكر اين ١عَدَّداً»‏ به معناى قليل هم باشد بالقياس الى الله سبحانه و تعالى قليل است وكرنه سيصد سال شمسى و 04 سال قمرى 


يرسش: خصوصيت اين آيه جيست؟ اينها كه شكك نداشتند مؤمن بودند. 


ياسخ: خبء مؤمنين از آيات الهى برخوردارند ذات اقدس الهى اين كرامت را به اينها داده هم اينها را حفظ كرده؛ جان اينها 
را حفظ كرده؛ هم اينها را به عنوان رهبران فكرى نسل بعد قرار داده اينها بعد آمدند آثار مثبت فراوانى داشتند اولاً ينها را خخدا 
نجات داده از شرٌ آن طاغى و ظالم عصر نجات داده جندين كار در اينجا صورت كرفته ديكر. 


ثم بَعتنَامُْ لتغلم أن الْحزْئن ن أخصوى لما لَبنُوا تدأ مشابه اين يعنى علم فعلى در سوره ى مباركه ى «آل عمران» كلذشت در 
لاخر دين الوق 2.مرد لقا ورياك |ا ست لعفيو باك مس ميقس رتك عدن لدو يل لكان سناد و ا 
لماز يج وت زا عمقت و باق بسر يواراين انام عى عر اليا وار وي ميا بيعل اميا لحترا مين عيووددا البق انوت انيتا 
مى خوانيد ولى اينها براى بهشت رفتن كافى نيست هم حيديكُم كم أن مَدْحُُوا الْجَنَّه وَلَمَا َأنَكم مَفَلُ الَّذِينَ حَلَوَا مِن فَيلكم» كه 
حا شود يزعت أله المعامر ريك لسري وروا ره عور 1 يجيي 
اين كارها را مى كنيد ديكر امام جماعتى بالاتر از ييغمبر يا مثل بخ بيغمبر«صلَى الله عليه و آله و سلّم» كه نيست مسجدى بعد از 
مسجدالحرام به اندازه ى مسجدالنبى كه نيست شما هم نماز ينج وقت را يشت سر حضرت به جماعت مى خوانيد ولى اينها 
شما را به بهشت نمى برد اينها بعضى از كارهاى واجب است بعض ديكر هم مانده و آن اين است كه بايد در جهاد شركت 
كنيد احَتَّى نَعْلَمَ الْمجَاهِدِينَ نكم وَالصَابرِينَ؛ و مانند آنء اككر جهاد نباشد بله همينها كافى است اما وقتى جهاد آمد ديكران 
حمله كردند دفاع شده واجب هم نماز جماعت بايد باشد هم دفاع ضمن آن آيه اين كريمه مطرح شد كه خدا مى فرمايد تا 
اينكه ما بدانيم ١حَنَّى‏ نَعْلَمَ) اين يعنى جه؟ آنجا اشاره شد كه مقام ذات هويّت مطلقه كه منطقه ى ممنوعه است فوقٍ بحث است 
صفات ذات كه عين ذات است آن هم منطقه ى ممنوعه است فوق بحث است همه ى اين علمهايى كه دارد تا خدا بداندء تا 
خدا تميز بدهدء تا خدا تشخيص بدهد اينها علمهاى فعلى است «حَتَّى بَمِيرٌ ايت مِنَ الطتبء(عك للم اللَهُواشل «لنعلم الله 
اينها علم فعلى است علم فعلى را از مقام فعل مى كير ند اكر معلوم نه از مقام ذات اكر عالم بككيرند صفت فعل را از فعل مى 
كيرند عين الفعل است در حوزهى امكان است حدوث و قدم دارد» تغّر دارد» سبق و لحوق دارد و مانند آنء علم فعلى كاهى 
هست كاهى نيست مثل تلق خلقت كاهى هست كاهى نيست ديكّر» رزق كاهى هست كاهى نيست» شفا كاهى هست كاهى 
نيست اين تعبير لطيف براى مرحوم كلينى«رضوان الله عليه» است مرحوم كلينى در كتاب شريف كافى خيلى كم حرف دارد 
بسيار به عنوان حديث نقل مى كنند كاهى يكك بيانات لطيفى از خودشان در آن كتاب شريف كافى دارند اين جنين نيست كه 


مثلاً ايشان در ذيل حديثى يا مثلا هر حديثى يا حديث مشكلى بنايشان بر شرح باشد بنايشان بر جمع روايات است ايشان در 
باب صفات ذات و صفات فعل اين ن بيان لطيف را دارند كه اكر جيزى هر دو طرفش وصف خدا بود و خداوند كاهى به اين 
طرف متّصف شد كاهى به آن طرف معلوم مى شود صفت ذات نيست صفت فعل است اما اكر جيزى خحدا به يكك طرفش 
متّصف بود به طرف ديكر اصللا متتصف نبود اين معلوم مى شود صفت ذات است مثلاً حيات طرف ديككرش موت استء علم 
طرف ديكرش جهل استء» قدرت طرف ديكرش عجز است» حكمت طرف ديكرش شه است ذات اقدس الهى اين جنين 
نيست كه كاهى به وجود كاهى به عدمء كاهى به حيات كاهى به موتء كاهى به علم كاهى به جهلء كَاهى به قدرت كاهى 
به عجز متتصف بشود معلوم مى شود اينها عين ذات است اما مسئله ى رزق» مسئله شفاء مسئله خَلق امثال ذلكك «قد يَخلق و قد 
لا يخلق» قد يرزق و قد لا يرزق» قد يشفى و قد لا يشفىء قد يجيب قد لا يجيب» معلوم مى شود اينها اسما فعل است اكر اينها 
عين ذات بود جون اينها كاهى سلب مى شود _معاذ الله _ بايد ذات سلب بشود صفت ذات كه قابل نفى نيست جون اينها دو 
طرف دارند و ذات اقدس الهى به هر دو طرف متصف است معلوم مى شود كه اينها صفات فعل اند علم فعلى هم اين جنين 
است «قد يَعلم قد لا يعلم» مثل «قد يرزق قد لا يرزق» قد يَشْفى قد لا يشفىء قد يُجيبٍ قد لا يجيب» كاهى مصلحت در اين 
است كه به اين شخص عطا بكند كاهى نه» كاهى مصلحت در اين است كه اين شخص را شفا بدهد كاهى مصلحت در اين 
نيست» كاهى حكمت در اين است كه به اين شخص مال بدهد كاهى نيست لذا «قد يَفعل قد لا يفعل» آنجه كه در اين حوزه 
انمي دعل قبل وتتىن عل تعلى. توادوره دو خارك متدودو ]مقر يدي با توت ورعلم زجي كممام الي تيك اركره 
ذات اقدس الهى فرمود آنجه را شما در درون داريد خدا مى داند أو دوه يححاسبكم به اللو(ع)ء اوَاعْلّمُوا أن الله يَعلمُ ما فى 
نفيك كُلعَذَرُوة)(/) فرمود جه بكويبد جه نكوييد او مى ذاند آن علم ذاتى خداء علم قبل از خلق 1 ن سر جايش محفوظ 
است جون اينها علم فعلى است علم فعلى از مقام فعل انتزاع مى شود و در حوزه ى امكان قرار داد سابقه ى عدم مى تواند 
داشته باشد فرمود: الَِْلَم أَىٌ الْحرْبين أخضدى» كه اين «أخضرى» فعل ماضى است نه «أحصكِآ» افعل تفضيل باشد. يكك بيان 
لطيفى جناب زمخشرى در كشاف دارند كه افعل تفضيل را كه از ثلاثى مجوّد بايد بككيرند آن فعلى بايد متعدّى باشد اين 
ثلاثى مجرّدش كه افضل و تفضيل بردار نيست اكر جايى باشد بايد سماعى باشد اينجا هم شنيده نشده بنابراين أحصط در 
اينجا حتماً فعل ماضى است و غالب مفسّ رين هم اين راه را طى كردند سيدناالاستاد هم فرمود فعل ماضى است و اكر كسى 
بكويد اين افعل تفضيل است اين تكلفى را مرتكب شده استء خب تا معلوم بشود جه كسى شمارش كرده خب جه كسى مى 
اتفازة؟ آ كمي كه بداو باشد ذبكر كن ان كسى كدحوات اسق كدانيى تزاند وشتبازة كذة أحصى قعل عافنى آنك 
احصا كرده قدم به قدم هر شبء هر روز اين عقل خط كشيده كه امشب دوازدهمين شب است فلان شب سيزدهمين شب 
استء فلان شب جهاردمين شب است,ء فلان شب دويستمين شب استء فلان شب دويست و يكمين شب است تا فلان اين همه 
رامى شمارد خب اين كسى است كه «وَفَى سكم را بلد است اينكه فرموه: ايا أيّهَا اين آمنُوا يكم أنْفسَكغ(4) كه در 
سرووف سار كناى وسادم كللك مين اسكنا زوزها انها الذوع اتاوإفليك النمكوو اسم فل اسك يق «الزموا) يعنى همين 
جا تكان نخوريد «الزموا أنفسكم» سر جايتان باشيد ما مشكلمان اين است كه اين را كذاشتيم اينجا در حيات خلوت همه جاى 
عنالم زا ذور مي زليم قتع بهافكر همه يتم مكريه به فكر خودمان فرمود همين جا باش كجا مى روى جه جيزى را دارى نكاه 
مى كنى؟ (يَا لالدو آمَنُوا ليك أنْقدَ كم يعنى «الزموا أنفسكم» سر جايتان باشيد اينهايى كه سر جايشان بودند فهميدند 
امشب دويستمين شب است يا دويست و دهمين شب است يا دويست ينجاهمين شب است وقتى هم كه بيدار شدند خبر دادند 
كاد ورك كع أعلم بها اكه اكها كنج تابه كريد ا سم سنال عو يدي قلط فى تراك بكرزتد ين آنه الى اسك 


خدا مى داند و رقم رااو بايد بررسى كند و بكويد در همينهايى كه آيهى الهى در درون جان اينها يياده شده يكك عده خواب 
بودند يكك عده بيدا خب (لنَعلَمَ أىّ لْحرْبينِ أخقرى نيع اعد شمرد «لمَا َبتُوا أمّدأ». مى فرمايند: ١نَحنٌ‏ نَقّصٌ عَلَيِك تَأَهُم 
باحق اين جزء تبأ آن خبرهاى مهم را البته حالا به هر خبرى هم مى كويند تبأ اما تلك م أَناء اليب تُوحيها إلَيك(4) اين 
استء عَم يَعََاءَلُونَ * عَن الا العظيم)(١1)‏ خبر مهم همينهاست در عِقدالفريد يعنى ابن اثير در عق دالفريد نقل مى كند كه در 
بعضى از لوحهاى قبور افراد ذى شأن آن بالايش نوشته است «قل هو نبأ عظيم أنتم عنه مُعرضون» كه جريان قيامت است يعنى 
مركك به بعد يكك خبر مهممى است و شما اعراض كرديد اين را در بالاى اؤّلين سطح لوح قبر مى نوشتند «قل هو نبأ عظيمٌ أنتم 
عنه معرضون» اين هم همين طور است انحن تَقْصٌ عَلَيِك بَبَأَهُم بالْحَقا اينها ١إنَهِمْ‏ فيه آمَنُوا بِرَبهمْ وَزَدْنَاهُمْ هُدىّ)» اين بر اساس 
اينكه اككر كسى «من حجاء بالْحَسَئَهِ قَلَهُ ع أَمالِهَاا للاشد اكر كسى ١ن‏ هدايك ازليدسرا بتيرقة هدات باداشى تصقن عبى 
شودء آن كرايش نصيبش مى شودء آن علاقه نصيبش مى شود اكر كسى اول بكويد «رَينا إِنَنَا سَمِعْنَا مُنَادِيا ينَادِى لِلْإِيمَانْ(17) 
ما «آمَنّاا و يذيرفتيم از آن به بعد خداى سبحان ياداش عطا مى كند ياداش تنها بهشت قيامت نيست در دنيا هم ياداش عطا مى 
كند هم رفقاى خوب براى او فراهم مى كند هم استاد خوبء شاكرد خوب؛. هم حجره ى خوب؛ هم بحث خوبء؛ هم درس 
خوب اينها توفيقات الهى است كه اكر كسى درست راه بيفتد مى بيند طولى نمى كشد كه همه ى اين نعم برايش فراهم است 
ولى متوجه نيست كه جطور اين رفيق خوب نصيبش شده.؛ آن استاد خوب نصيبش شده؛ آن شاكرد خوب نصيبش شده؛ آن 
هم حجره ى خوب نصيبش شده. اين هم بحث خوب نصيبش شده. آن مستأجر خوب نصيبش شده؛ آن موجر خوب نصيبش 
شدهء اين متوجه نيست همين طورى دارد در نعمت غرق است و خب اكر كسى در خانه مشكل داشته باشد موجر يا مستأجر 
بدى داشته باشد» هم بحث بدى داشته باشد» شاكرد بدى داشته باشد» استاد بدى داشته باشد اين ديكر ملا ثمى شود اينكه 
فرمود ما از هر طرف نعَم را به او مى دهيم همين است «زَدْنَاهُمْ مدىٌ) همين است» ١ن‏ عاء بِالْسر ته قله عَشْرٌ أَمَالِهَاا همين 
اك الع سعيداق انلقن اهز كاسلعى انها در قياضت اسك ولن تدريدليا بالأخره :ونا بكم قن لقعو قوق اللرم لكل دكن رموه 
اينها اين كار را كردند ما هدايت اينها را اضافه كرديم و رابطه ى قوى تر به اينها داديم اين است كه دل اينها را به خودمان 
مرتبط كرديم. 
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حالا جندتا سؤال مربوط به بحثهاى قبل بود كه آنها را بازكو كنيم اين كلمه ى ماكثين كه در همين سورهى مباركه ى 
«كهف» آيه ى سه آمده اين مخصوص مَكث در بهشت است و اككر در حين بحث از مكث جهنّميها سخن به ميان آمد نه براى 
آن است كه اين ماكثين ناظر به بأس شديد است و ناظر به جهتّميهاست بلكه درباره ى جهنّميها هم كلمه ى ماكث آمده جه 
اينكه كلمهى لابس هم آمده در سوره ى مباركه ى «زخرف» آيه ى ا درباره مكث جهنّميها جنين آمده سوره ى «زخرف'» 
آية #الأايخ اس وَنَادَوَا يَا مالك لِيَقْض عَلَينَا ربكت قَالَ نكم مَاكتُونَ اينها هيج ارتباطى با خدا نداشتند حالا يا بر اساس لج 
بازى حتى در جهنم هم باشد نمى كويند «رَينَاا يا نه» اصلا همان كفر بيرونى اش در دنيايشان اينجا هم ظهور كرده اكر جيزى 
را هم بخواهند از خدا بخواهند ديكر خودشان مستقيماً نمى كويند «رَبْنَاا به مالكك«سلام الله عليه؛ كه مسئول دوزخ است به 
والككن ع "يناد رد نخد وكا كر ديق حا ا ما لقاب ركه لكالميي يتمد مكر بكو وها قببناار] كبرد را فاك ينون عا 
رَبك لج بازى آدم را تا آنجا هم مى برد الِيفْض عَلَيا ربكا آن وقت مالكك«سلام الله عليه» ياسخ مى دهد إنكم ما كثُونَ) جه 
اينكه الآبثِينَ فيهًا أَحْقَابً»(!) كه در سوره ى مباركه ى «نبأ بود هم ناظر به همين كروه است. فتحضل كه مكث هم درباره ى 
بهشتيهاست هم درباره ى جهنّميها منتها مكث جهنّميها در آيه ى /الاسوره ى «زخرف» استء مكث بهشتيها در همين آيه اى 
انك ك2 مضا سك روط يعت ناكل ف ندا ل 


ص: كرفا 
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أفاادو حرياق ان تفقياى كتدذاك افيس اليتن اده 
يرسش: 1 بهشتيها منتظر هم هستدل؟ 


ياسخ: بله خب منتظر نجات نيستند براى اينكه در نجات اند منتظر نعم بعدى اند شايد يكك وقت به عرضتان رسيد سيدناالاستاد 
مباركك سي دالشهداء«سلام الله عليه» سالى يكك بار براى اهل بهشت تجلى مى كند اين طور نيست كه حالا هر وقت خواستند 


خدمت حضرت برسند مقدورشان باشد خب اين نِم هست ديكر اينها منتظر اين كونه از نعم اند. 
يرسش: شما در مباحث كذشته فرموديد آنجا مقام فعلى است و هيج قوّه اى به فعل تبديل نمى شود. 


ياسخ: بله» عملى نيست علماً جراء علماً لحظه به لحظه كمالات هست ديكر ما عملى انجام بدهيم كه با عمل ما به مقامى برسيم 
اين جنين نيست اما همه ى ذخاير دنيا يكى يس از ديكرى اينجا ظهور مى كند اكر كسى شيعه ى حضرت بود اين توفيق 
نصيبش مى شود كه سالى يكك بار كه حضرت براى اهل بهشت تجلى مى كند اين به ديدار حضرت برسد بعضيها كمتر. 
بعضيها بيشتر شايد سالى يكك بار هم نصيبشان نشود كمالات علمى فراوان است ولى كمالات عملى نيست يعنى كسى كارى 
انجام بدهد كه به وسيله ى آن كار ثواب ببرد اكر اين باشد يكك شريعت مى خواهد» يككث رسالت مى خواهد؛ يكك دين مى 
خواهد. يكك بيامبر مى خواهد اين ديكر نيست اين بيان را وجود مبارك حضرت امير در نهج البلاغه از وجود مباركك 
ييغمبر«سلام الله عليهما» نقل كرد كه ييغمبر فرمود: «اليوم عمل ولا حساب و غداً حسابٌ و لاعمل)(1). 


ص : ونع 
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ياسخ: اعمالى كه انجام مى دهند در برزخ اثر دارد وقتى قيامت كبرا قيام مى كند كسى در دنيا نيست كه عمل انجام بدهد 
اعمالى كه انجام مى دهد اين شخص ثوابش را نثار او مى كند خب همان طورى كه شفاعت نصيب او مى شود فيض الهى 
نصيب او مى شود از اين طرف هم اعمال خير نصيب او مى شود اما خود او بتواند كارى انجام بدهد ثواب ببرد ديكر نيمست 
«إذا مات ابن آدم انقطع عمله) اين «الا عن ثلاث1(0) در حقيقت استثناء استثناى منقطع است يعنى او كارى نمى كند كه با آن 
كار ثواب يبرد البته صدقه جاريه داشت» ولد صالحى داشت كه «يدعو له)» درختى كه غرس كرد. معمارى كرد. بنَايى كرد 
لاقي عور راجا اميد نالفي يكن إلى لساري دور ببدانا اللي ليوا لحي كناام در صياري عي لبط اق وإاني كه 
در سوره ى مباركه ى «يس») هست َكب ما قَدَمُوا وَآثَارَمُغه(1) اكر كسى اثر خوب ككذاشت ت تا آن اثر هست ثواب مى برد 
براى اينكه نتيجه ى عمل اوست ديكر خب نتيجه ى عمل او را بايد به او بدهند اما بعد از مركك كارى بكند كه با آن كار 
ثواب ببرد اين جنين نيست. اما اينكه فرمود دنيا يعنى ما على الأرض را ما زينت قرار داديم براى آزمون اين بخشى از آزمون 
اليك وءناة طقف سد اليناف ساو باق انق ردقن را دارس يه الأيزاف اشكه اذهرة دردناان اعساضيئ ند سيغفله ينك 
ندارد كاهى مى فرمايد: «حَلَقّ الْمَْتٌ وَالْحيَاةَ ليل وكع:() يككء «وَيَلوْنَاهُم بِالْحَمَدمَاتِ وَالسَيْنَاتِ)(؟) دو التلوكم بالسّرٌ وَالْحَوِر 
ِنَه(ه) سه وَلَِْوَنَكمْ بش ءٍ مِنَ الَْوْفٍ وَالْجِوع وَنَفْص مِنَ الَْموَالٍ وَالَْنْفُس وَالَمرَاتِ؛(2) جهار و آيات ديكر. آزمون 
اعضاض يه وودقة ارد آقنوث سهد رديت اندر هوا 1 رخو ]ميق ابا حبرا نما رمدي را فوت ذافن براي أبتاكة دوونيك يات 
كه «إِنَّى حَالِقَ بَشَّراً من طِين)(/09 با اين زمين مأنوس است اما «وَتَفَحْتٌ فيه مِن رُوجى)(4) آن روح كه در اينجا آرام نمى كيرد 
ايد ا وزاق كيد كردي كه بلجل نا بشي ار براق اكير كر تود يدان لاد بأناء ياد قر اقوط تقد اويا قيدة ال 
آماده كرد تا او سركرم بشود و بماند لذا آنهايى كه اهل اين ن بازى نيستند برا بر خطبه ى هام وجود مباركك حضرت اميراسلام 
الله عليه) فرمود اينها اككر اجل الهى نبودء اكر فرمان الهى نبود ١لَمْ‏ كش تَقِرٌ أَرْوَاحهعْ فى أَجْسَادِجِمْ طَرْقَة عَيْنا(3) براى اينكه اينها 
كه اهل بازى نيستند حالا شما صدر و ذيل اين شهر را يراز استاديوم ورزشى بكنيد اين براى فقها و حكما واينها جه ارزشى 
ذأؤد شع ال ناز انان عضه لى خورو افيه ان شدزاميةاة نارض خضرت قفرمو ا كر جل الون كدو نا كل شي 
عَلَْناة بقَدرِيا:١)‏ 100 أجل )١‏ هستء ذا جَاء أَجَلّْهُع لآ يَيَأَخوُونَ سَاعَهٌ وَل يَسْتَقْدمُونَ(11) هست اكر آن اجل 
مومعو ربنق ووو كرا كه للاطاد كا ار قرو وق 5ج وا مها بدن كد ونوا ارا ا معطار ون شك يد رطاف اا 
فرزند هست, يكك علااقه ى مال هستء يكك علاقه ى تدريس هستء يكك علاقه ى تأليف هست همينها اينها را سر كرم مى 
كند نكتهشان مى دارد اكر اينها نباشد هيج داعى ندارد بماند كهء خب يس بنابراين آن محور اصلى تزيين براى آن است كه 
اين مهمانهايى كه آمدند زود فاصله نكيرئد اما عَلَى الَرْض)(1) هم اختصاصى به بوستان و راغ و باغ ندارد «مَا عَلَى الَدْضِ) 
همه جيز را شامل مى شود لذايا ايد اق كاذو غمين سورهى مبا ركه ى «كهف: است كه «العال وَالينُونٌ زيئه الْحَيَاِ الدَّثيَاا(1) 
با آن معارض نيست اينها مثبتين اند هم بناء هم فرزند» هم كاخ و فرش و هم درخت و بوستان همه ى اينها اما عَلَى الَرْضِ) 
هستند خواه به صورت مال و بّنين در بيايد» خواه به صورت باغ و راغ در بيايد و اكر بكُوييم ما شامل لباس نمى شود خب 
لباس هم از همين اما على الَوْضِ» است ديكر بالأخره بهترين لباس از همين اما عَلَى ادْضِ» است يا از حيوانات است يشمى 
اسك جف استعديا كر كف اسك ها وتر و انغال .ذلك اسك جاه ابريقم انك قاببان تورات يضرت امير هم فافار ينه هنين اسبت 
ديكر فرمود بهترين لباس همان ابريشم است كه محصول يكك كرم استء بهترين غذا عسل مصفاست كه آن هم محصول يكك 


كرم است و آن كسى كه در حضور حضرت يكك نفس صعدايى كشيد فرمود براى جه اين نفس تأثرآميز مى كشى يعنى جون 
كار دوتا كرم به تو نرسيده الآن آه مى كشى اكر براى آخرت تنفست را آدا دارى كه درست است اما براى اينكه حالا لباس 
ابريشم ندارى يا عسل مصِفًا ندارى يعنى دسترنج اين دوتا كرم به تو نرسيده دارى آه مى كشى اين يكك ديدٍ ديكر است» خب 
يس «الْمَالَ وَالْبنُونَ) جه اينكه «الشجر و الحجر) هم ازينه الْحَمَاهِ الدَّئْماه(18) اينها هست. 
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يرسش: استاد اين زينت زن و فرزند واينها بازى است يا مقام و منصب. 


باسخ: خب نه اينكه من «أكثَرْ مِنْكك مالأ اينكه در همين سور ه مى آيد كه «أنّا أَكَتَدٌ منكك مَالاً وَأعَرٌِ تقّراه(1) من بجه هايم 
قباة انيك و كرفه سنت قروتلبر ور اق | كنس كتاعيادت السك شما اده واغلافه داشفه بلقن و يدروزاة أمادانا كله يدك 


مالا وَأغرٌَ تَقْرأًه اين.مى شود وزيئة التكاه الذثاءه خب: 


مطلب بعدى آن است كه اكر كسى جاهل بسيط بود و شاكك بود همان طورى كه كذب خبرى اش مشكوكك است كذب 
مُخبرى اش هم مشكوك است احتياط در اين است كه نككويد يا جزم به صدق دارد يا جزم به كذب دارد يا شكك در صدق و 
كلذيه ا كر كمون مضق و كلذك ترق :«ارسطكه دز عد دق بو كزان الشرى عر هط جر فى داقه أن خبر درت 
اسث يانه؟ مُخبر صدق و كذبش رااز خبر دريافت مى كند. اما آنجه كه مربوط بود به اين عرفائئات عاشورا ا كر كسى مى 
خواهد رساله اى بنويسد يا يايان نامه اش را در اين زمينه بنويسد ضرر نكرده جون اينها معارفى است كه در روايات ما هست 
منتها كمتر به سراغش مى روند در جريانات عرفائيات عاشورا مى بينيد مرحوم محدّث قمى«رضوان الله عليه) در ذيل كلمه ى 
اعَشّقَا در همين سفينه آن قضّه ى وجود مباركك حضرت امير«سلام الله عليه» را نقل مى كند كه بيست سال قبل از جريان 
كربلا وجود مباركك حضرت امير كه از جنكك صفين برمى كشتند به همين سرزمين رسيدند اصحاب كه در خدمت حضرت 
اميراسلام الله عليه» بودند ديدند از اسب يياده شد و با دستان مباركشان اشاره فرمودند: «هاهناء هاهنا» يكك مقدار خاكى كرفتند 
و بو كردند دو ركعت نماز خواندند عرض كردند جه خبر است اينجا مكر جيست؟ فرمود: «هاهنا مصارع عُشّاق)(1) اينجا 
عاشقانى هستند كه قتلكاهشان اينجاست كسى هم نمى دانست جريان جيست فرمود: «هاهنا مصارع عُشّاق» اين براى بيان 
نورانى حضرت امير است اما در جريان حضرت سكينه«سلام الله عليها» مستحضريد كه همه ى بركاتى كه نصيب اهل بيت شده 
حتى زينب كبرا«سلام الله عليها) اينها به وسيله ى بركات امام زمانشان وجود مباركك امام سجاد است در جريان امام سجاد كمتر 
نقل شده خود حضرت هم كمتر نقل كردند براى اينكه كسى نفهمد او امام زمان است و امام جهارم است وكرنه حضرت 
آسيب مى ديد قوى تر و بهتر و بالاتر از حضرت سكينه يا حوادث ديكرى كه حضرت سكينه شنيد وجود مبارك امام سجاد 
شنيد اما از آن حضرت جيزى نقل نشده آن حضرت كرجه همه ى ائمه جه حياتشان» جه مماتشان نور است ولى بالأخره امام 
ونان كا دار آن عالم است به اذن ذات اقدس الهى. از وجود مباركك امام صادق«سلام اللخليةة لاهرا قال #رويل كه 
اينكه بيغمبر«صلَى الله عليه و آله و سلم» دربارهى ابى ذر فرمود: «ما أظلت الخضراء و لا أقلّت العُبراء ذا لهجه أصدق من أبى 
قو ند اندي مساور قرماه ا بس فيك وااديناها و راق انه عافق فرسرد قف اول قزنوزه شاك سه هاه انك ؟ مذلا رموه غر قن 
كرد دوازده ماه است و مثللا 0 روز استء. فرمود جندتا شب قدر داريم؟ عرض كرد مقلا- يكىء فرمود نسبت شب داريا 
شبهاى ديكر جيست با ماههاى ديكر جيست؟ عرض كرد طبق قرآن مثلاً- «خيِرٌمِنْ أ لْفِ شَّهر)(؟) فرمود يس يكك شب از 
متغا بامو الا انيه طرفي كز را دوف مانا قن قر ونا عطي كنسي انزاة.زا بادا لوتيد ا كر ميراي ال 
عليه و آله و سلم» درباره ى ابى ذر فرمود ابى ذر اين جنين است نسبت به شماهاست نسبت به ديكران كه نمى ستجند كه. 
وجود مبارك امام سجاد امام زمان است حسابش با همه ى آنها حتى زينب كبرا«سلام الله عليها» فرق دارد جداست. اين 
حديث شريف راهم بيغمبراصلى الله عليه و آله و سلّم) فرمود هم در نهج البلاغه است كه اين دو ذات مقدساعليهما السلام) 


فرمودند كاهى به صورت مهيز كاسن به ضيورت اسم ظاهر «لا يقاس بنا أحد)(2) اين در بيانات وراك مكمير تمل الله علو 


آله و سلم؛ است آنكه در نهج البلاغه است با اسم ظاهر ذكر شده كه با اهل بيت كسى را نمى سنجند(2)؛ خب بنابراين اكر 
در جريان حضرت زينبء در جريان حضرت سكينه اينها عرفائيات مطرح است اينها همه شان به بركات امام سجادهسلام الله 
عليه» است وجود مبارك حضرت سكينه را نسبت به ساير دخترها و بجه ها و زنهايى كه آن محدوده بودند حالا يا وجود 
مباركك حضرت زينب آنجا حضور نداشت يا داشت و از او نقل نشده اين نقل نشدن دليل نيست بر اينكه حضرت نشنيد در 
بين اين دخترها و زنها و بجه ها كه بودند فقط از اين سكينه«سلام الله عليها» نقل شده از وجود مبارك امام جواد سؤال كردند 
كه اكر شما مدّعى امامتيد همجنين درباره وجود مباركك امام رضا اكر شما مدّعى امامتيد خب امام قبلى وقتى رحلت كرد امام 
بعدى بايد كه در مراسم تجهيزش حضور يبدا كند وقتى كه وجود مباركك امام رضا رحلت كرد شما كه در مدينه بوديد يا 
درباره امام رضا نسبت به امام كاظم«سلام الله عليهما؛ حضرت در ياسخ فرمود شما كه درباره امامت زين العابدين«سلام الله 
عليه» شكك نداريد كه؟ عرض كرد نه فرمود وقتى وجود مباركك سّدالشهداء را دفن مى كردند زين العابدين در زندان كوفه 
بود همان خدايى كه از زندان كوفه زين العابدين را به كربلا مى آورد ما را هم از مدينه به خراسان مى آورد خب اينها جزء 
عرفانهات عاشوراست اينها مانده در آن يعنى براى آنها شايد قابل هضم نباشد اما اكر كسى بخواهد مسئله ى طىّ الأرض» 
حضور ملكوتى امام و ساير مسائل را مطرح كند اينها را مى تواند جمع بندى كند از همين متون در مقتل هست اين جنين 
نيست كه بيكانه باشد ولى اين قسمتها كمتر مطرح مى شود اينها هم مى تواند جاى خودش را باز كند هم مى تواند آن مسئله 
ى ستم سوزى و ستيز با ستم و با طغيان و اينها بيشتر اثر كند جون كسى كه يايكاه اعتقادى و دينى داشته باشد بهتر مى تواند 
اثر كند جون عده اى از آقايان بايد به مدارس بروند بجه هايشان را بياورند كه «حفظكم الله تعالى» ما ان شاءالله روزها ينج 


دقيقه اى قبل از دوازده تمام مى كنيم. 
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٠ 


َم دكت 


أ إذأ 


د طريحات الْكفْضٍ وَالرَقِيمِ انوا مِنْ آيَاَا عجباً (4) ! وَى الْفِثيُْ إلى الْكهْفٍ فَقَانُوا رَبَنَا آتنَا مِن لَدُدك رَحْمَهُ 


عي لَنا من راودا )0١(‏ فَضَ ريا عَلَى آذَانِهم : فى الكْضٍ بن عَدَدا )1١(‏ ثم بَعاهم لنعلم أي حزن أخصرى لعا لَبُوا 
أمداً 15١‏ نحن تقس عليك بَبأهُم بالق نه في آمنُوا يرهم وَزداهُمْ مدى (00 رطا عَلى بهم اكوا ينا وب 


السَّماوَات وَالََوْض لَن نَدْعُوَا مِن دُونه إلها لَمَد فلن إذا ع ططاً رع مزلا تلكا الكروا مو دوق آله َو لا يَأنُونَ عَلَيهم بثه مْطَانٍ 
بين فُمَنْ أَظلَم ِمَنِ افتْرَى عَلَى الل كذباً (10»» 


در مكه مهم ترين مطلبى كه براى مردم آن منطقه مطرح بود اصول دين بود يعنى توحيد بود وحى و نبوّت بود معاد بود. 
خطوط كلى احكام و فقه و حقوق هم مطرح مى شد ولى عنصر اصلى همان اصول دين بود و جريان اصحاب كهف هم قبل از 
ميلاد مسيح(سلام الله عليه) اتفاق افتاده بود به دليل اينكه در كتابهاى يهوديها آمده و يهوديها هم باخبر بودند آنها هم سؤال 
مى كردند و احياناً براى برخيها كه از جريان اصحاب كهف باخبر بودند اين قضّه تعجب آور بود فرمود اينها تعتجب ندارد در 
برابر ذات اقدس الهى اينكه فرمود «ك انوا مِنْ آيَاتََا عججبا» اين اهبأ ظرفش اين است (إِذْ أوَى الْفِتْهُه جون يكك جند نفرى به 
ال ا 


0. 


يناهنده شدند و اين حرف را زدند و سيصد سال خوابيدند كه اين ١‏ «إذا ظرف أن اقكاه اسث” دكانوا مِنْ آيَاننا عَكناً * إذ أوَى 


الِْتيهُ) اين را به عنوان متن قبل از شرح ذكر مى كنند بعد شرح مى دهند لذا جمله هايى كه در شرح آمده بيش از آن مقدارى 
است كه در متن آمده لكن در متن و شرح عنوان فتؤت مأخوذ و ملحوظ است ديكر به ضمير اكتفا نشده اكر مى فرمود (إِنْهم 
آمنوا» كافى بود اما بار دوم كلمه ى فتيه را ذكر كرده تا روشن بشود كه فتّت و جوانمردى منشأ اين مقاومت بود. بار اول 
قرمودة وذ أوَى الْفِتْيهُ إِلَى الْكَهْضٍ» از قيام و مقاومت و ايستادكى آنها سخنى به ميان تباوزة نفرمود اقاموا فقالوا) بلكه قرموةة 
«قََانُواه در شرح اين متن قيام و مقاومت و ايستاد كى اينها را مطرح كرده فرمود: ١َقَاُوا‏ رَيْنَا آيَنَا من لُدُنك رَحْمَه) براق اينكه 
اينها فهميدند هم الحاد باطل است الهى بودن حق است هم شرك باطل است و توحيد حق است نه بايد ملحد بود نه بايد 
مشركك واينها هيج راهى نداشتند يعنى محيط خانواده» محيط زيستء محيط تحصيلء محيط تجارت آلوده به شركك بود هيج 
يناهكاهى نداشتند مكر غارء هيج وسيله اى نداشتند مككر خالق ربٌ السماوات و الأرض لذا عرض كردند از نزد خودت جيزى 


به ما برسان برائ اينكه در نزد ديكران راه براى نجات نيست. 


ص: ؟عع 
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اوقد اكز افوانرافى سكف يرد اطع فنا واستعنة بره فرك لدف 
لمن درك انك هن زد سل مرا متف بلحس از سيدن كه عفان لا كل باس معان ادل باقن قار ووه 


مباركك خضر كه ذات اقدس الهى فرمود: «آثينَاهُ رَحْمَهُ مِنْ عِندِنًا وَعَلمْنَاةٌ مِن لَدُنًا عِلْماً»(1) آن خضر مى خواهد كه علم لدنّى 


افقانوا وكا أكا من لذيك رَحْمَهَ وَهَيّىَ لَنَا مِنْ أثر 


و رحمت لدنّى نصيبش بشود كسى كه بيجاره شد هيج جاره اى ندارد يقيئاً به الله يناهنده مى شود مش ركان هم همين طور 
بوةالك آنها وق مواق كف من دنه فى كشت .دن انتانق غرق بوه و هي وسيله ا براي شجات كدافسد دعا الله الخلصيق 
له الذية ب3لأر ذاك اقدس: الهى ووى اخلخص انلها كه كذاشث فرموه هميق مش ر كين مث برست حهاز وققى سوار كفق 
ند توصل تك اغا كاثوا وذ غوة ركلا رشو عدوا كه رحبب ظافر يناهكاء من ««الغتك هن اند دو وسترسن آنها ليبق نا 
فاع نيا #سريسى تذاوقة ع الله طاعده عى كرتن تفضا اكه الله مُخَلِصينَ لَه الدّينَ؛ آن كاه «قَلَمَا نَجَاهُمْ إِلَى الْبْرّ إِذا هُمْ 
يُشْركولَ؛(06. بنابراين اين يرده ها خاصيت اضطرار | بن غبارووى ف برددوا كتار ودن ات يرده كه كان وده يكوه اسان هيدا 
خود را به خوبى مى بيند در حال اضطرار ا بق الست اين «أكن ديت الْمطوو لهلهم خاصمض .همين انسث أن كاه فرموه ابنها 
از هر راهى كه مى خواستند بروند رفتند و نااميد شدند تنها راه الهى مانده بود واز خداى سبحان كمكك طلبيدن اين راه الهى 
در مناجات؛ در ادعيه» در آيات مطرح است در راههاى حوزه و دانشكاه راه اسباب و علل است مى كوييم خدا هست ولى 
بالأخره سبب لازم استء خدا هست ولى وسيله لازم است اما اين خدا هست ولى وسيله لازم استء خدا هست ولى سبب لازم 
أبيذا معنا ابس نميف ككمدا نع ننيعاة اذا ى اده شفيقة نا وله كاريني: كنن يجنايكى | بر تيك ترا الله اذ كشرع 
الأنعور إلا بأسبابهااة «أبى الله أن تجرى الأمور إلآ بأسبابها» اين در روايت هسث دذرسث است آن بيان ثووائى ضرت آمير ذو 
نهج البلاغه درست استء آن بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) در كتاب شريف توحيد صدوق درست است كه «كل قائم 
فى سواه معلول؛(2) هر جيزى كه هستى او عين ذات او نيست معلول است نظام علّت و معلولتت درست كردند اما معنايش بن 
نيسنت كه ععهان بر اشاس ماله ين غلل و مخلول تحركت عى كتد واذات اقدس الهن سرسلشله ات ا كر حدية حيرف ناهد كه 
مى شود محدود خدا سرسلسله است با حلقه ى اول هستء با حلقه ى دوم هستء با حلقه ى سوم هست,. با حلقه ى وسط 
فكوا حلفي اح هيك كن :ا او سمت وى اواو عم تمك ابو رقو كه انر انا تو اغبي يت بلا مظيك 
او را ثابت مى كندء هم بلاواسطه را كارى كه از ديكران ساخته نيست و ذات اقدس الهى قادر مطلق است انجام مى دهد اين 
در دعاى نورانى ابوحمزه ثمالى كه وجود مبارك امام سجاد آموخت عرض كرد خدايا تو حاجت ما را برآورده مى كنى «بغير 
شفيع فيقضى لى حاجتى» كه نمى خواهد _ معاذ الله _ شفاعت را انكار كند كه يعنى تو دوتا راه دارى يكك راه وسيله است» 
وف له لسكا اتا اميق اميق يه وسيلة فى اناه زالنة اصبال مالع الننام م تدعا كاه بهم وراالناس لخر من وق فى ارج 
الراحمين» بدون وسيله كار مى كنى تو هر دو راه در اختيار توست اين «مِن لدنه) براى كسى است كه بيجاره شد ديكر هيج 
وسيله اى ندارد نه اينكه آن لدى اللهى را اينها طلب بكنند اينها در آن حد نبودند بنابراين آنجه را كه ذات اقدس الهى به 
خضر و امثال خضر داد كه «آتَيِنَاهُ رَحْمَهُ مِنْ عِندًِا وَعَلْمْنَاهُ من لَدُنَا عِلْما»(4) يا درباره ى شخص يبغمبر اسلام(صلَى الله عليه و 
آله و سلم) فرمود: نك لَتََفّى الَْْآنَ من لَدّنْ حكيم عَلِيم١(5)‏ آن علم لدئى مخصوص انبياء اوليا و ص اولياى الهى است 
اناا تكسف كرون مي لحي على وانعنم جار اق لقاو يوك نس بنابراين ما دو راه مى توانيم به نحو مانعهالخلو كه جمع 
را شايد از خدا فيض بكيريد يكى از راه توسل و شفاعت و امثال ذلكك. يكى هم بلاواسطه او فيض مى رساند اينها عرض 
كزنة روك التابدى اذك وضع يكن كاوق ارا وكتدل كدو روزعاى قبل اشارة قد كار سافان كدارة عقت دار 
نتيجه نمى كيرد موادٌ خام است اما وقتى كارى كه هيئت داشته باشد به آن مى كويند مهيا ديككر موادٌ خام نيست رشد براى 
بعضيها موادٌ خام است يعنى بايد مقدّماتى فراهم كنند كسى مقدّمات را به نتيجه برساند اينها كه عرض كردند (وَعَيَْ لنَا مِنْ 
ْنَا رَشّد» يعنى اين مواد خامى كه آن هم به لطف شما فراهم شده است اينها را هيئت بدهيده سامان بدهيد و آن رشد باشد 


١و‏ هَيَئ اين انا 5 بنها دوكر امت ت اينها بود خب خدا جه كار كرد؟ با (فاء) تفريع فرمود: : «فَض رَبَنَا عَلى آذَانِهمْ) ما به 


خواسته ى اينها خواستيم رحمتى از نزد خودمان بدهيم وامراينها را هيئت ببخشيم اينها را خوابانديم كاهى معلوم مى شود 
تعطيلى موقت زمينه براى يكك نجاح و فلاح است درباره ى بعضى از انبياى الهى دارد كه اينها ندايى دادند و از ذات اقدس 
الهى كمكك خواستند ما كمكك را از راه «اّكض برجلك» به اينها رسانديم آيه او #الابيو ويف ما كدق تسوواين اسك 1 
قويارة ف اللونب فزموفة و3ا د كويد الوك ١]‏ تاقى اسه كنت اعرف كره الى فقيع السيطات بِنُضْب وَعَذَاب» اين نداء اين 
كف برجلكك» يعنى «فاستجبنا له فأجبنا له» به او كفتيم يايت را بزن به اين آب «هدًا مُعْتْسَلْ بَاردُ ور كفو اق لاقينات 
مى شوى؛ يس كاهى ندا را ذات اقدس الهى با «فَاستَجَبنا لَهُ فنَجمِناةُ)(١1)‏ و امثال ذلكك ياسخ مى دهد كاهى از آن قبيل نيست 
مى فرمايد: «قَضَ رَبنَا عَلَى آذَانِهخ) اينجا هم فرمود: «ازاكض برجلتك» اين «انكض برجاتك» جواب آن نداست جواب آن 
درخواست استء خب حالا فرمود: «قَضرَبنَا على آذَانِهةْ) معمولاً ساير حواس براى اينكه مشخص بشود شخص واب است يا 
بيدار مؤثرندء راه كشاى اند ولى قوى ترين حاشه ظاهراً سامعه است انسان اول مى شنود بعد بيدار مى شود نه اينكه بيدار بشود 
بعد بشنود روح در هنكام خواب رابطه اش را با بدن بالكل قطع نمى كند وكرنه او مُرده است خيلى كم مى كند ولى اوَّلِين 
جيزى كه از آن راه ادراكك مى كند مسئله سامعه است اول مى شنود بعد اين بدن را بيدار مى كند اين روح است كه اين بدن 
را مى خواباند» اين روح است كه اين بدن را جابه جا مى كندء اين روح است كه اين بدن رااز وضعى به وضع ديكر درمى 
آورد وقتى اراده كرد كه از منزل به مَدْرّس يا از مدرس به منزل برود با اراده كردن اين بدن هفتاد» هشتاد كيلو را جابه جا مى 
كقد بوك البق مدق كمنفه ون انود راس خب اباقنه وق دكن فيرظ فت قتف يق را بندار هى كنك | ردكه واود او وا داوق 
كند همين روح است و اكر اين در تحت تدبير مبادى برتر باشد اين سامان بيدا مى كند اين روايت خيلى روايت لطيفى است 
منتها الآ-ن در جوامع روايى ما من يادم نيست ولى در تفسير المنار در ذيل همين اولين آيه سوره ى مباركه ى «نساء» ايشان از 
وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) نقل مى كند از مُسند احمدحنبل و از ابوسعيد ُدرى كه وجود مباركك 
بيغمبر( صلى الله عليه و آله و سلّم) فرمود كسى كه اراده كرده برود مسجد نماز بخواند بايد بككويد «اللهم ... فإِنّى لم أخرج 
أَشَّراً و لا بطراً(11) اين بيان نورانى سبدالشهداء(سلام الله عليه) معلوم مى شود ازاين اصل كرفته شده آدم وقتى دنبال كارى 
كد خواهة بوؤه بانع عرقي كد خدابامن با اخلاض دازم ابن كار وا اتجام ع دهم ان (أضكر) ال آن وام يغاي الست كد 
جند بار در قرآن كريم تكرار شده در قصه نوح و امثال ذلكك كه فرمود مى فهمند امن الكذات الخد (لللة سود مار كن 
سيد الشهداء(سلام الله عليه) هم عرض كرد خدايا براى هر كارى ما بايد اين را بككوييم ولى اين جريان قيامت كه مهم ترين كار 
عصر ماست اين به عنوان 0 و بطر و امثال ذلكك نيست اين روايت راحتماً از مسئد احمدحنبل و از ابوسعيد خُدرى استخراج 
كنيد و مطالعه كنيد» خب. 
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فرمود اينها به ين قصد حركت كردند و كفتند: «رَبَنَا آيَنَا من لَدُنك رَحْمَه وَهَيّىْ لَنا مِنْ أَمْرنَا رَسَّداً فرمود ما هم ياسخ داديم 
«قَضَرَبَنا عَلَى آذَانِهِمْ فى الْكَهْفٍ سِنِينَ عَدَّدً اينها را ساليان متمادى خوابائديم بعد بيدارشان كرديم شرح اين قصه خواهد آمد 
كه ما اينها را سيصد سال خوابانديم بعد بيدار كرديم سيصد سال شمسى و #04 سال قمرى ثم بََْنَاهُم) تا معلوم شود خخود 
اينها هم يكك حد نبودند با اينكه همه شان اهل قيام و مقاومت بودند, مود بودند از الحاد رهايى يافتند» از شركك رهايى 
يافتند «قَقَالوا وَقَاوْت الشماؤاث لفن اما كاهى ممكن اسث سيصك سال انسان دن كرافت الهى باششد وى تفهمد خالا ١‏ كر 
كسى هفثادء هشتاد سال در كرامت الهئ باشد نفهمد عجيب نيسث سيصد سال در كرامت الهى باشد و تفهمد اين آياث انفسى 
است براى ماها كه قصّه ى اصحاب كهف را مى خوانيم جزء آيات آفاقى است اما براى خود آنها جزء آيات انفسى است 
آيات انفسى يعنى براى خود آدم نه اينكه مربوط به نفس باشد اكر كسى در درون خودش رقيب خوب و مراقب خوب بود و 
اوضاع خودش را ارزيابى كرد از آيات انفسى خودش طفى بسته است اما نه حكيمانه» نه متكلمانه آنكه مى كويد روح مجرّد 
ايك يه دلبل ايتكه شك دارةعلم مارده علم النقين :لست ابنهنا آبات آقاقن اليث كرس دوياره من شرف فى ونذه دويازء 
روح حرف مى زندء درباره علم حرف مى زندء درباره فكر حرف مى زند اما همه ى اينها عناوين و مفاهيم است اينها به تعبير 
جناب شيخ اشراق «هوا است نه «أناا اين معناى «أنا» كه در فارسى مى كوييم من» در عربى مى كُوييم «أنا» اين «أنا» به حمل 
اولى «أناه است وكرنه به حمل شايع صناعى «هو؛ است اين مفهومى است در ذهن ما اينكه من نيستم اينكه مى كوييم من فكر 
مى كنم اينها همه شان مفهوم است اينها لدى العارف سير آفاقى است و نه انفسى آنكه كفتند خود را بشناس نه يعنى 
حكيمانه» اكر كسى عارفانه خود را شناخت «مَن عرف نفسه) مى شود «عرف ربّه)(1) وكرنه اين سير آفاقى استء» خب. هر جه 
برهانى اقامه مى كنيم مادامى كه مفهوم است و فكر است «هو) است نه «أنا» در حقيقت. اينها سيصد سال آيات الهى در درون 
اينها ظهور كرد ولى بعضيها فهميدند» بعضى نفهميدند بنا بر اينكه لعل أَىّ الْحرْئِن أخصضى؛ كه «أخضى؛ فعل ماضى است نه 
افعل تفضيل براى خود اينها باشد كه «يتسائلون بينهم؛ اما اكر مربوط به ديكران باشد كه خب ممكن است همه ى اينها آيات 
انفسى شان را ادراك كرده باشند اختلافى نداشته باشند بيكانه ها درباره ى اينها به دو كروه تقسيم شدند بعضى مى كفتند 
البث يوماً أو بعض يوم) بعضيها كفتند نه» مدّت طولانى اما اينكه اينها كفتهد اِلَبِتنَا يَؤْما أو بَعْضٌ يوم( اين معلوم مى شود 
اختلااف در درون خود اينها بود نه ايتكه بيككائه هاء خب «َقَمَ رَْنا عَلَى آذَانِهم فى الْكَهْضٍ ينين ددا » ثم بَعتَامة لتَغلم أي 
الْحِرْيين أخصرى لِمَا لَبُوا أمدا) اين متن قضيهء حالا شرح نحن نَقْصٌ عَلَيِك َأَهُم بالْحَقّ» داستان حق آن است كه نه زمان دارد 
نه زمين جون جهانى است براى انسائيت استء براى وحى و نبوّت است يكك وقت تاريخ نككار است اين حتماً بايد بكويد قرن 
جندم بود اين كار مورّخ است نه كار وحيانى شما در هيج قسمت تاريخ قرآن كريم از زمان و زمين خبرى نيست كه مثلا در 
فلا-ن نقطه ى خاص بود كرجه بعضى از جاها را براى بركت نام مى برد مثل طورء مثل بلد امين و مانند 1 ن اما از زمان نامى 
نمى برد كه در فلان تاريخ بود قبل از ميلاد بود» بعد از ميلاد بود براى اينكه اينها نقشى ندارد حالا جه قبل از ميلاد» جه بعد از 
ميلاد داستان الهى ابدى است لذا جريان حضرت ابراهيم راء موسى راء عيسى (عليهم الصلاه و عليهم السلام) را هيج كدامشان 
رابا تاريخ ذكر نمى كند براى اينكه جون سهمى ندارد» نقشى ندارد فرمود اين قصّهء قصّه ى حق است داستانى است حق 
انحن نَقُصٌ عَلبِك بَبَأهُم بالْحَقَ نه ثيه خب اكر فتيه را نمى فرمود مى فرمود ١إنّهم‏ آمنوا كافى بود اما تكرار آ ن هم با اسم 
ضغير براق آن انيت كدي :قوت عدابيث كلد ولا ويد جو انان الجترام بكدازه فايا اكز من واقماً خوين رانا خودشن به 
سالمندى برد بعيد است بركردد اينها كه حديث العهد بالفطرت اند در اينها اثر مى كند غالب كسانى هم كه وجود مباركك 


بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) ايمان آوردند جوان بودند بسيار سخت است كسى كه به كهنسالى و فرتوتى رسيده بيايد 


دست از عقيده ى قبلى اش بردارد حالا برخيها اين را درباره ى اوليا هم كفتند» كفتند فرق بين يوسف و يعقوب(سلام الله 
عليهما) هم همين بود خب البته خيلى نمى شود اين را درباره ى اوليا بياده كرد و آن فرق اين است كه برادرها اين جنايت 
جرم را نسبت به يوسن (سلام الله عليه) كردند و يعقوب را به فراق مبتلا كردند ولى جاه انداختن براى يوسف بود تمام رنج را 
اين جوانكك كشيد اما همين كه برادرها كفتدد كه يبخش فوراً كفت «لآ كَثْرِيتِ عَلَيكُمْ الْيؤم)(90) ولى وقتى به يعقوب عرض 
كردئد ويا أَيانًا اْمَغفِوْ لنّاا) فرمود صبر كنى من «سَوْفٌَ أ جَغْفِر لَكم(0) حالا اين آدم جرأت مى خواهد كه اين حرف را 
بزند شايد حرف» حرف صحيحى نباشد ولى بالأخره بين يوسف و يعقوب جنين فرقى هست آنكه درد ديد و رنج ديد فوراً 
كفت بخشيدم اما آنكه بيرمرد است مى كويد صبر كنيد براى شما استغفار بكنم اينكه عرض مى كنيم شايد اين سخن صحيح 
نباشد جون در كنارش هست كه وجود مباركك يعقو ب (سلام الله عليه) منتظر بود سحر بشود در مناجات سحر براى اينها استغفار 
كند دربارهى انبيا و اوليا آدم زبانش بسته است ولى درباره ى ديكران درست است كه غالباً جوانها مى توانند زودتر حق را 
بيذيرند تا آن سالمندان (إِنَّهِمْ يها اينها جون «آمَنُوا بِرَبهِمْ) بر اساس من جاءَ بلحس مَهِ قَلهُ عَشّرٌ أَمَْلِهَاه(2) ما هم ياداش داديم 
به اينها ما منتظر نيستيم اينها بميرند اينها را ببريم بهشت آنجا كه سر جايش محفوظ است اكر كسى واقعاً ايمان آورد ما هم 
جيزى به او ياداش مى دهيم ياداش نقد «انهم آمنوا فزدناهم هدى» جيزى هم ما به اينها داديم لفو اهْيَدَوَا زَادَهُمْ 
مُدى)(/0) يا «قَرَادَهُمْ إِيمَاناً» در سوره ى مباركه اى كه به نام مباركك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) هست آيهى هفده اى 
كه در سوره ى 7 است به نام مباركك بيغمبر(ص ل الله عليه و آله و سلّم) هسسث اين جنين آمده «وَالّذِينَ المْعَدَوَا رَادَهُْ هُدىَ؛ 
يكك اصل كلى است اككر كسى دو قدم راه بيفتد خدا به او هدايت بيشترى مى دهد آن اهتدا به هدايت ابتدايى خدا ياسخ 
مثبت دادن اسث اين يكك هدايت ياداشى است نه هدايت تشريعى اوّلىء هدايت تشريعى اوّلى كه «هُدىٌ للنّاس)(8) است به 
همه داده اينكه مى بينيد بعضيها حاضرند الفيه را حفظ بكنند اما حاضر نيستند قرآن حفظ بكنند اين يكك نحوه توفيقى است يا 
تمام اين مجلات و تيترها را حفظ بكنند اما سعى نمى كنند قرآن و روايت را حفظ بكنند اينها توفيقى است نصيب هر كس 
نمى شود شما نام اين بازيكرهاى داخل و خارج همه را بلدند اما نام ائمه يادشان نيستء نام رهبران الهى يادشان نيست اين هم 
توفيقى است اين جنين حافظه را داده اما آن محفوظ راخدا به هر كسى نمى دهد بالأخره اينكه كفت (كه عنقا را بلند است 
آشيانه» اين است خب انسان مى تواند اين مرغ خانكى يا مرغهاى دم دستى را صيد كند اما عَنْقَا بر فرض اينكه وجود داشته 
بالألية لبن بوتتكار هر كبس قبن مذ يكت از اناه يراه كد خيلى ارج امن كرقق كر كلقيد ترق ارو ذاع ور عر دكار 
نه كه عنقا را بلند است آشيانه» علم اين جنين است آن قدر بزركك استء آن قدر مَنيع استء آن قدر باكبرياست كه در 
هر دلى فرود نمى آيد خب مى بينيد تمام اينها را بلدند يشت سر هم اسامى بازيكرها را بلدند اما وقتى ائمه معصومين را مى 
خواهند بشمارند يادشان نيست اين نعمت نصيب هر كسى نخواهد شد فرمود آنها جون درست راه افتادند «زَادَهُمْ هُدىّ) به 
آنها جيزهاى خوب ما داديم در دنيا هم همين طور است» آخرت هم همين طور اسث (وَالَذِينَ اهْمَدَوَا رَادَهُعْ مدي وَآتَاهُمْ 
تَقْوَامُْ(9) تقواى اينها را ما به اينها داديم اينها خواستند ما هم توفيق فراهم كرديم اين در سورهى مباركه ى 7© است به نام 
بيغمبر است اينجا هم فرمود: «آمَنُوا بِرَبّهِمْ وَزِدْنَاهُمْ مْدىٌّ)» خب ما جه كار بايد بكنيم حالا؟ حكومت» حكومت شرك است 
بدر و مادر مشرك اند محيط. محيط شركك استء محيط تحصيلى شرك استء محيط تجارى شركك استء محيط سياسى 
شرك استء همه جا شرك آلوده است اينها هيج يناهكاهى ندارند» خب اكر هيج كسى يناهكاهى نداشت با دست خالى 
رفت درغان آخر آنجا كهاطعيةى كر كه شودابدها خطورف عواشاة من برد كره اسعةوغار ابت ودرنده انيت و 


جطور آدم مى خوابد خوابش مى برد؟ فرمود: «وَرَبَطَنَا عَلَى قُلَوبِهِةْ) ما دلهاى اينها را آرام كرديم خوابانديم اينها را بالأخره. 


اين يكك وقت است در قوس صعود است يكك وقت در قوس نزول» يكك وقت است از عبد به مولاست يكك وقت از مولا به 
ميقا اك ل مويه الا دو سهان سووه ع كنار كن رسن انك كد عدف كذاقت للها 1 دنه فرسية :اذيك ارا حو 
قُلُوبّهُم بذِكر اللَِّ ألا بذِكر الل َطمَئنُ الْقَلُوبُ) يكك وقت است نه» ذات اقدس الهى از همان اول طناب آويزان بكند بكويد بككير 
و محكم بجسب و بيا بالا اينكه با اعَلَى) به كار رفته براى اينكه از بالا مده استعلا را به همراه دارد وَرَبَطَنَا عَلَى قُلوبهِم» در 
جريان مادر حضرت موسى هم همين طور بود خب بالأخره كسى تلاش و كوشش بكند مخفيانه مادر بشود, مخفيانه زايمان 
داشته باشد, مخفيانه هم شير بدهد. مخفيانه بجه را بيروراند همين كه احساس خطر كرده بجه اش را بكذارد در دريا جه كسى 
اين كار را مى كند؟ فرمود اكر ما قلبش را نبسته بوديم به مهر خودمان اينكه اين كار را نمى كرد كه اين را در سوره ى 
مباركه ى «قصص' فرمود ما اين كار را كرديم الآن هم اين خدا همان خداست ديكر. در سورهى مباركه ى «قصص»؛ فرمود 
باتلا راي ورح بوابيرا» ورك ين كار را نمى كرد آيه ى هفت به بعد سوره ى مباركه ى «قصص» اين است 
وكيا إلى أن ترد ى أَنْ أَرْضعِيهِ فَإذَا خِفْتٍ عَلَيهِ قلقي فى الْيمٌ وَل تَحَافِى وَل تَرَنِى إن رَادوُ ليك وَجَاعِلوهُ مِنَ الْمَْسَلِينَ * 
فَالْتَمَطَهُ آلَ فِوْعَوْنَ ليكونّ لَهُمْ عه 200 غزا ل اوزقؤة وعاعاة وعكركقها كانوا ابي بعدردن ]بد ذه روف وو اطي نا أذ 
ل فَارِغاً إن كادَت لتَوِدى به ولا أن ن وَبَطنَا عَلَى قَلْبِهَاا اكر ما قلبش را مرتبط به خودمان نكرده بوديم اين دلش خالى مى 
شد خب دلٍ خالى مى لرزد ديكر دلٍ وَزين يكك ظرف خالى مى لرزد «إنّ هذه القلوب أوعيه)(١1)‏ اكر اين ظرف خالى باشد 
لرزش دارد ديكر وقتى ير باشد كه لرزش ندارد فرمود ما بستيم اين دل را به خودمان لذا در كمال اطمينان اين بجه را انداخت 
به دريا و بعد مى دانست هم به او مى رسد در موارد ديككر هم ذات اقدس الهى از ربط قلب خبر داده است فرمود ما اين قلبها 
رابه خودمان مرتبط كرديم و نكلذاشتيم اين قلب بلرزد و بتيد بنابراين اين كريمه هم كه فرمود: «وَرَبَطْنَا عَلَى قُلْوبهمْ إِذْ قَامُواا 
همين است» خب اينجا قيام را ذكر كرده قيام در اينجا مقاومت است و استقامت است نه قيام فيزيكى اينكه در آن كريمه دارد 
كه اقل إِنّما أَعِظُكُم بوَادَدَهِ أن تَقُومُوا لله مَتتّى وقُرَادَى؛(11) ممكن است كسى نشسته باشد تصميم عاقلانه بككيرد اين ايستاده 
استء ممكن است كسى ايستاده باشد تصميم عجولاننه بككيرد اين نشسته است قيام يعنى مقاومت جون بهترين و مهم ترين 
حالت دفاعى آدم حالت ايستادن است آنجايى كه انسان مقاومت مى كند تعبير به ايستادن مى كنيم براى اينكه انسان حالات 
فراوانى دارد ديككر از اضطجاع و انبطا و استلقا و امثال ذلكك و قعود و ركوع و اين حالات دارد بهترين حال براى دفاع حالت 
ايستادن است ديكر جون بهترين حال براى دفاع و انجام كار حالت ايستادن است از اين ايستادنٍ فيزيكى يّلى زدند به آن 
مقاومت «أن تَقُومُوا ِل مَثنَى وَهْرَادَى:(11) اينجا هم فرمود: (إذْ قَامُوا فََانُواا اينها كه آمدند اينجا بخوابند اينها اهل قيام اند در 
حقيقت (إِإِذْ قَامُوا فَقَالُواه جه جيزى كفتند با دو مطلب با خدا سخن كفتند يكى اصل الهى بودند كه الحاد را باطل مى كنند اين 
مى شود تولّى» يكى توحيد كه از شرك نجات بيدا كردند (إذْ قَامُوا قفَلُوا رَبنَا رَبُ السَماوَاتٍ وَالّْرْض» اين را مشركين هم مى 
كويند مشركين كرفتار ارباب متفرّقه هستند ولى مدي ركل را خدا مى دانند در بعضى از آيات همان طورى كه دارد از آنها 
سوال بع كنيو لانن ف التو َنْ تلق السَماوَاتٍ وَالْلَرْض لَيقولَنَاللّه(19) دارد اكر سؤال بكنيد «رَبُ السَّماوَاتِ وَالََدْض) جه 
كندى النتت؟ الناتقم ولبتواق الله) اما وك برق جه كنس الث ارك يم عبد كبن اراء ونوك جر جد كن اسعوارت اها 
جه كبس آست؟ رت رفاه جه كسن است ابن وا ازبات متقدقه قائل اند اما آن مدير كل »رب الأرباب»ة رت السماوات: و الأرضن 
كك انبنة نيبار اما تماق الو تليق كان وفتالوا رقنا وك لفاك والا” رض" اما آنجه را كه همشهريهاى آنهاء 
مشركان آن منطقه مى كفتند خدا داراى شركايى است او را با جمله ى ديكر نفى مى كنند مى فرمايند ذات اقدس الهى منرّه 
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فراوانى قائل بودند غير از اله آلهه ى ديكرى را قائل بودند كه انبيا آمدند بكُويد «لا اله الآ الله) فرمود: «لَقَدُ قُلَنَاه اككر ما غير از 
ذات اقدس الهى اله ديكرى قائل بشويم الَقَّدْ قلا إذاً نَّطَطأ» شَّطط انحراف از جاده است مخصوصاً درباره ى شطط كفتند 
افراط در ظلم است براى اينكه (إِنَّ مّرك لَظَلْم عَظِيمٌ؛(15) تنها ظلم نيست شرك آن ظلم عظيم را مى كويند شطط و اين 
تعبير زمخشرى است در كشّاف كه افراط در ظلم را مى كويند شطط در قرآن كريم از شطط نهى شده كفتند ما شما را 
اتتخاب كرديم براى كم نوَلآّ يُشْرِك فِى حكيه)(19) در سورهى مباركهى «ص' در جريان داورى داود و ديكران آمده 
است كه حكم بكن (وَلآ يُمْرِك فِى كيه اكر مثلا خلاف بكنى اين مى شود شَّطط و انحراف بدهى مى شود ظلم سوره ى 
مباركهى «ص» آيه ى 731 اين است («إِذْ دَحَلُوا عَلَى دَاو5 فَفَِحَ مِنْهُع قَاُوا لآ نَحنْ حَض مان بَعَى بَعْضَامًا عَلَى بَغض قاخكم بَيئنا 
انول تقطط «امطويعى:ألرظة فى الفانه) «رسروه ى بغار عد ى بوبه مقايه إن أنه كد آنها عدي جهان سورو و 
«جن» هم اين است (وَأَنهُ كان يَقُولُ سَفِيهًُا عَلَى الله شَططأًه در بعضى از كتابهاى عقلى مخصوصاً در حكيم سبزوارى قول شطط 
را هم به كار برده» خب شطط يعنى انحراف از راه و ظالمانه سخن كفتن از شرك هم جون ظلم عظيم است اكر كسى كرفتار 
شرك بشود مى شود شططهء الَقَدْ فلن إذاً شَططأ» خب حرف آنها جيست؟ همين فتيه مؤمن به خداى سبحان عرض مى كنند كه 
«هؤّلاء قَوْمنا انََدُوا مِن دُونِهِ آلِهَهَا اينها با خدايشان دارند مناجات مى كنند با يكديكر هم همين حرف را مى زنند جرا حرف 
آنيا شطط انيت ؟ براي رتك ينوا مق كه اند شر كك دلي تداود ابنها تير اهه ذاركده مي بروقك لق قلنا إذا شطط و قر كم مى: شود 
شططء انحراف از راهء جرا؟ براى اينكه اينها من دون الله اله قائلل شدند و سلطان ندارند برهان جه عقلى باشد» جه نقلى باشد 
اكر به نصاب حتجيت برسد مى شود سلطان مسلط بر شكك استء وهم استء خيال استء قياس استء كمان از اين جهت برهان 
را مى كويند سلطان ذات اقدس الهى فرمود: اما أَنرّلَ الله بهَا مِن سُلْطَانِ؛(12) ما نه سلطان درونى به نام عقل به اينها داديم, نه 
سلطان بيرونى به عنوان نقل» اكر كسى بدون سلطان حرف بزند كرفتار شطط مى شود اينها هم به خداى سبحان عرض كردند 
با خودشان هم در درون كروهى مى كفتند كه اين مش ركان حرفٍ برهانى ندارند براى اينكه كسى كه كارى نكرده جه هويّتى 
دارد؟ غير خدا نه بالاستقلال كار كردندء نه بالمشاركه كار كردندء, نه بالمظاهره همه شان مخلوق اند نه ذرّه اى را بالاستقلال 
مالكك اندء نه ذرّه اى را بالاشتراكك مالكك اندء نه ذرّه اى را به دستيارى و معاونت مالكك اند اينها جه كاره اند؟ اكر هيج كارى 
الغ عا رهق ميت ب بريوقت قد اوقد ولد فلن [ذا علطا بده واف ليتكه بد لاد زفق الكذوا عق كونة الهة لو لاعاتوة 
عَلَيهم ب لْطَانِ بين فَمَنْ أَظْلَمْ مِمّن افْْرَى عَلَى اللَِّ كدب ينها هم كذب خبرى دارند قبلا هم ككذشت, كذشته از اينكه اين 
سخن, سخن باطلى است فريه هم هست يكك وقت از خارج خبر مى دهيم» يكك وقت از شخص خبر مى دهيم از خارج كه خبر 


داديم مى شود كذبء اككر از شخص خبر داديم كذشته از كذب مى شود افترا. 


ين 
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سوره ى يوسفء آيه ى 2 


ياسخ: سلطنت را براى خدا قبول مى كنند اما خدا جون سلطنت براى خداست خدا سلطانى نفرستاده به نام دليل عقلى يا دليل 


نقلى نه دليل عقلى بر شرك است نه دليل نقلى حالا جون اين آقايان براى بجه هايشان بايد ينج دقيقه قبل از دوازده بروند 


اميدواريم خدا همه را حفظ بكند و زودتر مرخص بشوند. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 1 قا هاسوره كهف 41/11/٠2‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 


الَخنٌ نَقْصٌ عَلَيِك بَبأهُم بالْحنَّ إِنَّهعْ ِية آمَُوا ببّهمْ وَزَْاهُعْ مدي (01) وَرَبَطْنا عَلَى قُلوبِهمْ إِذْكَامُوا ققَنُوا رَبنَا رب السَماواتٍ 
وَالأَرْضِ لن نَدْعُوَا من دُونِهِ إلها لَقَدُ قلنَا إذأ شَّططاً (؟1) هؤلا-ءٍ قَوْمُنَا انَحَدُوا مِن دُونِهِ آلِهَهَ لؤ لا يَأتَونَ عَليِهم بس لمطانٍ بَيّن فَمَنْ 
ظَلَمْ مِمّن افْتَرَى عَلَى اللَهِ كذِباً (18» 


اينكه ذات اقدس الهى فرمود جريان اصحاب كهن را ما به حق بازكو مى كنيم ناظر به جهات فراوانى است كه اين قضّه را 
عمراسى من كفل اولك انعد را كد اسيدان يق كنضد ذاك تدس الو عا الحدى عا كد انها زاماة ى #دد شلى 1 
فواردنك كة ذيكران فى تواتك كزاركن يدهن توان جين كرارشى را ندارند اين يككء دوم حالتى كه اين اصحاب داشتند آن 
حالت راهم قرآن كريم خوب تشريح مى كند دوء كه شايد مقدور خود اصحاب كهف نباشد اينكه مى كويند «يُدركك و لا 
يوصف» كاهى انسان يكك حال و حالتى بيدا مى كند كه توان تعبير آن را ندارد اين جنين نيست كه هر وصف درونى را كه 
انسان دارد قدرت اين را هم داشته باشد كه تبيين كند اين دوء سوم هر كارى را هم كه انجام دادند آن كار را هم ذات اقدس 
الهى به خوبى تحرير مى كندء جهارم كارى كه خود خدا در برابر امر اول و دوم و سوم انجام داد آن را به خوبى تشريح مى 
كند يعنى آنها حرفى زدند خدا در برابر حرف اينها آثارى مترتّب كرد حال و حالتى داشتند خداى سبحان برابر آن حالت 
افاضاتى داشتء فعلى داشتند» كارى كردند خداوند در برابر آن كار ياداشى داد يس هم تحرير قول» تبيين حال» تشريح فعل 
اين سه فصلء ياسخ مناسب اين فصول سه كانه هم مى شود شش كار اين شش كار را ذات اقدس الهى فى أحسن ما يُمكن 
تبيين مى كند بعد مى فرمايد اين فصول شش كانه اختصاصى به اصحاب كهف و رقيم و مانند آن ندارد هر كس در هر زمان 
و زمينى لله قيام موحدانه داشته باشد ما اين حرفها و افعال و فيوضات را نسبت به او روا مى داريم وكرنه اين مى شود تاريخ و 
دفن در آن سرزمين مى شود اينكه فرمود: انحن نَقْصُ عَلَدِك كَأَهم بالْحق صرف كزارش نيست يكك وقت يكك مورّخ يا 
كزارشكر شرح حال افرادى را بازكو مى كند اما درون آنها جه بود واين سه امر را هم بايد بازكو كند ديكر سه امرى در كار 
نيست يعنى در برابر حرف آنها ما جه كرديم؛ در برابر حال آنها ما جه كرديم؛ در برابر فعل آنها ما جه كرديم اينها ديكر در 
كار نيست خداى سبحان قصّه اى را حق مى داند كه مجموع مبدأ قابلى و فاعلى را به همراه داشته باشد لذا فرمود: (إِنّهِمْ فِثيةٌ 
آمو برَبَهِمْ وَزِدْنَاهُمْ مّدىّ) اين را هم در قصضّه آورده آنها «آمَنُوا ما «زِذنا» آنها «إِهْتدوا»(1) ما «زِدْنَاهُمْ هَدىٌ) اين درون آنها 
را هم كه مضطرب بود ما بستيم و محكم كرديم كه «رَبَطَنَا عَلَى قُلوبهمْ) اين را هم ذكر كرده قهراً اين مى شود قضّهى حق اين 


فصول هفت كانه حالا در موارد ديكر هم هست اينجا كه مطرح بشود مى بينيم معارف فراوانى از آن در مى آيد وكرنه مى 
شود كتاب داستان و قصّهء تاريخ در حالى كه قرآن منزّه از اين سطح است». خب. 


ص: معع 


.١7 سورهدى محمده آيه ى‎ .)١(-١ 


00--- 


انحن تَقْصٌ عَلكك بهم بالْحقَ ' م فِتيهٌ آمَنُوا برَبّهِهْ) واقعاً «آمْنُواا ما هم بر اساس 1 ن اصل كلى كه هر كسى ايمان بياورد ما 
به او ياداش مى دهيم («زَادَهُمْ مردىٌ وَآتَاهُمْ تَقْوَامُْ)(1) كه در سورهى 57 بود برابر آن اصل كلى اينجا هم (زَدْنَاهُمْ مدىَ) 
آنها جون حالا در بحث روايى مقدارى ملاحظه فرموديد حتماًء مقدارى هم ملاحظه مى فرماييد برخى از اينها جزء درباريان 
آن حاكم عصر بودند اينها وقتى كه از آن دربار خارج شدند با اضطراب خارج شدند در برابر يكك حكومت خشنى كه دينش 
دين شرك بود ممكن نبود كسى علتاً بتواند مخالفت كند با اضطراب و هراس خارج شدند تنها عاملى كه بتواند اين قلب را 
مطمئن كند همان نيروى مقلب القلوب است جون قلب را هيج عاملى آرام نمى كند مكر مقلب القلوب فرمود: «وَرَبَطَنَا عَلَى 
قلوبهغ) براق ابنكه ابنها استاد كى كرذند يك .وقت است كسى منزويانه فكر توحيدى رادو سر من يرؤرانك اين ديكر مبارز 
نيست و كار او هم مبارزه نيست اين را نمى كويند قيام كرد كم نبودند كسانى كه راهب كونه منزوى مى شدند در غارى مى 
ركد وهوة_ذاله عاك من كلتك قدي كبى كارق :«اشكة لحكرمنها ا انها كارى داشهد أما أكيها راعان غاركية عه 
نبودند اينها اهل قيام بودند (إِذْ قَامُوا فَقَاُوا رَبنَا رب السَماوَاتٍ وَالأَوْض؛ هيج وقت شما نمى ديديد كه حكومتها با راهبان 
دركير بشوند راهبان هميشه منزويانه فكر مى كردند و منزويانه هم به سر مى بردند اعتراضى هم نمى كردند از اين تفكر راهب 
كونه خدا تعبير به قيام نمى كند (إِذْ قَامُوا فَقَالُواه خب. 


١إِذْ‏ قَاموا اسه يرق كنشد؟ كقعد رت ماهماة كسئ أسست كدسباواة وزارضن ,را آقريك وسمان كنس ات كدسراهر 
عغالع مريوت اوست: و مان كنب ابت كدبخل توحيند واد اغالم كرستيم كرقوو همان كبى انزت كه اك ر كد ال ترسيد 
ربوبى فاصله كرفت كج راهه رفته و همان كسى است كه توحيد را در درون دل ما نهادينه كرده صحنه ى قلب ما خالى از 
توحيد و شركك نيست كه بياييم توحيد را اثبات كنيم و شرك را راه ندهيم قبلا هم جه در سوره ى مباركه ى «نحل» جه در 
سار شوو ابن عا كذهت كد ابن لذ اله لذ اننا دوها قضنيه تمت بارلقة فلا فى كل اكد قر اذ اعْبَدُوا الله وَاجْتَبُوا 
الطاُوتٌ)(1) اينها دوتا قضيه نيستند بازكشت «لا اله الا اللهه يا «أن اعْبِدُوا الله وَاجِمَتُوا الطَاقُوتٌ» به يكك قضيه است لا اله غير 
اللهى كه دليذير است و همه ما قبولش داريم اكر اين «الآ» به معنى غير است جه اينكه به معنى غير است اين جمعاً يكك قضيه 
است يعنى غير از همين يكى كه ما داريم ديكران نه» اين جنين نيست كه صحنه ى دل خالى از شركك و توحيد باشد و انبيا 
آمده باشند توحيد را به ما ياد بدهند شرك را جلو كيرى كنند بلكه انبيا آمدند بفرمايند اين توحيد درونى را خوب نكنه داريد 
اين شرك بيرونى را راه ندهيد لا اله غير از همين اللّهى كه دل شما قبول دارد همين» اكر «الا؛ به معنى غير شد جه اينكه اين 
جنين است با زكشت اين «لا اله الآ الله» به يكك قضيه است اينها هم همين حرف را زدند كه غير از الله جيز ديككر شَّطط است و 
ما شكك نداريم در بطلان حرف اينها سخن از شكك نيست» سخن از عدم العلم نيست» سخن از علم به عدم است اينها دليل 
ندارند نه اينكه مطالبه بكنند بككويند شما دليل بياوريد نمى كويند شما اكر مش ركيد حق با شماست دليل بياوريد مى كويد 


لكل تداريه ازج دلو لك د اترةتفوضدة ,وان تفج سلطاة ابشهنش ذاكل اننك تمتافكة ايليا سكف واشيه اسل كريس نا 
مو ديم درباره ى شركك شكك داريم شما اكر دليلى داريد اقامه كنيد از اين سنخ نيست جون از همان اول كفتند هر كس 
لجا اك وس بسنا ب عو لجا كبوا ال 
ال ااا ربا ا الاوك ايواسم ابارت الس موك رت م ول ل 

سلطان لشرك) و كسى كه , بى سلطان سخن مى كويد كرفتار شطط مى شود اكَانُوا ربنَا َب السَماوَاتٍ وَالََدْض لَن نَدْعُوَا اين 
نفى تأكيد است «لَن نَدْعُوَا مِن دُونِهِ إلهأ» جرا؟ براى اينكه شطط است ما از شطط برحذريم يس از شركك برحذريم. آن كاه 
عرض مى كنند هم به خودشان هم به ذات اقدس الهى مى كويند در درون خودشان هم اين حرفها را دارند كه «هؤّلاءٍ فَوْمْنَاا 
ما مسئوليم بالأخره اينها را هدايت كنيم اين تنها «هؤلاء إنَخذوا» نيست يكك وقت است انسان احساس مسئوليت نمى كند مى 
كويد كروهى هستند در فلان منطقه كه مشركانه به سر مى برند اما اكر كفتيم «هؤّلاءٍ قَوْمُنَاا يعنى كارى بايد بكنيم اينها را 
هدايت بكنيم اين اقَوْمُنَاا رسالت و مسئوليت اصحاب كهف را تبيين مى كند لذا تا آن آخرين لحظه هم بالأخره به فكر اينها 
بودند ١هؤّلاءِ‏ قَوْمنَا انَحَذُوا مِن دُونِهِ آلِهَهَه حالا اينها جون هر كدام بالأخره كرفتار ارباب متفرّقه بودند آن منطقه» هر كدام يكك 
ربٌ خاضى داشتند اين آلهه منظور يا فرشتكان اند يا جنّ اند يا قدّيسين بشرند نظير عُزيرين الله كفتن يا مسيح بن الله كفتن البته 
اينها قبل از جريان حضرت مسيح بودند قدّيسين بشر را اله مى ينداشتند منظور ازا بن آلهه تنها سك و كل و جوب: ليث 
منظور از اين آلهه همان ملائكه بود كه مى كفتند بنات الله است يا جن بود به تعبير سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) اينكه اينجا 
ضمير جمع مذكر سالم را به آلهه بركرداند آنها كفتند كه «هؤُلاءِ قَوْمنا انَحَذُوا من دُونِهِ آلِهَهَه نفرمود «لو لا يأتون عليها» ضمير 
مؤنث بباورد براى آله بلكه فرمود: الأ يأُونَ علّيهِم؛ اين آلهه را با جمع مذكر سالم ذكر كرد براى اينكه معلوم بشود اينها 
منقاو رشان ابن جوم واستدكه :انها مك فشان ماحاة انك هنا تيل واد ين اجرام و اصنام اند لا يَأنُونَ لهم بسلْطَانٍ بين جرا 
نمى آوريد؟ نه اينكه توقع داشته باشد اين جرا نمى آوريدٍ اعتراضى است نه اينكه ترغيب مى كند برويد دليلتان را بياوريد. 
جرا نمى آوريد دليل؟ جراء يعنى اينكه نداريد دليل بياوريد. بعد جرا؟ براى اينكه اين جمله ى «لآ يَأنُونَ عَلِهم بسُلْطَانٍ بين هم 
مطيرق اسك ا تايل اهل ملحرق المقيواظل قلا ترمودة القد فقا ج] اقطقا اونا تيرق توق بعل تع +لبحرق بودفكن اين 
است كه فرمود: اقَمَنْ أَظْلَمُ مِمّن اْترَى عَلَى الل كدب شما مى كوييد خمدا شريكك دارد اولاً اين قضيه دروغ استه ثانياً مى 
كوييد خداى سبحان (إِتخذ له شركاء» اين فريه است دروغ بستن به ذات اقدس الهى بدترين ظلم است ديكرء يس اين جمله ى 
الأ يَأَنُونَ عَلَهِم بسِْلْطَانِ بَتنَ؛ كه هم مسبوق است به شططء هم ملحوق است به اظلم معلوم مى شود اينها جزم به عدم دليل 
لاا عبن حرو راز 2ه مرف لزاب رايبا يكل ارك حرطن يز لل فى اروب تووم وتيا ابن رغم اه 


رواياتى هم كه خواهد آمد به خواست خدا تبيين مى كند. 


ص: وعع 


.١7 سورهدى محمدء آيه ى‎ .)5(-١ 


؟-0”) . سورهى نحل» آيه ى 8". 


يرسش: استاد فرزند آدم يدر آدم, بجه هاء بجه ى آدم موحد به دنيا مى آيند جه داعى دارد بر اينكه الهه هاى متعددى را 


ياسخ: خب اين شيطان از هر راهى وسوسه مى كند شبهه ايجاد مى كند بسيارى از افراد كرفتار حس اند وهر جه به حس 


نزديكك تر باشد مى يذيرند. 
يرسش: اينكه توخالى باشد توخالى است حالا مى خواهد اسم. 


ياسخ: بله اين را بعد از ساليان متمادى درس و بحث انسان مى فهمد توخالى است وكرنه الآن آن روز هم عرض شد شما وقتى 
مى رويد هند مى بينيد از موش يرستى شروع شده تا يرستش جيزهاى ديكر ازاين طرف به راين هم كه سر مى زنيد يا به دنبال 
فال كيرى اند يا به دنبال بت يرستى در بخشى از جين هم بت يرستانى هستند آقايانى كه رفتند و آمدند كفتند كه بتهاى 
سنككى دارند به طول هيجده متر قد اين بتء اليوم كه عصر علم است اين جنين است اكر اين معارف نباشدء اين كفتكوها 
نباشدء اين ارائه حقايق به وسيله اهل بيت(عليهم السلام) نبود و نباشد بشر به حس نزديكك است ديكر با اينكه اينها از نظر 
صنعت زاينيها در صنايع ظريف خيلى ييش رفته اند اما از نظر معارف خيلى خنكك اند يا دنبال فال كيرى اندء يا دنبال نحس و 
سعدندء يا دنبال بت يرستى اند اين جنين است سد اينكه الآآن سه. جهار هزار مذهب در آمريكا و امثال آمريكا روزانه مثل 
قارج سبز مى شود اينها يكك وقت هم به عرضتان رسيد كه ما مشكل جدّى مان قبل از انقلاب اين بود مى كفتيم عالم الآن 
مثلثى است يكك ضلعش را مو دان عالّم تشكيل مى دهند اعم از مسيحيها و مسلمانها و يهوديها و ساير اهل كتاب؛ يكك 
ضلعش هم كمونيستها و ماركسيستها مثل اتحاد جماهير سوسياليستى شوروى مثل جين و اينها تشكيل مى دهند» يكك ضلعش 
هم همين بودابيها و بت يرستهاى هندو و بودايى واينها تشكيل مى دهند آنها هم رقمشان كم نيست ما واقع نككرانى جدّى ما 
اين بود كه اككر يكك وقت در اثر يبشرفت علم بساط هندويى و بودايى و ساير برهمان و برهمن و امثال ذلكك زيرش آب بسته 
كوة نوكر الرقرنة قنرنيس و الحاد اهيا قوق كفريسف انزقك أن كنود الحاد متك ع شرة اها كروتن دري 
جهار ميليارد» مسلمانها مى شوند دو ميليارد» موخدان مى شود دو ميليارد اين يكك نككرانى جدّى بود براى ما كه اككر يكك وقت 
اين طور شد ما جه كار كنيم؟ اما ديديم طولى نكشيد كه اين الحاد» اين كمونيستى مثل آدم برفى بدون كودتاء بدون انقلاب؛ 
داوق شكنهة تدون عو اريوى ا شه كسى كاله شوووق قداششة اون ابش انها اناق فرسق .همعان نائلة ونا 
بالأخره بايد يكك جيز سركرم بكند به جايى دل ببندد ولو به يكك سنك اين جنين نيست كه بككويد كل جهان را من خودم 
اداره مى كنم اين هيج تكان نخورده روزانه دارد افزوده مى شود اما اين كمونيستى مثل آدم برفى آب شده اكر مراكز علمى 
اين قدرت را داشته باشند بيام توحيد را به زبان روز منتشر بكنند اميد اينكه ان شاءالله اينها هدايت بشوند موحد بشوند هست 
لمع اراك ته امك ان ابعر فافيناف: اديه ذو مين نيف اذ أن مشدوي :ل نوكا و الشال لكف كوس [فعد ونون 
آمريكا كه مذهب مثل قارج كفتند سه. جهار هزار مذهب همين سالهاى اخير در آمده اينها رخت برمى بندد بعد وقتى وارد 
مرز توحيد شدند آن كاه اسلام و تشئع و بركت اهل بيت خودش را بهتر نشان مى دهد. غرض اين است كه اككر شيطان را رها 


كنى اين سوارى مى كيرد كه در سوره ى مباركه ى «اسراء» كذشت» خب شيطان كارش اين است. 


ص: فرفر 


اهنا وكى لابو الاق كدام بوط نوو هاي 3 رود كه سيظاة عه لدف هن ررذة فنيظاق ان كمراعى .نا للك فى برهوكن اق 
كمراهى ما حسودانه انتقام مى كشد يكك حسود, يكك مُنتقِم» يكك قهّار برابر قوّه ى غضبيه كار مى كند نه برابر قوّه ى شهويه 
نبايد كفت جه نفعى عايد او مى شود مككر قوّه ى شهويه او منشأ كار است؟ كاهى قهر منشأ كار استء كاهى جزم منشأ كار 
است آنجا كه قهر منشأ كار است مثل اينكه كركك مى درد نبايد كفت جه عايد كركك مى شود كركك كرسنه خب يكك دانه 
كوسفند حدّاكثر تسش است اما اينكه نمى خواهد غذا بخورد كه اين مى خواهد آن خوى درندكى راارضا كند لذا از هر 
ظرف حمله مى كند عدهى زيادى را به صورت مُردار در مى آورد شيطان هم يكك كركك خون آشامى استء يكك سّدبوع 


ضارىء است حسودانه دارد انتقام مى كيرد از فرزندان آدم نه اينكه حالا بهره اى نصيب او بشود. 


اما اينكه شرط ورود در بهشت كفته شد دو جيز است يكى ايمان» يكى عمل صالح اين براى مكلفين است ديكر اكر كسى 
مكلف به عمل صالح نباشد مثل كسى كه اول مرحلهى بلوغش است اين ايمان بياورد و بعد هم بميرد خب اين مكلف به 
عمل نبود تا ما بككُوييم عمل دارد يا ندارد همين كه بالغ شد ايمان آورد و بعد د ركذشت يا مشركانى كه قبل از وقت نماز يا 
ووه نهنا ساف 1 دقفو ف هر كتكتسة نيا تويك يد نندة مكاي ابودلك جو كحي "كه اونا ولد ىر كلتشطن اسيك 
به كذشته كفّار كرجه به فروع مكلف است همانند اصول لكن بر اساس قاعده ى جبر «الإسلام بحب ما قبله أو عن ما قبله(1) 
تمام سيئات آنها بخشوده مى شود اين قاعده را وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود» همه ى فقها هم 
يذيرفتند ماهم برابر همين قاعده عمل مى كنيم قاعده ى جبر «الإسلام يجبا يعنى (ية ) «ما قبله) بنابراين تمام سيّئات حتى 
رباهايى كه خوردند «من جاء موعظه فانتهى فله ما سلف» كرجه بعضى از مراجع(رضوان الله عليه) ايشان هم خواستند بكويند 
الما اكر تيه يكنه وراهائ كذقله را فانةى كرداقد ول ابن ابدسووة ف عبار كلاى اتقره فونازدى كفارى اسست كه 
اسلام را يذيرفتند رباهايى هم كه قبلا خوردند ديكر لازم نيست بركردانند البته آنجه را كه اسلام آورد اسلام برمى دارد اما 
يكك باغ و راغى را اقساطى خريد» نسيه خريد حالا كه مسلمان شده معنايش اين نيست كه ديكر جيزى بدهكار نيست جون اين 
دِيْن مردم را كه اسلام نياورده آن دين فطرى آورده و اسلام همان را امضا كرده اما قضاى صومء قضاى صلواتء كفّارات 
جيزهايى كه اسلام آورده همه ى اينها را برمى دارد «الإسلام يحب ما قبله) اما جيزهايى كه بناى عقلا بود و اسلام امضا كرده 
كسى مال نسيه خريده؛ يا قسطى خريده؛ يولى از كسى وام كرفته اينها را كه قاعده ى جبر برنمى دارد» خب يس اكر كسى 
تازه سلباة فى كلق ثدازه وق كه رد هنا ايحا كا :> اكه يراع ابدكة او مكلت يعمل وه شدفاة كذكنية أن 
كه برابر قاعده ى جبر بخشوده شده؛» حسنات بعدى هم كه تحت تكليف او نبود اكر كفته مى شود يا كفته شد كه شرط ورود 
در بهشت دو جيز است ايمان و عمل صالح براى مكلفان است شما كمتر جايى مى بينيد كه قرآن كريم از بهشت و بهشتيان 
سخن به ميان آورده باشد مككر اينكه اين دو قيد را عنصر محورى مى داند در برخى از آيات بسيار كم از ايمان سخن به ميان 


آمده كه آن هم جون مهفوف به قرينه است با عمل صالح همراه است. 


ص: معع 


.)6(-١‏ مسكلر ك3 الوسائل» جا ص /5؟. 


اما اينكه اين اعَلَتِهَا صَعِيداً جرّزاً(1) يكك بار ص عيد جوز مى كند يا تدريج اين ممكن است يكك بار باشد» ممكن است تدريج 
جه اينكه در جريان «إن يَأ يُدْهِبْكمْ وَيَْتِ بِحَلْقِ جد يدِ؛(1) اين طور است كاهى ممكن است به تدريج نسلى را منقرض بكند 
و نسل ديكر بياورد كاهى هم ممككن است در اثر حوادث غير مترقبه جمعيتى را از بين ببرد اين هم كاهى ممكن است به وسيله 
ى ححزانى» سرزمينى را خشكك بكند يا به تدريج مثلا آن سرزمين را خشكك بكند اين هر دو راه ممكن است. 


و اما اينكه در جريان اصحاب كهف خدا فرمود: انم بَعتَامُعْ نعم أَىّ الْحِْيئِ أخضٍى0() كه «أخصّى» فعل ماضى است لما 
وا أد) يكك اختلاف درون كروهى است كه ان شاءالله به خواست نخذا در هعين آيه نوزدهم همين سوره ى مباركه خواهد 
آمد «وَك ذلك باهم ليس الوا َتَهُْ قالَ قاد تريلق ع لق كار زتها بويا أو بض يَؤم قَالُوا بكم َعلّمُ يما لم فَابعمُوا 
أع كم بَوَرِقِكَعْ هذه إلَى الم ديئوه اين متفاة ب كح كنا ركف تسوت درو روه اعد | عداات يروف انق اتن كيد 
خود همينها بعضيها كفتند ما يكك روز يا نصف روز خوابيديم» بعضى كفتند نه خدا مى داند اين طور نيست خب اينكه مى 
كويد خدا مى داند اين طور نيست معنايش اين نيست كه ما مى دانيم سيصد سال خوابيديم و شما نمى دانيد معنايش آن است 
كه اينكه شما مى كوييد نيست ما بيش از اين خوابيديم و اما جقدرش را ما نمى دانيم و جه حادثه اى در خارج اتفاق افتاده 
آن را نمى دانيم لذا سفارش مى كنند وقتى كه مى خواهيد برويد نان تهيه كنيد مواظب باشيد كه بالأخره كسى شما را نشناسد 
مواظب باشيد كه به خطر نيفتيد اين نه براى آن است كه اينها هيج نمى دانند ممكن است كه بدانند سيصد سال خوابيدند اما 
ل ل ا ل ل 
نظير سلسله ى بنى العباس كه (عليهم دخ كن بااسسيفية) انان كادي در ين مملكت عليه اهل بيت تلاش و كوشش 
كردند همان حكومت بود ولو يازده امام(عليهم الصلاه و السلام) همينها آسيب رساندند همين بنى العباس «يا ليت جور بنى 
مروان دامنناء فكانوا عدل بنى العباس فى النارى» حالا ممكن است بعد از سيصد سال جندين خليفه يا سلطان يا دقيانوسها 
آمدند و رفتند ولى راه و رسم همان است اين يكك احتمالء يا نه اينها رفتند و بدتر از اينها آمدند روى كار اين دو احتمالء يا 
نه اوضاع عوض شد و آدمهاى خوبى آمدند سه احتمالء بنابراين ممكن است كسى از خواب سيصد ساله ى خود باخبر باشد 
ولى از وضع بيرون خبر ندارد كه آيا بيرون مثل كذشته است يا بدتراز كذشته است يا بهتراز كذشته اين را ممكن است ان 


شاءالله وقتى به آيه هيجده رسيديم آنجا مشخص بشود كه در جه حالت است. 
ص: 9ع 
.)0(-١‏ سورهى كهفء آيهدى ./١‏ 


.١19 سورهى ابراهيم» آيه ى‎ . )2(-١ 
"8 سوره ى كه » أيه ى‎ . )7/( 9 


مطلب بعدى درباره اين عرفانيات عاشوراست كه بعضى كفتند اين رَقيم» اصحاب كهف و رقيم اينها ديوانى داشتند كه 
همراهشان بود كه شرح حال خودشان را مى نوشتند نام خودشان را مى نوشتند» تاريخ خودشان را مى نوشتندء و انكيزه ى 
خودشان را مى نوشتند اين ديوان هم جون همراه اينها بود اينها را كفتند اصحاب كهف و رَقيم اصحاب رقيم هم هستند نه 
اينكه جون بعدها اسمشان در يكك ديوان جداكانه اى نوشته شده يا لوحى نوشته شده كه يكى از محتملات قبلى بود. اما در 
عرفانيات جريان كربلا مستحضريد كه اين قصه. يكك قصه عادى نبود خب خيلى از كرامتها را ما ديديم» شنيديم اكر يكك خبر 
معتبرى كه سندش تام بود دلالت داشت كه اين ذوات قدسى در اربعين اول از شام به كربلا رسيدند ما نمى توانيم نظير ساير 
مسائل فقهى و اصولى بككوييم اين بعيد است منصرف است الى ما هو المتعارف يا از آن فرد غير متعارف منصرف است يا به 
اين فرد منصرف است اينها دستمان باز نيست در مسائل معاملات در مسائل عُرفى اكر روايتى برسد مى كويى اين منصرف به 
عادى است اما در جريان كربلاى سبّدالشهداء(سلام الله عليه) كه بسيارى از معارف غيبى را به همراه دارد اكر يكك سند 
معتبرى باشد (ما نأخذ بها خب اكر قرآن كريم نقل مى كند كه بعضى از شاكردان سليمان(سلام الله عليه) كفتند ما اين تخت 
بالقيس را از يمن تا فلسطين كه هشتاد فرسخ است تقريباً ما اقَبلَ أن تَقُومَ من مُقَامِكك(1) مى آوريم يا َبِلَ أن يَْمَدٌ إلَيِك 
طَوْفُكك)(1) مى آوريم اين همه معجزات و كرامات را قرآ ن نقل مى كند ما جه دليل داريم بر نفى اينها؟ غرض اين است كه 
نبايد با قضّه ى كربلا همان قضّهدى معاملات و خريد و فروش وامور عادى با آنها رفتار كرد بككتويبد اين منصرف به عادى 
است اين بعيد استء مُستبعد است اين يكك راه» اكر روايت معتبر باشد آدم مى يذيرد در اربعين اول هم آمدند منتها البته كار 


تاريخى بايد بشود ديكر سند ببينيم معتبر است يا نه 


ص: خكرا 


.”"9 سورهدى نمل» آيه ى‎ . )6(-١ 


؟-(4) . سورهوى نملء آيه ى .5٠‏ 


مطلب بعدى آن است كه وجود مبارك امام سجاد(سلام الله عليه) وقتى كه وارد كربلا شدند در هنكام دفن اجساد طب و 
طاهر بنى اسد كه حضور حضرت بودند به راهنمايى حضرت آن اجساد مطهّر را جمع كردند آوردند در حرم مطهّر 
سيد الشهداء و حريم آن حضرت و وجود مباركك على بن الحسين را هم يايين يا دفن كردند در موقع دفن حضرت دستور مى 
داد كه اين جنازه ها را جه كار كنيدء كجا دفن كنيد جطور دفن كنيد. درباره دو بدن مطهّر كه يكى بدن سبدالشهداء(سلام 
الله عليه) بود يكى بدن عباس بن على(سلام الله عليهما) حضرت خودشان شخصاً تشريف بردند قبر و شخصاً اين دو بدن مطهّر 
را دفن كردند بنى اسد يا ساير همراهان اكر به حضرت عرض مى كردند دفن جسدء كرفتن جسدء بردن در قبر به تنهايى كار 
يك نفر نيست حضرت فرمود: (إِنْ معى مَرن يُعيننى/(1) با من كسانى هستند كه من را كمكك مى كنند» خب اينها جزء 
عرفانيات كربلاست» جزء ملكوت كربلاست اكر اين مسائل جمع آورى بشود آن وقت بر اساس قصّهى تلاوت قرآن بحث 
عميق ترى بايد بشود كه آيا وجود مبارك سيّدالشهداء از درون اين حرف را به كوش بعضيها رساند يا از بيرون؟ اككر از درون 
باشد برابر اراده ى حضرت فقط كسى مى شنود كه حضرت خواسته؛ اكر از بيرون رسيده باشد خب آن هم باز مربوط به اين 
است كدديه اذن حداى سبحان جه شخصى لابق شنيدن باشدة عه شحصى لأرق شنيدق تباشد ولى أكر از نيروث باشد ابيع سؤال 
بايد جواب قانع كننده بدهد كه اين صداى مطهّر را جكونه فقط زيدبن ارقم مى شنود بعضى از امورى كه «لو كان لَبان) 
خواهد بود جطور فقط زيدبن ارقم شنيد؟ آيا مصلحت نبود كه همه بشنوند وكرنه شورش به يا مى شد و اككر همان در كوفه 
شورش مى شد و قتل عام مى شد ديككر به شام نمى رسيدند و جريان شام روشن نمى شد آن رسالت و مأموريتى كه سر مطهّر 
داشت و أسرا داشتند آنها عملى نمى شد بالأخره بايد توجيه بشود يعنى تبيين بشودء بيان بشود اينها اكر يكك سند معتبرى شد ما 
هركز جريان كربلا را نظير جريان فقه اصغر نمى توانيم حمل بكنيم بر متعارف و منصرف مى شود به عرفيات و امثال ذلكك 
اينها راههاى خاصٌ خودشان را دارند. بعضى از آقايان زحمت كشيدند مقدارى درباره ى سخنان نورانى حضرت 
سييدالشهداء(سلام الله عليه) مطالبى را آوردند حالا ا ن شاءالله تكميل بشود. اما اينكه كفته شد شيعيان ما أصبر از ما هستند 
منتايكن ان فيك 35 أن سهان _كعاذ انه فرجاطاة العا ءالا اسك راي المكد يل كبن #بب شل مقا سك غالق 
اث امحانات مهقى من ذهد اين علمقن غملقن» خالقن قابل قباس تست با كسى كه ثازة واه افتافه ذازة امتحان مى دهد 
ولو الفبا باشد مايق براق او سخت استث اما براق ابكة خيلى از جيها زابايك بشت سر يكذازه ما عض اذ افون وا بقهمد 
كر يوا يكك كرذ كك ورستاتى كه تازه الفبا را يافافى كيرد آن امشحان سكت استث معتايش اين نبست كه حون او اصير امت 
يعنى خيلى سختى را بايد تحمّل بكند يس درجه ى او بالاتر است اين دشوارى صبر او براى جهل اوستء براى ضعف حالت 
اوسةا ايم معتائش انم البرك كدمفاة نيا اها توجاشان الات اشعهو ابقال لكت نمالا دود ادي أن معز يان كزيل ان كادالله 


به جدّيت اين مطالب را بيكيرى كنيد و هم مسئله ى عبادت هست در كار واز آن غربت هم اين معارف در مى آيد. 
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او امْمَركُمُومُعْ وَمّا يَعْردُونَّ إِنَا الل قَأُووا إِلَى الْكَفِْضٍ يشر لكع ربكم من وخْميه وَبْهيَىْ لكم من أَثْ ركم يرقا (19) وَتَرَى 
السَّمْسٌ إِذًا طَلعَت تَتَرَاوَر تن كَهْفِهمْ ذَاتَ الْيِمِين وَإِذَا غَرَبَت تَفْرِفٌْهُمْ ذّاتٌ الشّمالٍ وَهُمْ فى فَجْوَهِ مِْهُ ذإنكك مِنْ آتات الله مَن 
ا َهُوَ الْمَهْمَّدِ وَمَن يض يِل قَلْن تج1 لَهُ وَلِيَاّ مُوشِدداً (10) وَتَحْمَدِبِهُمْ أَبْقَاظّ وَهُمْ رُقودٌ نيه ذا ليمي وَذَاكَ الشتال 
وَكَْبهُمْ بَاسِطُ ذْرَاعَتِهِ ِلَْصِيدٍ لَو اطْلَعْتٌ عَليِهعْ لَوَلَيِتَ مِنْهُمْ رار وَكَمْلِدْتٌ مِنْهُْ رُغباً (010) 


قصّه ى اصحاب كهف در جند فصل خلاصه مى شد فصل اول اين كه قيام اينها و قول اينها بود بيان فرمود كرجه بعضى از 
مطالب همجنان مربوط به فصل اول باقى استء فصل دوم اين است كه اينها از برخى دربارى بودند از دربار معترضانه بيرون 
آمدند برخى هم مؤمنان آن محل بودند كه با اينها همراهى كردند از شهر بيرون آمدند وعده اى هم اينها را تعقيب مى 
كردند برابر اينكه اينها موت ددانه با ذات اقدس الهى سخن كفتند خدا هم قلب اينها را محكم كرد» مرتبط كردء «رَبَطْنَا عَلَى 
قُلُوبهة(1) يس اينها ازاضطرار و اضطراب و دلهره و ترس و ترديد به در آمدند از منطقه ى شهر بيرون آمدند به دامنه ى كوه 
رسنيدلد ذيكر يدايق فكر بسحن كه اينجا تاامن اكه ذاته كوه اسكه غار همة ستراث هعد خريدة عا فسد» ذريدة ها 
هستند هيج يكك ازاين امور اينها را به خود متوبججه نكرد در كمال آرامش با يكديكر كفتكو كردند وارد اين غار شدند و جاى 
خوبى را انتخاب كردند و خوابيدند. غار در كدام قسمت بودء موقعّت اقليمى غار را قرآن شرح مى دهد و وسعت غار را هم 
كه غارء غار وسيعى بود فى الجمله بيان مى كند در كدام قسمت غار اينها خوابيدند را هم بيان مى كند» كيفيت طلوع و غروب 
آفتاب نسبت به اين غار را هم بيان مى كندء سكك اينها كجا قرار داشت آن را هم بيان مى كند» جطور اين سكك نككهبانى مى 
داد آن راهم بيان مى كندء جشمان خود اين افراد در حال خواب بسته بود يا بيدار آن را هم بيان مى كند همه ى اينها بركاتى 
است كه ذات اقدس الهى در اثر «وَرَبَطنَا عَلَى قُلُوبه)(1) نصيب اينها كرده اينها هيج ترديدى نداشتند كه ما الآن در اين غار 
كه احساس امتئِت نمى كنيم» وسيله ى تغذيه نداريم» هوا سرد استء تا جه موقع بايد بمانيم» اكر آنها ما را تعقيب كردند به 
اينجا رسيدند ما را دستكير كردند جه بكنيم هيج يكك از اينها نبود خاصيت ارتباط قلب با مقلّب القلوب كه در سوره ى مباركه 
ى «رعد؛ فرمود: «ألآ بذِكر الله َطمَئنُ الْلُوبُ:() اين است وقتى قلب مضطرب نبود درست مى تواند تصميم بكيرد راه را مى 
فهمدء جاه را مى فهمدء جزماً و عزماً جيزى را مى فهمد و تصميم مى كيرد هيج نككرانى براى اينها نبود و خداوند هم از اينها 
جز طمأنينه جيزى نقل نكرد. فصل دوم از اينجا شروع مى شود فرمود: اوَإِذ اْتَرَلمُوهُمْ وَمَا يَْْدُونَ إَِا الله با يكديكر كفتكو 
كروقد عى كسد حال كه شيا ال انها فاضئله كرشت انها واخر كه كردين ان ملية ابنياة اذ مكتي:انياء از ادابدو آبية أبنيا 
فاصله كرفتيد خود اينها را رها كرديد يككء مكتب اينها را هم يشت سر كذاشتيد دو» يس كهف را به عنوان يكك مأوى 
اتتخاب بكنيد خب كهف كه جا براى انتخاب نيست آن هم جه موقع؟ يكك ساعت و دو ساعت كه نيست شما بايد دوباره 
بركرديد به اين شهر مكتب مردم اين شهر هم معلوم است كسانى كه شما از آنها فرار كرديد آنها هم كه شما را تعقيب مى 
كنند تا جه موقع مى خواهيد اينجا بمانيد؟ اين مسائل اصلا برايشان مطرح نبود به يكديكر مى كفتند «وَإِذِ اعْتَرَلنْمُوهُمْ) شما 


مهناو كنان كذا شنيف ركه اونا كن دوق لا الله كدنايى اانه معاى عير اليك التها غير مدارااس عمد شما اهارا 
لسر 5 تاي ول رده او ظحي ير إل رموه ار كك ترديلة كار كل فيه مكني انوا رايع كار كلايد 
إيتكه وجود مباركك ابراهيم خليل فرمود: «أَفّ أ م وَلِمَا د تقدرة بن ذوق ]لله فلحي اسك عاتك و مود هن دودو تارق 
فرمود: إنّكمْ وما تفيذوة بن دوق الله خضرت عوك لظلا حداى سيان فرموه لما وناين سكهاين كه مى برسعيه همه ايتها در 
وابحانى سوراه ابن رخدت افد البى كاعاسةا وبتيود كاذه فى [الارندرياناكتررانى عضرت براقي ملام اند 
غليه) عو به ضيورت «أفودو ااذه واف لكق وها > تعذو ةين قوق االوهابة و موه #تكساف النار مييق نان د وتران 
اصحاب كهف هست (وَإِذِ اْتَرُمُوهُمْ وَمَا يَعودُونَ إلا الله عبادت اينهاء مكتب اينها و خود اينها رااشما بشت سر كذاشتيد» 
خب جون إإِنَّاا به معناى غير است ديكر بحث در اينكه استثنا متٌصل است يا منقطع كه سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) مى 
فرمايد اين استثنا منقطع است متّصل نيست براى اينكه آنها اصلاً خدا را عبادت نمى كردند مشركان همين طور است اين 
سخن» سخن تامّى است كه ايشان مى فرمايند قبلا هم برهان اقامه شده است كه مشركان فقط غير خدا را عبادت مى كنند آن 
كسى كه قدرى خدا را عبادت مى كند قدرى غير خداء خدا و غير خدا دوتايى را عبادت مى كند آن رياكار است نه مشركك 
اين شركك خفى دارد». شركك جلي اد بن است كه مستقيماً همين بتها را عبادت مى كنند «مَا تَعْبَدُهُمْ إِلَا لمر بُونا إِلَى الل وُلَْى(2) 
تومٌمى هم داشتند كه ما كه به خدا دسترسى نداريم فقط بايد بتها را عبادت بكنيم مش ركان اصلل خدا را عبادت نمى كردند نه 
اينتكه قدرى خدا را قدرى غير خدا رااينها فقط اين بتها را عبادت مى كردند اين سخن. سخن صحيحى است اما بحث در 
اينكه اين «إِلَاه استثناى متتصل است يا منقطع فرع بر اين است كه ما اين (ِإِلَاا را به معنى استثنا بدانيم استثنا هم مستحضريد 
كفتشد «اخراج ما لولا لدخحل» معنى استثنا اين است اما اكر إلا وصف باشدء غير باشد و حرف نباشد و اسم باشد معنايش اين 
است كه ووَإِذِ اعْريَرَكمَوهُمْ وَمَا يَعّْدُونَ غير الله اينها كه غير خدا را عبادت مى كتند اينها كه غير نخدا را عبادت مى كنند 
عادك لوكي انها وااطل خره ريا اكه امير كد ويك درل كرحي اي كرما عراردت زتها هميد إينها/ معرة 
ينها و عابد همه را كذاشتيد كنار مى شود نظير حرف ابراهيم خليل(سلام الله عليه) كه فرمود: ١ف‏ لَكمْ وَلِمَا َعدُونَ بين دون 
اللموللة كد همه اسيا و مجع نا ذاث قلسن البى ابد فرموه: نكم وَمَا تَعتِدُونَ من دَوٌنٍ الله حصب جهنم( 
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يرسش: حاج آقا بعداً در اظهارات مشركين هست كه بتها ما را به خدا نزديكك مى كنند. 


- 


باسخ: بله ديكر همين» همين دوتا آيه است ديكر ما نَْتْدُهُمْ إل ِيََربوئَ إِلَى الل زُْقَى؛(1) يكك, «هؤّلآء شُفَعَاوْنا عِندَ ه11 
دوء اينها فقط بتها را مى يرستند تا مقرّب باشند و شفيع وكرنه خدا را كه اصللا عبادت نمى كنند اينها بر اساس توهّمى كه 


داشتند» خب. 


فرمود حالا كه شما اين كار را كرديد يعنى به يكديكر كفتند وَإذِ اغْترَتمُومُعْ وما يَعبْدُونَ إن الله را «كأووا إِلَى الْكَهِْ» حالا 
آمدند دامنه ى كهفء كجا بروند؟ وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) در آن حالت خطر به غار يناهنده شد آن 
غار حرا كه حساب ديكرى بود اين غار ثور كه يناهنده شد اين غار يناهكاه خوبى است براى عده اى كه فقط نخدا را بخواهند 
غات #عد حرق او والاطاعة كعدو متتتر #تكدديه ركد كر كفسد يروي ذرغار دكأووا إلى الكهت ديك كنيد بعد 
جطورء يكك قلب مطمئن به اين فكر نيست كه بعداً تصميم بكيرد مى كويد الآنن مككر من خودم؛ خودم را اداره مى كنم اين 
كسى كه برابر سورهى مباركه ى «طلاءق» توكلش حق بود طمأنينه اش هم حق است سخن از شايد نيست سخن از «ليت» و 
«لعل» نيست سخن از بايد است به طور جزم كفتند برويد در غار ديكر «لعل» يناهكاه باشدء «ليت» يناهكاه باشد نيست كلمه ى 
«لعل؛ و «ليت» و امثال فلكم در ابن ادر بقطياض امنا واد شذازه رقاووا إِلَى الْكَيْف) «لعل) و «لعلكم)» و «ليت» و اينها كوا 
نيست. در سوره ى مباركه ى «طلاق» آيه دو به بعد اين است ووَمَن بِتّقٍ الله يَجعَل لَهُ مَخْرَجاً * وَيَرْرْقهُ مِنْ حَدِتٌ لآ يشك ب وَمَنْ 
تَوَكُلْ عَلَى اللَِّ مَهُوَ حسبة إنَّ الله َالِعٌ أَمْره قَدْ جَعلَ الله ِكل شَّى ءِ قَذْرأ در هيج كدام از اين سهء جهار جمله سخن از «ليت» و 
«لعل) و «عسى' و اينها يست «مَن بت الله بعل لَهُ مَخْرَجاً) به صورت جزم ١ن‏ لل بَالِغ مرا به صورت جزم, «مَن توَكلٌُ عَلَى 
لل فَهُوَ ححثريهُ؛ به صورت جزمء اين «ألا بذ كر اللَّهِ نَطْمَِنٌ القَلُوبُ)(*) اين است اين راه براى همه ما باز است منتها جون راه 
سختى است عَقبه كثود است روندكان اين راه كم اند ما هم در طليعه ى راه داريم حرفش را مى زنيم. دوتا روايت نورانى 
هست كه مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) اينها را در كتاب شريف وسائل جلد 71 صفحه ى 7717 وسائل مؤسسه طبع 
آل البيت(عليهم السلام) آنجا در صفحهى 1828 آنجا بيان فرمود جلد 11 صفحه ى 128 كتاب قضا ابواب صفات قاضى در 
آنجا از معجزات نبى(صلَى الله عليه و آله و سلّم) كه نقل مى كند اين است كه «و من ذلكك أن وابصهبن معبد الأسدى أتاه 
فقال لا أدع مِن البرّ و الاثم شيئاً الا سألته عنه؛ كفت من ١لا‏ أدع» هيج جيزى بد و خوبء حلال و حرام» زشت و زيبا نيست مكر 
اينتكه مى خواهم از ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) سؤال بكنم «فلما أتاه قال له النبى(صلَى الله عليه و آله و سلم) أتسأل عنما 
جئت له أو أخبرككث؛ من بكُويم براى جه آمدى يا خودت مى كوبى؟ عرض كرد «أخبرنى» شما بفرمابيد من براى جه آمدم كه 
بهتر است. حضرت فرمود: «جئت تسألنى عن البرٌ و الإثم» تو آمدى بفهمى جه جيزى بد است جه جيزى خوب استء جه جيزى 
زشت است جه جيزى زيباستء جه جيزى حق است جه جيزى باطل است براى اينها آمدىء «قال نعم) عرض كرد بله من براى 
اين آمدم من مى خواهم بفهمم جه جيزى بدى است جه جيزى خوب استء خب اين مستحضريد يكك دوره كتاب فقه مى 
خواهد, اخلاق مى خواهد آن ديكر خب آدم هر جيزى را كه نمى داند بد است مراجعه مى كند» نمى داند خوب است 
مراجعه مى كند اما در هر حادثه ى جزيى در موضوعات جزيى كه كتاب مشكلش را حل نمى كند در يرونده هاى قضايى كه 
كتاب قانون جواهر مشكل را حل نمى كند از كجا بفهمد اين شاهد؛ شاهد زور است اين دسيسه استء اين فتنه است» اين 
قسمء قسم باطل است از كجا بفهمد؟ «البتّنه على المدّعى و اليمين على مَن أنكر)(؟) اين هم هر دو را آورده آن هم آورده حق 
باجه كسى است از كجا مشخص بشود؟ در باب صفات قاضى اين روايت آمده است. وجود مباركك حضرت فرمود تو براى 


اين آمدى بفهمى جه جيزى بد است جه جيزى خوب استء جه جيزى حق است جه جيزى باطل است عرض كرد بله من براى 
اين آمدم «فضرب بيده على صدره» وجود مبارك حضرت با دست مباركش روى سينه ى او كذاشت يا سينه ى خودش فرمود 
از دلت بيرس اين دل يكك دفتر خوبى است,ء يكك ديوان خوبى استء يكك مكتب خوبى است خب معلوم مى شود اكر ما آلوده 
نكنيم جيز بد به او ندهيم اين جيزهاى خوب به ما مى دهد ديككر فرمود: ١ت‏ قال يا وابصه البرٌ مَااطْمنَت اليه النفس» آنكه دلت 
آرام مى كيرد بدان كار خوبى است «و البرّ مااطمأنٌ به الصدر» كار نيكك آن است كه قلب نسبت به او هيج لرزشىء؛ اضطرابى؛ 
دو ؤت ردقي شك انار وو الاقمها كك الفيدية أنجا كه اط رات سكو > كرف اسك ونارقه البكاو بس اه 
است معلوم مى شود معصيت است كناه است يا مستقيم يا غير مستقيم» يا ظاهر يا باطن «و الإثم ما تردّد فى الصدر و جال فى 
القلب» جَوّلا-ن دارد در دلت» دلت شور مى زند مردان ياكك اين است وقتى بيشنهاد خلاض مى دهند به حسب ظاهر همه 
اركانقن فرست اسث ولى ابن احساس مى كند دلش شوو من زثد «وعهال فى القلى حولان دارد:«و إن أفناكك الناس و 
أفتوكك» كرجه مردم بكويند خوب است فقها هم بككُويند خوب است ولى تو خودت مى دانى قلبت مى لرزد خب اكر كسى 
جنين ديوانى نداشته باشد كرفتار كوش است ديككر يس اين راه باز است كه آدم خب بر آدم واجب نيست كه درباره ى اين 
موقيوع تشكق وكويد كنا رك دمن مساووم بيني ادو الوزام فاويه الهو 20316 قلت أو التى العيية وَهُوَ شَّهِيدٌ؛(2) اين راه 
حوزه و دانشكاه راه كوش است, آن طهارت روح راهٍ دل است فرمود اكر آن راه دل باز باشد ديوان دل باز باشد جواهرى هم 
در دلت است خب جواهر كه نمى آيد فتنه ها و دسيسه هاى زيد و عمرو را بككويد كه جواهر مى آيد حكم فقهى را مى كويد 
اما اينكه اينجا دسيسه استء ظاهرش غير از باطن استء باطنش غير از ظاهر است اينكه ديكر در جواهر نيست اين ديكر در 
صدور است و نفوس است و قلوب است و امثال ذلكك اين دوتا روايت است كه مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) اين را 
نقل كرده در اين بابء روايت ديككر هم هست البته خب اينها هست اصل قرآنى اش هم كه در سورهى مباركه ى «بقره) از 
يكك طرف در «انفال» از طرف ديكر فرمود: «اتَّهوا الله لك اللَهُراء) جامع أنهناون سدور تن عبار كد «اتقال) ات كه 
فرمود: دإن قُوا الله جل لَكَمْ قُركائً(/4 "كر آدم باتقوا باشيد فرق بين حق و باطل را در ديوان دل شما يعنى در دفتر دل شما 
ثبت مى كند به صورت «عسى» و «لعل» و «ليت» واينها در آن نيست اينها هم در آنها تاريكى حالا غروب شده. شب شدهء 
تاريكك شده يناهكاه ندارند عده اى هم اينها را تعقيب مى كنند به صورت مستقيم و شفاف و بدون «عسى» و العل» و «ليت)» 
فرمود برويد در غار اما بعد جطور؟ تا جه موقع؟ اينها ديككر در آن نيست اين خاصيّت «وَرَبَطنَا عَلَى قَلوبهغْ)(4) هست اينها كه 
ائبيا تبودثك كه خالا دربازه وجود سباركك يوسش و امثال ذلك درست اسث كه ايها را دن «غياتت البت:(4) در ديوازهاى جاه 
انداختند در جاه انداختند ولى هباتها كدض سحان ارود فعا إلَيه(١1)‏ قصهى نبؤآت حضرت يوسن (سلام الله عليه) 
بالصراحه و شفاف در سورهى مباركه ى «يوسف» نيامده كما مر اما فرمود وقتى اينها حضرت را در جاه انداختند ما همانجا 
وحى فرستاديم كه يكك وقت بالأدخره همين اوضاع را براى برادرانت مى كوبى وَأَوْحَينًا إِلَيه كه «لتتيكنّهُم أَمْرهِمْ) اين يكك 
نكته وحيانى در سوره ى «يوسف» براى حضرت يوسف هست فرمود وقتى در جاه انداختند ما وحى فرستاديم كه بالأخره سالم 
مى مانى آنها هم هستند تو هم هستى يكديكر را مى بينيد واين خبر را به آنها كزارش مى دهى» خب اين براى انبياست اما 
ايتهنا كه اضحاب كهف كه انبيا تبودند كه از اينها قدرى نازل ثر سكشان كه از ابتها تود كه حالاً سكف را سيصد سال نكه 
دارفاو شك كر كسد كتاردر متحائتة شرواق اله باشد ارخ من قود مالا كاعن جوري هن شوق كافى كه فى 
شودء كاهى يكك درخت مى شودء كاهى يكك سكك مى شود اين انسان است كه مى تواند سكك را انسان كند وكرنه اكر 
خودش _ معاذ لله _كالنْعام بَلْ هم أَصَلُ»(1١1)‏ يود ديكر طور ديكر در مى آيد ديكر خب سكّى را قرآن با جلال و شكوه 


ذكر بكند كيفيت نشستن او را ذكر بكند» كيفيت نككهبانى او را ذكر بكند خب اين از همان راه است ديكرء خب. فرمود: «وَإِذْ 
اعْتَركْمُوهُمْ وَمَا يَعْوٌدُونَ إلا الله قأووا إِلَى الْكَهْفِ» خب برويد در كهف بعد جطور؟ خدا هست مى خواهيد بخوابيد او شما را 
جابه جا مى كندء. بالابوش نداريد» زيريوش نداريدء زيرانداز نداريد» روانداز نداريد او برايتان تأمين مى كند» غذا مى خواهيد 
او تأمين مى كندء آب مى خواهيد او تأمين مى كند اين حرف جه كسى است؟ «يَنشؤ لكم رَبُكم من رَحْمَتِهِ وَيْهَيّئْ لكم مِن 
مركم مِزْفقاً» همين خداست كه در روزكار قبل از ميلاد اين بركات را داده ديكر با جزم قرآن هم كتاب قضّه نيست نبأ حق 
است اكأر خداى ناكرده اين حرفهاء حرفهاى باطل بود يا نقل نمى كرد يااكر نقل كرده بود او را ابطال مى كرد قرآن كه 
كوا رشك تمت تحرف وا اذ من قل كسد بعد برد شود اين تدرف ادق الست باياظل اكر تك امت مى كدو إن امفنا من 
كند باطل بود فوراً ابطال مى كند اين سخنان جزم را با امضا يذيرفت كه (يَنْشّرْ لَكم رَبُكم من رَحْمَتِهِ وَيَهَيَىْ كم من أثركم 
مِزفَقا» مُرافق شماء رفق شماء رفيق شما همه جيز قرار مى دهد بنابراين شما هيج نكرانى نداشته باشيد رفتند در آن خاكها كرفتند 
خوابيدند خب ديككر به اين فكر نبودند كه ما زيرانداز نداريم؛ روانداز نداريم» شب مى شود سرد مى شودء اكر آفتاب بتابد 
جطور مى شود فرمود اين كار را نكنيد كدام قسمت غار خوابيدند؟ حالا اين را دارد مشخص مى كند. فرمود غار اينها يكك 
غار تنكك و بسته نبود يكك غار وسيعى بود كه «وَهُمْ فى فَجِوَهِ مِنّْهُا اينها در وسط غار خوابيدند دم در غار نخوابيدند در وسط 


غار خوابيدند اين يككء اين غار هم نه شرقى بود نه غربى. 


ص: مع 
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يرسش: جطورى است جمع اين آيه با معاد كه در روايات ما هست؟ 


ياسخ: بله خبء انسان تا آنجايى كه مقدورش هست بايد كار كند واينها هيج كسى نمى تواند بيكار باشد اما وقتى همه ى 
علل واسباب :]3 ]و كزقه لابن ماعه كنت زتافك دهن قر ارود كريك روقق كاين لتك وعم تابن درا ضغ 
قبلى اك كشت ابن بابذ معاش داشعه باشذ» مسكن ذاشنه باشده زيرائذان داشعه باشد» رواتداز داشت باشد اما همه را از اينها 
كرفتند اين به جه كسى بناه مى برد؟ به «من لَدُنُكك» عرض كردئد خدايا همه اسباب و وسايل را از ما كرفتند ولى تو كه قاذر 
بر همه كارى هيج كسى نمى تواند قدرت تو را محدود كند «مِن لَدّنْكك رَحْمَهً ما نمى خواهيم از ارحام و اقوام و واجب النفقه 
هايمان و عمودين و اينها استفاده كنيم عرض آنها نسبت به ذات اقدس الهى اين بود كه يرورد كارا «وَهَبْ لَنَا مِن لَدّنْك رَحْمًَا 
اين در تعبير (لَدّنْك» هم به عرض رسيد كه اينها كه نظير حضرت خضر نبودند علم لدنّى بخواهند اينها وقتى يناهكاهى 
نداشتند جز خدا يك مضطر مثل مسلمانان غزّْه اينها از جه كسى كمكك مى خواستند يكك تكه راه داشتند كه آن هم رَفهيها 


بستند جنين آدمى به جه كسى بناه ببرد غير از الله. 


عد 


ابت الها حيدناء امورو سرها تبات لكا ادر ورتير خن 1011 يرد تظير مشر كان حجار بو كه كنس 
فدوتك تداشت ا كر يامير الى تووتك ابقتلهم النبيين» بودء ايَقتلُونَ اليِينَ بتر حَقٌ» بود» «وَكأيّنَ مِنْ نَبيٌ قَائَلَ مَعَدٌ رون كنيد( 
نايج هه امكاح ند سمه ب نامي بلاج دقر شهد من حمل علدا ياد انجس تله بقن بن الي را 
اله داشتند. جنين دعايى مستجاب خواهد بود آن لَدُنّى كه ذات اقدس الهى به يبغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: (إنكك 
لَََى الْقَوْآنَ من لَدُنْ حكيم:() اين ن لدن با آن لدن خيلى فرق دارد آن لَدّنَى كه خضر(سلام الله عليه) داشت فك كه داك انيس 
الهى به مواق كليعافرموه برو كسى كه (حِبَادنًا آآَينَاهُ رَحْمَهُ مِنْ عِندِنًا وَعَلَمْنَاهُ من لَدُنا عِلْما»(0) با او خيلى فرق دارد هر بى 


يناهى بكويد «يا الله» و دركك بكند كه «الله معه حيث ما كان» دا جواب مى دهد هر بى يناهى در صورتى كه او را بخواهد» 


عد 


خب 


ص: مع 
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ه-(6١)‏ . سورهم ى كهفء آيهدى 850. 


اينها آمدند ذات اقدس الهى موقعيّت اقليمى و هندسى غار را شرح مى دهد فرمود: ا«وَتَرَى السَّمْس إِذَا طلّعت تَتَرَاوَرُ عن كَهْفِهِمْ 
ذَاتَ اليَمِينَا اين كهفشان رو به شرق نبود كه آفتاب كه طلوع كرد مستقيماً تا آخر كهف را بككيرد و حرارت بتاباند و اينها را 
آسيب برساند در شرق قرار نداشت و رو به غرب هم نبود كه بعدازظهر آفتاب كه به كرانه غرب رفت مستقيم روبه رو تا نه 
غار را روشن كند بلكه منطقه اى بود كه رو به شمال بود تقريباً و يشتش به طرف قطب جنوب بود يكك طرف شرقى داشت 
يكك طرف غربى صبح كه آفتاب طلوع مى كرد به يك قسمت غار مى تابيد به درون غار كه فضا را روشن بكند تا حدودى 
تلطيف بكند تا حدودى ولى به خود اينها نرسد اينها را آسيب نرساند» عصر هم كه مى شد به يكك سّ.مت ديكر غار مى تابيد 
كه باز به اينها نتابد اينها را آسيب نرساند اينها احساس حرارت نكنند و رنج نبرند فرمود اين غار موقعّت اقليمى اش نه شرقى 
بود نه غربى صبح كه آفتاب مى تابيد به يكك سّ.مت غار مى تابيد» عصر كه مى خواست غروب كند به سمت ديكر غار مى 
تابيد و درون غار محفوظ بود هم هوا لطيف مى شدء هم معطر مى شد و هم سوزان و كداخته نمى شد «وَتَرَى الشّمْسَ) يعنى 
شمااكر بودى اين ترسيم و احضار حال كذشته است يعنى اككر آن صحنه بودى مى ديدى الآن هم اكر آن غار را ببينى اين 
حال را احساس مى كنى به هر مخاطبى مى فرمايد (وَتَرَى الشَّمْسَ إِذَا طعت تَرَاوَرُ تحن كَهْفِهمْ ذَاتٌ الَيَمِينَ؛ به طرف دست 
راست اين (زَارَة يعنى «مال) زيارت با زور كرجه سه حرفى اند «زاء» و «واو» و«راء» ولى اصلشان دوتاست اصلشان يكى نيست 
اين «زورا» زور مى كويد, باطل مى كويدء منحرف است اين از همين باب كه «زار» يعنى «انحرف عن الحق» آن زار به معنى 
زيارت كرجه آن هم سه حرفى هست ولى ريشه ى اينها با اين زور به معناى بطلا-ن و انحراف دوتاست آن مقاله اى كه به 
عنوان زيارت نوشته شده فرق بين زارٌ به معناى زيارت با زارٌ به معناى انحراف آنجا بيان شدء خب. و(وَتَرَى الشَّمْس إِذَا طَلَعَت 
تَرَاوَرًا يعنى «تتزاور) «عن كَهْفِهِمْ) به طرف دست راست شما (وَإِذَا عُرَيَتَ تَفْرضْهُمْ) يعنى «تُقطعهم) يعنى «تنصرف عنهم) «ذَاتَ 
التمال) اتساله ذو ابر ونيم ية اميف عب ابن خار ع افع كه كريعه اق آن خازق طرق راسك قار اسك وان الى طرف 
طرف جب غار ولى آن شخصى كه وارد مى شود دست راست خودش را حساب مى كند دست راست وارد سَّدر.مت جب غار 
است» دست جب وارد سرمت راست غار اوَإِذَا غوكةابعق شسن: اتَعْرض ُمْ) يعنى ١تة‏ ) يعنى ١تلصرف‏ عنهم» به طرف 
شمالء خب خود اينها كجا هستند؟ خود اينها نه در طرف غرب غارند نه در طرف شرق غار «وَهُمْ فى فَجْوَهِ مِنْها در فضاى 
درون اين غار كرفتند استراحت كردند وغار هم وسيع است كهف هم وسيع است جون غير از غار است بزركك تراز غار 
است» خب يس اينها غار وسيع است شرق ثبت غرين نمث انها دو وسطاغار كرفتسد حواري تددو لبدى غاو تخواييدتد 
قسمت غرب غار نخوابيدند» قسمت شرق غار نخوابيدند آفتاب در هنكام طلوع يكك بخش خاصٌ اين كهف را روشن مى كند 
مى تابد نه همه كهف راء در قسمت غروب هم بخش ديكر را مقابلش را روشن مى كند نه همه ى غار را اينها وسط محفوظ 
اند هم هوا لطيف مى شود و هم اينها از تابش مستقيم آفتاب مصون اند «ذلِك مِنْ آيَاتٍِ الله من يَفْْدِ الله فَهُوَ الْمَهَدَدِه جون 
يكك كتاب علمى نيست نظير حكمت و فقه و تفسير وفلسفه اين يكك كتاب نور است شما مى بينيد در بحثهاى فلسفى» در 
بحثهاى كلامىء در بحثهاى اصولىء در بحثهاى فقهى فقط صبغه ى علمى محفوظ است وسط بحث علمى مسثله تقوا و هدايت 
را ذكر بكند نيست اما اين جون كتاب نور است نه كتاب علم حجاب در آن نيست هر مطلب علمى را كه نقل مى كند صبغه 
ى هدايتى اش را هم بازكو مى كند. فرمود: «ذلكك مِنْ آيَاتِ اللِّ من يَهْْدِ الله قَهُوَ امه مُهتدى كامل كسى است كه از 
هدايت ياداشى خدا بهره بردارى كند اين از باب اتحاد مقدم و تالى نيست الككر كسى را خدا هدايتٍ ياداشى داد او به مقصد 
مى رسد وكرنه هدايت تشريعى كه «مُدىٌ لِنّاس)(1) است خب خدا همه را هدايت كرده ديكر «وَمَن يض ِل قلن تجدّ لَهُ وَلِيا 


مُوْشِداً» اضلال هم قبلا كذشت كه اضلال ابتدايى اصلاً نيست اضلال كيفرى هست اضلال كيفرى هم امر وجودى نيست امر 


عدمى اسث خخداى سبحان توفيق را به بعضيها نمى دهد آن وقت حالا-اشخاص را به حال خودشان رها مى كند اين معنى 
اضلال وكرنه جيزى باشد به نام ضلالت __ معاذ الله _ خدا اين را به آدم بدهد كه نيست اين امساكك است در رحمت را به 
روى بعضى باز مى كند بعضى كه لايق نيستند باز نمى كند اما يَفْدْح الله ِنّْس مِن رحْمَهِ قلا مُمْسِك لَهَا وَمَا ينيك قلا 
فقول مالقا ايه اسل تلمع درسووة ع قيار كذ شاط كالح :دو رجيك راو عى اعد كلحى الذي تاه اكد 
جيزى است به نام ضلالت خدا ضلالت به يكك عده مى دهد نه» عقل از درون» وحى از بيرون» نقل از بيرون همه ى اسباب 
هدايت و راهنمايى را فرستاده قرآن فرستاده؛ بيغمبر فرستاده همه ى مقدّمات را كرده مدّتى هم مهلت داده ديد اين بيراهه مى 
رود بعد اين را به حال خودش رها كرده اين به حال خود رها كردن همان است كه مى كُوييم «لا تكلنى الى نفسى طرفه 
عين»() اين معنى اضلال است «وَمَن يَضْ لِلّ فلن تح 1 لَهُ وََِا مُوْشِداً». اين مسئله هدايت هم مستحضريد كه ذات اقدس الهى 
كرجه در بخشى از موارد دارد كه هدايت اينها افزوده مى شود اما اصرار قرآن بر اين است كه بفرمايد اينها بالا مى آيند دارد 
«زِدْنَاهُمْ هُدى)(6) نه «زدنا هدايتهم» اين «زَدْنَاهُمْ) تمييز مى خواهد خب از جه نظر اينها را بالا بردىء» اضافه كردى؟ از نظر 
هدايت وقتى هدايت بالا مى آيد خود اين شخص بالا مى آيد ما اين شخص را بالا برديم نه اينكه اين شخص همان وضع قبلى 
را دارد هدايت يكك وصف خارجى باشد آن را كم و زياد كرديم يك انسان عالم خودش برجسته شدء يك انسان متّقى 
خودش برجسته شد اوايل در سورهى مباركه ى «انفال» فرمود: لهم دَرَجَاتٌ)(0) آن بخش دقيقش در سوره ى مباركه ى «آل 
عمران) دارد «هُمْ دَرَجَاتٌ)(2) اين رااكر به ابن هشام و امثال ابن هشام بدهى مى كويد «لا» محذوف استء به يكك حكيم 
بدهى مى كويد خيرء جاى الام) نيست «لام) براى آن اوّليهاست كه الَّهُمْ دَرَجَات) است اما وقتى خود اين آقا بالا آمده مى 
شود درجه ديكر «لام)» سخن از حذف الام» نيست يكى از مشكلات ما اين است كه ما به اين فكر نيستيم ادبياتى برابر معارف 
خود ما شيعه ها بنويسيم اين سيوطى ما براى ديككرى استء اين مغنى ما براى ديككرى استء اين جامى ما براى ديكرى استء 
اين مختصر ما براى ديككرى استء اين مطؤل ما براى ديكرى است با اين ادبيات» با اين حروفه با اين تعبيرات آدم مى آيد بالا 
اطلاعات قرآنى اش هم همان است اكر ما كسى مى داشتيم و بايد هم داشته باشيم مطوّلى بنويسد برابر با معارف شيعه مختصر 
بنويسد اين جنين» مغنى بنويسد اين جنين» جامى بنويسد اين جنين» سيوطى بنويسد اين جنين ديكر شاهد و مثال ما نه سبعه ى 
معلقه است نه آيات به روال آنها معنا مى شود آيات را به روال خودمان معنا مى كنيم اكر كفتيم «لام» به فلان معناست در 
فلان آيه به روال خودمان مى كوييم برابر تبيان شيخ طوسى و مجمع البيان طبرسى و الميزان علامه معنا مى كنيم نه برابر تفسير 
فخررازى شما غالب تفسيرهايى كه طلبه ها در نوجوانى برابر مغنى از آيات يادشان است همين حرفهاى سنّيهاست اين ما 
متأسفانه عادت نكرديم ما خيال كرديم باسواد شدن حرام است يا خيال كرديم اين مقدارى كه داريم سواد است اولاً اين دوتا 
مسئله را ما بايد بدانيم كه ملا شدن حرام نيست؛ معصيت نيست معصيت كبيره نيست و اين مقدارى هم كه رايج است ملابى 
نيست ما اكر نتوانيم جهارتا تفسير مثل مجمع البيان بنويسيم يا جهارتا كتاب ادبى مثل مطوّل و مغنى بنويسيم ديكر كسى نمى 
تواند بكويد من ملا هستم كه. خب يس بنابراين اين سوره ى مباركه ى «آل عمران» دارد «هُمْ دَرَجَاتٌ)(/, انفال دارد الَّهُمْ 
دَرَجَاتٌ(4) اصرار قرآن هم در اين است كه ما خود اينها را زياد مى كنيم نه «نزيد هدايتهم) نه اينها را ما بالا مى آوريم اينها 
بالا مى آيند مقرّب مى شوند يعنى جه؟ بالا آمده كه مقرّب شده خود اين شخص مقرّب شده اكر اين شخص بالا نيامده باشد 


كه مقرّب نمى شود كه. 


ص: لغزهارا 
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سورهى انفال» آيهى 6. 


فرمود: «من بَهْدِ الله َهُوَ لْمهْتَدِ وَمَن يض بِلُ قَلّن تَجِدَ لَه ولي مُْشِداً اين قضّه از بس معارف هر جند همه قسمتهاى قرآن همين 
طوق اسك از بس معارق عتجنب و قراواق داز كه تغبير همان :طورى كه مى كويتذ ايد ععدل) مبالغه است براى تفهيم كامل 
است در اينجا هم در سرفصل اين قضّه فرمود: دأَمْ فحك أذ أضهات الكت وَالرّقيم ك انوا مِنْ آيَاتَنَا عَجباً(١)‏ نه «عجيباء 
ترمو اابنيااكئال > زدى سحي اقلم بابد بكو يد قيال كردق ابعزاعفيتث: أله اك رقرمايد داسطاة ينها شه لذخي بلدد كل 
اينكه مى كويند وصف زيد عدل است اما اكر بككويند «زيدٌ عدل» معلوم مى شود مبالغه است ديكر فرمود اصحاب كهف 
عجب نيستند بايد بفرمايد اصحاب كهف عجيب نيستند نه عجب نيستند از بس اين قصّه معارف فراوان دارد جنين تعبيرى هم 
او را همراهى كرده ساير قصص هم البته همين طورند. خب. اما اينها جه خوردند جه نخوردند يكك بيان لطيفى دارد ابن سينا 
در آن نمط دهم اشارات جون او هم طبيب بودء هم فيلسوف بود و هم رياضيدان بود مى خواهد اين را معنا كند كه ممكن 
ايت كنبى نجل وؤرى باغذاى كع بسازه اين را ذو همان اسران آناث مط ذهو فرمود اكرربه.شما كقينك كه سالكى مثلا عرد 
روز با غذاى كم بسنده نكرد اين را زود انكار نكن اين راه طَبى دارد بعضى از مزاجها هستند كه سركرم هضم موادٌ قبلى اند 
جهار روزء بنج روز» شش روز غذا نمى خورند اين را ايشان ذكر مى كند به تعبير شيخناالاستاد مرحوم حكيم الهى قمشه اى 
كفت اككر يكك وقت شنيديد رياضت كشف بادامى بسازد باورتان بشود انكار نكنيد هيئت ايرانى كه رفته بود به شوروى سابق 
همان زمان روزنامه هاى آنها نوشتند زلزله اى مده در مسكو و بعد از يكك هفته يكك زن سالمندى رااز زير آوار بيرون 
آوردند يكك هفته. اين معاون وزير امور خارجه كه همراهى مى كرد اين هيثت ايرانى را از آنها سؤال شده كه خب اينها كه 
شما در روزنامه هايتان نوشتيد در اين همراهى كه از فرود كاه تا ياويون اينها را همراهى مى كردند سؤال شد كه اين در 
روزنامه ها بود كه يكك هفته بعد از زلزله اين زن سالمند رااز زير آوار بيرون آوردند كفت بله نوشتند» سؤال شد كه جطور 
اين مانده حالا جوابى كه اين داد كفت» كفت در كنار اين ديوار ويران شده سيلوى كندم بود اين برفها هم آب شد اين 
كندمها به صورت خمير شد و نان شد واين خورد و ماند اين است. اليوم» نكاه كردم ببينم جه جيزى مى كُويى همين» خب 
اينها كه ديكر در زلزله بم هم ازاين حرفها بود ديكر هفت روزء هشت روزء كمتر و بيشتر يكك زن سالمندىء يكك مرد 
تالش مى مات بالأخرة مودت لكي آنا اللهو 1ق كلنى كد اده تكيه ]وف كه ع دازة عبر انظ عادص كم جد سق 
شرايط غير عادى يكك جيز ديكر است سيصد سال وقتى روح به جاى ديككر توجه بكند جون روح غذا را مى كرداند ديكر جه 
كنبى غذا راجابه جاهى كنك اين ثان سككة :را أن كرشت راء | سيب زميق وعباز راحه كنس ديل به كرشت و عون 
مى كند؟ روح ديكر؛ روح اكر توججهش به جاى ديكر باشد به اندكك كارى همين بدن را نككّه مى دارد اكر خيلى توجه داشته 
باشد كه مرتّب مى رود يرخورى مى كند كرسنه اش مى شود» كمتر توجه داشته باشدء كمتر فعاليت مى كند به جاى ديكر 
مشغول اسث'ابخ ديدي است درباره شتاعت اسان و مرك خيليها مى كويدد .وق از بكة طببب سؤال بكتى انسان خرا مى 
ميرد؟ مى كويد خب اين دستكاه بدن جواب مى كند انسان مى ميرد حالا يا به روح معتقد است يا به روح معتقد نيست آنها 
كه به روح معتقدند مى كويند اجان قصد رحيل كرد كفتم كه مرو*** كفتا جه كنم خانه فرو مى آيد) اين خانه خراب مى 
شود من ناجارم بروم بيرون اما آنها كه طور ديكر فكر مى كنند جواب ديكر مى دهند مى كويند اين روح صاحب خانه است 
مدّتى اينجا بود تا وسيله فراهم بكند, ابزار فراهم بكند يكك خانه خوب براى خودش بسازد جون وقتى خانه خوب ساختى اين 
خانه كلنكى را رها مى كند مى رود آنجا نه جون خانه فرو مى آيد صاحب خانه مى رود بلكه صاحب خانه يكك قصر ديكرى 
در غرف مبنيه ساخته اينجا را رها كرده اين به هم مى خورد اين يكك نككاه استء فرمود اينها جزء آيات الهى است شما تعتّجب 


لكنيك كداسيضك و انلق سال سعد سال شسى كروهى يدون غذا ويدون ات بماتد: 


ص: م 
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وَإِذ اغْمَرمَومُعْ وَمَا يَعِدُونَ إَِّا الله أُووا إَى الْكفِضٍ يندز لكخ ربكم من رُخميه وبي لكم بن أث ركم مزققاً (18) وَكَرَى 
الشَّمْسَ إِذًا طَلَعَت َرَاوٌَ تحن كَففِهم ذَات اليم وَإِذَا َرَت تَفْرِضهُمْ ذَاتَ الشّمالٍ وَهُمْ فى فَخْوَِ ِنهُ ذتكك بن 6 كاله قن 
يَؤْدِ الله قَهُوَ الْمَهْمَدِ وَمَن يض ِل أن تج 1 آ وَل شد 000) وَتَخمبهم أَنقَاظا وَهُمْ وود وَل َلهُْ دَاتَ اليمِينِ وَذَاتَ الشَّممَالٍ 
وَكلْبِهُمْ باسِط وَرَاعَتِه بِالْوَصِيدٍ َو اطَلَعْتٌ عَلَيْهمْ لوَلَيتَ مِنْهُمْ فِرَارا وَلَمِْْتَ مِنْهُمْ رُعْباً (1))در جريان اصحاب كهف بعد از اينكه 
اينها مقاومت كردندء قيام كردند و مو ددانه قوم خود را يشت سر كذاشتند و رها كردند به يكديكر وقتى به دامنه ى كوه 
رسيدند به يكديكر كفتند بعضى از اينها به ديكرى كفت وقتى آنها را ب بشت سر كذاشتيد رها كرديد و مكتب آنها را هم 
يشت سر كذاشتيد و رها كرديد رو به خدا و توحيد الهى آورديد واين كهف را كه روبه روى شماست مأوى”7 قرار بدهيد كه 
در بحث ديروز كذشت. احتمال اينكه كوينده هاتف غيب باشد بعيد نيست لكن شاهدى بر اين كار نيست. در جريان وجود 
مباركك يوس ضن(سلام الله عليه) آنجا شاهد داخلى هست در سورهى مباركه ى «يوسض» آيهى يانزده به اين صورت ككذدشت 
وقتى برادران يوسف او را به جاه مى انداختند تصميم كرفتند كه او را به جاه بيندازند خحداى سبحان فرمود ما به يوسفٍ 
يعقوب(سلام الله عليهما) وحى 0 روزى تو براى برادرانت بازكو خواهى كرد آيه يانزده سوره ى 
«يوسف» اين بود «قلَما ذَهَبُوا يها , يعنى «أذهبوه) بُردند وأخهترا أن تشعارة ه فى عَدَابَتِ الْجْبٌ وَأَوَحَينَا إلَيهِ لتَنبتنّهُم برهم هذا 
وَهُمْ لاد يَشْعُوُونَ تنها جايى كه از وحى الهى نسبت به يوسف(سلام الله عليه) در اين سوره مطرح است همين آيه است از 
نبوّت وجود مباركك يوسف در اين سوره ظاهراً خبرى نيست در سُروَر جزء حواميم و آن بخش قرآن كريم از نبوّت آن 
حضرت سخنى به ميان آمده؛ خب در اينجا جون يوسف بيامبر(صَى الله عليه و آله و سلّم) داراى مقام شامخ نبت هست اين 
هاتف غيبى از طرف خداى سبحان يا خود خداى سبحان اين مطلب را به يوسف صدّيق القا فرمود ١‏ وَأَوَحبِنا ليه كه ١‏ لديم 


بأَمْرهِغْ,(0. در جريان مادر موساى كليم (سلام الله عليهما) الح طاحدر اميت كه كريد انا يده خداست ابه 


- - - 
ع أنْ أ 


هفت سوره ى مباركه ى «قصص» اين است اوأذعينا إلى أء توضى 
ع إن اده إليي وتاعارة وق القة هلي اين تصميم مادر موسى(عليهما السلام) را ذات اقدس الهى به وحى الهى اسناد 
داده است اين شاهد است اما در جريان اصحاب كهف ما شاهدى نداريم كه كوينده خداست و اين وحى بود و به اينها وحى 


زضدعيه فَإِذًا خِفْت عَلَيه ليه فى الب ولا ككافى وله 


رسانده نه از نبت اينها سخنى استثه نه از امامت اينها سخنى استء نه تعبير وحيانى در اينها شده است أما احتمالش هست 
لكن احتمال وحي فعل نه وحى حكمء وحى حكم براى انبيا(عليهم الصلاه و عليهم السلام) است كه وحى مى آيد كه اين 
حكم الهى اين است كه اين به شريعت برمى كردد اما وحى فعل مختصٌ به انبيا نيست اولياى الهى هم از وحى فعل باخبرند 
وحى فعل معنايش اين است كه انسان در بخش اراده و اخلاص و تصميم و تت در اين محدوده مى بيند شفَافتتى براى او بيدا 
شده كاهى انسان مطلبى را عالم هست ولى در مسئله ى عزم و تصميم مشكل دارد كه بكند اين كار رايا تكند؛ كاهى در 
ناحيه ى تصميم اين مشكل برطرف مى شود مردان الهى» مؤمنان باتقوا درست است كه از وحى تشريعى سهمى ندارند وحى 
كم خدا نصيب اينها نخواهد شد ولى وحى فعلٍ خدا نصيب اينها مى شود در سوره ى مباركه ى «انبياء؛ يه ى 3١‏ از وحى 


فعل سخن به ميان آمده آيه ى #/ء آيه ى #/اسوره ى مباركه ى «انبياء» اين است «وَيََلْناهُمْ أَئِمَهُ يَوْدُونَ بأَمْرِنا وَأَوْحَتِنا لبهم 
فغل الَْيِرَاتِ وَإِقَامَ الصَّلاهِ وَإينَاء الزَّكاءِ وَكانُوا لَنَا عَابَدِينَ) اينكه كرايشى در انسان بيدا مى شود, يكك تصميم قطعى بيدا مى 
شود؛ يكك مّنش قلبى يبدا مى شود اين به سمت فعل برمى كردد كارى به علم و حكم ندارد دراين كريمه فرمود: دوَأَوْحَنا 
إلبه: فعْلَ الْحَيْرَات)» نه «إعلموا أن الحكم كذا» وَأَوْحَتِنا لبهم 5 إِقَامَ الصَّلاه نه «أوحينا إليهم أن اقيموا الصلاه» يا «أوحينا اليهم 
أن اقامه الصلاه واجبة» آن حكم است و علم به حكم است كه از ناحيه ذات اقدس الهى به انبيا اختصاص دارد اما تصميم بر 
فعل در غير انبيا هست كرجه اين آيه درباره انبيا آمده ولى وحى فعل اختصاصى به نبى ندارد كاهى خداى سبحان در قلب 
كسى وحى فعل دارد نظير مادر موسى» خب اكر اين جنين شد بر اساس آيه سوره ى مباركه ى «انفال» كه فرمود: «إن تَتَقُوا الله 
ككل كم 1101 )الى فرق كود :وقد عل واه التاقانا ف ام قوه يه كر ا قلخا طليق ررق وى شد شك علد 
يعنى اينكه آيا اين محمول براى اين موضوع هست يا نه» آن موضوع واجد اين محمول هست يا نه. اما آنجه كه در ناحيه ى 
عمل قرار دارد آن ترديد است كرجه هر كدام از شكك و ترديد به جاى ديككر كاربردى دارد و استعمال مى شوند لكن شكك 
در ناحيه ى علم است و ترديد در ناحيه ى عمل آن ردٌ مكرّر را مى كويند ترديد انسان وقتى مى خواهد از درى خارج بشود 
اين در باز است خب ديكر ردٌ مكرّر ندارد نزديكك در مى شود واز در بيرون مى رود ولى وقتى كه نزديكك در شد ديد در 
بسته است برمى كردد به جاى ديككر از در ديكر وارد مى شود آن در ديكر هم بسته بود دوباره برمى كردد در كنار در اول 
ببيند كه بلكه باز شده باشد اين ردّ مكرّر را مى كويند ترديد فلان شخص مرردّد است يعنى بين انجام و تركك كار رفت و آمد 
دارد اين ترديد در بخش عزم و اراده و نيت و امثال اينهاست اين ترديد با وحى الهى برطرف مى شود جدَاً تصميم مى كيرد 
كه فلا-ن كار را انجام بدهد يس وحى فعل كارى به مسئله ى شريعت و حكم ندارد» كارى به مسئله جزم ندارد» كارى به 
موا لك مائو اكارى باحك بكرو اخقاريد رد كرح ادا مدان حر كاي كاتني 5 لاقي ليا دام ا كوياا 257 1 
صورت جدّى تصميم مى كيرد كه فلا-ن كار را انجام بدهد وَأَوْحَينا إله: فغْلّ الْحَيِرَات)(”) اين در مردان الهى هست آن 
وقت تعبيرى كه درباره اصحاب كهف آمده اوَإِذِ اعتَرمُوهُمْ وما يَغوْدُ دُونَ إَِا الل َأُووا؛ اين احتمالش هست كه از راه وحي 
فَعْل باذ اما احتمالى نينت كه يكك مفقد ر اطمينان داشته باشد بتواند اين را به خدا اسناد بدهد از سنخ وحى به مادر موسى 


جون آنجا شاهد داريم اينجا شاهد نداريم» خب.فرمود: اكَأُووا إِلَى الْكَهْْضٍ» جواب امر ا بق اث كه يشو لكع ركو من 
دخفتةا بروود كان أشتهاار رسي خودت راف شما متكت من ككن زدانتها ككما زادان وحمة تركوودذارهى كين الكه مشور 
لك االو بد اجات او و و ا 
نشو لك ركم من وميه عيته وبي لم ين أشركم ِزْفََاَ» كه كذشتء خب.يرسش: حاج آقا اين «رَبَطَنَاعَلَى قُلُوبِهم)(©) 
اساي مساوم ١‏ وح الو 
دقيانوس و اينها بودند و اككر ذات اقدس الهى قلب اينها را مرتبط كرد اينها بدون هراس سياسى در برابر حكومت وقت مى 
ايستادند و توحيد را منتشر مى كردند و همين كار را هم كردند اما حالا كه از شهر بيرون آمدند به دامنه ى كوه رسيدند 
نزديكك غار رفتند آخر غار جاى خطر است آنجا درنده ها هستند و خزنده ها و كزنده ها اينجايى كه جاى خزنده و كزنده و 
امثال ذلكك هست كه كسى تصميم نمى كيرد كه برود شب آنجا بماند كه در اين كونه از موارد يكك تصميم غيبى لازم است 
يكك تصميم عاقلانه لازم است فرمود: «كأووا إِلَى الْكَهٍْ» آن ربط» مطلب قبلى بود خب. موقعيت كهف همان طورى كه در 
بحث ديروز ملاحظه فرموديد شرقى نبود غربى نبود زيرا اكر در اين كهف رو به شرق بود وقتى آفتاب مى تابيد تا آخر كهف 
را آفتاب مى كرفت و اككر رو به غرب بود بعدازظهر تمام كهف را آفتاب مى كرفت معلوم مى شود كه اين كهف رو به شرق 


نبود» رو به غرب نبود؛ رو به احدالقطبين بود يا قطب شمال يا قطب جنوب آنجه كه تعيين كننده است كه اين كهف رو به 
قطب شمال بود يا رو به قطب جنوبء كيفيت برداشت از يمين و شمال است اينكه فرمود: «وَتَرَى السَّمْسَ إِذَا طَلَعَت تَرَاوَرُ تن 
كَهْفِهِمْ ذَاتَ الَيمِين) اين كهف اكر رو به قطب شمال باشد يا رو به قطب جنوب باشد صبح كه آفتاب طلوع كرد از مشرق 
طلوع كرد قسمت راستٍ اين كهف را آفتاب مى كيرد» خب قسمت راست به لحاظ شخصى كه مى خواهد وارد كهف بشود 
يا قسمت راستٍ خود كهف؟ به لحاظ كسى كه مى خواهد از كهف خارج بشود كهف هم مثل اتاق طرف راست و جب دارد 
شخص هم طرف راست و جب دارد اكر طرف راست و جب خود شخص ملحوظ باشد كه مى خواهد وارد كهف بشود طرف 
راست شخص با طرف جب كهف همراه است قهراً اين كهف جنوبى بود درش به طرف قطب شمال بود و آفتاب كه مى تابيد 
در صبح به طرف جب كهف كه طرف راست وارد هست آفتاب مى تابيد عصر به عكس و اكر منظور از راست و جب براى 
خود كهف باشد نه وارد و به لحاظ خارج از كهف باشد نه داخل كهف كسى كه مى خواهد از كهف بيرون بيايد يمين و 
يسار او با يمين و يسار كهف هماهنكك است انسان اول عادت كرده جلوى روى خود را بكويد أمام بيش روء يشت سر خودش 
را كويد خلف, طرف راستش را بكويد يمين» طرف جيش را بككويد شمالء بالا و يايبن هم مشخص كرده. اينكه فرمود در 
زمان طلوع آفتاب قسمت راست كهف را آفتاب مى كيرد اككر كهف به لحاظ خود كهف باشد اين كهف بايد شمالى باشد 
بعنى در نيم كره ى شمالى است رو به قطب جنوب است يشتش به طرف قطب شمال اين كهفى كه در نيم كره ى شمالى 
هست جنين خصيصه اى دارد آنهايى كه به تعبير برخيها خواستند بككويند اين كهفى كه در يونان هست اين كهف مراد است 
اينها به همان معناى ديروز ذكر كردند كه اين كهف جنوبى بود آنها كه مى كويند نه ظاهر آيه اين است كه طرف راست 
خود كهف نه طرف راست شخصى كه وارد مى شود». طرف جب كهف نه طرف جب كسى كه وارد مى شود اكر اين باشد 
اين كهف بايد شمالى باشد يعنى در نيم كره ى شمال باشد كه درش به طرف جنوب است يشتش به طرف قطب شمال» 
خب.اوَتَرَى الشّمْسَ إِذَا طَلّعت تَرَاوَا يعنى «تتمايلوا؛ «زار» يعنى «مالّ) «تَرَاوَرًا اين با زيارت از يكك باب نيستند كاهى مى بينيد 
«فَصَلَا «يَفل) به يك معناست ا«قَعَلَ» ايَفعَل) به معناى ديكر آن ماده يكى است ولى باب دوتاست اترَاوَرُ كَن كَهْفْهِمْ ذَّاتَ 
الْيِمِين وَإِذًا غَرَبت تَقْرِضٌ هُمْ ذَاتَ الشَّمالِ اككر به لحاظ خود كهف باشد كما هو الظاهر و به لحاظ خارج عن الكهف باشد كه 
خارج عن الكهف ينين 'و شمالش :نا يدين:و شمال حود كهق عماك'است اين كهقت بايد شمالى باشد يعتق در نيم كزاى 
شمالى باشد يكك. درش به طرف جنوب باز مى شود دوء آن وقت سمت راست اين كهف قبل از ظهر آفتاب مى كيرد سمت 
جب اين كهف بعدازظهر آفتاب مى كيرد» خب فرمود ما اين كار را كرديم كه اينها در وسط محفوظ بمانند كهف هم وسيع 
بود اين غار هم وسيع بود لذا ازاو به كهف ياد شده نه به غار (وَهُمْ فى فَجْوَهٍ مِنْهُ در فضاى وسيع اين كهف بودند و محفوظ 
هم بودند» خب حالا همان خدايى كه سيصد سال اينها را بدون غذا نككّه داشت از حرارت و برودت زمستان و تابستان هم نككه 
مى دارد اينها را جزء آيات الهى مى شمارد و همان خخدايى كه بالأدخره آتش را بر وجود مبارك ابراهيم سرد كرد و همان 
خدايى كه آب را تابع اراده ى خود كرد درباره ى اينكه آن صندوقجه و آن بسته و آ ن جعبه ى حامل موساى كليم (سلام الله 
عليه) را سالم به مقصد برساند همان خدا هم حرارت تابستان و برودت زمستان را هم تنظيم كرده تا اينها آسيب نبينند فرمود ما 
موقع خواب هم هر وقت اينها لازم بود اينها را جابه جا مى كرديم از يهلوى راست به يهلوى جب مى خوابانديم ما هم در 
خواب هم همين طوريم مكر ما سر شب خوابيديم تا صبح به همان يكك يهلو مى خوابيم يا جند بار يهلوى راست و يهلوى جب 
مى غلتيم جه كسى ما را جابه جا مى كند صبح اكر از ما سؤال بكنند شما جند بار از يهلوى راست به يهلوى جب آمديد جه 


جيزى مى كوييم؟ مى كوييم اطلا-ع نداريم حشراتى كه از كنار بستر و رختخواب انسان مى كذرند جه كسى حافظ انسان 


است كه آن حشرات به كوش آمدء به نزديكك جشم آدم به بينى آدم وارد نشوند مزاحم آدم نباشند اقل من يَكلوُكم الئل 
وَالنَهَارِ مِنّ الرّخمن» كلأ يعنى حَفَظ فرمود حالا به حسب ظاهر روز خودتان را حفظ مى كنيد شب كه خوابيد جه كسى شما را 
حفظ مى كند؟ اين همه حشراتى كه مى آيند و مى روند اكر بعضى بيايند در كوشتان» بعضى بيايند در آن سوراخ بينى تان 
بعضيها مى دانيد با دهن باز مى خوابند بروند در حلقتان شما را در حالت خواب جه كسى از اينها حفظ مى كند؟ امن يكلوُكُم 
بالَئِلٍ وَالنَهَار مِنّ الرخمن ن)(8) خيلى از موارد است كه انسان وقتى خسته شد از يهلوى راست به يهلوى جب مى آيد جه كسى 
آدم را جابه جا مى كند؟ صبح كه بلند شديم از ما سؤال بكنند جند بار غلتيديد» جند بار جابه جا شديد؟ مى كوييم «لا أدرى) 
فيه تداك اكد تم ينها دى ,اندو تراج دما اراق فر دهي ذالف إفنف المج:ه هتو ان يكن ان اباك وى الين در تجران 
اصحاف كهف هم اين كار را كرد. فرمود: «ذإتكك مِنْ آداتٍ الله من يَهْدٍ الله فَوٌوَ الْمهَْدِه اين هدايت» هدايت ياداشى 
است.يرسش: يك قولى هست كه مى كويد جمع بين اسباب مادى و اسباب معنوى اين است.ياسخ: خب بالأدخره اسباب 
معنوى فوق اسباب مادى است در تحت يوشش اسباب معنوى اند ذات اقدس الهى اسباب و علل را تنظيم كرده اينها تحت 
تدبير مدبّرات امرند اين جنين نيست كه اسباب مادّى در عرض اسباب معنوى باشد مدبّرات امر فائق اند اين عالم طبيعت اند را 
ارالك كلقي من ككل 5 عجشن نود الله قي له و ونال تهاب راماشى اكير عون كد نه سيان بادا سعترق ا 
عنوان هدايت عا بكند اؤنواقعاً هدانت اقنده است ازاين ستخ مقدم و قالئ نينت :در جرياة هذايت تشريعى :دمن يَقد الله فهو 
الوك اشيسيف براق اذكه درا زه كمرك كر موف اغا تَمُودٌ فَوَدَيِنَاهُمْ فَاشِتَحَبُوا الْعَمَى عَلّى الْوٌْدَى)(2) ما اينها را هدايت كرديم. 
ل ل ل ل 0 
اذوه وَرَاء ظَهُو رم (01. هدايت تشريعى كه راهنمايى و كفتن و دستور دادن و ابلاغ و املاست تخلف يذير است براى اينكه 
فزموة اما كلو دُ فَهَدَيَْامُم) اما «قَاستَحَُوا الْعَمَى عَلّى الْهُّدَى)(8) اما هدايت ياداشى كه با دل كار دارد آن هم نصيب هر كس 
نمى شود اكر كسى با هدايت اوليه هدايت تشريعى احترام كذاشت ييام خدا را تلقَّى كرد كفت «رَينا إِنَنا سدِمِعْنا مُنَادِياً يَنَادى 
للْإِيمَانِ) كه ايمان بياوريد «كَآمَنّا(9) خب جنين مردانى و جنين زنانى كه بيام الهى را شنيدند و ايمان آوردند آن كاه ذات 
اقدس الهى فرمود: «مَن يُؤْمِن باللّهِ يَهْدِ كلَهُ( 00٠١‏ اين را در سورهى مباركه ى «نور) فرمود» فرمود اككر شما به هدايت ياداشى 
ل ع ل ا ل ا ل 
تسايع نلن امح و عي بيو 6 سارو اليك عدا «من يُؤْمِن باللهِ يود قَلْئْه(١1),‏ «إن تَطيعُوةُ تَهْتَدُوا(؟1) از 
اين آيات كم نيست خب در اينجا هم فرمود: «من يَهْدِ الله يعنى «مَن يهده الله «قَهُوَ الْمَهْتّدِ كسى را كه خدا با هدايت ياداشى 
قلب او را كرايش بدهد او هدايت شده است» هدايت بذير است كاملا عمل مى كند جون تأثير مهم براى قلب است و ذات 
اقدس الهى هم | فلب > رابكن كا اهنا افتساب كوف اناك فيل ترداعن رتم نه لله نهد السوكب توي نادو غيل 6ه 
هيج مبدأ مستقلى در عالّم نيست فرمود: «وَمَن يض يِل فَلْن تجدّ لَهُ وَلِيَاَ مُوْشِداً» حالا كر كسى را ذات اقدس الهى اضلال كرد 
يعنى او را به حال خود رها كرد آن هدايت اوّلى» تشريعى كه تا آخر عمر هست تا آخر عمر انبيا هدايت مى كنندء عقل 
هدايت مى كند» رهبرى هست ولى اكر كسى نخواهد بيذيرد خدا او را رها مى كند به حال خودش رها مى كند وقتى به حال 
ودر يازا كرد اديه ودبت او إعدام امي كتكرت مع كترود الم لاون ادن داف ايعان 51 كار دهي كيد 
اكزض له كرف الشجاواف والْأّرْض)(17) استء اكر وا يَعلّمُ جُنُودَ رَبك َِ هُوَ)(1) هست بس هيج عاملى در جهان بدون اذن 
جذ كوت كبا كانه اوداق لس ده اين فتن اعرذ ابن سمي ف سوراف ر كرد رن 


كنانب: الث وراء ظهره) خذا اووا به تحال خودكن وها كرذه لذا كمد «ومرن بك كل قله تحن لوقا موودان عت مسحصرية اند 


اصلاً قضّه را با آن حق دوخت اين بارها عرض شد كه قرآن يكك كتاب علمى نيست يا نظير همين علوم رايج حوزه و دانشكاه 
اين هر مطلبى را كه مى كويد در كنارش هدايت را بازكو مى كند آن هدايت و اخلاق را با آن علم بست وكرنه به حسب 
ظاهر وقتى موقعيّت اقليمى كهف را ذكر فرمودء موقعيّت خواب آنها را ذكر فرمود كيفيت آنها را هم در خواب بايد همان جا 
ذكر بكند نه در آيه بعد اما حالا در آيه بعد به اين صورت ذكر فرمود: اوَتَحْسَِيْهُمْ أَبْقَاضا وَهُمْ رُقُودا «تحسب» يعنى شماي 
مخاطب حالا هر كسى مى خواهد باشد اين قصّه ى كذشته را به زبان حال و به زمان حال ترسيم مى كند احضار كذشته است 
به زمان حال وكرنه اين «ححيةةبت» است نه «تحسب! فرمود اكر شما هر مخاطبى كه مى خواهيد باشيد در آن صحنه اكر بوديد 
منظره ى اينها را مى ديديد خيال مى كرديد اينها بيدارند براى اينكه جشمهايشان بيدار بود تا جيزى طمع نكند كه به سراغ 
إينها بكويد حالا اينها خواب اند ما به اينها آسيب برسانيم اينها جشمهايشان بيدار بود اكر هم كسى مى رفت آنجا خيال مى 
كوه كه ابنها عدار كن روت يهم أَبقَاظا اإينها ايقاظ اندء بيدارند يَقظه يعنى بيدارىء يَقظان يعنى بيدار» ايقاظ هم كه جمع است 
يعنى بيدارها ووَتَحْسَبهُْ أَبْقَاظأَ در حالى كه (وَهُمْ رُقُود) ينها خواب اند منتها جشمهايشان باز است قيافه قيافه ى آدم بيدار 
است. خب حالا سيصد سال جطور آدم اين طور مى خوابد لباسش نمى يوسد» خودش نمى يوسد جطورى است اين؟ فرمود: 
مم ذَاتَ اليمِين وَذَاتٌ الشَّالِه ما اينها را از يهلوى راست به يهلوى جبء از يهلوى جب به يهلوى راست هر وقت لازم 
بود اينها را جابه جا مى كرديم مثل يكك سريرست كودكى كه اين كودكك را جابه جا مى كند مى خواباند بعضيها كفتند اين 
«قَصَرَّبنَا عَلَى آذَانِهِمْ)(18) هم از همين قبيل است مى دانيد مادر وقتى مى خواهد كود را بخواباند با آن آهنكك مى خواباند 
يا با دست زدن مى خواباند يا با سر و صداى اسباب بازى مى خواباند با يكك صدا و آهنكى بالأخره اين كودكك را مى 
خواباند وجود مبارك امام رضا(سلام الله عليه) هم در كنار كهوارهى امام جواد(سلام الله عليهما) هم زمزمه اى داشت 
مسعودى نقل مى كند كه آنها نمى فهميدند كه وجود مبارك امام رضا اين حرفهاء آن زمزمه هايى كه دارد آهسته آهسته جه 
جيزى مى كويدء به عرض حضرت رساندند كه شما اماميد, امام زمانيد اين كودك دارد مى خوابد اين در شأن شما نيست كه 
ذكر خواب بككُوييد براى اين كودكتان «و كان طول ليلته يناغيه فى مهده» حضرت فرمود نه او مى خوابد نه من ذكر خواب مى 
كويم «بل إِنّما أعظه بالعلم عِظًاه من لحظه به لحظه دارم معارف را يادش مى دهم او هم دارد ياد مى كيرد اين سخن از ذكر 
خواب نيست او بيدار است من هم بيدارم من دارم مى كويم او هم دارد كوش مى دهد (إِنّما أعظّه بالعلم عظّاا اين يكك راه 
است اما راههاى عادى همين است كه بالأسخره اولياى كودك اين كودك را با ذكر خواب مى خوابانند برخيها خواستند 
بكويند همان طورى كه كود كان را با يكك سر و صدا و با آهنكك خاص مى خوابانند ذات اقدس الهى هم با آهنكك خاص 
نظير سريرست كودك اينها را خوابانده بالأخره «قَضَ رَينَا على آذَانِهِمْ)» خب. آن برداشتى است ديكر.«وَتَخس به أَبْقَاا وَهُمْ 
رُقُود و براى ايتكه خودشان و لباسشان محفوظ بماند (وَتُفَهُ ات الْيمِين؛ يعنى طرف يمينء «وَذَاتَ الشّمالِ» يعنى طرف 
شمال كه هم خودشان محفوظ بمانند هم لباسهايشان محفوظ بماند اين براى لباسشان» خب كاهى مى بينيد جمادى در اثر 
ارتباط با انسانى حالتى بيدا مى كند نظير همان أسئّن حنّانه اين أستن حنّانه را كه خب الآن هم ستونى در مسجدالنبى(صلَى الله 
عليه و آله و سلّم) هست به عنوان أستن حمّانهه ستون حبّانه همين است اين را خب فريقين نقل كردند وقتى حضرت به اين 
بعرت تكتدام د بحدزاق اهن كرد بورق تدكا برهي عرقي حصرك وبنانلقية كوبا كيه من تويك ساد 
سخنرانى كنيد براى شما منبر تهيه كنيم منبرى تهيه كردند وقتى حضرت از اين ستون مى خواست مفارقت كند. هجرت كند به 
طرف منبر بيايد اين ستون جزع كرده. نين يعنى جزع و ناله» استن حنّانه هم همين است حنان يعنى ناله كننده» حضرت اين 


ستون را در آغوش كرفت و آرام شد خب اين جنين هست كه كّاهى جمادى در اثر مجاورت متأثّر مى شود» كاهى نبات 


متأثّر مى شود كاهى هم حيوان فرمود: «وَكلْبهُمْ بَاسِط ِرَاعَيِهِ بالْوَصَبِد) اينها با سكك آمده بودند بيرون» خب نكلهبان اينها بود 
اخ سكف كاوه عله تون 1 ما وضع كيه فعشان :نان :فنا على [منقانه بيشسكاء: ادكه حلت الننا تكله ينين مشكانتزءززو اتات 
برحلكك)(18) بيشكاه. فنا يعنى آستانء يبشكاه آن دم در است. برخيها خواستند بكويند وصيد, عَتبه است عتبه اين جهاررجوب 
را مى كويند عتبه بوسى اين جهارجوب را مى كويندء اعتاب مقدّسه اين جهارجوبها را مى كويند وكرنه آن حرم و آن ضريح 
را نمى كويند عتبات آن داخل حرم را نمى كويند اعتاب» حرمها را اين جارجوبها را مى كويند عتبه» عتبه بوسىء عتبه بوسى 
يعنى همين جهارجوب بوسى كه تبرّك است اعتاب كه مى كويند اعتاب مقدّسه از همين قبيل استء عتبات از همين قبيل 
اس وقس كه وازدمى كلانه انى حهها زجويهنا رامق :بوشمدتدة هم الا امن ومعدةنه معت عه إسك با بة.معى استان» 
برخيها همان آستانه معنا كردند كه با نككهبانى سكك سازكارتر است برخيها به عتبه شايد همان تعبير آستانه» آستان يعنى دم در 
أن اول 7 بايد اما اين سكك همان طورى كه آنها در عين حال كه خواب رفته بودند جشمانشان بيدار بود «وتخه بهم أَبقَاضا 
وَهُمْ رُقَودٌ) اين سكك به حالت خواب قرار نداشت به حالت حمله قرار داشت شما غالبتان بالأخره اين رمه سراهاى دامدارها 
رفتيد يا اين سككهاى نككهبانى را ديديد اينها يكك وقت مى خوابند خب وضع خوابشان مشخص است جطور مى خوابند» يكك 
وقت مى خواهند نككهبانى بدهند, نككهبانى بدهند طرزى مى نشينند دم در كه آماده ى حمله اند يعنى اين دوتا دست را جلو 
كذاركد اناده ى يرحافدن تدان ران كريت د حالت «ائط ؤواضه لز مديدنه ابتكم هلو دزار كه باسدد خواسيه 
ناشت ابن حالت مله ذو آبنها بود كةاكر كنت طرف انها كوافن يايد من يتد اب سكف ييدان افيك و اقاذه ى جملة 
يس اين سبكك براى سكك نككهبانٍ وظيفه شناس است نه در عتبه بود و نه درون كهف بود بلكه در آستانه ى كهف بود و نه 
درا زكشيده بود بلكه «بَاسِط وَرَاعَتِه بالْوَصِيدِ) بود اين دوتا راع را يهن كرد كه آمادهى حمله و دفاع و برخاستن است و حالت 
بيدارباش داشت. برخيها كه نظير مرحوم عبدالرزاق و اينها كه در تأويلا.ت قرآن كريم حركت مى كنند اينها در همان اول 
تفسيرشان نوشتند كه آنجه كه ما مى كوييم اين تفسير قرآن نيست وكرنه مشمول «مَن فسر القرآن برأيه فهو كفر؛ _ معاذ الله 
خواهد بود اين تأويلات اينها تأويل است مى خواهند همان نظير اينكه «اذْمَتْ إِلَى فِرْعَوْنَ إِنَهُ طعّى)(17) را مى كويند ما نمى 
كوييم منظور آيه اين است مى كوبيم يكك تفسير انفسى هم داشته باشيم يعنى همان طورى كه رهبران الهى موظف اند كه 
طاغوت را طرد كنند به مبارزه ى فرعون هر عصرى برخيزند هر كدام ما هم موظفيم در جهاد اكبر با نفس امّاره مان مبارزه 
بكنيم اين طاغوت ماستء اين فرعون ماست كه بايد با او مبارزه بكنيم مى كويند اين مقصود قرآن نيست اين از لفظ قرآن 
استفاده مى شود قرآن اين را نمى كويد ولى مى كوييم اين كار هم هستء خب مى كويند اكر ما بكُوييم اين تفسير قرآن 
است كه مشمول «من فسّدر القرآن» مى شود بر اساس اين برداشتهاى انفسى كه تشبيهى است در حقيقت نه تفسير آنها مى 
كويند اين نفس امّاره كه سكك است او هم هميشه آماده ى حمله است تا كسى حرفى درباره ى ما زده هنوز ما تحقيق نكرديم 
كه اين درست مى كويد يا نه» مى بينيم حمله شروع شده. بد و بيراه كفتن شروع شده جنين حالتى هم اين نفس دارد خب ما 
تحقيق نكرديم اولآ ببينيم اين درست بود يا نبود خيلى از خبرهاست كه بعد تكذيب مى شود برفرض هم آن شخص يكك 
عامل توجيهى داشت يا نداشت هنوز تحقيق نكرده» هنوز عامل توجيه نشده حمله شروع مى شود اين براى غالب ماها هست كه 
اين جنين حالتى هست.به هر تقدير فرمود: «وَكليوُمْ باط ذرَاءَئْهِ) در وصيدء وصيد هم به تعبير شيخناالاستاد علا-مه 
شعرانى (رضوان الله تعالى عليه) مستحضريد در همين يكك جا به كار برده شده كرجه برخيها خواستند بكويند اين با آن مؤصده 
اى كه در باب جهنم است از يكك ريشه است كه در مؤصده است إنَّهَا عَلَيهِم مُؤْصَ د)(18) يعنى «فى عَمَدٍ مُمَدَّدَه)(19) اين 


جهنّميها را مى كذارند در جهنم در جهنم را هم مى بندند و قفل مى كنند قفل در جهنم هم نظير اين قفلهاى معمولى نيست 


كه يكك كوشه اش را قفل بكنند اين يشت بندى كه قبلا رسم بود از بالا تا بايين را مى بست اين كونه يشت يشت بندها كه الآن هم 
دعنواة ذره كير مق هارن زا فى كوكدادق عن مهد ديعت ين يكك لنكه ى در را روى لنككه ى در ديكر مى كذارند 
اين بسته مى شود مى خواهند قفل كنند قفلش هم يكك يشت يشت بند طولانى است كه از بالا تا يايين مى بندد (إِنَهَا عَلَيِهِم مُؤْصَدَهَا 
نو ضئلاة نطق اتظبقة) عبت خالا نلفة شيل يقت كدق سك رق :اه ان يشت يقدى كه اممدة وا امك كه ممددجا كيد 
همين أمد است اين قفلش نظير دزدكيرها از بالا تا يايين مى بندد» خب كه جا براى خروج نيست خب كسى نمى تواند از 
جهنم خارج بشود ولى بستن در عذابى است فوق عذاب مثل اينكه هيج كس از بهشت خارج نمى شود جه جايى بهتر از 
نشت" أما باز بودن :در نغمتى اسك ووق نعمت درهاق بهشت: عميقه بان اسيت :ا ابنكدانه ييكائه مى توائد بيايك له شنا حاضز 
اتن جا اس ا جر انيه اواو ا و سر الو قي 
مُفَنَّحَهُ لَهُمُ الأزؤات:( 15 عن فركوة وو كقوة باسخط ؤواعقة رالو ميقو طرفل نهنا نارح سكه اين اميك كه إلى اطلفك 
يا ا و ل 0 
كرد حالا بايد ديد كه اين از ذكر تقدَّم سبب بر مسبب است أو بالعكس كه بحث بعدى است. فرمود ما طرزى اينها را 
نكهدارى كرديم كه هم موقعيّت اقليمى به اينها آسيب نرساند» هم كذشت فصول به اينها آسيب نرساند» هم دراز بودن مدّت 
به اينها آسيبى وارد نكند اين سه جهارتا كار را كرديم اما اكر كسى بخواهد به تعقيب اينها بيايد اينها را در حالت خواب 
آسيب برساند اين جنين نيست اينها را با آن منظره كه مى بيند خيال مى كند اينها بيدارند» سكك را با اين وضع مى بيند خيال 
مى كند آمادهى يارس و حمله است هر كس وارد كهف بشود آنها را باااين وضع ببيند هراسناك فرار مى كند الَو اطلَغْت) 
أىَ مخاطب كان الَو اطلّغتٌ عَلْيهمْ لَوَلَيِتَ مِنّْهُمْ فرَاراً وَلَمْنْتَ مِنْهُمْ رُعْباً برخيها خواستند بكويند كه اين رعب فراكير نه تنها 
قلب مى ترسد كاهى قلب مى ترسد اما ترس از دل به ساير اعضا و جوارح سرايت نمى كند يكك وقت قلب مى ترسد و لبريز 
مى شود به اعضا و جوارح سرايت مى كند همه ى بدن مى لرزد اين الْمُلِنْتَ مِنْهُمْ رُغبأ» آن است خب خيلى از موارد است كه 
انسان خوشحال مى شود قلباً اما اين جنين نيست كه يكك نشاط لبريز داشته باشد قاه قاه بخندد حركاتى هم در بدنش ظاهر 
بشود اين جنين نيست» كاهى هم هست در ترس هم بشرح ايضا كاهى ترس قلب كير است كاهى فراكير آن ترس قلب كير 
خب انسان مى ترسد و آرام آرام صحنه را ترك مى كند اما آن ترس فراكير بدن را مى لرزاند و انسان سريعاً صحنه را تركك 
مى كند نفرمود مرعوب مى شويدء فرمود: الَمَلِيْتَ مِنْهُمْ رُعْباً» حالا آن فرار براى رهايى از خطر است و اين «لَمْلِنْتَ مِنْهُمْ رُغباً 
سند مسثئله است با نه اين تعبير ديكر اين «لْمْلكْت ِنْهُمْ رُعْبأه سبب است و اين فرار مسبب؟ بيانى سيد ناالاستاد دارند كه اين 
فرار مستب از آن نيست اين از باب تقديم مسب بر سبب نيست كه خواهد آمد.اما آن دوء سه تا سؤالى كه مانده درباره 
تكامل علمى در بهشت وجود مبارك ستّدالشهداء(سلام الله عليه) تجلى مى كند يا ائمه ديكّر(عليهم السلام) تجلى مى كنند 
تكامل علمى در برزخ هست» در صحنه ى قيامت هستء در بهشت هست يعنى خيلى از جيزها را كه انسان نمى داند آنجا مى 
فهمد اما تكامل عملى هر كز نيست تكامل عملى يعنى انسان كارى انجام بدهد ثواب ببرد و باعث كمال او بشود جون اين 
تكامل عملى مربوط به شريعت است و مربوط به دين است وقتى انسان رحلت مى كند بساط شريعت واينها منقرض مى 
شود.اما حديث مرسلى كه جناب طبرسى در احتجاج نقل كرده از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) اين مويّد فرمايش 
مرحوم مفيد است در طليعه ى بحث از مرحوم مفيد نقل شده است كه مرحوم شيخ مفيد نظير شريفشان اين است اصحاب 
كهف مُردند و دوباره زنده شدند اين حديث مرسلى كه مرحوم طبرسى در احتجاج نقل مى كند مؤيّد فرمايش مفيد است اما 
اثبات اين معناى عميق كه خيلى مطابق با ظاهر نيست بخشش مخالف با ظاهر هست با يكك حديث مرسلى كار آسانى نيست 


اما درباره ى آقايانى كه زحمت كشيدند اين حديث شريف «لم أخرج أشَّراً ولا بطرأً»(11) را يبدا كردند كار بسيار خوبى 
ايكدوكن عرض تن اشاة دو المان اسن اعنتهها عق عن كندواو ابرششة خدري كيديعي انيل لالهو الديق 
سلم) فرمود وقتى انسان به طرف نماز خارج مى شود به طرف مصلى مى رود شايسته است بككويد «اللهم ... فإنّى لم أخرج أَشَراً 
و لا- بطراً معلوم مى شود كه در بحارالأ-نوار مرحوم مجلسى از ما و در كتاب آن آقايان ازاهل سنّت هست واين بيان نورانى 
حضرت سيّدالشهداء(سلام الله عليه) كرفته شده ى از آن اصل است معلوم مى شود كه اين اختصاصى به حالت نماز ندارد هر 
كسى كه مى خواهد براى اقامه ى دين خدا خواه به صورت جهاد. خواه به صورت نمازء خواه به صورتهاى ديكر و خارج 
بشود مى تواند بككويد يا شاسيته است كه بككويد «اللهمّ ... فإنَى لم أخرج أشَراً ولا بطراً اما جريان مجلس يزيد(عليه اللعنه) كه 
آن خيزران را به لب و دندان وجود مبارك سيّدالشهداء زد اين هم تفطن خوبى است كه شايد از اينكه به سر حضرت نزد به 
انرو كتةان زد شام ابن ] ماكم وا كيه كدايق قاروا كرف | كرت كوايك قد بلكو فى ادن احسماله وا 
تقويت مى كند كه يزيد ملعون هم اين حرف را شنيده ولى بايد روى آن خيلى كار بشود جطور جمعيتى كه باورشان شده بود 
معاذ الله _ كه حسين بن على (سلام الله عليهما) على البطلان است اين آيات الهى را خوانده و تكان نخوردند اكر كوش آنها 
لايق بود و همه شان مى شنيدند جه در كوفه وجه در شام حتماً شورشى مى شد حلا يا كوش لايق نبود يا وجود مباركك 
حضرت صلاح ندانستند همه بشنوند اكر ان شاءالله روى اين بيشتر كار بكنيد جا دارد.«و الحمد لله ربّ العالمين)(1) . سوره ى 
يوسفء آيه ى 5(.12) . سوره ى انفالء آيه ى 59.() . سوره ى انبياء؛» آيه ى ”/6(.7) . سوره ى كهفء آيه ى 08(.15) . سوره 
ى انبياء» آيه ى 2(.87) . سوره ى فصلتء آيه ى 7/(.17) . سورهى آل عمرانء» آيهى /86(.181) . سوره ى فصلتء آيه ى7١.‏ 
(5 سوودى ال عفان امدق 115 + متروة ل كشايكه [ نس 0111111 سووه ف اتقايروه عاق :019111 سوه ف لوو 
آيه ى 1(.56) . سوره ى فتحء آيه ى 18(.7) . سورهى مدثرء آيه ى 18(1) . سوره ى كهفء آيه ى )012(.1١‏ . بحارالأنوان 
جلا ض/ا”".(/17) . سور ى طه آيه ى 18(.75) . سور ى همزة آيهى 19(.8) . سورة ى همزهةء آيهى 05١0.4‏ . سوره ى 
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تَرَى الشَّمْس إِذًا ظَلّعت تَرَاوَوٌ تن كَهْفِهمْ ذَاتَ الْيمين وَإِذَا غَربَت تَفْرِضٌهُمْ ذَاتَ الشَّمالٍ وَهُمْ فى فَجْوَهِ مِنْهُ ذلك مِنْ آدات الله 
من يَفدٍ الله َهَُ المت وَمَن يض ِل فلن تَجدّ لَه وَلِياَ مُوْشِداً (10) وَتَحْسَِبِهُمْ أَبْقَاضا وَهُمْ رُقودٌ وَنُفهُ ذَاتَ اليمِينِ وَذَاكَ الشقال 
وَكَلْبَعٌخ بَابط ِرَاعَةبٍ بالْوَصِدِيدٍ لو اطَلَغتَ عَليِهْ لَوَلَيتَ مِنْهُعْ فِرَارا وَلَمْلِنْتَ مِنْهُعْ رُغباً (18)»اصحاب كهف كذشته از اينكه 
خودشان موتود بودند و احياناً عده اى را به توحيد ربوبى دعوت مى كردند يكك مشكل جدَّى فكرى و سياسى هم داشتئد 
يعنى از دستكاه حكومت از آن دستكاه افراد اينها را به شرك فرا مى خواندند جون خود اينها هم طبق بعضى از نقلها جزء 
كارمندان عالى رتبه ى آن نظام بودند شاهد اينكه اينها هم مورد دعوت بودند اين است كه آنها كفتند «لَن تَدْعُوَا من دُونِهِ إلها 


َقَدْ فنا إذاً سَططاً»(1)اكر ما غير از ذات اقدس الهى كسى را به عنوان رب ببذيريم و ببرستيم اين ظلم است معلوم مى شود كه 


آنها را دعوت مى كردند جه اينكه انبياى كذشته هم همين طور بودند و آنها مى فرمودند اكر ما وارد ملت شما بشويم ظلمى 
را مرتكب شديم.ء بنابراين اين بز ركواران در خطر بودند ناجار شدند كه شهر را تركك كنند اككر كسى كارى به آنها نداشت 
آنها مى توانستند آزادانه مو دانه به سر ببرند ضرورتى نبود كه اينها به كهف يناه ببرند.مطلب دوم آن است كه قرآن كريم 
صرف معجزات را بازكو نمى كند هم معجزات و آيات الهى را تشريح مى كندء هم راههاى علمى را ارائه مى كند و هم ما را 
دستور مى دهد كه از وسائل وعلل كمكك بككيريم اين سه كار را همراه هم انجام مى دهد. در جريان معجزات و آيات الهى 
كه خب فراوان است يكى از همان معجزات باهر و روشن همين جريان اصحاب كهف است كه تا حدودى بحثش كذشت و 
كدى حد خواهه اتدل شنا كردن مقو بد اببكه موطلق اسك مقافي كله رئد كى رمن كن إن وشائل كيكة كر همان 
جريان حضرت مريم(سلام لماعي نيك مرفي بار اقل به دان سيان انرا عونا عادر كرود ويا إِلبَا رُوحَنًا 
َتَعثّلَ لَهَا برا َويَا(1)و وجود مبارك مريم مادر شدء اقَأَجَاءَهَا المضحاضٌ إِلَى جِذّع النَّخْلّه()اين درخت خشكك سرسبز و 
ونا شك ]نهنا تابحيد اب كب رضي سك مدقيل وجني ريس كنل ره كاي داكقه زا عن كا لكز نا مزت اناكم ال 
عليها) دستور داده شد تو هم بايد دستى دراز كنى ح ركتى كنى (وَهُرَّى إِلَبِك ب 1ع النَحْلَهِ نسَاقط عَلَبِكِ رُطَباً جتاً)(؟) خب 
اين «هُزَّى) يعنى اهتزاز بده» يعنى بجنبان يعنى تو هم بايد دستى حركت يمره اهنا بتكانى از ميوه اش استفاده بكنى 
اين مقدار كار را بشر حتماً بايد انجام بدهد همه ى كارها را به علل و اسباب اعجازى ارجاع بدهد اين روا نيست اين دو 
مطلب.مطلب سوم آن است كه قرآن درست است كه هدف نهايى اش هدايت است اما در عين حال كه ١هُدىٌّ‏ لِلنّاس)(8)است 
در عين حال (ِيُعَلْمَهُمُ الْكتَابَ وَالْحِكمَة)(6)هم هست معارف قرآن راء حكمتهاى الهى را تعليم مى دهد كيفيت يبدايش و 
يرورش باد ابر باران» نحوه ى ريزش باران. بارش برفء بارش تك ركك» بارش آب همه ى اينها را تشريح مى كند تا راههاى 
علمى را به ما ارائه كند منتها خطوط كلى را بيان مى كند و اجتهاد را فراسوى ما باز مى كند كه ما مجتهدانه بررسى كنيم. 
جريان حضرت يوسن (سلام الله عليه) نمونه اى از اين قبيل استء جريان اصحاب كهف نمونه اى از اين قبيل است خب همان 
خداى سبحان كه از راه غيب وجود مبارك يوسن (سلام الله عليه) را نجات داد و او را از تأويل احاديث باخبر كرد و او رااز 
علم غيب مستحضر كرد مى توانست و الآن هم مى تواند هميشه هم مى توانست كه اين كندم را تا هفت سال نككه بدارد اينكه 
مهم نبود اما راهنمايى كرد كه اككر خواستيد اين كندم در درازمدت بماند «قَذَرُوهُ فى سُمْيْلِِ؛(/0)اين را به خرمن نبريد» نكوبيدء 
يوستش را جدا نكنيدء از خوشه جدا نكنيد با همان خوشه نككهداريد تا بيشتر بماند اين يكك راه علمى است و قرآن ارائه مى 
كنذ كذشتة إن آن حكنت :و هدابت إنن ايعلَمَهَم اكات والحكمة» نأظر به ابن بعش است ايدكه ]مان و ومين اول باهم 
بودند يكك ماده بودندء رّتق بودند ما فتق كرديم اين يكك راه علمى است اينكه مادّه ى اصلى نظامهاى كيهانى و كهكشانها 
دخان و دود بود انْمّ اشِْمَوى إِلَى السّماءِ وَهِيَ دُحََانَ(8)بعد اين را به صورت شمس و قمر در آورديم؛ به صورت مصابيح 
آسمان در آورديم اين يكك راه علمى است نظير «لا تنقض اليقين أبداً بالشكك)(9): نظير «رُفع... و ما لا يعلمون»(١3)كه‏ يكك 
جمله ى علمى را ارائه كردند آ ن وقت اصولييون بزركوار مااز آن بهره هاى فراوان بردند اين هم فيزيكك شناسى استء اين 
هم رياضى شناسى استء اين هم سبهرشناسى استء اين هم آسمان شناسى است اين جنين نيست كه فقط جون كتاب هدايت 
است درس اخلاق بدهد نه خيره «هدىٌ لِلنّاس)(١1)است‏ ازايكة سوه علش الككات والحكمة) اسان سوق ذركر در جرنان 
اصحاب كهف هم اين طور است راههاى بهتر ماندن؛ راههاى سالم ماندنء كيفيّت محفوظ بودن از خطرء اينهايى كه 
دامدارهايى كه در دل كوه مى خوابند در غار مى خوابند كجا بخوابند» جطور بخوابند» جقدر بخوابند» كجا نككهبانانشان را 
وادار كنند كه نككهبانى بدهند اينها همه درس است در ضمن اينء لذا اككر در جريان قصضّه ى اصحاب كهف بعضى از مطالب 


علمى را هم ذكر فرمودند كه اينها در وسط كهف بودند و آفتاب مستقيم نمى تابيد بلاواسطه نمى تابيد بلكه مع الواسطه مى 
تيد تالو ول اهها زا نامين كلد وه سين :ها رنها نافد إبنها تخزه امعلفهة الكنابة والدكمه )انك ان يتفياى كر 
وهدفهاى اصلى جزء «مُدىٌ لِلنّاس)(177)است.يرسش: كيفيت جمع حركت اين بز ركواران با رهبانيت كه اسلام مخالف است 
جكونه است.ياسخ: اين رهبانيت نبود اين هجرت بود در حقيقت مثل اينكه وجود مبارك بيغمبر مدّتى كوه حرا بود» مدّتى 
يناهنده شد به غار ثور وجود مباركك حضرت امير آن طورى كه در نهج البلا-غه دارد مى فرمايد فقط من باخبر بودم «كانَّ 
جارد فى كل سمو يجزا كرا 5لا و8 خبرى»(1)فرمود هر سال جند روذى را وجود مباركك بيخمير در كوه را آنجا مشغول 
عبادت بود فقط من باخبر بودم و من مى ديدم ديكران نمى ديدند.يرسش :...ياسخ: بسيار خبء اينها هم كه نمى دانستند كه 
نيفيك تال تابد اتا ئناكد 5ه انتها رك انها كفتقد واه خلى براق مادا كود انتها كه افعيد تشعك بثال :تدا سه تدر 
ذَهق أقها نود له دز :قفسك ينها بوذعاله اعادك فز اين يوذ كه كسيئ سسبطد سال :دز غان يمان كه غارنشيق :كد اندها د مخ 
جامعة يؤائد ينها اكز فى داتستند ومن توالشعتد دييشاق را در مثق همان 'وزارت و وكالت حفط يكنيد ديكر بيروان ثمئ امدئد 
به قرينه ى اينكه كفتند «لن نَدْعُوَا مِن دُونِهِ إلهاً لَقَّدْ قلا إذاً نَّططاً)(10)معلوم مى شود در فشار بودند و اينها را دعوت مى 
كردند كه هم دين 1 نها باشند اينها مى كفتند اكر ما مشركك بشويم ظلم كرديم» خب.بنابراين قرآن كريم ضمن اينكه «مدىٌّ 
ناس استء علَمَهُمُ الْكَاب وَالْحِكُمَهَ هم هست از يكك سوء ضمن اينكه همه ى كارها را به ذات اقدس الهى در كل نظام 
ارجاع مى دهد به ما هم دستور مى دهد كه حتى اكر شما اهل كرامت و معجزه هم باشيد بخواهيد در كنار سفره ى كرامت و 
مائده ى اعجاز بنشيند يكك كوشه كار را بايد بالأخره به عهده بككيرد نظير آنكه به وجود مباركك مريم(سلام الله عليه) فرمود تو 
هم دستى دراز بكند خب اكر بتواند آبهاى رفته را ببرد و آبهاى نيامده را فرمان سكوت بدهد وايست بدهد يكك سد آبى 
درست كند ديكر نيازى به عصا زدن موسى نيست فرمود: اقَاضَرِت لَهُمْ طريقاً فى الْببخر يبسأً)(12)تو هم بالأسخره عصا بزن تا 
روشن بشود.يرسش: استاد حضرت مريم در محراب عبادت جطور شد كه با اينكه هيج مشكلى نداشت به راحتى غذا برايش 
مى آمد؟ياسخ: بله همين ديكر جون اينجا كه ديكر غذا دست تكان بدهد نيست كه اما وقتى درخت شد بايد دست تكان 
بهد عت اننجا دمت تكان وده كدحدة كنا دست كان تهيدة كلما دَحَلَ عَلَِهَا رَكريًا الْمَخْرَاتٍ وَحِدَ عِنْدَهَاا(10)اينجا 
جا ميك كا فدادن ادغ اما رقي رقا عادها سكام ض إِلَى جذّع اللخلم/1)ادد تكله باسى ا ثر شك و يتشد جا حاف 
كار كردق اسع تزمره إن صوق القت كل بشن كاوه انرا ار اءدغيب القا ر9 اعم راضع توبك الس تكاة تعب اهنا دار 
راه غيب مى آيد دست تكان دادن معنا ندارد كه اما اينجا كه حالا اين شاخه يُربار شد فرمود تو هم اهتزاز بده تا برسد.غرض 
اين است كه اين كتاب هم «مّدىٌ لِنّاس)(19)استء هم ايُعلّمَهُُ الْكتَابَ وَالْحِكُمَة(١1)است‏ منتها بهره هاى علمى را مردم بايد 
ببرند و آن قسمت هم كه به وجود مبارك موساى كليم فرمود تو عصا بزن بالأخره جاده ى خشكك احداث مى شود نيازى به 
عضا زذن نبوة مكر غصا مشكل راخل مئ كتد يا ارادةى الهى است فرمؤد تو'اين كان زا اياك بكئ هر نيه كة يه:دست 
توست تو هم سهم خودت را انجام بده اكر ما دوازده جشمه از يكك سنكك مى جوشانيم تو هم بايد دستى تكان بدهى اين 
عضا راايو تي هه ابق ككف «اضّرِب بعص اك الْحَجَرَ فَانبِجَسَتٌ مِنْهُ اننا عَفْرّه(1١1)كذا‏ و كذا يكك كار را تو هم بايد بكنى 
بنابراين حتى آنها هم كه در كنار سفره وحى و نبت نشسته اند مادامى كه در دنيا به سر مى برند كارى را بايد انجام بدهند 
اين جنين نيست كه انسان دست روى دست بككذارد بكويد كه كل كارها را ذات اقدس الهى انجام مى دهد هم توسّل هستء 
هم توكلل هست و مانند آن. تشريح غار و كيفيت خوابيدن اصحاب كهف در غار اين براى بيان آن نكات علمى قضيه 


است.مطلب بعدى آن است كه بالأخره اين زمين به دو نيم كره ى شمالى و جنوبى تقسيم مى شود فصول جهاركانه را هم به 


عم ان ةذ ار دركن ظالئه تفاط رمد لبعد يق نهدا كد تود رجه ربط أسوا فافيله دارلد نحا 55 شقن هام شي امكو دنم 
ماه روز آن قطبين حساب ديككرى دارد و اراضى كه نزديكك قطبين اند آن هم حساب ديككرى دارند ولى اين غالب اين 
تشهاقى ##امعمو نادت و عووظ سكونت عردم انك يداليم كزدى الالح ويكة شر كردق ستؤي انها فصول بجها ركاف را 
دارند اين غار هم مى تواند در نيم كره ى شمالى باشد» هم مى تواند در نيم كره ى جنوبىء نيم كره ى شمالى كه ماها زندكّى 
مى كنيم واز خط استوا به طرف شمال نزديكيم تابستان ماء زمستان نيم كره ى جنوبى است و بالعكس الآن كه زمستان ماست 
تابستان نيم كره ى جنوبى است اين آفتاب الآنن در نيم كره ى شمالى كه ما به سر مى بريم يكك قوس النهار كوجكى دارد 
يعنى نقطه اى كه طلوع مى كند از ما خيلى دور استء نقطه اى هم كه غروب مى كند از ما خيلى دور است قوس النهارش هم 
بسيار كم استء قوس الليلش هم بسيار زياد است وقتى غروب كرد جهارده ساعت غروب مى كند اما روز كاهى ممكن است 
هشت ساعت باشد اين براى زمستانء در تابستان هم نزديك تر است به ماء هم بالاى سر ماست هم قوس النهارش طولانى است 
و قوس الليلش كوتاه جهارده ساعت روز است و هشت ساعت و مانند آن شب. اين فصول جهار كانه هم براى ما اين فصول 
جهار كانه است هم براى كسانى كه در نيم كره دي ستوو افد ان طرق خبط ابعر شمفنة ول اء ين غار جه در نيم كره ى 
شمالى باشد جه در نيم كره ى جنوبىء اكر منظور از راست و جبء راست و جب خود غار باشد اين دهنه اش بايد به طرف 
قطب شمال باشد جه در نيم كره ى شمالى باشدء جه در نيم كره ى جنوبى اين طور است اتاقهايى كه در نيم كره ى جنوبى 
است يا نيم كره ى شمالى است وقتى رو به قطب شمال باشد آفتاب كه طلوع مى كند اككر بخواهد راست و جب براى خود 
كهف باشد الآ ولابد بايد رويش به طرف جنوب باشد درش به طرف جنوب باشد يشتش به طرف شمال براى اينكه آفتاب 
كه طلوع مى كند از مشرق اول به قسمت راست اين اتاق يا كهف مى خورد غروب هم هنكام غروب به طرف جيشء اكر 
منظور راست و جب كسى كه وارد اين كهف مى شود اين باشد به لحاظ داخل باشد نه به لحاظ خارجء به لحاظ شخص باشد 
نه به لحاظ كهف اد محا نا مدووايه روت بل عرق وان ان كر كر روي وا ف يننال اشن انمق رامل ان كيك 
اأكراؤابةطظرفة شبعال اند شعت واسقن سمت حت اوواود من الوه سي نت اسمخ راست):واود مى شود عرض انتكة 
اكر منظور راست و جب خود كهف باشد اين حتماً بايد رو به شمال باشد براى اينكه يعنى درش به طرف جنوب باشد وقتى 
كه درش به طرف جنوب بود آفتاب صبح به طرف راستش مى تابد غروب به طرف جيشء اككر سمت راست و جب كهف 
مراد نباشد شخص مراد باشد شخصى كه وارد مى شود دست راست انسان با دست جب غار هماهنكك است» دست جب انسان 
باسك رشك غناو اقوقة اانه عفنا اند ردقه ع قاد سعلر نك عسوت التو ا ةآفنات كد اهن اول طوف راست ايد 
بعد به طرف جب. غرض اد بن اسك كد اين بغار.هم مى توائد دن نيم كزه ومصالق باقد ا عيرس تي كه ى جنوبى هيج از اين 

جهت فرقى ندارد جون اين فصول جهاركانه هم در آن طرف هست هم در اين طرف منتها اككر اين راست و جب به لحاظ 
خود غار ملحوظ باشد يعنى وقتى آفتاب صبح كه طلوع كرد سَمت راست كهف را روشن مى كند الآ و لابد بايد كه رويش به 
طرف جنوب باشد» درش به طرف حنوب باشد جون اكز درش به طرف شمال باشد سّ .مت راستش غروب آفتاب مى كيرد 
هنكام عصر نه صبح» سمت جيش را آفتاب مى كيرد جون ظاهر يمين و يسار براى خود غار است نه شخص وارد بنابراين دهنه 
ى غار بايد طرف جنوب باشد خواه بدنه ى غار در نيم كره ى شمالى باشد يا نيم كره ى جنوبى البته تاريخ ممكن است اين 
قسمتها را مشخص بكند. كفتند معاويه هنكام عبور در جنكك روم كفت ما اكر اطلاع بيدا مى كرديم كاين غار كجاست:مئ 
فج فى اميم بع عاش كنك وجي و التق نيت وراك ادكه مك تر إل تو وفوف انر وتوا« الادر از تو مخاطب قرآن 
قراو كرقت و تتحدا يه أو 'فرمواذ: الَو اطْلَعغْتٌ عَلَيِهع لَوَلَيِت مِنْهُمْ فِرَارا وَلَمِْنْتَ مِنْهُمْ رُعْبأه خب اين كرجه ابن عباس خيال مى كرد 


ايبن خطاب مخصوص بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) است لكن اد ين ناظر به هر مخاطبى است ممكن است شخص 
ببغمبر(صكى الله عليه و آله و سلم) مستثنا باشد ازا ين كار حضرت اكر مى ديديد هيج تغيير حالى بر او بيدا نمى شد ولى 
فكراة انخ طورضيز دق افأنانن سوال كديا واقفن سكن كدادر اشاندى ]3 كيف نادو عند ى آة كيت در حال تكيياتق 3 
حمله خوابيده جه حاجت به اينكه جشمان اينها هم باز باشد اين براى اينكه علل و عواملى فراوانى دارد احياناً بعضى از خزنده 
ها انسان را ببينند فرار مى كنند از سكك نمى ترسند ولى از انسانى كه جشم بيدار دارد هراسناكك اند و آنها ممكن است كه در 
5و6 قاد بن اموه زان ]ينها يدا وشا ماله بك د نيا كسا مل فا كان كور شر اه زرا تن كرك فلدن الورة اخنا 
را حفظ كرد.مطلب بعدى آن است كه فرمود اين «ذلتكك مِنْ آات الله من يَؤْْدِ الله فهو الْمُهدَدِ وَمَن يض بل قآن تج1 لَه وَليَا 
تخد فاك وسو ووم شار كد الاسراد مين كرنمه كذقيت تعن هر كه رز ند ] هذا مت كس ]إن تيفدئ اشك واف كدرا 
نخدا كمزاه يكن أو طوف تمن هده دو سووةى :بار كدض «السزاء البددى الاقابه يق مورك كذدشة (وقو ربل الله فهو اميد 
ومن بط بِلْ فلن تَجدَ لَهُمْ ولا من دُونِه وَنَحَشّرُهُمْ يَوْمَ الْقعَامهِعَلَى وج وهِهغ حُمْياً)» خب. فرمود: «وَتَرَى النَّمْسَ إِذًا طَلَعَت 
تَرَاوَرُ تحن كَهْفِهمْ ذَاتَ الْيِمِين وَإذَا عَرَبت تَفْرضهُمْ ذَاتَ الشّمالٍ وَهُمْ فى فَجْوٍَ مِنّْهُ يعنى در وسط كهف بودند «ذلكك مِنْ آيَاتِ 
اللّهِ من يَهِْد الَهُ قَهُوَ الْمَهْمَدِ وَمَن يض ِل قآّن تج لَهُ وَ) مُوشدا. ران كزي أفراا را نل ى ”كناد كه براى تحانظ دير بعر 
خطرى را استقبال مى كردند و مى يذيرفتند كاهى اين افراد را به زندان تهديد مى كردند اينها مى فرمودند: يالك اع 
إلَىّ مما وَدُعُويَنى)(171) كاهى اينها را به كهف تهديد نمى كردند ولى خودشان كهفى مى شدند شعارشان اين بود «رب 
الكهف أحت اليه متنا بدعونني)» بالأخره آنها اكر اين اصحاب كهف اين فته هماهنكك با آنها بودند در آن مسئله شركك وات 
وم كبحي كاري يا انوا جد قت تون و3 لدرواه تلك انوا شمو رت 11 كلة) نها عم نكر وساق ابن زود 25 زر :الكهيتب 
افع تفع مركت كافى م لزنه ار ال ا بُ إِلَىّ مما يَدْعُونَنِى) كاهى مى كويند «رب الكهف أحبّ اليه 
وجود مبارك مادر موسى(سلام الله عليهما) اين هم حرفش اين بود «رب البحر أحبّ اليه ممما يدعوننى» اينها مى خواستند بجه 
راتكرنة كفم من من دهع دري وتجرد سارك الإراهيع عليل ند واههاق خاض :رااية أو اراقةا كرد نا دمتعون: دإلى أزى فى 
العتام الى اذبشكة 0 رمدي حرفي ابن ابره ارت اليك ابذك اليه تسعرانة تور باتعاف يعر عت روه كانه تحر با فضا إريكك 
وَانْحا(16) يعنى قربانى «ربٌ النحر أحبّ اليه ممما يدعوننى» اين عناوين جهاركانه و مشابه آن در قرآن كريم كم نيست كاهى 
انسان مى كويد زندان آرى ولى شرك نه كهف آرى ولى شرك نهه دريا آرى ولى حرف فرعون نه» قربانى فرزند آرى؛» 
ولى حرف نمرود نه» اين «رَبِّ). «رَبٌِّ) هست در موارد كوناكون» در جريان اصحاب كهف سخن از «رب الكهف أحبّ الىّ) 
است اينها را وادار مى كردند اينها هم كفتند «لَن نَدْعُوَا مِن دُونِهِ إلها لَقَدْ ْنَا إذاً نَّططاً)(0), خب. فرمود صحنه ى آنها اين 
جنين بود كه اكر شما اينها را مى ديديد هراسناكك بوديد و مااينها را جابه جا مى كرديم براى اينكه آثار بدنى اينهاء جريان 
خون اينهاء رفاه و آرامش و آسايش اينها تأمين بشود الْقلبَهُْ ذَاتَ اليمين وَذَاتَ الشَّمَالِ. زمخشرى در كشّاف نقل مى كند كه 
اينها را سالى دو بار ذات اقدس الهى جابه جا مى كرد بعد نقل مى كند كه عده اى كفتند سالى يكك بار آن يكك بار هم يوم 
عاشورا بود حالا ببينيد اين جعل است يا نه واقعاً تبرركك است جون جريان يوم عاشورا را منشأ خير و رحمت دانستن يا منشأ 
نزولات آسمانى دانستن اين هم در دو لسان هست عده اى يوم عاشورا را _ معاذ الله _ يوم بركت دانستند كه خدايا «هذا يومٌ 
تبرّكت به بنو اميّه)(12)يكك كروه ديكرى هم نه آن روز عنايت الهى» اعجاز الهى؛ آيه ى عُظماى الهى است از آن جهت 
حالا روشن نيست كه جناب زمخشرى اين قولى كه نقل مى كند سالى يكك بار اينها را جابه جا مى كردند آن هم يوم عاشورا 


بود آيا بر اساس فتنه بود يا بر اساس آيت بود آن نكته اى كه در بحش عاشوراشناسى مهم است شايد قبلا هم عرض شد كه 


اين «لا يوم كيومكك يا ابا عبدالله)(17)تنها درباره مصيبت و قتل و شهادت آنها و اسارت فرزندان نبود آن البته از آن جهت هم 
١لا‏ يوم كيومكك يا ابا عبدالله) اما صحنه ى كربلا اين مثلثى داشت كه درباره ى هيج كدام از انبيا نبود» اوليا نبود آن ضلع اونش 
اين بود كه مدّتها تصميم كرفتند زمينه فراهم كردند فتوا كرفتند نظر دادند كه وجود مبارك ابى عبدالله _ معاذ الله 
مهدورالدم است اين را كه درباره ى انبياى ديكر و ائمه ديكر نكردند اين كار را كه جلساتى بككيرند سرّى و داخل و خارج كه 
وجود مباركك ابى عبدالله مهدورالدم است اين براى قبل از عاشورا بود و كربلا در صحنه ى كربلا هم عده ى زيادى را طبق 
بيان نورانى امام سجاد(سلام الله و يتقرّبون الى الله بدم الحسين» حالا يكك عده خاصّى مى دانستند كه جريان 
جيست اما اكثرى اينها قربهٌ الى الله آمدند كربلا اينكه عرض مى كرديم اكر تلاوت قرآن حضرت را اينها در كوفه مى شنيدند 
منقلب مى شدند شورش مى كردند جه اينكه سخنرانى حضرت زينب(سلام الله عليه) هم اينها را منقلب كرد بر اساس همين 
جهات بود اينها نماز بنج وقتشان را به جماعت مى خواندند به امامت عمر سعد ولى مى كفتند نماز سّدالشهداء(سلام الله عليه) 
كه مقبول نيست اين براى حادثه ى كربلاء بعد هم كه ديدند اين بسيار دارد دامنكير مى شود روايات فراوانى جعل كردند كه 
روز عاشورا روز بركت است كشتى نوح در جنين روزى به كوه جودى آمدء قبولى توبه حضرت آدم در جنين روزى بود 
قربانى براى حضرت ابراهيم در جنين روزى بود اين جعلدات فراوانى كردند تا اينكه اين خون را لوث كنند جنين كارى كه 
قبلا آن دسيسه هاى فراوان بود. همراه آن فتنه هاى فراوان بود» بعداً اين نيرنككها و جعلهاى فراوان بود اين درباره ى هيج كسى 
نشده كه «لا يوم كيومكك يا ابا عبدالله)(18)غرض روشن نيست كه اين حرفى كه جناب زمخشرى نقل مى كند اين به عنوان 
أب اميك يركا قطي أن :قن كه عد كن اسك ول > مهاد الله هه وان وق عاشور ا عق مويق وك نا اكه لده ركه ارك يق 
بوده خب ولى اين قولها هست در كتابهاى اينها. :وكش به أنقاظا وَهُمْ رُقُود وَُقَبْهُمْذَاتَ اليمِين وَذَاتَ الشَّمالٍ وَكلبِهُْ) باز 
زمخشرى نقل مى كند كه برخى از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) نقل مى كردند كه «كالبهم باسط» نه «كلبهم) 
كالنة يعسن متاق جوبان »همان ضاحت سكةة انها ةدو واه من امذكك جو يات :ابنها رده هبز اهن كزو و مانند آل 
خب ائبات اين قرائت هم كار آسانى نيست و درست هم نيست وَكَلْبهُمْ باط ذْرَاعَيِه بالْوصديدٍ لو اطْلَغْتٌ عَليِهْ لَوَلَيتَ مِنْهُْ 
فِرَاراً وَلَملِنْتَ مِنّْهُمْ رُعْباً تو اكر اينها رامى ديدى يعنى هر بيننده اى اينها را مى ديد فرار مى كرد در غار جند نفرى بيدار يعنى 
سان بيدار با اين وضع باشند اينها هراسناكك مى شدند ديكر به اينها آسيبى نمى رساندند اين الَوَلَيِت مِنّْهُْ فِرَارأه جرا رو 
برمى كرداندى؟ براى اينكه فرار كنى» خب جرا فرار مى كنى؟ براى اينكه مى ترسى شما اين نكته را در كتابهاى ادبى مى 
بينيد اما از اديب ساخته نيست كه اين مشكل را حل كند آنها مى كويند مفعول*له دو قسم است مفعول*له حصولى و مفعول» 
له تععسا تعرينة تاها ]ان كود كقيرا ندر سكتيائة فيه من كنك ورا الفكد او ادف بكنه ار تاه فصوي اميق براك 
اينكه مفعول “له باشد. «جلستٌ على الحرب خوفاً» من در صحنه براى ترس نشستم اين يكى را آن اوَّلى را مى كويند مفعول“له 
تحصيلى؛ اين يكى را مى كويند مفعول»له حصولى» خب مفعول مله يعنى اما يُفعل الفعل لأجله) يعنى علّت غايى» مكر علّت 
غايى تحصيلى است؟ مكر علت بعد از معلول يديد مى آيد اين را بايد حكيم حل كند كه بعضى از امور از نظر انديشه و 
ادراك مقدّم اند از نظر عمل متأخَرند اين اول انديشه وانككهى كفتار يا اول انديشه غير از اين است آنكه اول است در انديشه» 
آخر است در عمل آن بشود علت غايى اين بوجوده العلمى مقدّم استء بوجوده العينى مؤخر است اين فعل رابط بين علم و 
عين است آن علم نه وجود ذهنى» جون وجود ذهنى هيج كاره است آن علم منشأ اين كار است اين كار منشأ وجود عينى 
اوست در حقيقت همان علمى كه نه وجود ذهنى همان علمى كه در صحنهى نفس است باعث بييدايش آن عين است اينكه 


حكيم سبزوارى دارد يكك انسان تشنه به دنبال آب مى رود نه يعنى وجود ذهنى سيراب شدن باعث يبدايش سيراب شدن است 


اينكه فرمود: «فالرّان يطلب الريّان» يعنى انسان سيراب به دنبال سيراب مى رود يعنى آن ريّان علمى خود را به ريّان عينى مى 
رساند يس آنجا كه مى كويند مفعوللله حصولى يعنى بوجوده العلمى» آنجا كه مى كويند مفعول*له يعنى بوجوده العينى 
اينجا خوف منشأ بيدايش است اين هم وجود عينى است نه وجود علمى اين ترس باعث فرار است فرار براى نجات از خطر 
است اينجا با آن مسئله ى عطش و امثال ذلكك فرق مى كند سخن از تقديم مسب بر سبب هم نيست اينكه مى بينيد مى كويند 
مسبّب بر سبب مقدّم شده است يعنى اين فرار مسبّب از ترس است و ترس سبب فرار است تقديم اوّلى بر دوّمى از باب تقديم 
مسب بر سبب است و سيدناالاستاد مرحوم علامه در الميزان اين حرف را نقد مى كند مى كويد از اين قبيل نيست به همين 
تحليل برمى كردد انسان كه ديد مى ترسد فرار مى كند تا به خطر نيفتد نه اينكه اين فرار كردن براى اينكه نترسد فرار مى كند 
براى اينكه به خطر نيفتد اول ترس استء بعد فرار استء بعد صيانت از خطرء خب.اين (وَلَمُلِنْت مِنْهُمْ رُعْباً» تنها هراس قلب 
نيست كه در بحث ديروز ككلذشت يعنى ترس كل بدن رافرا مى كيرد هم قلب متأثّر مى شودء هم كل بدن حالا بقيه بحث اكر 
البته با قطع نظر از روايات خاصّه اى كه در مسثله است ان شاءالله بعداً مطرح مى شود.«و الحمد لله ربٌ العالمين»(١1)‏ . سوره ى 
كهفء آيه ى 7(.15) . سورة ى مريمء آيه ى 17.() . سورةاى مريمء آيه ى 9(.717) . سوره ى مريمء آيه ى 8(.10) . سوره ى 
بقرهء آيهدى 9(.180). سور ى جمعه.؛ آيهدى 0/(.7) . سوره ى يوسفء آيهى /6(.51) . سوره ى فصلتء آيهى )4(.١١‏ . 
وسائل الشيعه. ج؟؛ ص )23١(."١17‏ . وسائل الشيعه» ج18 ص )1١(.1"84‏ . سوره ى بقرهء آيه ى 11(.188) . سوره ى جمعه؛ آيه 
ى 1(.7) . سورهى بقرهء آيه ى 15(.188) . نهج البلاغه؛ خطبه ى 18(.147) . سوره ى كهفء آيه ى 19(.15) . سوره ى طهء 
آيه ى /ا/.(17) . سور ى آل عمران» آيهدى .(18). سورهى مريمء آيهدى 19(.51). سورهدى بقره» آي ى )0١(.188‏ . 
ووه اق تمده ارش 10911 تسووواق اغرافقه آبداى 8 09(:1) سووواق برستي اذى عن( و سووو ا ضافات» ١‏ 
ى .)15(.٠١7‏ سورهدى كوثرء آيهدى 10(.7). سورهى كهفء آيهى 12(.15) . مفاتيح الجنان» زيارت عاشورا.(797) . 


بحار الأنوار. ج0؟؛ ص 280.518 . بحارالأنوار ج58 ص18١5.‏ 
ص: بلغا 


آيات 14 تا 7١‏ سوره كهف 41/11/11 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط الا0لا. 


وتخمربهع أَبقَاطا وَهُمْ كود وَهُمْ ات الْيمينٍ وَذَاتَ الشََّالٍ وَكلِهُْ باط ذَرَاعَيهِ باصي لَو الَف عَلِهع لَوليتَ مِنْهُْ فار 
ومنت مِنهُْ ُغباً (010وك لكك بَعفَامُ ليتصاء لوا ب تت كَل كَائِلٌ مهم كم لبتم كوا با ؤم أؤ بض يَؤم فَاُوا ربكم َعَم بما 
تم انوا أح د كم بوركم هذه إلى الع ديئه لطر أيهَا أذكى طعاما يكم برذقي نه ولط ولا يرن بكم أعردا (015 
إنَّهُمْ إن يَظْهَرُوا عَلَيكُمْ يَوْجَم و كم أ ؛ ِيدُوكُمْ فى مِلِهِمْ وَلَن تُفْلِحُوا إذاً أبداً ١‏ ١٠)قصه‏ هايى كه مبسوطاً در قرآن كريم بيان مى 
شود اول به صورت متن ارائه مى شود و بعد شرحش بعد از آن خواهد آمد در جريان حضرت يوس ف (سلام الله عليه) اين 
جنين بود در جريان اصحاب كهف هم از آيه ى نه تا آبه دوازده متن اين قصه آمده است كه فرمود: ١أَم‏ حيبت أن أَضْيحَاتَ 
الهس وَالرَِمٍ كاثوا ِنْ آيائا عأ تا ثم باهم ِنَم أ الْحِزئَينِ أخصى لما لبنُوا دأ اين متنٍ قضيه است بعد به عنوان 
شرح فرمود: انحن تفص علبك كَأَهُم بِالْحَقٌ» از مجموع آنبحه كه تاكنون روشن شد اين است كه اول اينها مضطرباً قيام كردند 


اين اضطراب براى آن بود كه عده اى از اينها شناخته شده بودند وهم درباريان آن دقيانوس به اصطلاح وهم توده ى 
دارا رت ورت لس حرق اوماق لبارا زا وحم ع كردلا را روا اراس رد باكر كر براي دك يمار 
بيدار شدن جند ساله باز تازه مى كفتد (ِإِنّهُعْ إن يَظْهرُوا عَلئِكُمْ يرجم و كع أو يعِيدٌ وكغ فى مِلْتِهمْ) در اين فضاى رعب آور اينها 
اول مضطرب بودند اككر سخن از اضطراب هست براى جنين فضاست اما وقتى وارد محدوده ى غار مى شوند در كمال طمأنينه 
كوكلا ونا إلى الكيُف(1) مدق انق ابت كه خداى سيسان فرهوة: ربعا على قُلوبهة)() ياداشى كه خداوند به اينها 
داد اين است كه دلهاى اينها را به يكك جا بست وقتى قلب به جايى بسته شد مطمئن مى شود ديكر آرام خواهد بود يس اكَر 
اضطرابى بود براى قبل از ربط است و اكر طمأنينه اى بود براى بعد از ربط جه اينكه در جريان مادر موسى(عليهما السلام) هم 
آن طورى كه در سورهى مباركه ى «قصص» آمده از همين قبيل است آيهى ده سورهى مباركه ى «قصص» اين است 
وبح وَاد أ مُوسى فَارِغاً إن كاذث لَتتدى به لَؤْلا أن رَبَطْنا عَلَى قَلْبهَاه وقتى دل خالى باشد از فيض الهى اين مثل ظرف 
خالى لرزان است قلب كسى كه خالى باشد مى تيد اما قلبى كه اهل تصميم باشد اين مطمئن است تصميم كيرى دوستء 
فشن تود نشائة ع أن كز بودن وا شالك 'نتوةةة واللعؤ نك اث ان ستكن كة كرون بر اسك و سيكةا بست من كوييل 
متحوه ق ضشاء ادوس كه كو دوسق :اش خللق تست فى كود دوست مسيم :1ن ازاقه اق كه ذو أن كردي تنيت مى 
1 لمعيو كر واج ادس الب وري كن رابا لطت تعره وار بط اكردا رون قلتت فى نوه متمهم و اهل" تصميم ديكر اين 

دل خمالى نيست نا بلرزد فرمود قلب مادر موسى اكر فيض ما نبود خالى بود و قلب خالى لرزان است «وَأَطربح َك آم مُوسرى 

فَارِغَاً إن خب دلى كه خالى باشد مى لغزد ديكر و مى لرزد الَوْلا أن رَبطنًا عَلَى قَليِهَاا. در جريان اصحاب كهف هم بشرح 
ايضاً يس اكر سخن از اضطراب است براى قبل از ربط است و اكر سخن از جدّيت و تصميم و اتَأُووا إِلَى الْكَهْضٍ» كفتن 
قاطعانه است اين براى بعد از ربط» وقتى وارد اين غار شدند آيه ندارد كه اينها ته غار خوابيدند آيه دارد كه اينها در فضاى باز 
غار خوابيدند «وَهُُمْ فى فَجْوَهٍ نه( اكر اين غار شرقى يا غربى بود ممكن بود آفتاب به ته غار نرسد ولى به وسط غار مى 
رسيد و قرآن ندارد كه اينها ته غار خوابيدند دارد «وَهُمْ فى فَجْوَءٍ مِنْهُا در فضاى باز وسط بودند بنابراين اين غار حتماً بايد 
شرقى نباشدء حتماً بايد غربى نباشد, دهنه اش حتماً بايد شمالى باشد حالا خود اين غار خواه در نيم كره ى جنوبى؛ خواه در 
نيم كره ى شمالى همان طورى كه ما كه در نيم كره ى شمالى هستيم اين جنين است فصول جهاركانه داريم آنها كه در نيم 
كوه ع جنوي :اند + بعنى آن طرف خط استواى اند آنها هم زمستان و تابستان دارند اككر زمستان آفتاب نزديكك به زمين است 
ولى مايل مى تابد نسبت به ما كه در نيم كره ى شمالى هستيم وكرنه همين زمستان براى نيم كره ى جنوبى هم عمودى مى 
تابد هم دورتر از زمين است آفتاب در تابستان براى ما كه عمودى مى تابد براى آنها مايل مى تابد اككر در تابستان براى ما از 
زمين دور است براى نيم كره ى جنوبى به زمين نزديكك است به هر تقدير اين غار جه در نيم كره ى شمالى باشد جه در نيم 
كرد خنويى اكر يهين ونسار بالحاظ ود غان اك ذهتةاى اين غان يانكة.به طرق جنوت باشد وريقت غازبيه طرق سمال 
تا آفتاب كه از مشرق طلوع مى كند صبح تا ظهر به هر وسيله است به ديوار سَمت راست غار بتابد اما اينكه ذات اقدس الهى 
ليل و نهار را براى آرامش قرار داد كه عده اى شب آسايش داشته باشند و روز كار كنند اين براى غالب منطقه زمين است كه 
قابل سكونت است اما در بخشهاى قطب شمال و قطب جنوب كه شش ماه به اصطلاح مى كويند ارض تسعين يعنى آن منطقه 
أ ارهن كه تود كوه خط انطو اافاصله درن عن ا عه ورشب) اس قن ماو .وق سوق غانا ]ها انراد زلل كك تمن كنن 
لضفل لكم الل قاها واذوء بان( وماكه 31 حادس آنه طلئ شود لد اجات بدن اعرايه ويدار انيت ترق 


بين اجزاى كره ى زمين نيست اما آنجا كه سخن از ليل و نهار است براى غالب منطقه ى زمين است» خب.فرمود اين وضع 


خوابشان بود لكن وَتَحْسَيهُمْ أَبِقَاظا وَهُمْ رُقَودًا آنكه قبلا از زمخشرى نقل شده بود درباره معاويه اين بود كه معاويه در آن 
زد نا :وو ضهنا نه ضووت الؤواباد كرد كه كفت اكر نالو كشك لنا عن هؤلاء فنظرنا إليهم» به صورت «لو» كه اى كاش مثل 
وضع آنها براى ما مكشوف مى شد ما نكاه مى كرديم نه الآننء براى همان زمان فوراً ابن عباس كفت كه اكر وضع اينها 
مكشوف مى شد تو توان نككاه نداشتى براى اينكه كسى كه بالاتر از تو بود به نام يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) خداوند 
درباره ى او فرمود: الو اصَلَغْتٌ عَلَئْهمْ اريت مِنْهُمْ فِرَاراً وَلَمِْنْتَ مِنْهُمْ رُغْبأً آن هم كفت اى كاش ما بوديمء ابن عباس هم آن 
طور جواب داد واين مربوط به فعل نيست كه الآن برود ببيند.يرسش:...ياسخ: بله» اين هم اشاره شد كه منظور مخاطب است 
وكرنه وجود مباركك ييامبر آيات كبراى الهى را ديد و الَمَلِنْتَ مِنْهُمْ رُعْباً نبود اين مثل «أَمْ حَسِيِتٌ أن أَصْحَاتَ الْكَهْفٍ وَالرّقِيِم 
كَانُوا ِنْ آياتَا عَجبأ(0) خطاب به مخاطب است أي مخاطب كان نه خطاب به شخص بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) براى 
نهر اكد راى وق :ناك وق لكوي ذا بوك درا بدا عنيك ديد عرف كود كرتي لقره ار را يله ترا 
را ديد اينكه اصحاب كهف جيزى نيست براى آن حضرت منتها زمخشرى در تتممه ى قضّه دارد كه بالأخره عده اى را معاويه 
فرستاد كه از آن غار خبر جديدى بياورند وقتى كه اين عده رفتند معاويه كفت ١لا‏ أنتهى حتى أعلم علمهم فبعث ناساً و قال 
لهم إذهبوا فانظروا ففعلوا فلمًا دخلوا الكهف بعث الله عليهم ريحاً فأحرقتهم)(/) معاويه كفت من دست بردار نيستم يكك عده را 
بايد بفرستم براى تحقيق يكك عده را فرستاد از غار تحقيق بكنند خداوند يكك باد سوزانى را برانكيخت واينها را سوزاند خب 
اين خبر مرسل هست نه مسند و اعتبارى هم اعتبار علمى به آن نيست لكن آن صدرش مربوط به «لوا است يعنى اى كاش ما 
آن زمان بوديم و مى ديديم ابن عباس كفت نه خير اكر آن زمان بودى هم نمى توانستى ببينى اين مربوط به آن قسمت استء 
خب .«وتَخس هع أَبقَاطا وَهُمْ رُقودٌ) اما خوابهايى كه حيوانات در شش ماه دارند و امثال ذلكك جون عادى است كار عادى آيت 
محسوب نمى شود كرجه سراسر عالم آيهى الهى است انسان وقتى وارد باغ مى شود آيات فراوانى را مشاهده مى كند اكر 
اهل تأمّل باشد برابر آنجه كه در سورهى مباركه ى «رعد) كذشت فرمود شما وقتى وارد باغ مى شويد مى بينيد مثلا در يكك 
هكتار زمين خاك يكى» آب يكىء باغبان يكىء» هوا يكى», آن كودى كه مى دهند يكىء آفتابى كه مى تابد يكىء فضا و هوا 
و نسيم يكى اما اين بركها مختلف اندء ميوه ها مختلف اندء مزه ها مختلف اند. كيفيتها مختلف» كميتها مختلفء هيج بركى 
شيم 01 :لمكا هزواةا لتيتتويق د كر بيك ابي كلل لني كلك كر مميسشيي ريف ان قي نواد 
فك ل وق رض قِطَعٌ منج اورَاتٌ) كه اُفَضّل تغط ها عَلَى بَغض فى الْأكل؛() زمرك ناوسن تبه الى 14 
اروف لذ علا شر انه نابت كر لمكاو اق متقمر لاحي ضفار نه نكا أرق <رستوو عردها كلدي روطي كالم ل 
كه رواج دارد رايج است عادى است به اصطلاح ما او را آيه تلقَّى نمى كنيم با اينكه آيه الهى استء خوابيدن حيوانات قطبى 
ذو نكن شاءتسولة فراواف اسع دياق انها عسو للروهة اع ترا عي اناا دك ميد دن شرف وال كو سباق مهاد 
بخوايد بعد بيدار بشود جون بر خلاف عادت است مى شود كرامت» مى شود معجزه آنها مى توانند ذخيره كنند غذاى شش 
ماقنوا ولق السآن كه ابيع تيع نشت لذا جريان اعتحاتك كيف باعديواناق كه سن ماودو قطت حن ابن واننها فال قياس 
نيست.فرمود ما اينها را خوابانديم و بيدار كرديم نه خوابيدن در اختيار اينها بود نه بيدار كردن آنجا كه فرمود: «قَضَ رَبْنَا عَلَى 
آذَانِهمْ فى الْكَهْضٍ مِدَنِينَ ع دَداً»(4) ما به ككوششان زديم اينها را خوابانديم الآنن هم ما اينها را ببدار كرديم, البته خواب و 
كذارئ مقدماتكن هو اغنتان ساني نا الى" ادو اخفارها قببية ما وام خوا اكد دا مان من كمد لذ مهن انف 
كسى كه از خواب بيدار شده اين ذكر را بكويد «الحمد لله الّذى أحيانى بعد ما أماتنى)(١0)‏ اين جنين نيست كه نوم و يَقظه ما 


مُنيم و موقظ است ما را مى خوابانند بيدارمان مى كنند مثل مركك و حيات ماء مكر مركك و حيات ما در اختيار ماست اين 
حي ع امم وحراعة و نا قي درا صراواز ركه زوه عرو محرا وااو الوق قري الوك د رمد 
محتن بأ نضابخاض:ازن :دست آدم:نيست آن كس «اللهَ يوك الأَنفْض ين مؤيها وال لم تننث فى متايها؛(1])ايا ده الى 
يَتَوَكاكم باللَّلي وََعْلّم مَا جَرَحْتُم بالنّهَارا(؟1) او متوقى است ما را وفات مى دهد در خواب منتها يكك وفات مقطعى خاص لذا 
كفته شد «النوم أخ الموت07(0)» بنابراين نه خوابيدن در اختيار ماست نه بيدار شدن ما را مى خوابانندء ما را بيدار مى كنند 
منتها ما غافليم كه جه كسى ما را مى خواباند و جه كسى ما را بيدار مى كند جون اين خواب طولانى بود فرمود ما خوابانديم 
«قَضَ رَبْنَا عَلَى آذَانِهِمْ فك الكيْف سَانينَ عَدَّدا يعنى «أنمناهم) «وَكذلك َعَتْنَاهُمْ) يعنى «أيقظناهم) ما خوابانديم و بيدار كرديمء 
خود اينها شفاف و روشن بشود اينكه ذات اقدس الهى فرمود ما هيج سرزمينى را بدون حبجت نمى كذاريم حيجت كاهى 
بيغمبر(عليه الصلاه و عليه السلام) استء كاهى امام(عليه الصلاه و عليه السلام) استء كاهى نايب خاصٌ اينها هستند» كاهى 
عالمان دين اند» كاهى اين كونه از حجج است خدا بدون حبّجت بشر را رها نمى كند منتها بشر موظف است كه در مُلكك و 
ملكوت نظر كند در مُلكك نظر كند تا مشكلات دنيايش را حل كند» در ملكوت نظر كند تا مشكلات معارفى اش را حل كند 
فرمود: «أوَ لَمْ يَنظرُوا فى مَلَكُوتٍ السَماوَاتٍ وَالْأْدْض)(؟1) اين غير از «أَقلَمْ يَنظَرُوا إلى السّماءِ»(10) است يا (أَقَلَا يَنظُرُونَ إِلَى 
الإبل كيِفٌ خْلَِتُ)(12) است ملكوت كارى به مُلك ندارد فرمود جرا اينها در ملكوت عالم نكاه نمى كنند؟ درست است كه 
نانك شير وا ذكاة يكددن « كيف لقث زهين و1 دكا ركنند ١‏ كبت طحت )(117) سداق وا كام كن كنت )“اما 
بايد ملكوت اينها را هم نككاه بكنند ديكر خب اين خوابيدن مُلكى دارد كه طبيب مى داند كه جه جيزى است كه انسان جطور 
مى خوابد» جطورى بيدار مى شود و اينها ولى ملكوتى دارد كه انسان در خواب به ييشكاه ذات اقدس الهى مى رود در يكك 
حدٌّ نصاب معتّنى روح اين بدن را رها مى كند اكر لازم باشد كه بركردد خب برمى كردد جون رابطه محفوظ استء اكر قرار 
براين شد كه برنكردد اين رابطه ى ضعيف هم حذف مى شود اينكه در هنكام خوابييدن مستحب است انسان بككويد خدايا من 
روح را به تو سيردم و به بيشككاه تو تقديم كردم «اللهم فإن أمسكتها فإلى رضوانكك و الجنه و إن أرسلتها فصل على محمد و 
آله و اغفر لها»(194) همين است ديكر اينكه انسان مستحب است در موقع خواب اين ذكر را بككويد خدايا روح را به تو تقديم 
كردم اككر قرار بر اين است كه برنكردد او را بيامرزء اكر قرار بر اين است كه بركردد او را حفظش كن از خطاء خب اين معلوم 
مى شود كه كيرنده ديكرى است جون ما هر شب با اين آيتين يعنى با انامه و ايقاظ مربوطيم اين را جون تكرار است براى ما 
عادت است جون خلاف عادت نيست اين را كرامت نمى دانيم لكن در اين كريمه فرمود ما اينها را خوابانديم سيصد سالء ما 
ينها را بعد از سيصد سال بيدار كرديم «وَكذلِك بَعَنْنَاهُم) نظير آنكه فرمود: «قَضَرَينَا عَلَى آذَانِهمْ)(١)‏ آن كار را كرديم» جرا؟ 
«لِيتَسَاءَلوا بَتنَهُْ) اين «لِيَتسَاءَ لوا بَتنَهُمْ) معادل با الِنَعلَمَ أىٌّ الْحزْئئنِ أخضى لِمَا لَبنُوا أمّرداً»(71) است اين علم هم علم فعلى است 
قبلاً هم عرض شد كه علم فعلى در سوره ى مباركه ى «آل عمران» و در ساير سُوّر هم بحث شد منتها حالا جون مكرّر بحث 
ل ل ال ل ل 
ايداكا مع كردم يورم ويه ب كواق سناد 72 راب ا (أَمْ عد أن تَخْلُوا له وَلَمَا يلم الله اين 
امار لا موا ارا امسا واو صر يرو وعد اااي جرفت واد 


است احدى همسان بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) در امامت نيست اما اين نماز ينج وقت را يشت سر حضرت خواندن و 


ياى منبر حضرت بودن اين بخشى از وظايف شماست مادامى كه جبهه و جنكك است بايد برويد جبهه تا نرفتيد اهل بهشت 
نيستيد خدا مى خواهد بداند شما اهل جنكك و جهاد و دفاع هستيد يا نه خب. فرمود: (وَلَمَاا يعنى هنوز خدا نمى داند اين علم 
نكلو الدكوعن للخل نا ري أزبازصفاك :ذال انيت كنا شار ذا الق انق بن امكددن نوو وم بططة ف رشترعةابنت 
سه 1 نجه كه عين ذات است صفت ذات است آنجه كه خارج از ذات است از مقام فعل انتزاع مى شود و ممكن الوجود است 
و سابقه ى عدم دارد مثل امير الله لبت مِنَ الطِب»(77) موارد امتحانى اين است فرق صفت ذات و صفت فعل آنجا 
مبسوطاً بيان شده اين سؤال قبل هم رسيد اما ياسخش به آنجا ارجاع شد. خب فرمود ما آن كار را كرديم (لِنَْلَمَ أَىٌ لْحرْبئنِ 
أخضى لناالكوا أمدا تايراق ماامعلوم يقوه يعت كو مقام حارج متحصن رفوه جه كنى غالم استعسمة كني عالم »جد 
كسى از آيات انفسى طَرْفى مى بندد جه كسى نمى بندد اينكه فرمود: «سَرمُرِيهمْ آَاينَا فى الْآقَاقٍ وَفِى أَنفَيهِم عَتّى بين 
لَهُغ*) همين است خب اين خواب و بيدارى آيات انفسى ماست حالا آنكه فرمود: لأقَلاميَنظَرُونَ إِلَى الْإبل كيف 
خلِقَتْ)(78) جزء آيات آفاقى است اما ايتكه هر شب به حضور خدا مى رويم وهر صبح از حضور ذات اقدس الهى 
خداحافظى مى كنيم برمى كرديم اينكه آيات انفسى است ديكر. خب فرمود اينها آيات انفسى را نشان داديم؛ آيات آفاقى را 
نشان داديم خيلى از ماها مى خوابيم و بعد بيدار مى شويم از اين آيتين بى خبريم اصحاب كهف هم همين طور بودند در بين 
ماها كسانى هستند كه از آيتين باخبرند شب مى خوابند مى فهمند كجا مى روند» صبح هم كه بيدار شدند مى فهمند از 
حضور جه كسى آمدند با خواب خوب هم بالأخره زندكى مى كنند بسيارى از رؤياى مبشّره نصيب همينها مى شود اصحاب 
كهف هم دو قسمت بودند يكك عده مؤمن بودند منتها اوساط از اهل ايمان كه اينها با اق رَبَا عَلَى آذَانِهمْ فى الْكَهْفٍ بَنِينَ 
عَِدَدأ خوابيدند, با «نُمَ بَعتْنَامُمْ) بيدار شدند اما نفهميدند جه كسى اينها را خواباند؟ جه كسى اينها را بيدار كرد» جند سال 
خوابيدند؟ يك عده كه جزء اوحدى بودند اينها فهميدند جه كسى اينها را خوابند؟ جه كسى اينها را بيدار كرد و جند ساعت 
خوابيدند و نككفتند كه «ربنا» به تعبير سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) اينها در جواب نكفتند كه «ريّنا يعلم) فرمود: ربكم غلا 
يعنى خدا به ما ياد داده كه ما جند سال خوابيديم اما خداى شما مى داند كه شما جند سال خوابيديد اينها از آيات انفسى شان 
طرفى بستند ديكران از آيات انفسى سهمى نبردند فرمود: «وَكَذْلِك بَعتْنَامُْ لِيَسَاءَلُوا بَتنَهُ) اين سؤال كاهى انسان از ديكرى 
سوال هى كنك رك شاكلا اسك كن الح يكن كنقما نات و كنك ةو حتيةا شائل اسكةانى اق اوسوال من كند 
ةا جع بهن كن ب را ع كزيقة قكان] اد عسو وك اعبار كدض فاتك ودنافاة مقا ها اة ابد كد ننه اذ 
يكديكر سؤال مى كنند سورهى مباركه ى ١صافات»‏ آيهى 54 به بعد اين است «َأفْوِلَ بَعْض هُمْ عَلَى بَغض يت اءَلُونَ) از 
يكديكر سؤال مى كنند قَالَ قَايِلُ مُنّْهُْ إِنّى كان لِى قَرِينٌ و مانند آن اين را مى كويند تسائل. فرمود ما يكك سؤال درون 
كروهى براى اينها احداث كرديم كه اينها به مباحثه و به مناظره ى علمى هم مشغول باشند از يكديكر سؤال بكنند كه جقدر 
خوابيدند» جقدر نخوابيدند» كم كم برايشان روشن بشود كه معاد حق است و به جامعه هم منتقل كنند. «وَك ذلك بَعََْاهُْ 
كَسَاءَلُوا يتنه ابن نشان مى دهد كه هر جا آيه اى هست انكيزءى تسائل هم هست همان طورئ كه انكيزه ى تفكر هم هست 
فرمود: أو ل ا فى نقيت هم اين براى اينء اين «لِينَسَ اءَلُواا براى آن است اين دور هم نشستن» مذاكره كردن تسائلٍ 
علي نا كد رك رانك كاعى:انبنان شتهاننى تشيند فكر مق كسد مى فود اليشكرواة بك وقت انك باهم فكرمى كسد در 
حقيقت مباحثه مى كنند مى شود اليتساءلواا اين تسائل علمى است تسائل علمى حل مسائل علمى را هم به همراه دارد» خب 
حالا قال قائل مه كع لبت ) تسائلشان جيدت؟ يكى سؤال كرد كه كع أبع» قد حوابيد بد طتماةتذيكر نمى كويد اذك 
بسنا ابن أل خودش باح يعنت :ان ديكزى دارا سوال م كد د نما تفل ساعت خواببل لقالا آنه كسد ولكا يؤما أو 


بَعْضٌ يَوْم) ما يكك روز خوابيديم يا بعضى از روز خوابيديم 1 نها خواستند بكويند اين «أَوْ)» «أَؤ) ترديديه است براى اينكه وقتى 
كدوازه حذقك ديدند آفتاب فلان قسمت كهف است بعد از اينكه از خواب بيدار شدند ديدند آفتاب باز همان قسمت است 
كفتند ما يكك روز خوابيديم وقتى كه ديروز آمديم بخوابيم آفتاب اينجا بود 75 ساعت از خوابمان كذشت الآن هم آفتاب 
اينجاست ديكران كفتند نه ما وقتى كه آمديم آفتاب فلان قسمت كهف بود الآن قسمت ديكر است معلوم مى شود ما بعض 
يوم خوابيديم نه تمام يوم ابن زا خواسشد بكويين كه دأو دأو د يده امدة عضحيها خو اسهد يكويتد ند «أؤاء «أَوْ) تفصيليه 
است يعنى بعضى كفتند ما يكك روز خوابيديم» بعضيها خواستند بكويند ما كمتر از يكك روز خوابيديم نظير آنجه كه در سوره 
ى مباركه ى «مؤمنون» و امثال آنهاست كه وقتى افرادى از برزخ وارد صحنه ى قيامت مى شوند از آنها سوال :م كلشة با كد 
َكُمْ فى الَْرْض عَدَدَ سِنِينَ؛ آنها مى كويند الَبثنا يَؤماً أو بَعْض يَْم) اين تفصيل است يعنى بعضيها مى كويند يكك روز بعضيها 
لسسع ريات ورد بدا رار سو لاقي 8 وزويا ضتيد كبن ع ادكه عدم 
كفتند «رَبكُمْ غلم سخن از يكك روز و بعض روز نيست يروردكار شما مى داند كه شما جقدر خوابيديد نككفتند يرورد كار ما 
مى داند يعنى ما به تأويل الهى مى دانيم ولى شما نمى دانيد يرورد كار شما مى داند ممكن است اينها را از راه وحى كفته 
باقداون النا سكم تر رن :قن ان سووددق شار كك اثر مط 0 ها عدون داوة وَأَوَحينا َيه لَتنَّهُم بأَمْرِحِمْ هدًا(20) اين جون 
وك ار :ماسوو نض عنار كدان راجا كتددا ودرا صا لبهم فول الكيزابة)(02) نون عثواق وح أذاردء در سسوره ىن 
مباركه ى «قصص» كه از مادر موسى (سلام الله فرويا) سد كن ررافعة ل أ مُوسَى)(/77) جون وحى دارد اين كونه از 
القائات وحيانى است اما درباره اصحاب كهف ممكن است نسبت به بعضى از اينها از علوم وحيانى هم خبرى باشد اما دليلى 
نيست و قرينه اى در كار نيست لذا نمى شود كفت اينها حتماً با وحى بود البته دليل بر نفى نيست لكن اثباتش دليل مى خواهد 
وحى هم خب مستحضريد مراتب فراوانى دارد در همان سوره ى مباركه ى «نحل» ككذشت از آن نازل ترين در و 
ركد لز لكر 0 نالعال تر مزع عقر في إلى لوا انض وه "إميتت نا الأخره ديل راع كد 
ما بكوييم اين تعبيراتى كه اصحاب كهف دارند به ضرس قاطع كفتند اقأُووا إِلَى الْكَهْفٍ ينمو لَكُمْ ربكم من حْمَيه(:0 اين 
مثلاً وحى بود.مطلب بعدى آن است كه وحي فعل هركز جبر را به همراه ندارد براى اينكه ما امورى كه براى ما مسلّم شد كه 
تصميم كرفتيم مى خواهيم برويم اما همجنان اختيار محفوظ است يعنى ما مى دانيم وقتى كه اين بحث تمام شد موقع نماز 
است بايد برويم نماز بخوانيم بعد برويم منزل كار داريم اين تصميم قطعى ماست ديكر ولى مى توانيم نرويم؛ اكر جيزى براى 
ما مسلم شد معنايش اين نيست كه ما مجبوريم ما قبل از كار مختير بين تركك و فعليم؛ بعد از كار هم كه ديكر ظرف سقوط 
است وقتى كه كار انجام شد دستور ساقط است سقوطٍ دستور هم يا بالامتثال است يا بالعصيان قبل از عمل ما مختاريم ولو ما 
كه يقين داريم كه بايد اين كار را انجام بدهيم اين جنين نيست كه اككر حتى انسان يقين يبدا كرده كه اين كار را بايد انجام 
بدهد مى شود مجبور نه. مختار است مى تواند تركك كند حتى وحى انبيا و اوليا(عليهم الصلاه و عليهم السلام) هم اين طور 
است آنهايى كه وحى كرفتند معصوم اند مَلكه ى عصمت اين جنين نيست كه انسان را مجبور بكند به كار» خب خيلى از 
مؤمنين اند كه در بسيارى از كارها معصوم اند براى اينكه هيج كس هيج مؤمنى در تمام مدّت عمر اصلا به ذهنش نيامده كه 
معاذ الله _ با محارمش خلاف بكند خب اين معصيت كبيره است نسبت به اين كونه از معاصى معصوم است ديكر يا نسبت 
به شرك معصوم استء نسبت به هتكك حرمت اهل ببت(عليهم السلام) معصوم است براى اينكه در تمام مذدّت هشتاد, نود 
كلق 5زر كن موي كلد كن ردن كنال اطناو در جتن لمن ني كو وضاة اند اتسيف جه امنا بي امعان كدد عدن اك 


معصيت كبيره است اصلا اين معصيت را به فكرش نيست تا انجام بدهد ما نسبت به خيلى از معاصى معصوميم جون مجبور 


نيستيم نسبت به معاصى ديكر بله عادليم يا خداى ناكرده از عدل هم مى افتيم اين جنين نيست كه اكر كسى نسبت به كناهى 
معصوم بود يعنى مجبور بود يس اين وحى اكر تصميم هم عنايت كند يعنى كرايش قلبى ايجاد كند هركز مخالف با عصمت 
نيست. فرمود ما اين كار را كرديم لبتم َلُوا ينه تا اينكه اينها سؤال بكنند نه اينكه حالا يكك هدف عادى در كار باشد اينها 
بفهمند كه ما يك مسابقه ى هوش بدهيم ببينيم كه تست هوش بكنيم ببينيم جند ساعت خوابيدند اينكه كار وحيانى نيست» 
اينكه كار قرآ ن نيست مى خواهيم ببينيم كه بالأخره اينها مى فهمند جريان معاد حق است يا نه؟ بله يكك عده فهميدند و روشن 
كردند و فهميدند كه انسان مى تواند بميرد و بعد بيدار بشود اين مركى بود در حقيقت ديكرء اين يكك آيت الهى بود ديكر 
معاد را لمس كردند نظير آنجه كه در سوره ى مباركه ى «بقره؛ هست كرجه آن روايت احتجاج مرسل استء كرجه فرمايش 


ا ل ل ا ا على قله 


وَهِى حَ اوه عَلَى عُرُوئده قَالَ أنّى يُشيئ هذه اله بد مؤتها فاته اله مأله عام ثم : َعَم بعنَهُ قَالَ كم لَبِنْتَ قَالَ لَبنْتٌ ما أؤْ بَغض 
ا ل ا و ل ل 
دار اتن هركا وفك ,| ارجداة دن غات كبن رااخزد اف را وار كف طني اناا الشغلة) ونده لى كد اين ين 
بيند» يكك وقت خودش مى ميرد و زنده مى شودء يكك وقت خودش مى ميراند و زنده مى كند كه بالاترين افق است آن وجود 
مباركك حضرت ابراهيم بود كه بحث مبسوطش در سوره ى مباركه ى «بقره» كذشت او معاد به يا كرده نه معادى شده وجود 
مبارك ابراهيم عرض نكرد جككونه اين مُرده ها زنده مى شوند عرض كرد خدايا من مى خواهم ياد بكيرم تو جطور مُرده ها را 
ند هعى كتى كد من نهم بكم رب أرق كدلت تعيئ الموكى:(89) نه كبك تحين الموى #اجريان'قضهى حضرت ابزافنم 
همان طورى كه در سوره ى مباركه ى «بقره» كذشت با همه ى قصص فرق دارد اين مظهر «هو المحيى» شد وجود مباركك 
حضرت عيسى مظهر «هو المحيى» بود منتها در دنياء وجود مباركك حضرت ابراهيم مظهر «هو المحيى» شد به لحاظ معاد و حشر 
اكبر لذا با جمع محلا به «الف» و «لام؛ عرض كرد خدايا جكونه مُرده هارا زنده مى كنى به من هم ياد بده كه من هم بكثم 
وكرنه خود حضرت ابراهيم خليل كه در مدَّتها قبل در جواب نمرود كه كفت رب نت جه كسى است؟ كفت (رَبىَ الَذِى بحي 
وَيَمِيتٌ)(*7) با برهان قاطع فرمود خدا كسى است كه احيا و اماته دست اوست.يرسش: در جواب خداوند أوَلَمِ تؤمِن0(ع) 
بود.ياسخ: بله خب همين ديكر شَالَ بَلّى وَلكن لِيَطْمَئْنَ (0) من مى خواهم به مقام برتر برسم اين همين طور شد ديكر خدا 
نفرمود «ألم تؤمن) فرمود: أوَلَمْ مو من «واو) يعنى «واو) ذكر اين «واو) يعنى تو كه مى دانى جرا سؤال مى كنى؟ عرض كرد بله 
و ا ا كردم كفتع ورت الذى مشي وتيت ولق من حواهم بيت توحطور وننده مى كنى من 
هم بكنم خدا هم يادش داد كه اين كار را بكنء اين كار را بكنء اين كار را بكنء اين كار را بكن بكو دعوت بكن مى آيند 
من هم در قيامت دعوت مى كنم خدا دعوت مى كند ما راء ما بلند مى شويم ديكر فرمود وقتى كه دعوت كرد ذات اقدس 
الهج يووا اوقاذ اهم يق روق» ب ابدايراين جرياة مورت ابراه عسات عاض فودقن را داه اماق اكالدى ب على 


قَوِيَه) (05) شدكدء «فَأْمَانَهُ الله اث عام) شد درست است: كه اين روايت احتجاج مرسل است» درست است كه فرمايشس مرحوم 


سس 


زنده كندء مى تواند بميراند اين «لْيَتَهَ دلوا يعنى ا لكا كران «الععليو اتنا كتلانية ارك فقتط سوال تسق تكن 


- 
ع 


اليتسَاءَ لوا ب 4 قر جع بجع او نايا ابد يوم اينكه اكر «أؤه ١‏ أو تقفديلة باشلف ردق كففد كد رو 
35 كفتند عض روز هَالُوا ركع أَغْلم با 1 بت همان طورى كه در معاد همين طور است كم لم فى الأْض عَدَد مَِنينَ؛ 
آنها هم هميز طروسرات ع عفد دكن رقالرا تولك أعلر كا ١‏ ندم ها* تعكُوا أ ذكم يورفكغ :هذَه إلى الْمَديكه) فرمود اين وَرِق 


نس ازوال تق تكا لادج روفن بسر هيك سكاس 3 اوزاف ياذان انها وه اشروره خيس كه شار ننه ورك ويه دن شو 
مدينه يعنى اين شهر و ببينيد جه كسى غذاى ياكك دارد معلوم مى شود كه مردان موحد هم مخفيانه در آن شهر زندكى مى 
كؤدتد كدابنها كنند برويد اواجاى كبى كه غذاقى ياكة داؤه بكري و مواظت باشيذ كه كستى شما زا نشاسه خالا كو 
جريان آن سؤالهايى كه مربوط به كربلا بود اين دو نكته را عرض كنيم و بقيه بحثى كه مربوط به اين جريان اصحاب كهف و 
بحث تفسيرى است ان شاءالله براى روز بعد.در جويات كربلا عدهى زيادى ناآ كاه بودند و فريب خورده منتها با سوء اختيار 
خودشات فريب خوردند أينها كه 1,79 قرِيقٌ مِنَ الّْدِينَ أوثوا اكات ككات الله ورا طهُورعِة(/0©) شدء «نبذوا أهل البيت وراء 
ظهورهم) شد همين طور شدند اينها را فريب دادند كه _ معاذ الله _ اهل بيت(عليهم السلام) خروج كردند و مهدورالدم اند و 
بعضيها هم فتوا دادند و اينها هم باورشان شد آنها كه جايزه كرفتند همه مردم نبودند همه ى سى هزار نفر كه به اينها جايزه 
نمى رسيد به تعبير بعضيها به يكك عده از اينها دو كيلو جو دادند كه در توبره هاى اسبشان بريزند آنها كه جايزه كرفتند جزء 
سران اين كروه بودند اينها جايزه كرفتند و مى دانستند اينها هم يبشاييش صفوف بودند آن احتجاجات وجود مباركك 
سب دالشهداء(سلام الله عليه) هم ناظر به اينها بود كه حرف من و موعظه ى من در شما جككونه اثر كند در حالى كه بطون شما از 
حرام يّر شد اما آن نّه صفيها كه اين سى هزار جمعتّت كه صداى حضرت را نمى شنيدند البته ممكن بود حضرت به طرز 
اعجاز آميز حرفشان راء سخنان مبا ركشان را به كوش همه برسانند اما آن ميدان سى هزار نفره شيهه هاى اسب و سر و صداى 
سلاح و اينها حرفها به كوش خيلى از آنها نمى رسيد آنها غافلكير شدند» فريب خورهده بودند منتها به سوء اختيار خودشان لذا 
وقتى زينب كبرا(سلام الله عليها) سخنرانى كرد سيل اشكك ريخت حضرت فرمود: «فابكوا)(8”) بكاء كثير داشته باشيد همينها 
آماده بودند وقتى كه مختار قيام كرد قيام كردند اين جنين نبود كه حالا بطون همه ى اينها را حرام ير كرده باشد و همه ى 
اينها نظير عمر سعد و امثال ذلكك باشند خيليها قيام كردند و خون بها را كرفتدد ديككر اين جنين نبود كه اين همه فضايلى كه 
درباره رجال علمى كوفه است مربوط به همين است كم كارى نكردند همين كوفى بعد از قيام مختار همه ى اينها را همان 
دعاهاى وجود مباركك سبّدالشهداء به دست همينها مستجاب شد حضرت فرمود درباره ى عمر سعد نفرين كرد اميدوارم خدا 
كسى را بر تو مسلط كند كه تو را در رختخواب سر مى برد به وسيله ى همينها انجام شد آن دعاى مباركك امام سجاد درباره 
ى حرملهى ملعون به دست همينها مستجاب شد كه «اللهم أذقه حرٌ الحديد اللهم أذقه حرّ النار»(8”) بنابراين اينها يكسان 
نبودند حالا اككر واقعاً لياقت داشتند اين مسئله سوم بايد حل بشود بحث در آن اوّلى اش كه قرائت وجود مباركك حضرت آن 
لبان مطهّر قرائت كرد اين مفروق عنه است بعضى از خواص مثل زيدبن ارقم شنيدند مفروق عنه است آيا همه لياقت داشتند 
بشنوند يا نه؟ مصلحت در اين بود كه نشنوند؟ يا شنيدند و ترتيب اثر ندادند اين سومى بعيد است حالا آن را البته بايد همجنان 
ان بحت نال اسكإلئ الحم د لله توت العالميقن)(١١)‏ :سورع كهق» اد 0(18)#ضوزةاى كينت اند 16( سووددئ 
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وك ذلك بَعامم ليس اءلُوا تتم َل قَائِلٌ ِنهُْ كم لَب موا با يؤمً أذ تغض يَؤم انوا ربكم ألم بما لع انوا أ كم 
بوركم هذه إلى الْعَدِيئهِ لطر يها أذكى طعاماً يكم برقي مث وَلْتْطْ ولا يرن بكم أعدا (015 إِنُّْ إن يَطْهَرُوا علي 
ع أَوْ يُعيد دُوكم فى مِلَتِهمْ وَأ تَفْلحوا ! إذاّ 00 ٠١‏ )بعد از اينكه جريان خواب اصحاب كهف را بيان فرمود كه «صَرَبْنًا 
على لمعف كليو 01532 ديد عجان طروي ددا اهارا زايط كردي و شر ياي مر كل وك ب لو ينها 1 
خواب بيدار كرديم اين بيدارى براى آن است كه اين آيات انفسى خود را ارزيابى كنند يككء و همين آيات انفسى براى 
ديكران آيات آفاقى است دوء آنها با مشاهده ى اين صحنه به جريان معاد بى ببرند سه» كرجه مسئله توحيد جزء اصلى ترين 
فسناكل اغتقاذى است لكن آن هسئله اى كه سازند كى ذارد ؤوائر تريبتى ودين اش فراوان اسث سكلةى معاد است حون 
صرف اعتقاد به اينكه در جهان واجب الوجود هست و اعتقاد به اينكه آن واجب الوجود واحد است و اعتقاد به اينكه آن 
واجب الوجود خالق كل است و اعتقاد به اينكه آن واجب الوجود ربّ الأرباب است اين اصول تقريباً در وثتيت هم بود يعنى 
مشركان حجاز با اين اصول ججتهاركاته و ماتند آن مخالق تبودند «لئن لهم عن خَلنٌ الشنماوات وَالأَوْض وخر النْعْسَ 
وَالَْمَرَ ليون الهوز#اى انين كدري اثر تربيتى شان كم است آنجه كه اثر تربيتى اش زياد است و مؤثر است ربوبت جزئى 
است يعنى ربٌ ماء يرورندهى ما كيست؟ كارهاى ما به دست كيست؟ كارهاى عالّم را به نحو كلى خداى سبحان انجام مى 
دهد اما انسانها كارهاى شخصى شان با تدبير جه كسى اداره مى شود؟ قوانينى كه براى اداره ى زندكى بشر تنظيم مى شود 
اين در دست كيست؟ مسئوليت انسان در برابر كيست؟ انسان كه مُرد بايد به جه كسى جواب بدهد؟ آيا جنين صحنه اى هست 
يا نه؟ ربويتت جزئى سهم تعيين كننده دارد از لحاظ مبدأء جريان معاد هم سهم بسيار تعبين كننده دارد از لحاظ مسئوليت» 
منكران معاد مسئول نبودند و خود را مسئول نمى دانستند مى كفتند انسان كه مى ميرد مى يوسد و تمام مى شود خب اكر 
جنين فكري نيت كه اسان بد اذم رك هيج مستوليض تذازة او بدسعائ «ك3 أفلع من تركى :("ا بو اناس وقد أفلخ اليو مق 
استغلى() عمل مى كند جه اينكه الآنن استكبار جهانى هم بر اساس همين عمل مى كند او ديكر به اين فكر نيست كه اقَدْ 
فلح مَن رَكاهَا(0) يا «قَد الخ مَن تركى) او مى كويد «قَدُ فلح اليوْمَ مَنِ اشجَغلى) هر كسى برنده شد او اهل فلاح و صلاح 
استء خب اين زندكى را تلخ مى كند بنابراين آنجه كه براى مردم إفسوس كه اهل دقيانوس بودند يا شهر ديكر اين مطلب 
حسشاس و مهم بود كه ربوبت انسان به دست خداى سبحان است يككء و انسان هم در براير خدا مسئثول است دوء هر كارى كه 
انجام مى دهد بايد جواب بدهد اين عامل سازندكى است براى آدم فرمود ما اينها را مبعوث كرديم الِيتَسَاءَلُواه اين آيات 


وك و اراك نان اران كزيع تريره نا 1 بانباة رادو سك انمق اك يه بحر لصيل ماعو لخاد كد يتم 
واشابة بدي ال سورد ى مار كلا إنسيلت] زبى ستاك ربو آيَايَا فى الْآقَاقِ وَفِى أَنفْيِهِمْ عتَّى يت تين تين لَهُْ أنه الْحقّ» حالا 
تعره لقني أله ور > هه وه سيد انا اانه وشح البنى ايرس 96 3016 تسو اددف فهر دين | رات الهو ولد 
منفصله ى مانعهالخلو دو قسم است آيات آفاقى و آيات انفسى. آيات انفسى هر كسى براى او انفسى است ولى براى ديكرى 
آيات آفاقى است جريان تكلم وجود مبارك مسيح(سلام الله عليه) در كهواره اين جزء آيات انفسى بود براى خود آن حضرت 
و جزء آيات آفاقى بود براى توده ى مردم هر جه كه خارج از جان هر كس است آيات آفاقى است ولو داخل در جان ديكرى 
باشد. وجود مباركك يحيى(سلام الله عليه) كه در خردسالى حكم الهى رااتلقى كرد 3و1تقناةٌ الْحَكم صَبِيَا(9) اين جزء آيات 
انفسى وجود مبارك يحيى(سلام الله عليه) بود ولى نسبت به ديكران جزء آيات آفاقى. آنجه كه براى اصحاب كهف بيش آمد 
جزء آيات انفسى آنهاست و جزء آيات آفاقى ديكران فرمود ما اين كار را كرديم الْيَتَسَاءَلَوا بتِنَهُمْ؛ تا اين سؤال و جواب زمينه 
ى حل توحيد ربوبى از يكك سو و جريان حقّائئت معاد از سوى ديكر.مطلب بعدى آن است كه كرجه اشياء بعضى عادى اند 
بعضى غير عادى» بعضى آسان اند بعضى آسان تر» بعضى سخت اند بعضى سخت تر اما همه ى اين اشياء و امور نسبت به ذات 
اقدس الهى على وزانٍ واحد آسان است زيرا قدرت مطلقه نامتناهى است از يكك سوء با اراده كار مى كند نه با ابزار و ادوات از 
سوى ديكرء خب اكر با اراده كار مى كند فرقى بين كوجكك و بزركك نيستء بين دور و نزديكك نيستء بين بالا و بايين نيست 
قبلاً هم اين بحث كذشت كه ذات اقدس الهى ساده ترين و سبكك ترين اشيا را مثال مى زند مى فرمايد اين براى ما آسان 
است» ستكين ترين اشيا كه از او ستككين تر فرضى ندارد آن را هم مثال مى زند مى فرمايد براى من آسان است.جريان سايه 
وقتى كه آفتاب طلوع مى كند اين شاخص سايه اى دارد؛ اين درخت سايه اى دارد احداث سايه؛ امتداد سايه» جمع سايه اينها 
لاسا ل اي الي و ا لل 0 كك كفك مز العلل 4 ارت 
سايه را ما كسترانديم «ثُمَ جَعَلَنَا السَّمْسَ عَلَيهِ ليلا : * ثُمَ قَبَض ناه إلَينَا قِضاً يدير (/0 اكر «يَديرأً» به معنى تدريج نباشد به معنى 
ا و ا 0 
جيزى نيست كه صعوبتى داشته باشد. حشر اكبر يعنى كل جهان را به هم زدن و دوباره ساختن «وَالْسَمَاوَاتٌ مَطويّاتٌ يتمينه)(8) 
فكو ناوص جميعاً قَبِضَ مّهُ يَومَ الْقَيَامَهِ)(9) بشود. (إِذَا المَّمْسُ كُورَتُ)( )٠‏ بشودء اوَإِذَا النجُومُ انكدَرَت(011) بشودء (إِنَّ 
رَلرَلَهَ المَاعَهِ شَى ءٌ عَظِيمٌ(؟1) كل اين صحنه را كسى به هم بزند دوباره بسازد ديكر از اين كار سخت تر فرضى ندارد كه 
فرمود: «ذلكك عَشْوٌ عَلَينَا يَسِيدُو(17) اين براق ما آسان است» خب اكر دو نمونه را قرآن كريم ذكر مى كند يكى ساده ثرين 
كارهاء يكى سخت ترين كارها و هر دو نسبت به ذات اقدس الهى على وزانٍ واحد آسان است جون با اراده كار مى كند نه با 
ابزار و ادوات بنابراين جيزى براى خدا عجيب يا عجيب ترء عادى يا عادى تر نيست و اكر جريان اصحاب كهف عَجَبٍ است 
نسبت به ديكران كه با كارهاى عادى مأنوس اند عَجَبٍ است وكرنه نسبت به ذات اقدس الهى هيج تعمجبى در كار نيست 
تزمودة رم يديك أن أطتات الكت ولاق كاثوار1 اباك عنيا: 16 بزاى عنما ابعه جوزي دغر عاذى اسك ممتي ور 
النخا جه كه دو عر بورد وار كدق كريط در رين فوا وج جنار كت موفناى كلب وا عر اع كدي ونال 
خضر مى رفتند آنجا فرمود: «وَانَحَلَّ سَبِيلَهُ فى الْبَخر عَجَبا» همين سورهى «كهف» آيه ى مباركه ى 2# اين است (وَاتََحَلَ سَبِيلَة 
فى البخر عَجباً) آنها تعجب مى كردند از اينكه ماهي مُرده وقتى به آب رسيده زنده بشود مثلاً يا جريان مادر شدن همسر 
زكريا(سلام الله عليه) زكريا عرض كرد خدايا وقتى حضرت مريم را ديد عرض كرد داشتن تن فرزند صالحى جون مريم بركت 
است خدايا به من هم فرزند صالح بده و من هم نااميد نيستم براى اينكه كرجه «رَبٌ إِنَى وَهَنَ الْعَظمُ منّى وَاشْ شْتَعَلَ الرَأسٌ ييا 


لكن «لَعْ أكن بِدُعَائِك رَبِّ شَّقِبَا»(10) ذات اقدس الهى به او بشارت داد كه تو يدر مى شوى عرض كرد هر جه كه خحداى 
سبحان اراده كند همان است ولى به حسب ظاهر من سالمندم, ييرم» محكم ترين عضو بدن انسان كه استخوان است او يوكك 
شده جه رسد به ساير اعضا همسر من كه الآن يبر است آن وقت هم كه جوان بود عقيم و نازا بود «وَكانتٍ امْرَأَتَى عَاقِراً(12) 
كرجه در بعضى از آيات دارد «وَاهْرَأتَى عَاقرٌ) اين «عَاقرٌ) مثل «حائض» ذيكر «تاء) تأت نمى خواهد جون صفت مختص است 
عرض كرد خدايا آن وقتى كه جوان بود نازا بود اما حكم آنجه كه تو بفرمايى. اين كار را كرده فرشته آمده مأموريت داشت 
كه بشارت بدهد به وجود مباركك زكريا كه شما يدر مى شوى همسرش شنيد در سورهى مباركه ى «هود) كه اين قصه 
لت در آيهى هفتاد به بعد سوره ى «هوذ) به اين صورت بود «وَامْرَ أنه قَائْمَةٌ فضَاجكت َبَسَّدنَاهَا بإش اق وَمن وَرَاءِ إشحاق 
يَعْقُوبَ * قَالَتْ با وَيلنَى ءَأَلدُ وَأنا تجوز وَهذًا بَعلِى شَبِخاً إِنَّ هذا لَمََّى م تَجِيبٌ» خب اينها نسبت به كارهاى عادى عجيب است 
الث آنا تسرك هذ اك افد البن : مكو من لشي كرا قا مك اتدل كدخواع ممكان عدي كاوق كردم تاشدا كن حون 
قدرت وقتى مطلق شد و نامتناهى شد و با اراده كار كرد او هر لحظه دارد كارهاى غير مترفب انجام مى دهد نسبت به خداى 
سبحان تعتجب آور نيست براى ماها كه البته عادت نكرديم به اين امور عجيب است.مطلب بعدى آن است كه قبلا فرمود در 
متن قضيه كه اينها دو حزب اند نّم بعتَنَاهُمْ لعل أىٌ الْحِزْين أخصضدى ]177 اين [قرآن]«أخصرى؛ فعل ماضى بود [قرآن ]لما 
لَبتُوا أمَداً(18) ما اينها را بيدار كرديم تا معلوم بشود كه جه كسى شمارشش دقيق تر است» جه كسى مى تواند احصا بكند 
مدّت خواب را نفرمود سؤال كننده ها و جواب دهنده ها دو كروه اند فرمود آنها كه احصا كردند دو كروه اند حالا ممكن 
ا ل ا ل ل ا ال ا ا 
خواشعة تاشص اق وات: دهده ها ذو كرؤه باشيك يكؤيتد [قرآن ]الَبثنا 528 بض بَوْم) يك عده كفتند [قرآن ربكم غلا 
سهء جهار كروه با هم حرف زده باشند اين منافات ندارد با آنجه كه در متن قضّه آمده است كه [قرآن ]لِتَغلّم أَىّ الْحْيين 
عقر ذه معادلا اكوا انياي: كانس ##ادتدك ان وار اك هه ور كرود همي كد كرناتساات 
عبد سحي اصدات بير اناس اندرو رصي عم كه بتعر ادو اليو كوي كار ولو ار بو داكا بان روه 
بودند بنايراد بن اككر از اين آيه برمى آبد كه سه كروه يا جهار كروه حرف زدند با آن «أَىٌ الْحِرِْيِن أخضى ها لَعُوا أعدا 
منافات ندارد اينجا ممكن است يكى حرف زده باشد كم لَِنْتَّهه يكى در جواب كفته باشد كه «يَوْماً» يكى در جواب كفته 
اهالص وما تي ال كلق باقضد وكيا يمك الجكر ع 3 لطاع وا كو لعا ارد يار لوو كرابم 1م 
كنننة كوناءامات خوايدي يكاغنة كسهينة: تش را خداى سبحان مى داند.مطلب بعدى آن است كه ممكن است در جمع 
اينها كسانى بودند كه از آيات انفسى طوف خوبى بستند و باخبر بودند كه جند سال مُردند اما منافات هم ندارد كه اينها بدانند 
سيصد سال خوابيدند يكك, و همينها كفته باشند اقَاتْعَتُوا أحدَكم بِوَرِقِكمْ هِذْهٍ إِلَى الْمَدِينَهِ فَليَنظ أَبهَا أزكى طعَاماً ليَأتِكم بِرِزْقٍ 
يداو لكلطق نولا تهون كنف تناد دوه هرا متاقاك دار يرا فكه انواس ترمد سسطية سال كوا بيدتك آنا ثم :ذانين 
در خارج همان فكر قبلى باقى است يا ادامه ى همان افكار شركك آلود سيصد سال قبل است اين را از خارج نمى دانند لذا 
اكراان:افكانو آن شرك و آن فت يرستى وان انكار معاد سنحتان باشد به شما امعب فى وسانتد همان طورئ كه نه انبا 
في كيدا بابد ال اذ نض زعيق بيروكارووة ها كن دو اين سوززين ون كوك كنيد سكت ابر ا دروب قود ن فى 
ملتارزاة ؟) اميق دو امن كدرإن التفى ان الدع :قد تر كيين السلة و الذله(»؟) حمين اشع مى كفس باايانت دن انق سر زميق 


بمانى و مكتب مارا بيذيرى يا بايد ازاين ن ديار بيرون بروى اين هميشه بود بابرا د ين اكر اينها از آيات انفسى باخبر بودند و 


آكاه بودند كه سيصد سال خوابيدند منافات ندارد كه به كسى كه اعزام شده بود براى تهتِه غذا به او بككويند مواظب باش تا 
شناكتة تشوى يراق انكه ميكل بوه الحمال من دانانك افكارئ كداقغل درن اين شهر حاكم است همان افكار دوران كذشته 
باشد»ء خب. «وَكذلك بَعَثَْاهُمْ لِيتَسَاءَلُوا بب> تنم قَالَ قَائْلٌ مِنْهُمْ كه لمعم قَانُوا لتنا َؤماً أو : خض خض زم فكرا ص كرد ند كد رخوايشان 
غنادى است وعنذه الى كفتدد كة نه ارككع أغلهة اين برخى از تفسيرها آمده كه أينها اول.وقتى كه بلند شدنك خيال كردن 
كوتاه مدت خوابيدند بعد وقتى كه ديدند ناخنهاى دستشان بلند شد» موهاى سرشان طولانى شد فهميدند درازمدٌّت خوابيدند 
ان اللمققاح كال سدح اندع لخ ابل ريه ف كل ينث اشوا وز كلظ تردردتج هرادم حع ةا مجاله ا اميل دون 
عَلّى آذَانِهمْ)؛(1؟) يككء بدن اينها را در سه قرن بدون غذا حفظ كرد دوء لباس اينها را در سه قرن حفظ كرد سهء احتياجات 
بدنى اينها را بر اساس خودكفايى الهى تأمين كرد جهارء خستكى اينها را هم ناقتع داف المي وَذَاتَ الشَّمَالِ)(؟؟) 
برطرف كرد بنج؛ همان خدايى كه مقلب القلوب است مقلب القلوب و الأبصار است, مقلّب القلوب و الأبصار و الأسماع استء 
مقلب القلوب و الأبصار و الأسماع و الأبدان هم هست كه اتقْهُْ ات الْيِِين وَذَاتَ الشَّمَالِ؛ اين الها براى ما هم هر شب 
مكو نير عرد ا زرواري مشاه ياو سباي كارن تمك وتدي داقر موده بار للم و 
كسى ما را دارد مى غلتاند و جه كسى ما را دارد حفظ مى كند «من بَكلوٌكم بِالَِلٍ وَالنَهَارٍمِنَ الرّخمن ن)(377) جه كسى شما را 
ال الرعمان حنظ جن كفده مق كدان خطرى اتاج الحيان دما بولند همان الوحمان انف مدر عقت شما رادارة 
عونك من كدنه هاير اهن | تكن كاه كروتن دول لق امتكان ل تاه نريفاة علولا هدهو النياظافر | اقانشى اسان ست كر 
اين بود خب همان اوؤّلين بار انسان قيافه اش را مى ديد و تعتجب مى كرد اين طور نبود كه از راه بلندى مو و بلندى ناخن 
بفهمند اقَالُوا لَبنَا يَؤما ما أو بض يَؤْم قَلُوا بكم أَعْلمْ بما أ كم فاته نوا أ كم يورفكع هذه إلى العريكهه بعد ذات اقدس الهى 
فرموة ما اينها را به آياث انفسى اينهاء ايتها را خوابانديم و بيذار كردي تا براى اينها مسئله شفاف تر بشود و ديكران هم جريان 
معاد را كاملاً به خوبى احساس كنند.اما اينكه در بحث ديروز كذشت وجود مباركك ابراهيم(سلام الله عليه) قبلا خودش به 
مسئله معاد استدلال كرده به نمرود فرمود: (رَب الى يحي وَيُمِيتٌ)(18) جكونه بعدها به خداى سبحان عرض مى كند كه 
«رَبٌ أرنى كَيِفٌ نشي الْمَوْتَى(10) اين سوّش در سورهى مباركه ى «بقره؛ كذشت آن نظم طبيعى كه از اين آيات برمى آيد 
همين است كه اول جريان مناظره و مبارزه علمى وجود مباركك ابراهيم(سلام الله عليه) با نمرود مطرح شد بعد قضه ى «كَالذى 
و عَلَى َيه مطرح شدء بعد قضه ى «أرنى كنِفٌ تُخبى الْمَؤتّى؛ در سوره ى مباركه ى «بقره؛ آيه ى 718 اين است ألم تو إِلَى 


بعد دأ 


الى عاج إِبْرَاهِيمَ فى و أن نْ آمَاهُ اللَهُ ْمك إِذْ قَالَ إِبْرَاهِيمُ رب الّذِى يَخيئ وَيْمِيتٌ» اين بحث مى كذرده در آيه بعد (أَوْ 
كَالَّذِى مَرَ عَلَى قَرْيَهِ وَهِى حَاوِيَة عَلَّى عُرُو شهاا(12) اين آيه مبسوط هم مى كذردء بعد وَإذْ قَالَ إبْرَاهِيمُ رَبّ أَرِنِى كَيِفٌ يخي 
الْمَوْتَى) اين معلوم مى شود كه وجود مباركك حضرت ابراهيم اين كار را كرده كه تا ياد بككيرد جككونه مُرده ها را زنده بكند و 
اين كار را هم كرده.برسش: آيه مى كويد اليَطْمَئْن قَلْبِى)(11).ياسخ: بله خب ديكر قلبم مطمئن باشم كه تو محيى هستى؛ من 
وق كل كين مطور اوقد ١‏ ركد دش وتو زرك اوددر ادق اوتنه كترداء د الاسكفاذل و الاضاله يمطر يق رن 7 ضفن 
تواند مُرده را زنده كند.يرسش: مككر حضرت ابراهيم مى خواسته مرده زنده بكند؟ياسخ: بله ديككر همين كار را هم كرد 
ديكر..برسش:. ..ياسخ: نهء آنكه خودش برهان اقامه كرده كاملا وقتى كسى به عنوان ييامبر در مناظره اى كه با سلطان عصر در 
ميان مى كذارد با ضرس قاطع كفت «أَلَمْ بر إِلَى الى حَاجٌ إبراهيم فى رَيِّ أنْ آنه اللَهُ الْمَلَك إِذْ قَالَ إِبْراهِيمُ رب الّذِى يخيئ 
وتعية قال أنا اح وأريت اكاك زليه درت اله )1 به عتوزيك ريق قاطع فرمود او احيا و اماته مى كند ترديدى در او 


نبود و ذات اقدس الهى به حضرت ابراهيم ديروز بحث ديروز كذشت.يرسش :...ياسخ: بله. همان در بحث ديروز ككذشت ذات 


اقدس الهى به حضرت ابراهيم نفرمود «ألم توه مكرتو اتمان نياوردى فرمود: لأُوَلَمْ تَؤُمن)(05) تو كه ايمان آوردى يس 
دنبال جه جيزى مى كردى؟ اين «واو» نقش تعيين كننده دارد تو كه مؤمنى به ماء تو كه يقين دارى اين عرض كرد كه من 
مطمئن بشوم كه اين كار را مى كنى از كجا مطمئن بشوم؟ از اينكه آيات انفسى را در خود مى يابم به اذن توء من هم اين كار 
را مى كنم وقتى تو اجازه دادى به اذن تو من بتوانم مُرده ها را زنده كنم خب يقيناً اين يمت در شما هست من مى خواهم 
مظهر نام شما بشوم واب ين كار را هم كرده آن بزركوارها يا درباره ى خودشان خدا آنها را اماته كرده بعد احيا كرده يا نه 
ديكران را احيا كرده و اينها ديدند اما درباره وجود حضرت ابراهيم اين نيست كه آيات انفسى را درباره خودش بياده كند 
كه.يرسش: حضرت ابراهيم زنده كردن را مى خواست ياد بككيرد كه مظهر..ياسخ: بله ديككر. عرض كرد «رَبِّ أرنى)(0) نشان 
بده.يرسش: مردم كه از حضرت ابرهيم نخواستند.باسخ: آن بزركوار قبلى كه آيه 184 بود كفت «أَنّى يُحْيئ هِذِهٍ الله خدا جه 
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ل لام سر ويا ا كع اي اسم ١يَوْمَ‏ 
دْعُوا كل أَنّاس بِإمامِهِم؛ تو هم امام اين حيوانات كه سر اينهاست نزد خودت داشته باشد سرها را مخلوط نكن اين سرٍ طاوس 
نزدت باشد بكو يا طاوس اينها يّر مى كشند مى آيند اين جزئيات را ياد دادن استء اين سر را امام دانستن استء آن امت را 
بدن دانستن است هزار يعنى هزار نكته ى باريكك تر ز مو اينجاست بارها به عرضتان رسيد اين تفسير از درسهاى ديكر خيلى 
مشكل تر است ما هم خارج آنها را كفتيم و مى كوييم» سطح آنها را هم كفتيم اما هيج درسى براى ما مشكل تر از خارج 
تفسير نيست حالا الهيات شفا نمى دانم فلان كتاب» فلان كتاب هم خارجش كفته شد هم سطحش اما بالآخره آدم جايى نماند 
و نمى ماند به حسب ظاهر درباره ى تفسير خيلى از جاها ما مشكل داريم دير به ذهن مى آيد و در دسترس نيست جزء بناى 
عقلا و فهم عُرف و لغت واينها نيست كه مشكل حل بشود. خب.اين آيات انفسى را ذات اقدس الهى نصيب اصحاب كهف 
كرد و اصحاب كهف هم خودشان آشنا شدند به مسثله معاد بى بردند و جامعه هم آشنا شده است و آكاه شده و مشكلات 
آنها تا حدودى ازاين جهت حل شد اما كجا اصحاب كهف به اين مقامات رسيدند اين مطالب را بيدا كردند اصحاب كهف 
بالأخره در خاورميانه زندكى مى كردند يا در نيم كره ىشمالى بودلك يدوليم كره دمحنو «الأخره لو غاو دو سارت 
دوف بوءاجه دراتيي كزه شنال جد ورك كه وى جنوبى و انتهايش به طرف قطب شمال بود در خاورميانه هر كس 
سخن از خدا و قيامت و وحى و نبوّت داشت مديون رهبرى انبياى ابراهيمى بود اين فضا را وجود مبارك ابراهيم خليل و 
فرزندانش اسحاق و اسماعيل(سلام الله عليهما) و بعد يعقوب و بعد انبياى بعدى و تا برسد به وجود مبارككث موساى كليم (سلام 
الله عليه) خاورميانه هر جا سخن از معارف الهى بود از انبياى ابراهيمى بود اينها كرجه آن روز رسانه هاى ملى و كروهى و 
امثال ذلكق كد مسد اما با اسكومة:وقت وفتى دز كير فى اند مبار زاك« رهبي مى كرد نك نادت شك تكد ها به كردن 
همه مى رسيد يا مراسم آتش سوزى وجود مباركك ابراهيم خليل بود كه احِرّقَوةُ وَانضرُوا آلِهَتَكةْ)(7) اين قضيه اى نبود كه 
در شهرى بماند» خب حكومت وقت دستور فراهم كردن هيزمهاى فراوانى مى دهد كه مى كفتند با منجنيق كه مى خواستند 
حضرت را بيندازند آن طناب سوخته و وجود مباركك ابراهيم خليل در فضاى مشتعل وارد شد «يا ثَارٌ كونى بَؤْداً وَسيلَام» 70 
اين قصّه اى نيست كه مخفى بماند كه كلّ خاورميانه را وجود مباركك ابراهيم ير كرده حالا- يكك عده يذيرفتند يكك عده 


نيذيرفتند انبياى ابراهيمى همين فرمايش را آوردند» وجود مباركك يوس ف(سلام الله عليه) در مصر آن معارف را اعاده كرد 


بعد وجود مباركك موساى كليم جريان آن بحر و آن «اضرب بعصَاكك الْبْخْرَ و ان «اضربث بعَصاكك الْحَجَرَا و در كيرى با فرعون 
و كل ابن سرزمين را اينها اداره كردند آن وقت اين اصحاب كهف البته قبل از جريان حضرت موساى كليم بودند اما بعد از 
انبياى قبلى بودند اينها معارفشان را از انبياى قبلى كرفتند در همين خاورميانه وجود مباركك ابراهيم خليل بود و اسحاق بود و 
اسماعيل بود و يوسف بود وفرزندان آن حضرت بودند كه معارف را در خاورميانه منتشر مى كردند و جون قصّه ى اصحاب 
كهف در تورات هست از اين جهت معلوم مى شود كه قبل از وجود مباركك موساى كليم بودند» خب اين صحنه بود فرمود: 
طن أَيّهَا أْكى طعامأ ببينيد بهترين و باكك ترين غذا را جه كسى دارد اَلْيبكُم بِرِوْق مه وَلْيََطْْ» خيلى رقيق و لطيفانه 
نامل كنت انق كفك الا بانهاض سايق أب إز ا لطفت طابر بغرا و من واس با دوديهه وار كليات ود لاله 
واتعنق كيدو لقاش امار كردن كو هات اف كارن وو لسك زرنظن سماو كعات كروت نونظ ور كزييا اق 

يفني كراقر [لنصلد ا هران كلجدكارة انر وملا كتهو ]ينه زع الادرعااقز بجا جاع ران كزي مسو ترات كر متي 
يت ل «وَلتَلَطفْ) دن ابن كشفة: الآرانة سايق ان طور وود خوو ولا يديره كد عدا جرا؟ 
زاف ادكه ره :إن يظهووا عليكة) «طور عليه يحت زر شنا يورو رلته وى بفهستن كما مك :3 كرين داروة با رج امستاريا 
اعادهى به همان مكتب منحوس اين «قد رَكضنى بين اواك ووو برد حر تار وسو ل ع اكد كه 
لَحْرِجَنّك يا شّعَيِبُ وَالَذِينَ آمَنُوا مَك من قَريينا أ لتعُودُنَ فى مِلَينَاا اين «قد ركضنى بين اثنتين» , بين دو امر خطرناكك براى 
حضرت شعيب بود؛ براى اصحاب كهف بود» براى ديكران هم بود ١أؤ‏ يُعِيدُ كم فى مِلَتهمْا و اكر _ معاذ الله _ بركشتيد به آن 
طلخ شر كك الوه ازيا«لى ملكا إذاً دا در غالب اين تعبيرات با «فى» استعمال شده است نه با «الى» اين «فى لَه نه «إلى 
ملتهم» اكر عود الى المله بود معلوم مى شود كه قبلا هم در اد ملت بود بهذا توبه كردند الآن دوباره به آنجا برمى كردند 
اما اين جون رجوع ابتدايى است نه رجوع مستأنف با «فى» به كار رفته جه اينكه به وجود مباركك شعيب هم همين ييشنهاد را 
دادند دأو لتَعُودٌنَ فى مِلينَاا(*) و وجود مباركك شعيب هم فرمود خداى سبحان ما را از اول طاهر و مطهّر نسبت به اين رجس و 
آلودكى قرار داده.حالا جون ايام محرم و صفر سالار شهيدان است ما دنبال فرصتى مى كرديم كه نام مباركك سيّدالشهداء برده 
بشود و جريان مختارى كه ديروز صبحت شد مقدارى هم از قصّهى مختار بككُوييم تا معلوم بشود كه مثلاً او جه خدمتى كرده 
آآيا واقعاً اهل نجات است يا نه؟ مرحوم مجلسى(رضوان الله تعالى عليه) فرمود من درباره ى مختار متوقف ام نظر مثبت يا منفى 
ندارم ولى اشهر اين است كه او اهل فلاح است مستحضريد كه مشكل او مشكل ولايت بود مشكل توحيد نبود يعنى مشركك 
نبود وثنى و صنمى واينها نبود اين مى كفتند جزء فرقه كيسانيه است و وجود مبارك مهدى موعود(عجل الله فرجه الشريف) 
را تطبيق كرده بود بر محمدبن حنيفه و در بعضى از نصوص هم دارد كه «فى قلبه شىء من حتهما» اما مرحوم محدّث 
قمى(رضوان الله عليه) در كتاب شريف سفينه» سفينه طبع جديد جلد دوم صفحه ى 207 شرح حال مختار را مبسوطاً ذكر مى 
كند حالا-آ ن سفينههاى دو جلدى لغت احيرا را كه ملاحظه بفرماييد در لغت احيرا آنجا نام مختار هست و احوال مختار و 
اقوال مختار و آرا درباره ى مختار هست ايشان در صفحه ى 87 به عنوان باب احوال مختار مطالب فراوانى را نقل مى كند از 
امالى مرحوم شيخ طوسى مى كويد جون دعاى على بن الحسين كه درباره ى حرمله(عليه اللعنه) ايراد فرمودند به دست مختار 
مستجاب شد اين مثلاً شايسته ى لطف است «استجابه دعاى على بن الحسين (عليهما السلام) على حرمله على يدى المختار) 
يكك.مطلب بعدى آنكه خبر قتل عمربن سعد و شمربن ذى الجوشن و خولى بن يزيد و غيرهم(لعنهم الله) كه رسيد مختار كفت 
الا يسوغ لى طعامٌ و لا شرابٌ حتّى أقتل قتله الحسين بن على و أهل بيته و ما من دينى أتركك أحداً منهم حا و قال أعلمونى مَن 
شرك فى دم الحسين(عليه السلام) و أهل بيته فلم يكن يأتونه برجل منهم الأ قتله؛ اين يكثء سرائر مى كويد كه درباره ى 


استغائه مختار در نار اين به جهنم مى رود و در آتش استغاثه مى كند به رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلّم) و اميرالمؤمنين و 
به امام حسين (عليهم الصلاه و السلام) و مى كويد «يا حسين! يا حسين! يا حسين! أغثنى أنا قاتل أعدائكك فيقول له رسول 
الله(صلَى الله عليه و آله و سلّم)» به حضرت سبدالشهداء مى فرمايد: «قد احتج عليكك؛ اين احتجاج كرده اين حقّى دارد به 
كردن تو «فينقض عليه كأنّه عِقَابٌ كاسر» حضرت مثل يكك يرنده ى شكارى بر مى كشد «فيخرجه من النار» اين را ابن ادريس 
از سرائر نقل مى كند «سئل الصادق(عليه السلام) و لم علب بالنار؟ قال انه كان فى قلبه منهما شىء» اين خطر هست «و فى 
التهذيب فيخرج المختار حممه و لو شِقّ عن قلبه لوجد حبهما فى قلبه؛ همين باعث دوزخى شدن اوست اما خب مستحضريد 
اين شركك نيست كه خلود ابدى بياورد عذاب مى آورد اما خلود ابدى نمى آورد اين بحث را ايشان مى برند مرحوم محدّث 
قمى مى فرمايد «قال المجلسى (رضوان الله عليه) أنّه و إن لم يكن كاملاً فى الايمان و اليقين و لا مأذوناً فيما فعله صريحاً مِن 
أئمه الدين لكن لما جرى7 على يديه الخيرات الكثيره و شَّنمى؟ بهما صدور قوم المؤمنين كان عاقبه أمره آثله الى النجاه فدخل 
بذلكك تحت قوله تعالى: «وَآخَرُونَ اعْتََُوا/(0) ثم قال» خود مرحوم مجلسى(رضون الله عليه) فرمود: «أنا فى شأنه من 
المتوقفين و إن كان الأشهر بين أصحابنا أنه من المشكورين».بحث بعدى درباره ى «ما يَظهر منه مدح المختار) مرحوم محدّث 
قمى مى فرمايد كه رجال كشّْى عن أبى جعفر امام باقر(سلام الله عليه) فرمود: «لا تسبوا المختار فانّه قد قتل قتلتنا و طلب بثارنا و 
زوّج أراملنا وقسَم فينا المال على العُسره؛ باز رجال كشّى قول أبى جعفر(عليه السلام) بأبى محمد حكم بن مختار به يسر مختار 
مى فرمايد كه «رَحِم الله أباكك! رَحِم الله أباكك» تكرار فرمود «ما تركك لنا حمّاً عند أحد الآ طلبه قتل قتلتنا و طلب بدمائنا» باز 
رجال كشّى عن الأسبق «قال رأيت المختار على فُخذ أميرالمؤمنين (عليه السلام»» در دوران كودكى من ديدم مختار روى زانوى 
وجود مباركك حضرت اميرالمؤمنين نشسته بود و وجود مباركك حضرت امير «يمسح رأسه و يقول يا كيسء يا كيس» جون جزء 
كيسائيه بود. رجال كش هلما أتى على بن الحسين(عليهما السلام) رأس بن زياد و رأس عمربن سعد خرّ ساجداً» وجود مباركك 
امام سجاد سجده كردء سجدهى شكر «و قال الحمد لله الذى أدرك لى ثارى من أعدائى و جزى المختار خيرا حتّى بعث الينا 
المختار برئوس الذين قتل الحسين(عليه السلام)» اين بيان وجود مبارك امام سجاد. باز رجال كشَّدى از امام صادق(سلام الله 
عليه) دارد كه «ما امتشطت فينا هاشميّه) مشّاطى نياوردند شانه اى نزدند «و لا اختضبت» خضابى نكردند هيج زن هاشمى «حتى 
بعث الينا المختار برئوس الذين قتلوا الحسين(عليه السلام»» باز رجال كشَّى «بعث المختار عشرين ألف دينار الى على بن 
الحسين (عليهما السلام) فقبلها» وجود مبارك امام سجاد قبول كرد «و بّنا بها دار عقيل و دارهم الذى شُدِمت).مطلب بعدى قول 
ميثم تثّار للمختار و هما فى حبس بن زياد هر دو در زندان ابن زياد بودند ميثم به مختار كفت «إنّكك أفلت»» «أفلت» يعنى 
ارج» خارج مى شوى از زندان «و تخرج ثائراً بدم الحسين(عليه السلام)» تواز زندان آزاد مى شوى و خون بهاى سالاحر 
شهيدان حسين بن على را مى كيرى «فتقتل هذا الجبار الذى نحن فى سجنه) اين ابن زياد را كه الآن ما در زندان او هستيم اين 
را مى كشى «و تطأ بقدمكك هذا على جبهته و خدّيه) تو به بيشانى او با مى كلذارى روى دو كونه و دو صورت او هم يا مى 
كلذارى اين را ميثم تثّار در زندان به مختار كفت. مرحوم محدّث قمى مى فرمايد: «أقول صدق ميثم(رحمهم الله) فى قوله 
الذى أخذه من امي رالمؤمنين(عليه السلام)» جون اين إخبارات غيبى اين الهامات را وجود مباركك حضرت امير هم به ميثم تمّار 
فرمود» هم به رُشيد حجرى فرمود؛ هم به بعضى از اصحاب «فقّد روى الشيخ أنّه بعث ابن الأشتر برأس ابن زياد الى المختار و 
أعيان مَن كان معه فقدّم بالرئوس فالمختار يتغذَّى فالقيت بين يديه فقال المختار الحمد لله ربّ العالمين وضع رأس الحسين بن 
على (عليهما السلام) بين يدى ابن زياد و هو يتغدّى و أتيت برأس ابن زياد و أنا أتغذى» آن كاه مارى آمد و وارد بينى ابن زياد 


ملعون شد كه تتمّه قضّه است. در علل الشرائع هم مطالب ديكرى است كه ايشان مرحوم محدّث قمى(رضوان الله عليه) نقل مى 


كند بعد در صفحهى 208 مى فرمايد مختار مقبره اى داشت نزديكك جامه كوفه بود كه «يلوح لكل من خرج من باب مسلم 
كالنجم اللامع» بعد اين را بعدها اين بنارا هم تخريب كردند. باز مرحوم محدّث قمى در يايان صفحهى 88 دارد «الروايات 
فى مدحةه) ب بعد «ذكر جمله من العبارات فى مدحه منها اهدائه الجاريه آَم زيد بن على بن الحسين الى على بن الحسين (عليهما 
السلام) و كان يُجالس محمدبن حنفيه و يأخذ عنه الأحاديث و كان بالكوفه يتكلم بفضل آل محمد(عليهم الصلاه و عليهم 
السلام) و ينشر مناقب علىٌ و الحسنين و يتوجع لهم ممما نزل بهم» باز «لمَا دخل مسلم بن العقيل الكوفه أسكنه المختار داره و 
بايعه فلما قتل مسلم سُعى بالمختار الى ابن زياد سعايت كردند «فأحضره و قال له يأبن عبيد أنت المبايع لأعدائنا فشهد له عمرو 
بن حريث أنه لم يفعل فشتمه ابن زياد و ضربه بقضيب فى يده فشتر عينه و حبسه مع عبد الله بن الحارث بن عبدالمطلب فى 
محبس كان فيه ميثم التمّار) دعاى محمدبن حنيفه للمختار هستء دعاى سجاد(سلام الله عليه) هست «جزى الله المختار خيرا» و 
لحري مله ادم اننع كه :قا ابن :انناو دطاء يع اللعايفية اغلية سناكم مارو ولك نو راف لاك صلى نهدا لين 
المصطفين الأخيار و قد أسلفنا من أقوال الائمه فى مطاوى الكتاب تكرار مدحهم له و نهيهم عن ذمّه و إِنّما أعداؤه عملوا له 
مثالب ليباعدوه من قلوب الشيعه كما عَمل أعداء أميرالمؤمنين (عليه السلام) له مساوى' ما البته آنجه كه رضاى اهل بيت است 
همان رااز ذات اقدس الهى مسئلت مى كنيم.«و الحمد لله ربٌ العالمين)(1) . سوره ى كهفء آيهى )0(.1١‏ . سورهى 
عتكوكه ايدق 21لا سوووع اعلى 2 اراق 15(؟) «سوودق طن ايدى 8(86) سوودع شمسل» ابد 180 سوه 
ى مريمء آيه ى 000.17 . سورهى فرقان. آيات 58 _ 8(.8#) . سورهى زمرء آيهى 9(.21) . سورهى زمره آيه ى )01١(.21/‏ . 
سور ى تكويرء آيهى .)١١(.١‏ سورهى تكويرء آيه ى 171(.7) . سوره ى قء آيه ى 17(.8#) . سوره ى كهفنء آيهى )١18(.١‏ 
. سورهدى كهفء آي ى 18(.4) . سورهى مريمء آيهى 12(.8) . سورهى مريم, آيهى 11(.8) . سوره ى كهفء آيه ى .١7‏ 
(10) . سورهم ى كهفء, آيه ى 14(.17) . سوره ى اعراف» آيه ى 27١088‏ . بحارالأنوار. ج0؟؛ ص 21١1087‏ . سوره ى كهف» 
ابد 11.(؟١) ‏ سوودى كهطه ابدى 18(؟؟١)‏ . سوروف اتناف ابا )١8(9‏ . سووةاى بقرفة اذى /8(0) .سؤره فى 
بقره» آيه ى )18(.728٠‏ . سوره ى بقره» آيه ى 1/(.1809؟) . سوره ى بقره؛ آيه ى )18(.78٠‏ . سوره ى بقره» آيه ى 09(.788) . 
سور ى بقرف آيه ى )070(.752٠‏ . سورةاى بقرف آيه ى )7”١(.52٠‏ . سوره ى اسراءء آيه ى )”:5(.0/١‏ . سوره ى انبياء» آيه ى 58. 


(*”) . سورهى انبياء» آيه ى 5(.828") . سوره ى اعراف» آيه ى 0(.88") . سور ى توبه» آيه ى ٠١7‏ 
ص: ينا 
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١‏ ك ذلك بَعتَاهع ليت الوا يتتهُ هال َائلُ منهُم كم لبتم فَاُوا نا يؤما أ بض يوم كَاُوا ربكم َعلّمْ با لبتم فَابعَقُوا أحِدَكم 
بكم هذه إلى الْمَدِبهِ طن بها أذكى طعاماً كم برق به وَلْطنْ وَل يُْعِرَنٌ بكم أحداً (05) إنّه إن يَطْهُوا علي 
98 ع كن انيد ُوكمْ فى متهم وآّن تفِْحُوا إذا يدا ٠١‏ كلك أخترنا لبهم ييعَلموا نوخد الله ق ون الشاعة لآ وَئبَ 
فيكًا إِذ يتَنَارَعُونَ نوع أَمْرَمُحْ قَقَانُوا انوا عَلهسع بئياناً ربو ألم بهم قَالَ الَِّينَ ء ليوا عَلَى أشرهة لَتْدَدَّنَ عَلَيهم جد 
(1)احون اقيق قضة ين ايعان كيك شيع سد وفعاة ات آذ بخدياق قرع فطنه وا قران يا اساةذكر تبى كيدايا انها 


را در حاشيه متن قرار مى دهد مدّت طولانى معيار هست حالا يا سيصد سال يا بيشتر قمرى اش جقدر» شمسى اش جقدر اين 
راانه در متن قصّه ذكر فرمود و نه در شرح قصّه بلكه در حاشيه ى قصّه ذكر فرمود. در متن قصه اصلٍ امتداد را ذكر كرد در 
اصل متن فرمود: «قَضَّ رَبْنَا عَلَى آذَانِهِمْ فى الْكَهْضٍ بَِنِينَ عَردَداً»(1) اما حالا جند سال بود اين را ذكر نفرمود آنجا كه فرمود: 
هص رَبَنا عَلَّى آذَانهِمْ؛ جريان سيصد سال بودن را ذكر نكرد در جريان شرح هم وقتى كه فرمود: «وَك ذلك بَعَتَرَاهُمْ) ديكر 
نفرمود بعد از جه مدّتى ما اينها را بيدار كرديم لكن در بخش يايانى اين قصّه يعنى آيه 10 فرمود: اوَلَبْنُوا فى كَفْفِهِم تلات مان 
سِنِينَ وَازْدَادُوا تتئعاً» كه ديكر بخش بايانى قضّه است و در حكم حاشيه است آنجه سهم مؤثّر دارد اين است كه خواب 
علو لين وجو اومدق كنا لاف عادك عرسالا ا كوسيية سنال :ا سمس رطال ا اسنسه سال تحت قث سال قمر :و سانيل 
آن.مطلب بعتدى آن است كه آنجه كه برائ ود اينها اتفاق افتاذه جزء آيات انفسى بود آياث انفسئ اين نيست كه انسان 
درباره ى نفس آن براهين كلا-مى يا فلسفى كه ذكر شده ادلّه اى كه براى تجرّد نفس است آنها را ارزيابى كند بشود آيات 
انفسى اينها در حقيقت آيات آفاقى است يعنى علم حصولىء مفاهيم» براهين» موضوعات» محمولات اينها وقتى در ذهن ترسيم 
مى شوند اينها مثلا مفهوم «أنا؛ به حمل اوَّلى «أنا؛ است ولى به حمل شايع «هو) است. من در فارسى لفظى است كه معنا دارد 
اين من» مفهوم من در فارسى من هست به حمل اؤَّلِىء» اوست به حمل شايع براى اينكه مفهومى است در كوشه ى ذهن آنكه 
حقيقت به هويّت ما نيست بنابراين اين بحثهايى كه در علوم عقلى جه فلسفه. جه كلام مطرح است درباره تجرّد روح, ادله ى 
تجرّد نفس اينها همه ى بحثهايشان در حقيقت جزء سير آفاقى است درباره ى او بحث مى كنند نه درباره ى خودشان اما آنكه 
سخن از «من عرف نفسه فقد عرف ربّه)(1) مى كويد خودش را مشاهده كند, هويّتش را مشاهده كند, با علم شهودى ببيند نه 
علم حضورى و عينى ببيند نه ذهنى اين بر اساس «من عرف نفسه فقد عرف ربّه) خواهد بود اين مى شود سير انفسى. خداى 
سبحان همان طور كه قرآن را نازل كرده براى تدبّر» حوادثى هم كه براى شخص يا جامعه در نظر مى كيرد آن هم براى تدبّر 
تمان طروي كد مار ور لقت أوار طق كداد ييه ا زر ور ريسك بهم واؤار ين عليه اكلاترة دو بحويت هما اوداق 
مى كند به تدبيّر. در خلقت فرمود: «أوَ ل يَنَوُوا فى مَلَكُوتٍ الصَماوَاتِ وَالْأُرْض)(”) فرمود نكاه كنيد شايد ببينيد جون يكك 
عده ديدند مثل وجود مبارك ابراهيم خليل شما نكاه كنيد بلكه به ديدن برسيد ما همان طورى كه در فارسى بين نككّاه و ديدن 
فرق مى كذاريم در عربى هم بين نظر و رؤيت فرق است كاهى كسى مى خواهد استهلال كند ماه را ببيند مى كويد «نظرتٌ 
إلى النمن والم أرمو كاه كرام ولى ديم كاه كردن غير (وديدة امك اها مراذ ل يبيغ در جريان ابراهيم خليل (سلام 
المع داك ادص الى اركر وو تان وادو اولعدكيه اك ذلك بُرى إتراجيع ملكت التماوات وَالْمَوْضِ وَليكوتَ مِنَ 
الْمُوقِتِينَ»(6) اما شما نككاه كنيد شايد يبيد «أَوَلمْ يَنظُوا فى مَلَكُوتٍ السَماوَات وَالَْضٍ»(0) خحب اين نظره زمينه براى آن 
رؤيت است اين درباره ى خلقت» درباره ى شريعت كتاب تدوينى خمدا كه معادل كتاب تكوينى اوست فرمود: اكاب أَنزن 
ليك اك ليد يدوا آيّاته)(2)) «أَقَكا يتَدَهَ برُونَ الآ أَم عَلَى قُلُوبٍ َقعَاُّهَاا(/) ما اين قرآن را فرستاديم اينها تدر كنند هدف 
اصلى نزول قرآن اين است كه اينها تدبّر كنند و هدايت بشوند. حوادثى كه براى خود آدم هم بيش مى آيد از يكك نظر شبيه 
خلقت جهانى است واز يكك نظر هم شبيه شريعت تدوينى است فرمود ما اينها را خوابانديم و بيدار كرديم تا كفتمان كنند, 
كفتكو كنند, بيرسند» تحقيق كنند كه جطور شد اين قدر خوابيدند واين خوابيدن طولانى خب براى جيست؟ جرا اينقدر 
خوابيدند؟ خداى سبحان كه مى توانست از راههاى ديكرى اينها را نجات بدهد اين خواباندن طولانى و بعد بيدار كردن 
لحكمهٍ هست ديككر فرمود ما اين كار را كرديم تا تسائل كنند» تا تسائل كنند اين ترغيب به سؤال كردن است اين كونه از 


سؤالها هم نصف العلم است خب حالا سؤال كردند معلوم شد سيصد سال خوابيدند اين به مقصد رسيدند يا نه» اين نظير تدبّر 


در خلقت استء تدبّر در شريعت است از اين باب» كاهى هم جنين حوادثى براى خود شخص بيش مى آيد حالا لازم نيبست 
سيصد سال بخوابد كه در خيلى از موارد براى همه ما بر اساس «سَتَرِيهْ آيَاتَنَا فى الْآكَاقٍ وَفى أَنفُسِهم)(8) رخدادهايى بيش مى 
آيد اين نظير خلقت است كه بايد نظر كنيم, اين نظير شريعت است كه بايد تدبّر كنيم اين تسائل» از يكديكر سؤال كردن با 
يكديكر نظر دادن» مشورت علمى كردن بار معنوى دارد وكرنه صرف اينكه حالا سؤال بكنند يكى سؤال بكند جند روز 
خواببدى؟ يكى به او بكويد كمتر خوابييدم؛ يكى بيشتر خوابيدم اين هدف نيست «وَكذلك بَعَتْناهُعْ لِيتسَاءَلُوا بَتنَّهُغ) خب حالا 
ابثها اهل سوال ,بواندة'سؤال كرف مقَالَ قائل منقة: كع ليه الوا لثنا َؤماً أو تخض زم "ابن تمودارى ال جرياة بزح ست كه 
وقتى وارد صحنه ى قيامت مى شوند عده اى از آنها سؤال مى كندد كه دك لَبتْ فى الَدْضٍ ع5 مِدنينَ عكَانُوا نا َؤماً أو 
بَعْضٌ يَوْم)(9) خيليها خواب اند «الناس نيام فإذا ماتوا انتبهوا/(١٠1)‏ عده اى هم آن طورى كه مرحوم شيخ مفيد(رضوان الله عليه) 
كوب روزت ووشوات اللروتكاردها تداق بيدا امس شردها ددبي شرايه نون وق سكين برف | قدا اه بك سد 
آيات انفسى است مُردند» مركك را احساس كردندء وارد صحته اى ديكر شدند هنوز هم كه هنوز است خواب اند بيدار نمى 
شوند يكك عده خب وقتى كه وارد برزخ شدند خيلى آكاهانه با برزخ برخورد مى كنند مى كويند اين جنين نيست الَْدْ لبتم 
فى كاب الل إِلَى لقث كوو 1م1113 بها تعاناة سعر اس تسوكال انين اوركذا الْعِلْم وَالِْيمَانَ لَمَد لبتمْ فى 
كتاب الل إلَى يوم البغث فَهذًا يَومْ الببغث» ككاهى انسان آن قدر خواب است كه حتى بعد از مركك هم بيدار نمى شود اين تلقين 
ميت يكك درس است تنها براى موعظه براى تشييع كننده ها نيست اين خيلى جيز مى فهمد اين مُرده مى كويند تو مُردى اين 
مر كد ادق اسع حملنها ابن حدق را ديدند ما هم اين حق را مى بينيم «ان الموت حقٌ)(07) الإسمع إفهم فلان بن فلان»(3١).‏ (أنّ 
الموت حوٌه بك ام رثات اسنت هها براق ثو يلسك تو هم ابن وين كه .دارئ الآنا وارد تح اق شندئ كساتق يا مى يبن 
كه قبلا نمى ديدىء اوضاعى را مشاهده مى كنى كه قبلا مشاهده نمى كردى اين براى برزخ است تو وارد عالم ديكر شدى 
اين حق است ثابت است همه ما بايد به اين حق برسيم خيليها بعد از مركك متوجّه نمى شوند كه مُردند مى بينند وضع عوض 
شد اما جه شدهء كجا رفتند» جه شده اين برايشان روشن نيست اين تلقين واقعاً تلقين است براى آنها تعليم است.يرسش: ...اين 
تعليم براى مرده جه ارزشى دارد؟ياسخ: خب تعليم است اين يعنى وارد صحنه اى شده هولناكك است ولو كسى هم نباشد اين 
تلقيخ جره سف "اسلاسي اث الآن ا "عار :ير تنارد كه طون شده كده يك غده و1 م يبدد كل تمن شتناشتدة ضحنه اى .را 
مى بيند كه براى او آشنا نيست و روح او آن حرفها را كاملل دركك مى كند به او مى كويند اين يكك صحنه است تو مُردى اين 
مركك است مركك امر ثابت است مثل اينكه مى كوييم «انَ الجنه حق و انّ النار حق و انّ الساعه آتيةٌ لريب فيها)(؟1) يعنى 
اإينها همه جزء حقايق عالم است مخصوص به تو نيست تو هم وارد يكك نشئه ى ديككر شدى قبل از تو وارد شدند» تو هم وارد 
شدى ماهم «أنتم لنا فرط و نحن ان شاءالله بمكك لاحقون)(16) اين تسكينى است براى آن بيجاره.يرسش:...ياسخ: خب او 
كرفتار مراتب ديكر است جون تامّه ى موت طورى است كه بسيارى از مسائل را از ياد آدم مى برد انسان يكك حصبه مى كيرد 
يكك بيمارى ديكر مى كيرد همه معلوماتش از يادش مى رود مكر يادش هست؟ جريان مركك نظير حصبه و بيماريهاى ديكر 
نيست مى بينيد در تلقين ميت الفباى دين را تلقين مى كنند» در سؤالات قبر هم الفباى قبر ديكر مسئله ترب و شبهه ابن كمونه 
وبرهان صدّيقين و اينها را سؤال نمى كنند كه. خدايت جه كسى است؟ كه هر مسلمانى مى داند» دينت جيست؟ كتابت 
جيست؟ بيغمبر كيست؟ امامانت كيست؟ هر مسلمان شناسنامه اى هم اينها را مى داند اما همه ى اينها با مركك از ياد آدم مى 
رود مكر كسى يادش است بككتُويد من دين من اسلام است يا بكويد كتاب من قرآن است مستحضريد در جه تلقين» جه در 
وؤال: قواانن القناف حفن :وا الما سوال مك كسد مشت كاذ ديم امي الس كسد كدننا 4 كس كران نذاةنا بك معدن 


بشود به آتش» خب جطور مى شود كه از ما سؤال مى كنند امامت جه كسى است و ما يادمان نباشد و در جواب بمانيم يا 
بيغمبر شما جه كسى است ما يادمان نباشد؟ امروز كه زنده ايم زبان در اختيار ماست هر جه خواستيم مى كوييم اما وقتى فردا 
مُرديم زبان در اختيار مَلكات ماست ما اككر خداى ناكرده اهل عمل نبوديم وقتى از ما سؤال كردند «مَن نبيكك» يادمان نيست. 
«ما دينكك. ما كتابك,. مَن امامكك» يادمان نيست. برخيها بعد از احقابى از عذاب 1 ن طورى كه در روايات ما آمده تازه به 
يادشان مى آيد مى كويند بيغمبر من كسى است كه قرآن بر او نازل شده هنوز نام مباركك حضرت يادش نيست اين است كه 
يشت سر هم مى كويند به ياد اينها باشيد جه در نماز» جه در غير نماز براى اينكه آن قدر با هويّت ما هماهنكك بشود كه فشار 
مركك نتواند اينها رااز ياد ما ببرد هيج يعنى هيجء هيج جيزى از اين علوم حصولى اينها با مركك نمى ماند يكك حادثه ى 
ضعيفى آدم را ناسى مى كند جه رسد به تامّه ى موت اين است كه بايد ملكه بشود صبح و شب و روز دائماً انسان به ياد حق 
اكتف ورا علط امقر هال اف :152 وك شرو عر لشي الى دعا كمد] اتات انار تهنا ادم ااه معدا كن 
خب.يرسش:...استاد مركك يكك حدّ نصاب عمومى دارد كه شامل مؤمن و كافر بشود يا هر كسى اين طور است؟ ياسخ: خب 
يقيناً فرق است بين اينها اكما تعيشون تموتون»(18) ديكر.لِيتسَاءلَوا يتَُ) , يعنى اليتدبّروا اينها هم تدبّر كردند اقَالَ قَائِلٌ مِنْهُمْ 
كه لع َانُوا َبثَّا يؤاً أذ بَْضٌ ؤم َاُوا ربكم أَعْلم بما ل اين «أَعلم» به معناى افضل نيست شبيه افعل تعبينى است نه افعل 
تفضيلى لاتق مما ف الج و عد اغا عر يراق امكدانها كد اجرابةغالمانة توادتة:اننها لكر افركووكن: ربكم أَعْلَم؛ اين ادب 
در حرف زدن است ادب محاوره اقتضا مى كند كه بكوييم خمدا اعلم است و منظور ما افعل تعيينى باشد نه تفضيلىء اكر 
حرج نالجام داش وانروانسا نع انيلة| رن ا فر هكد محاوده سازكار نيست اما بككُوييم او اعلم است و منظور هم اين 
اعلم تعيينى باشد نظير ولو الام بض هُمْ أَوْلَى يبغض» هم ادب كفتكو را رعايت كرديم هم حق را ادا كرد, يم اينها هم 
غمين كاق زا زد رقائرا رلكة أعله ناريك وى شنا عآلفيكا وعد لعدة قدا فحن لاتق وها من داند ان ساروا ب ليد 
زيبا مى شود كفت هنر يعنى همين حالا- آن روزها هنرهاى تجدد.مى و تصويرى واينها نبود به صورت خط بود به صورت 
نشستن و كفتن و راه رفتن و محاوره بود الآدن تجسيمى و تصويرى واينها اضافه شده آن زيبايى حرف زدنء 1 ن زيبايى 
نشستنء آن زيبايى رفتن و آمدن و برخورد را مى كويند هنرء وقتى از عموى ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) عباس؛ عموى 
حضرت سؤال كردند «أنت أكبر أم رسول الله(صلَى الله عليه و آله و سلّم)؟» او عرض كرد «أنا أسن و رسول الله أكبر»(17) از او 
سؤال كردند تو بزركك ترى يا بيامبر؟ فرمود او بزركك تراست ولى سن من ببشتر است خب اين را مى كويند هنر در حرف 
زدن» ادب در حرف زدن اين ظريف كارىء اين لطافت» اين عنايت» اينها هنر است خاصيّت هنرهاى اسلامى هم اين است كه 
آن معقول را با اين راه عرضه كند خب اينها هم مى توانستند بككويند شما نمى دانيد اين جه حرفى است مى زنيد خدا مى داند 
اما خب اينكه هنر نيست رنجاندن مردم؛ دعوا راه اندازى؛ ظرافت را رعايت كردن از هر كسى برمى آيد اما قرآن كه كتاب 
الجوكدي هوا مو اباك اكه اذه مسري حرمت ماديا بازدريد نلا كل ولق كلميو كررزر | اعلم سريف او لافيت 
نه ديكران عام اند ديكران عالم ترء حب افوا ربكم أَعْلَمْ ما بت اين تمام شد حالا فاييده ى اين خواب طولانى به جامعه 
مى خواهد منتقل بشود فرمود كه برخيها به عده اى كفتند اقَابْعَتُوا عاك جووريكة مدنا روه كه الاوراف) لذاد د 
اسكناس واينها نبود هر جه بود سكه بود سكه ساليان و قرنهاى متمادى قبل از اسلام بود منتها در صدر اسلام با همين شمش 
طلا و نقره معامله مى كردند تا به رهبرى وجود مبارك امام باقر(سلام لله عليه) در عصر عمربن عبدالعزيز سكه زده شد ساليان 
اللو د مسي ل سا اس 0 


قّ أذ ارش كه امد «فائعتوا أحدكم يوَرقكئ هذه إلى الْمَديئه).ير سثر : استاد ايه «أُعَلَّم) را كه اينجا كفته 
ور يعلى د زا :«درزهمى (فابعو بوره 1 12 روسن بن 8 3 


خيلى از جاها كفته و لكن اكثر الناس لا يعلمون ا تخ تيا كه كافركد» انون كه ل كه اتن و درابو معي (ضلى الله 
عليه و آله و سلّم) مى ايستند و مى كويند «سَوَاءٌ عَلَينا أ وعطك أن ل كن 7 مّنَ الْوَاعَِظِينَ)(18) در برابر اين كروه بالأخره «جاهد 
الْكَقَارَ وَالْمَتَافْقِينَ)(19).يرسش: به صحابه ييغمبر مى كويند فاعرضوا عنهم انه نجس.ياسخ: بله خبء براى اينكه اينها آمدند 
كفتند كه (إِنًا لََرَاك فِى سَفَاهَهِ)(١03)»‏ «انكك مجنون»» «انكك ساحرا همه اين حرفها را زدند حضرت تحمل كرد بعد ذات اقدس 
الهى فرمود اينها (إِنْ هُمْ ا كالانْعَام) اكر اول بود كه اين طور نمى كفت اول اا أَبّهَا النّاسُ» بودء «قُولُوا لِنّاس حشر نا»(1) بود 
وفانفك اقانيقة از ركه ايها عير يحاابة اذا تق كفك نا لتواك فى ف فإهدويه ١‏ قاقوح يامب تمضرت رموه ايا قزم ليون بى 
معنت آوزاى يترقلة تو 1ن روكب دما ل ورد من متد ميف حون تسق ا ولد لى وكتدوور بالأخدره بابليانة 
اينها ياسخ داد يا نه؟ فرمود: الَئِسَ بى سَقَامَةُ, ‏ خب (إِن لراك فى سَ فَاهَهِا فرمود: انرا قم ليس بى سَرَقَاهَة» اين است كه آن 
سلامى كه ذات اقدس الهى به نوح مى فرستد براى نوح در هيج جاى قرآن براى هيج بيغمبرى نفرستاده در جريان ابراهيم» در 
جريان موسىء در جريان هارون و مانند آن دارد «سَلامٌ عَلَى مُوسَى وَهَارُونَ(*3) «سَلامٌ عَلَى ِبْرَاهِيم)(؟7) و اينهاء اما درباره 
ى نوح فرمود: «سمللامٌ عَلَى نُوح فِى الَْالَمِينَ(10) اين براى آنهاست آدم نه قرن و نيم با اين قوم زندكى كند مى كويند (إِنَا 
عو ساد ا ا تأكيد (ِإنَا لراك فِى سَخَاهَهِ,(12) مى فرمايد: (يَا قوم لَهِسَ بى سَمَامَةَ(77) اين تحمل آن 
سلام جهانى را به همراه دارد سه لامٌ عَلَى نُوح فى الْعَالَمِينَ»» خب.فرمود مواظب باشيد كه ياكث باشد و حلال اككر ياكث باشد و 
عاذل اقنه ]كا شري وال انه ولق لوده رافق رك نش زموه نظو أَبّهَا أزكى طَعَاما غذاى حلال سهم تعيين كننده 
داز درست است كعضارهى هوتث هر كسي اتتدشدى اوستاو انكيروءى او اما ارح انديقة انق غذاها م شار همان 
طورى كه روح جسمانيهالحدوث و روحانيهالبقاست اين علوم و آن معارف هم بشرح ايضاً اينها صاف يكك امر مجرّدى نصيب 
انسان نخواهد شد از همين راه با حركت جوهرى همسان با انسانء انسان بالا مى رود با كمالات خودش محسوسش مى شود 
متخيّل» متختلش مى شود معقول. معقولش مى شود مشهود خودش در عالم طبيعت بود بعد وارد عالم مثال مى شود بعد وارد 
عالم عقل مى شود به عنوان لَبث فوق لُبث اكر كسى غذاى حلال كيرش نيامده توقع فكر حلال نداشته باشد اين شدنى نيست 
جون بالأخره او از همين غذاها درمى آيد آن بيان نورانى امام صادق(سلام الله عليه) كه در كتاب مكاسب محورّمه هست 
مرحوم صاحب وسائل (رضوان الله عليه) اين را در مكاسب محرّمه نقل كرده حضرت فرمود: «كسب الحرام بين فى 
الذريّه)(18) خيال بد فكر بدء انديشه ى بد در ذريّه در اثر غذاى حرامى است كه جدّش خورهده اين طور نيست كه حالا آدم 
دستكاة كوارش اونا فستكاه اتديشة أو .رائطة تداشته ياشد' ازن :طون تست يرسكن: استاد اننكه فرموة: دكن طَعَاماً كه «قَلينظة 
أنه دك عام )راض بذك اوها م والسعيه تا لك ف 1 اككر همان روز بود كه معلوم بود.ياسخ: نه» اين 
شخص فهميد بالأخره در شهر هم خودش هم غذا تهيه مى كرد در شهرش هم غذا تهيه مى كرد غذاى ياكك داشتند و ناياكك 
الآن هم در كشورهاى ارويايى يكك عده تلاش و كوشش مى كنند آنجا كه ذبيحه ى حلال دارد مسلمان است آنها را بككيرند 
آن منطقه مسلمانها و مؤمنينش بسيار كم بودند اكثرى شان كسانى بودند كه «لَن َدْعُوَا من دُونِهِ إلهاً لَمَدْ قلنَا إذاً شَططأً» مشركك 
ل ل ا 
غذاتهيه مى كنند يكك عده متديّن اند مواظب اند كه ١‏ اي بها أذكى طعَاما.يرسش :...ياسخ: نه خبء اين وقتى كه يكك 
جند نفرى آمدند دراينها يكك اين آقا كه سؤال مى كند مى كويد ربكم ألما معلوم مى شود اين حساب ديكرى با ديكران 
دأففة ادكه دروو ربكم عل ١‏ «فلينظواء ينزه ولْيتْطفْ وَل ُشِْرَنَ بكمْ أحودأ» اين معلوم مى شود يكك بيآمت رهبرى داشت اين 


دارد نصيحت مى كند براى خودش روشن درق كب سحن اليد كه ووو السو و م نا كع ران 
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لتك وروا نابل معاد كا روجلا الك لازا رزواستن الا لرموة اراز لا باورا كه و اوه انها 
امر غايب است برود و طعام زكى تهيّه بكند و بياورد فيكم برزْقٍ نه اين «وَلْيتََطفْ» اككر ناظر به اين باشد كه خيلى دقيق 
باشد در انتخاب طعام » شناسايى طعام فروش آن جملهى (وَلاً يُفْعِرَنّ بكم أحدا فى الوك أ مصفل نكري ول اطق رازه 
لعي ال دز ا 7 ليا ودر لوقه لبور وو صا وي ريك اي لح لقو و اللا يه 
نشود آن وقت ان «ولا شرن بكمْ عدأ مى شود تأكبد. اكر اوَلْيتطَنْ» فقط ناظر به به بخشهاى تهيه غذا باشد حفظ امتّت با 
ولا يعون تأمين خواهد شد مى شود تأسيس اما اكر ليطن ناظر به هر دو بخش باشد يعنى هم در تأمين آذوقه و غذا 
لملإقالة راقتة» م < ورخفط انحت لطيفانه باقن آن كاد رولا يككرن بكم أعدادمى قود تاكدة حب بالأخره كسى باخبر نشود 
الى حيبي كهاتى رود كار تكو خرف زئة كه مرحم هقد لها اينيك معد ]ولا ورت بك أخدا صا براق :| بدكه 
إِنّهُمْ إن بَظْهَرُوا ليكو اكر بر شما ببروز بشوند «طَهَرَه يعنى معنو انس ا ماوق نافة اتكدمو نكن جاناق سور قار كه 
ى «صف» است همين است كنا لدو آمَنُوا عَلَى عَدُوّهِمْ م ظَاهِرِينَ)(0"0 يعنى اينها رو آمدند غالب را كه 
ظاهر مى كويند جون او رو آمده در آن بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه هست كه (إِنْ نْ أَظْهَوْئنَا عَلَى 
َُونًا فا الى و دنا للق و إن أَظهرَهعْ عَلينَا اوقا الّهَاة:(71) همين است عرض كرد خحدايا اكر آنها رو آمدند و 
ما مثلا كشته شديم اين قتل ما را شهادت به حساب بياور و اكر ما رو آمديم ما را ييروز كردى كارى بكن كه ما بر دشمن ظلم 
نكنيم با اينكه آنها محارب بودند و محارب حضرت امير كافر است اينكه مخالف حضرت امير نيست ما بككوييم اميد رحمت 
نيك دروك ضري ورزتلكك رعاو فلج لليف مرع صر اه وت (رقتراة السله) ديد مدونت ابن الع فقن 
كه مرحوم علا-مه عهده دار بود همين است كه «مخالفٌ علي فسقهٌ و محاربه كفره» خب يكك وقت است دستور حضرت را 
عمل نمى كند مثل دستور ييغمبر را علم نمى كند» مثل دستور خدا را عمل نمى كند اين معصيت است يكك وقت در برابر 
حضرت شعفيز مى كشذ اين يكز معصيت عاد يست اين كفراست ديكر «حربكك حريى» سلمكك سلمى) تنزيل ابت ديكر 
حرب ييغمبر جه حكم دارد؟ خب كفر است ديكر اكر محارب بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) كافر است محارب حضرت 
ابواف مير طون او كر عو اي دك عدر سودرببرا. إن كناو عرق دارة دن حقيقت من كه بد تعن ااعرفى فى كلد 
إن أَطْهَْتنا على عونا ا الى و س ْنا لح آن توفيق را بده كه ما نسبت به اينها ظلم نكنيم. به هر تقعدير اظهَرا يعنى 

«غلب» جرا غالب را مى كويند ظاهر؟ براى اينكه اينها رو مى آيند فرمود: إِنّهُْ إن بَظْهَرُوا عَليكُمْ يَوْجُمُوكُغْ؛ شما را رَجم مى 
كتند «أَوْ يُِيدُوَكُمْ فى يِل درباره ى شعيب(سلام الله عليه) و بعضى انيياى ديكر آن قومشان مى كفتند كه الَحْرِجَدُكُم هِنْ 
أَرْضِنًا أ لتعُودنَ فى مِلينَاه(07) اين بود حالا جرا رَجم كرجه با «واو» ذكر شد نه با «فاء؛ جرا اين ترتيب لفظى ملحوظ شد؟ جرا 
رجم قبل ازعود در ملت ذكر شد؟ براى اينكه آنها كه مدّتها طولا-نى به دنبال همينها بودند اينها را بيدا كنند يا اينها را 
بركردانند نااميد بودند كه اينها اهل رجوع به ملت و فكر آنها نيستند تقريباً مطمئن بودند كه اين اصحاب كهف به مكتب آنها 
حر كداية جو ردول كد ولط ف روكو را رادار كردقو لارام انعو كر اعمال قم ووعد ريم 
قرار دادند و سر اينكه تعبير كردند كفتند «فى مِلَتهِمْ) براى اينكه اكر كرايش به ملّت آنها بود «الى» بود اين هم موهم آن است 
كه قبلا در اء ين ملت بودند در حالى كه اين جنين نبود وهم آنها راضى نمى شدندء آنها راضى نمى شدند كه كسى كرايش 

نسأذا كثه يدان قسن وان ده ملك اكه ضاقة :د اتسين نور كه واد كرد عق وايود ددن ادك انق ليك و أذ ين استقرار را 
كلمه ى «فى؛ مى فهماند نه كلمه ى «إلى» آنها هم كه به شعيب(سلام الله عليه) كفتند و لََعودنَ فى لتنا براى همين بود كه 
مامى خواهيم واود ملت ما يشؤي دو مستقز دو ملت و ليث ما يشوي؛ خبم وَإنَقمَ إن بطظهدوا غلك يرجف وك أذ يعيدٌ 5 


مله وَلَن تُفْلِحُوا إذاً أبداً» خب اكر _ معاذ الله _ وارد صحنه ى شركك بشويد ابدا نجات بيدا نمى كنيد.اما آنجه كه مربوط به 
بحثهاى ديروز بود وجود مبارك ابراهيم خليل(سلام الله عليه) داراى نفس مطمئنّه بودند اما خب انبياى اولواالعزم «تلك الوْسُلٌ 
فَضَّلدَا بَعضَّهُمْ عَلَى بغض)() هستء الَقَّدْ فَصَلْنا بض النَّيِينَ عَلَى بَغض)(6*) هستء اولياى الهى مثل وجود مباركك حضرت 
اوراجاظ امكو | عسي لجف و نجطازك ]قاف القييا ع اوساو نائية السر بن مطتف انهه ناك فونه 
مطمكله درجاتى ذارتدء مراتبى دارند ممكن ات كسى كة صاحب مقام ذل و كشف الغطاء(8”) أست از آنه بالأثرباشده 
صاحب مقام «ما كنتٌ أعبد ربا لم أره(2 از آنها بالا-تر باشد و مانند آن. بحث درباره ى حضرت ابراهيم كه نحوهى 
فوخو ا ست هد ورة ارق مشترطا دوكهتا توووم شار كدق رشرم حت شم و ظاهرا انق اشتكن اذ سروم ىقار كد قرم 
يسود معي الا زرا بعر او كران كر المازو انيار كو اكيم بوسر ...ياسخ: اين قيد است براى ايُعِيدُوكُمْ فى 
مِلْتِهم) ديكر» ايم وكم؛ مقيد نيست اكر رجم باشد خب شهادت است يا از بين مى برنتان يا برمى كردانند به ملّت كه در اين 

حال «لن فلحا إذا بد نه ايتكه «على كلى التقديرين لن تفلحوا؛.برسش: ايم وكم» را تقويتش كرد با ايعِيدُوكم».باسخ: نه 
اوعفر كي دما را شتهيل مي كتنة باق كشتهانء را شما وابرمى كرداس د ملت و دواملت كدون] ين حال «لّن تُفِْحُوا إذاً 
أبَدا نه على التقديرين» نه اينكه جه شما را شهيد بكنندء جه شما را بركردانند «لن تُفْلِحُوا اين «لَن تَفِْحوا إذا بدأ قيد ا ست 
براى اين ضلع دوم كه عود در مليّت استء» خب.يرسش: ببخشيد مقامى كه فرمود در مورد اميرالمؤمنين (عليه السلام) آيا بالاتر 
لاه لسجايعة ياتا اح مكو ست بان لق لاريم ان مرجحوم درطيو او اله عليه ادر اعالى تقل 
مى كند كه در سلسله ى انبيا و اوليا من الأولين و الآخرين وقنى ذات اقدس الهى فرمود: «َلْْتٌ يرَبَكُمْ» اول كسى كه ياسخ داد 
وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله وسلّم) بود بعد حضرت امير خب ما دليلى بر نفى نداريم بنابرا بن اكر روايتى وارد 
شده است كه وجود مباركك حضرت امير از حضرت ابراهيم خليل و مائند آن افضل است براى اينكه صاحب مقام «لو كشف 
القطازو ؤي ادك ما اصباحي :ونا كدت أفند وا لم أره)(28) اين منافات ندارد با اينكه وجود مباركك حضرت ابراهيم داراى 
نفس مطمئنه باشد جون نفس مطمئنّه هم داراى مراتب و مقول به تشكيكك استء خب.فرمود ما اين كار را كرديم تا مردم هم 
طوف وتناتل كل كناد ونا قرح :"| بدك اخوا تمق كلقا :دز كاذ حناد تيد امن كر رتك كانه الها د النيظة ف رك رمن كييك 
جكونه كسى مى ميرد مى يوسدء دوباره زنده مى شود؟ در مسثله معاد ملاحظه فرموديد كه سه مطلب است كه قرآن كريم هر 
سه مطلب را مبسوطاً بيان كرده يكى اينكه روح ما عين همان روحى است كه در دنياست بدون كمترين تقابل همين روحى كه 
ووك اياك هتيم ورك ييا له وقواءقايك م11 يفاووع 17 لبقتي زوف ذا حكن نياك كبيجا كه الماتتج بلط دارة3 
روح داريم اين نفس با اين بدن بعينه نه بمثله» بعينه در قيامت مى آيد. مسئله سوم, مسئله سوم يعنى مسئله سوم اينها را با 
دوتاى اول خلط نكنيد اين بدن جه مى شود؟ هر جا قرآن كريم سخن ازاين بدن كفت فرمود مثل اين است براى اينكه اين 
ميخ يوسكك دونارة ل ل و ل 0 
اجتماع مثلين» كر ما يكك «الف» داريم» يكك «باء» داريم يعنى يكك «الف) داريمء يكك «باء» يعنى دوتاء دوتا بعن يعنى دوتا ديكر 
دوتا ديكر عين هم باشد يعنى جه؟ مثل اينكه بككوييد واحد عين كثير است كثير عين واحد است ممكن است كسى در عرف 
دوتا استكانى كه شبيه هم است كارخانه اى است و هيج تفاوتى بينشان نباشد بككويد دوتا عين هم است اما وقتى كه به دست 
يكك آدم عالم دادى مى كويد مى شود دو عين هم باشد اكر دو است يعنى دو است ديكر يعنى امتيازى بينشان است كه اين 
شده اولى آن شده دومى يس مِيزى هست اكر مِيزى نباشد كه بايد دومى را هم كه مى كويى به همان اولى اشاره كنى جه در 


و 


مهاف تثار كداى ابن ا حة دن توه ع ميا ركه :وززاقعه) هر جا بعتن هرجا تكو ان بدن شد فرمود قاد على أن يخلن 


مِتْلَهُغ)(9)» «من بخبى الْعِظَاءَ وَهِى رَمِيِمٌ #قل يُحْبيهًا الَذِى أَنشَأْما أَوَلَ مَرَهِ وَهْوَ بكل حَلْق عَلِيمٌ #الذى جَعَلَ لكم مِنَ الشَّجَر 
حضويو ارا َإِذًا أَثّم بتر قدو عاد لقيو 6 كبس تلن اللسارا قو لاوم قاد ر عن فلن ِْلَهُما در سوره ى 


- 
اق 


مباركه ى «واقعه) «عَلَى عد مالكو (61) در بحثهايى هم كه در سوره ى مباركه ى «اسراء» داشتيم همه جا همين طور بود 
سه تا مسثئله را نبايد خلط كرد روح ماعين است بون كمترين ترديد جون از بين نمى رود» هويّت ما كه روح و بدن است 
ووالن نعي الى اسك بدوة عضري رويد اجون لفقت مايه وويةنا بشع اس سل ونا قودنا قري اعفاد نال وقد 
مى كند حدّاقل ده بار تمام بدن او عوض شده. جندين بدن آمد و رفت اككر حوضى در وسط نهر احداث كنند از طرفى آب 
بيايد از طرفى آب برود هر لحظه اين آب در تغيير است ولى مى كُوييم اين حوض همان حوض است حوض ديكرى نيست 
«شد مبدّل آب اين جوى جند بار #عكس ماه و عكس اختر برقرار؛ شما يكك جاى قرآن را بياوريد كه بككويد در مسئله 
سومء مسئله سوم يعنى مسئله سوم بككويد اين عين آن است آن روايتى هم كه از وجود مبارك امام صادق خوانده شد از 
سات طترسى وق زدمعقنوت إن اين العو جه اعرظن كرد كباضي م عالكة رافيل امدسووة أ عنار كة قا نيلات كد كلا 
نْضِحَتُ جُلُودُهَم بَدَّلْنَاهُمْ جُلوداً غَِرَهَاا(7؟) عرض كرد كه آن دست اولى و يوست اولى معصيت كرد و سوخت و خاكستر شد 
اين يوست دوم جه كناه كرده؟ حضرت فرمود: «هى هى و هى غيرها»(67) اين «هى» هى» به لحاظ هويّت انسانى برمى كردد. 
«غيرها» به لحاظ تبدّلات برمى كردد مثل دنياست ديكر دنيا الآن ما مى كوييم اين بدن عين آن بدن است ولى يك محقّق كه 
اين طور حرف نمى زند كه ما در عُرف مى كُوييم اين دست همان دست است خالى كه روى دست آدم است مى كوييم اين 
خال مادرزادى است اين الآن جهلء ينجاه سال اين خال هست در حالى كه حدّاقل ده؛ بيست بار عوض شده.؛ خب اين يكك 
تسامح عرفى است ولى بر اساس دقٌتهاى عقلى هر جا قرآن كريم سخن به ميان آورده فرمود: «وَمِثْلْهُما جه سوره ى مباركه ى 
«يس» كه جزء مهم ترين شواهد قرآنى است كه كفت «مَن بحي الْعِظَامَ وَهِىَ رَمِيمٌ)(©) ذات اقدس الهى فرمود خدايى كه 
آسمان و زمين را آفريده او توان آن را دارد كه مثل اين را بيافريند آيه هشتاد سورهى مباركهى «يس» بعد از اينكه «قل 
يُحيٍ| الذِى أَنتَأهَا أَوَلَ مرٌو)(60) فرمود: «الّذِى حَكلَّ لكم مِنَ التّجر الْأخْضَّر نَاراً ذا أَكُم مِنْهُ تُوقِدُونَ #أو لَِسَ الّذِى حَلَقَ 
الصَماوَاتٍ وَالْأْرْضٌ بِقَادِرِ عَلَى أن يَحْلْقَ مثْلَهُم؛(2) او عالمانه سخن مى كويد شده قرآنٍ حكيم؛ اككر عرفى حرف بزند كه 
ديكر قرآن حكيم نيست اككر سه تا مسئله رادر سه فصل تبيين كنيم حقّ هر فصل از فصول سه كانه را تبيين كنيم هيج 
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١‏ وك ذلك يتامع ليَسَاءلُوا ب تم َال قَائلٌ ِنهُ كم لَب ُو نا يؤماً أذ بض يَؤم كَانُوا ربكم َعم بما لك انوا أ كم 
وفك هذه إلى المديته لير أيّهَا أذكى ماما يكم برقي نه وََنْ ولا رن بكم أحدا ( 05 إِنُّْ إن هوا علي 
رع بكم فى مهم ون فوا إذا تدا "١ ١‏ وك ذلك أَغْتَنًا عله ليغلقوا آنَوَعْردَ الله حو وَأ الفاعة ابوت 
فيا إِذْ يَتَارَعُونَ بَينَهُْ أَمْرَهُمْ كَفَانُوا اثنوا عَلَيهِمْ بنيانا ربّهُْ أغْلَمُ بهغ قَالَ الَّذِينَ عَلبُواعَلَى أَمرجم لَتّحِدَّنَ عَلَيِهِم مُشْجداً (١؟»‏ 


جريان اصحاب كهف را ذات اقدس الهى به عنوان يكك آيت الهى مطرح فرمود. براى آيات الهى حكم فراوانى است نحداوند 
برخى از حكمتهاى اين آيه بزركك الهى را تبيين كرد ككذشته از آن معارف توحيدى كه در اين قصّه تعبيه شد ادب اجتماعى 
اصحاب كهف را هم ملحوظ داشت اينها در هنكام حكم كردن يا خواستن هركز امر نمى كنند يكك؛ و جنبه ى فردى را لحاظ 
نمى كنند دوء فكر جمعى را ملحوظ نكّه مى دارند و كسى را هم مورد خطاب شخصى قرار نمى دهند كه كار را بر او تحميل 
كنمن ان ركه مضا ووه يا مواساك و مساو كدو براقرض وكياهك هيزاة انك ماضعظه شرمانيد تعيراكن كدااينها دارنة ايق 
است كه بالأخره يكك نفر در بين اينها يكك سنّ بيشترى شايد داشت اما هيج كسى را به عنوان شخص معن خطاب نكرد كه تو 
برو بازار» تو برو شهر جيزى تهتئه كن و خودش هم دستور نداد كه جه كسى به بازار برود» جه كسى به شهر برود ١‏ فَابْعَتُوا 
أحدّكم؛ شما يكك نفر را اتتخاب بكنيد كه از طرف شما به شهر برود آذوقه تهيه كند اين احترام به افكار ديكران كذاشتن فكرٍ 
جمعى را ملحوظ داشتن و داعيه رياست نداشتن اين جاذبه اى براى قلوب هست : فَابعتُوا أح كم يوَرقَكم هِذِه إِلَى الم دِيتَه 
لطر أَبّهَا أزْكى طَعَاماً» به فكر اينكه ارزان تر جيزء «أرخص طعاماً» نفرمود كه جه كسى ارزان تر مى دهد فرمود جه كسى 
طبب ورياك قر وعلائل ترام دهلابه دبال اراق بايذ يه دتبالظهازت و طب بون ا غذاباشيد + ينظو أبها أركن 
طعاماً؛ بعد فرمود: ٠‏ إِنّهْ إن بَظْهَرُوا عَلَدكُمْ يَوِجَمُوكُم يكك وقت است كه رجم به وسيله ى محكمهى قضايى است آن يكك 
حكم خاصضّى دارد يك كروه مخصوصى در شرايط خاصى آن حكم را اجرا مى كنند يكك وقت جنبه ى عمومى دارد يعنى 
فرهنكك اين مردم اين است كه شما را سنكسار مى كنند جون همه ى اينها شما را مهدورالدّم مى دانند وقتى ملتى كسى را 
مهدورالدم دانست او را سنكسار مى كند همكان در قتل شما شركت مى كنند نه اينكه محكمه اى باشد و شما را محكوم به 
يع ركان طر يني إن اعكام قضارى اذم لبور كيت فيان اررق كور شور فى اعبار كدي الغرة) نولابي اا كرب 
الشوو نشت من كنيد لتحْرِجَدكم مِنْ أَرْضدنا أؤ لتَعُودٌنَّ فى مِلناا(١)‏ يعنى ما همه ى مردم : ارا سكمار يس كيم ابن 
نشان آن است كه كفر و شرك برا اينها يكك اصل شد ونيد وا مؤاخم ش ركك مى ,ينداشتد كفعده : إِنّْهُْ إن يَظهوُوا ليك 
يَرْجَم كم أ يُعِيدُوكُمْ فى مِلتههْ وَأَن تُفِْحُوا إذا أّدأ» آن كاه فرمود ما در اين شرايط درف اينكه اينها را كه تيه ى خاصٌ 


الهى برخوردار كنيم آنها كه مؤمن بودند مؤمن تر مى شوندء آنها كه مؤمن نبودند ايمان مى آورند خواه در مبحث توحيدء 
خواه در مبحث معاد اين كروهها هستند آنها كه در جريان توحيد و خداشناسى مول بودند مؤمن ترمى شوندء آنها كه 
درباره ى معاد مؤمن بودند مؤمن تر مى شوند اين خاصيت را دارد آنهايى هم كه شكك داشتند برهان براى آنها اقامه مى شود 
ن ١‏ هلتك مَنْ هلك عن بَْنَّهِ وَيَسْيَى مَنْ حبك عَنْ بَينّه(7) براى آنها عملى خواهد شد اكر تاكنون حتجتى بر اينها اقامه نشده 
نايبان ائمه اند يا اين كونه از آيات الهى است. فرمود در جنين شرايطى ما مردم را بر اوضاع اينها مطلع كرديم هم اينها كه عالِم 
بودند آكاه تر بشوند» هم آنها كه جاهل بودند آكاه بشوند كه وعد الهى حق است اين وعد در برابر وعيد نيست جامع وعد و 
وغينك السك فى داو ند وغده دادو عجن وعيك ذاه بارساياة واو شيكارانرا كنايعد اي كسان شعنيةه كتابى 
هستء دوزخى هستء بهشتى هست اينها وعد الهى است و قيامت را هم يوم الميعاد مى كويند خدا وعده داده است كه در 
آينده اينها را زنده كند و به حساب اينها «ان كان حم برسدء «إن كان باطلاً» هم بوسنة 9ه كذلكه عونا عَلْيِهمْ لِيَعْلَمُواا هم 
اينها كه عالم بودند عالم تر بشوند» هم آنها كه جاهل بودند عالم بشوند» هم در مسثئله مبدأ هم در مسئله معاد كه يكك قدرت 
قن خارد عنهاة را افاردى كص تفلت اذاوق ن اللدشق و أن القاعة لأدوقك قهاء ام شكع ردان ميك مشانه أبن ضير 
قبلاً هم كذشت اين ١‏ لآ رَيْبَ فيه كه در قرآن كريم آمده معادل آن بالضروره اى است كه در كتابهاى عقلى مطرح است 
وقتى كفتند «الأمربعه زوجٌ» جهت قضيه بالضروره است يا كفته شد لا تَذْرِكةُ الأنض ا زوعض بالقبرورة ١وَهُوَ‏ يدرك 
الْأبْصَارَ() يعنى بالضروره اينها قضاياى ممكنه نيست اكر خواستيم به اينها جهت بدهيم جهت اينها ضرورت است. درباره ى 
قرآ ن هم اين جنين است اكر كفتيم «إنه حق)» «إنه هدى»» (إنه علم» اينها قضيه است اكر خواستيم به اين قضيه جهت بدهيم 
اينها را موجه كنيم مى كوبيم لآ رَيْبَ فِيهَاه الم * ذلك الْكتَابُ» اين ١‏ لآ رَيْبَ فيه0(ع) است يعنى حق است بالضروره؛ معاد 
و نك جَامِعٌ النّاس لِيَوْم لآ رَيْبَ فيه)(0) يعنى بالضروره. «المعاد حقّ لريب فيه»» «القرآن حقّ لا ريب فيه اين ١‏ لآ رَيْتَ 
فيه قرآن به مثابه ى بالضروره اى است كه در كتابهاى عقلى است يعنى هيج جاى ترديد نيست يعنى بن الرشد اينجا هم 
فرو 2 اذ الفافة أ ولك فيهًا خبر محذوف است يعنى (إِنْ الساعه آتيه بالضروره». إن المعاد آتِ بالضروره). 


ص: كع 
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ه- (0) . سورهى آل عمران»آيهى 4. 


برسقن نان ور كواواة عو فشان كففل :وتنا وت السماواث والأرظ ارق قفي يا ارخ عب علو لو #تصيلكن يع سينا فى 


ياسخ: نه» اينها نه اينها يكك كوشه بودند اكثرى مردم شهر بودند اينها اشاره شد عالِم بودند علمشان بيشتر مى شود براى اينكه 
آيات انفسى را در خود مشاهده كردند اما تودهمى مردم مى فرمايد: « وَك ذلك غْتَونَا عَلَِهِمْ) عُثور يعنى اطلاع» «أعثّرا يعنى 
مطلع كرد فرمود ما مردم شهر را با اين جريان كه يكى رفت غذا تهيه بكند مطلع كرديم كه يكك عده در كهف هستند جرا ما 
اين كار را كرديم؟ تا مردم شهر اككر عالم بودند عالم تر بشوند» اككر جاهل بودند عالم بشوند جه درباره ى مبدأء جه درباره ى 


معاد هم بفوجية كد رهن ال حدق اسك 11 ان القاقة لآ تنك فويضل «أن الساغة اكه اشرو وداه حصب 


جه موقع ما اينها را مطلع كرديم؟ « إِذْ يتَتارَعُونَ يَينّهُْ أَمْرَهُةه اين كسى كه رفته حالا اين وَرِق راء اين سكه را حالا يا مضروب 
ياغير مضروب يا سكه بود يا شمش ثقره بود بالأخره اين وَرِق بر هر دو اطلاق مى شود هم بر سكه ى مضروب هم بر غير 
مضروب. مردم شهر مطلع شدند كه عده اى در كهف هستند اين مردم درباره ى اينها بعد هم اينها ديكر رحلت كردند ديكر 
حياتشان را ادامه ندادند جون قرآن كتاب تاريخ و داستان و اينها نيست كه اينها مثللاا جند ساعت زنده بودند بعد جطور شدند 
آن نكات حسّاس قصّه را ذكر مى كند كه بشود بالحق» مردم درباره ى اينها تنازع مى كردند كه ما جه كنيم با اينها؟ حالا در 
كهف را ببنديم كه كسى آن منطقه نرود يا نه راهِ ديكرى و اثر ديكرى داشته باشيم آنها كه بالأخره كاملا مطلع شدند يا زمام 
ان وأأيه:دسك كرففند بااتفكر ابن اضسخاب كيلك و نكآنها يكذ رشه و بلوغن البجاد كرد كه وغبرق كزوهى رآبه هذه > قنزد 
اينها كفتند ما اينجا را مسجد مى سازيم» عده اى كفتند ما دهنه ى اين غار را مى بنديم كه كسى از حال اينها باخبر نشود 
مزاحمشان نشود رفت و آمد نشود عده اى كفتند نه ما اينجا را مسجد مى سازيم براى تبزرك. مسجد هم مستحضريد كه يكك 
اصطلاح توحيدى استء يكك اصطلاح الهى است آنها يعنى مش ركان عبادت داشتند ولى از محل عبادتشان به عنوان معبد ياد 
مى كردند نه به عنوان مسجد آنها كه مى كفتند « مَا تَعْبدُهُغْ إِلَا لبوا إِلَى الله ُلَّى(1) آن بُتكده يا امثال بتكده را معبد مى 
امياتقدواك سيد تبي" كتتمن تنوك كك أصيظالات الهى ىقرا انك ينص البياق تذركر هم حمين عنوا قتا انيف وان 
الْمَسَاجِدَ ِلّهِها؟) هم شاهد اين اصطلاح قرآنى و الهى بودن اوستء, خب درباره اينكه ما جه بكنيم تنازع مى كردند قبل از 
جريان بيدارى اصحاب كهف و آمدن يكى از اينها به شهر كسى از حال اينها باخبر نبود «و الا لو كان لبان» اطلاع مردم شهر از 
اصحاب كهف از آن وقتى شروع شد كه اينها بيدار شدند يكى از اينها به شهر رفت براى اينكه طعام زكيّ تهيه كند قبالاا كسى 
عبور نكرده بود و آكاه نشده بود بعد از اينكه از اين وضع آ كاه شدند كه عده اى سه قرن خوابيدند و بعد بيدار شدند عده اى 
كفتند براى اينكه كسى مزاحم آنها نشود ما دهنه ى غار را ببنديم حالا بعد از اينكه اينها مُردند, عده اى كفتند نه حيف است 
كه ما اينجا را رها كنيم اينجا بايد منشأ بركت باشد ١‏ لَتََحَدَّنَ عَلَيِهِم مّشِ.جداً» در اين فضايى كه مردم درباره ى اينها اختلاف 
مى كردند ما اينها را ازاين صحنه آكاه كرديم كه به آن هدف اصلى برسند حالا يا اينجا مسجد مى شود يا نمى شود يا دهنه 
كال راس ندينة عسي 31 المج شما بمند ]نا ووعال بهوحدايه مدا مان عاق يقووة بد اليد 36 اروقة الورك و5 


السَاعَهَ لا رَيْبَ فيهًا» عمده آن است. 


ص: نا 
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بواننقن؟ أبن ١‏ وليك مله قزارا ارفك متيو وغيا بثقة دلبل برااين ليشت كه هرد 'مى د التنلن بيدا تبرق هسك ؟ 


ياسخ: نه اين «لو) است ديكر به وجود مباركك ييغمبر(صلَى لله عليه و آله و سلّم) فرمود منظره ى آنها طورى بود كه اينها در 
غرن حال كاخراييله وود تع ويه أنقاظا وق قر 03/5هه ابن مها باق بود اين حظرى مكارو بعولتا كك بوه كه هر كن 
أمظ واس كين او رس قراو كرد ار متظ ركوو[ :اكت اقلس "الهو وراش كنيافة و تكوناقى انها نارح عتالك ايها داد 
وكرنه ببغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) كه در آن عصر نبود به صورت «لو) ذكر كرد فرمود به قدرى وضع اينها غير عادى 
بود كه اينها خواب بودند ولى هر بيننده اى اينها را زنده مى ديد واكر تو يعنى أيها المخاطب آنجا مى رفتى ١‏ وَلَمُلنْتَ مِنْهُمْ 
رُعْباً» فرار مى كردى ١‏ اوليك منهه وار وَلَمَلِنْتٌ مِنْهُمْ رُغبا». 


يرسش: حاج آقا بيان قرآن بر اينكه اينجا مسجد ساخته بشود جواز يا عدم جواز است جه مى تواند باشد؟ 


ياسخ: اين حرف آنهاست قرآن نفى نكرده اين كار را حالا-ان شاءالله عرض مى كنيم اينكه برخى از وهابيت و عده اى هم 


عرض مى كنيم» خب. 


قرآن نفى نكرده اين سخن را كه اين سخن» سخن باطلى است اكر اين سخن» سخن باطل بود قرآن نفى مى كرد خب. « قَالَ 
لَّذِينَ عَلبُوا عَلَى أَمْرِهِغ لَتحِدَنَ عَلَيِهِم مْجداً بعد ذات اقدس الهى به بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود عده اى درباره 
رقم اين اصحاب كه اينها اصحاب كهف اند رقيم هم هستند» مرقوم هم هستند از عدد اينها و رقم اينها هم در آن ديوان و لوح 
و امثال اينها ثبت شده بود اينها اختلاف كردند ١‏ سَيِقُولُونَ» كه اصحاب كهف ١‏ ثَلَانَهُ رَابِعْهُمْ كلبهُغْ)(9) سه نفر بودند آن سكك 
كله هم در راه ايئها را همراهى كرده است « وَيَقُولُونَه قول دوم آن است كه « حَمِسٌَ سَاوِسهُمْ كلبَهه اينها ينج نفر بودند 
ششمى اينها سك اينها بود اين حرفها ‏ رَجْماً بِالْعَِب)» است در تاريكى تير انداختن است و هدف را نشناختن است و آكاه 
تبودن است اينها ثه به دليل عقلى تمشكك كردئد نه به دليل نقلى كسى كه جبزق را ثمى داند مى شود زوجم .به غيب « وَيَقُولونَ 
سَبِعَةٌ وَنَامِتَهُغْ كلبهُمْ » قول سوم آن است كه كفتند اصحاب كهف هفت نفر بودند هشتمى اينها سكك اينها بود خب اين هم 
رجم به غيب است فرمود: ٠‏ قل رَبّى أَعلَمُ بِحِدَِّهِمه خدا مى داند كه اينها جند نفر بودند اين براى شما فايده لى ندارد حالا يا 
سه نفر يا جهار نفر يا هفت نفر ٠‏ ترا يَعْلَمَهُ إَِا قَِيلٌ) انبيا و اوليا و اهل بي ت(عليهم السلام) مى دانند قليلى از افراد مؤمن مى 
دانند ١‏ فَلَا ثمَارِ فم إِنَا مِرَاءَ طَاهِرا شما وقتى بخواهيد مراء كنى» جدال كنى» كفتكو كنى بايد كفتكوى ظاهر داشته باشى 
حالا يا نص يا ظاهر يكك دليل معتبر داشته باشى اكر ظهورى در كار نيست يكك تعبير ظاهرى ندارى؛ يكك دليل ظاهرى نداريد 
خب نبايد مراء كنيد ديككر قولٍ باطل است بعد فرمود: ( وَل تَشمَفْتِ فيهم مِنّهُمْ أحد20) از اينها استفتا نكن جون فتواى اين 
مطلب نزد اينها نيست انبيا و اوليا از راه علم غيب مى دانند كه حالا تفسير اين ان شاءالله مربوط به روز بعد. 


ص: ع 
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اما مطالبى كه مربوط به سؤالهاى قبلى است يكى از آن مطالب اين است كه كفته شد اين (إرّراكم و خضراء الدمن)(1) 
اختصاصى به جريان نكاح ندارد هر جا يكك زرق و برقى هستء هر جا يكك ظاهرسازى هست ولى باطنش آلوده است يرهيز 
كنيد كفتند كه كسى كه حرفهاى خوب مى زند ولى معتقد نيست باور ندارد شما هم باور نكنيد ممكن است اين تعبير با «لا 
تبظر الى من قال و انظر الى 7 ما قال #3انكل سماهكة تباشكايا با وش الحكمه ولو من المشر كيو[ هناهك تباشك مشابه 
اين بحث قبلا كذشت كه يكك وقت كسى يكك فكر علمى محض دارد اين فكر علمى محض در مسائل رياضىء در مسائل 
طبيعى يا مسائل ديكر علمى محض ولو انسان در كتابى ببيند كه اصللً از مول باخبر نيست ولو روى ديوار نوشته باشد كه از 
كالق ب غير اكه ركم ادكه كاطاى ب عساو وسيف اين مظالي دان "آذ ترهعه إل كاف وى بخبر البنك ساون مسدياي 
علمى هيج كارى به آن كوينده نيست اينجا جاى «أنظر الى ما قال» استء جاى «خَْدُ الحكمه» است و مانند آنء اما يكك وقت 
كسى مى خواهد زمام تربيتى خود را به دست كسى بدهد به دنبال او حركت كند از حرف او طَرّفى ببندد او را الكوى خود 
قرار بدهد يا رفيق خود قرار بدهد يا امين خود قرار بدهد يا وكيل خود قرار بده و مانند آن» يكك كار عملى مى خواهد با او 
انجام بدهد اينجا هم «أنظر الى ما قال»» هم «أنظر الى من قال» اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه فرمود: (كَلِمَهُ حَق 
يرَادٌ بها بَادْلَ) فرمود اين مطلب حق است ١لا‏ حكم الآ لله)() ولى شما بخواهيد به دنبال اينها كه اين شعار را بدهند حركت 
بكنيد سر از خوارج در مى آوريد شما نمى دانيد اينها جه مقصود بدى دارند كه در اين كونه از موارد كه بخواهى به دنبال 
كسى راه بيفتى يا كسى را به دنبال خودت بياورى يا با هم به دنبال كسى حركت كنى صحابتىء رفاقتى» شركتى در رأى باشد 
هم «أنظر الى ما قال»» هم «أنظر الى من قال) اين ١كلِمَهُ‏ حق يُرَادُ بها بَاطِلَا براى اين زمينه است. در سوره ى مباركه ى «عبس» 
آله قدهارة فلينظر الْإنسَانٌ إِلَى طَعَامهِ)(0) آنجا كه دارد كلينظر الْإنسَانٌ إِلَى طَعَامِهِ) خب مستحضريد از وجود مباركك امام 
صادق(سلام الله عليه) اين حديث هست ١‏ لينظر الْإِنسَانٌ إِلَى طعايقة أى إلى «غلبة الذن بأخذه عترة بأخله)[ ضرت قرسه 
اينكه خداى سبحان فرمود هر كسى نظر كند و نظريه بدهد كه جه غذايى مى خورد يعنى هر كس نظر كند نظريه بدهد كه 
كتاب جه كسى را مى خواند» درس جه كسى مى خواهد برود» ياى منبر جه كسى مى خواهد بنشيند» كتاب و مقاله جه كسى 
را مى خواهد بخواند «فلينظر علمه الذى يأخذه عمن يأخذه» آخر اين مى خواهد به اين عمل كندء باور كندء به دنبال اين راه 
بيفتد يس اين جنين نيست كه انسان وقتى بخواهد استادى انتخاب بكند رفيقى انتخاب بكند شاكرد انتخاب بكند مى خواهد 
براى كسى درس بككويد حالا «أنظر الى ما قال» هم «أنظر الى ما قال»» هم «أنظر الى من قال» براى كسى مى خواهد درس بككويد 
مكر براى هر كسى مى شود درس كفتء با كسى مى خواهد مباحثه كند مككه با هر كسى مى شود مباحثه كرد؟ فرمود: «فلينظر 
علمه الذى يأخذه عمّن يأخذه بنابراين جمع بين اينها آن است كه يكك وقت يكك مطلب علمى است آدم كار ندارد كوينده 
اى كيستء يكك مطلب رياضى يا غير رياضى است مى خواهد حل كند اينجا ولو منافق هم باشد اما يكك وقت مى خواهد 
ترتيب اثر علمى بدهدء با او هماهنكك باشدء او را به شاكردى بيذيرد يا هم بحثى بيذيرد يا استادى بيذيرد اين هم «أنظر الى ما 
قال)» هم «أنظر الى مَن قال» «إيَاكم و خضراء الدمن0/(0. 


ص: مع؟ 
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اما اينكه شهدا وارد برزخ مى شوند شهيدانه و زنده وارد برزخ مى شوند مستحضريد كه انسان دوتا مركك دارد يككث مركك 
بدنى دارد كه اثرش همين جواز دفن است كه طبيب مى كويد اين مُرده استء م ركى مربوط به روح اوست و قلب اوست كه 
حضرت امير(سلام الله عليه) فرمود يكك عندّه مُردند «الصُورَةُ صُورَُ إِنَْانٍ وَ الْقَْبُ كَلْبُ وان ... وَ ذلك مَيِتٌ الْأَخيَاءِ(1) كه 
اين از بيانات نورانى آن حضرت در نهج البلاغه است» خب بعضيها مُردند قلبشان مُرده استء جانشان مُرده است ولى جون 
ملف تند نيك اوور ردقي اولك رقن انه علاط انار حار قر انها رميق اواقو ان دقف أي راك تقس 1ق لوه راك 
لجاز ع ذلى سك انا لامرك بره امن جين لست يعضيها ولده ]نوفا أنه الوق لتر اسكيمترا للد ولشرل العام 
لها تشييكةة آين تازه اول حيات اوست اينكه نمى ميرد وقتى انسان برابر سوره ى مباركه ى «انفال» زنده شد ديكر مركك براى 
او نيست اكر همين موقعيت را حفظ بكند شهيد اين را بارور كردند» شكوفا كردند اين حيات را حياتٍ بالغه كردند و باخبرند 
قعل بودن ترون الوط كلد اباقع الى عقن دا ركفيو والك تنس ذاكنه | لوت وسنت اها اكد باخورن الود كار ردي 
بلح كيان الوانيك: الوافى وائند كه عقي راد | لواارا اندو اض »عه سني عستلا معاضيى اقرز ارط انقاءة 
يَسْتئِشرُونَ بِالَّذِينَ لَمْ يَلْحَقُوا بهم'(1) اين براى آنكه شهيد زنده وارد برزخء البته عالمان دين هم اين جنين اند آنها هم زنده 
وارد برزخ مى شوند آنها مى دانند جه كسى به تشييع جنازه شان مى آيد و جه حالتى دارند براى جه منظور مى آيد همه ى 
اينها را مى فهمند و طلب مغفرت هم مى كنئد البته. 


ص: ومع 
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مطلب بعدى آن است كه اين جريان كه كفته شد ١‏ لَتدذَّنَ عَلَئِهم مّثجداً) اين در تفسير مراغى و امثال مراغى اين حرف 
هست جندتا روايت اينها نقل كردند كه شما قبور را مسجد قرار ندهيد البته در فقه ما اماميه هم هست كه نماز در قبرستان 
مكروه است اين كراهتها هم به معنى «أقل ثواباً» هست نه آن حضاضتى كه در كراهتهاى ديكر است ولى اكر آن مقبور و آن 
قبر بركتٍ الهى باشد نظير حرمهاء كم مسجد را خدا غريق رحمت كند مرحوم صاحب جواهر را ايشان در بحث مكان مصلى 
داود بالآخره اين ذوات قدسى كه غليفةى الهى اثد'اسامى اينها ملحق به اسامن مباركك ذات اقدس الهنى شد واخاتهى ابتهاء 
قبر اينها ملحق به خانه ى الهى يعنى مسجد شد هم مساجد جزء « فِى يبوتِ أَذْنَ اللهُ أن تُوَقع)(1) هستند» هم حرمهاى اهل 
بيت(عليهم السلام) جزء ١‏ فى يبوت أَْنَ اللّهُ أن َوْقَعَ) هستند آن وقت ثوابهايى كه براى نماز در حرم هست ايشان مى شمارند 
كه معادل با كدام مسجد است ثواب نماز در حرم كدام شخصيّت معادل با ثواب نماز كدام مسجد است؟ اين را ايشان هم 
ذكر كردند خب اينها مستثناى اند براى اينكه جزء ١‏ فِى بُيوتٍ أَذْنَ الله أن تْفمَ» هستند اينها نه تنها مكروه نيست بلكه مستحب 
است و فضايل فراوانى دارد. مشكل اساسى اينها اين است كه اينها معناى توسّلء معناى تقرّب اينها را دركك نكردند خيال مى 
كنند كه كسى از غير ذات اقدس الهى حاجت مى خواهد خير» شما كه قبول كرديد نماز وسيله است اين ١‏ وَابْتْعُوا ليه 
الؤسيلة لكلل نا كد امقنا كر قود انق اضل اول كس به اين آنه ابفدلال تن كدق كدا ترشا به اولباي الفى ا بانايق ابه درسك 
كند وكرنه اين تمسّكك به عام در شبهه ى مصداقيه خود عام است كه احدى تجويز نمى كند اين دوء اما ١‏ وَابْتعُوا إلَيهِ الْوَسِيلَه) 
توسّل را تثبيت مى كند توسّل به غير خدا براى آن است كه خود ذات اقدس الهى دستور داد اين كار شما را زودتر و بهتر به 
من نزديكك مى كند يا ييام و اجابت مرا زودتر و بهتر به شما مى رساند نماز وسيله استء روزه وسيله استء عبادتهاى ديكر 
وسيله استء توبه وسيله استء اقرار به كناه وسيله است اين ١‏ وَابْتْعُوا إلَعِهِ الْوَسِيلَ» اينكه فرمود: ١‏ وَاسْتَعِيْنُوَا بالصَّثِر وَالصَلاءِ) 90 
خب صبر مككر واجب الوجود است يا فعلى از افعال ماست؟ ما كه به صبر استعانت مى جوييم؛ ما كه به صلات استعانت مى 
جوييم اين صبر و صلات كه فعل اند موجودٍ خارجى ممكن اند به انسان وابسته اند ما از اينها كمكك مى خواهيم درست است 
كه « إِيّاك تَعْبدُ وَإِيَاكك تَسْتَعِينٌ(©) اما آنها توحيد است اينها وسيله ى آن توحيد است در شركك كه فرقى نيست شما بخواهيد 
به فعل استعانت كنى يا به شخص استعانت كنى يا به شىء استعانت كنى الآن ما شب و روز از هوا استفاده مى كنيم» از نور 
استفاده مى كنيمء از آفتاب استفاده مى كنيمء از ماه استفاده مى كنيم ما وقتى احتياج به نور داريم يا مى خواهيم كرم بشويم 
مكر از شمس استفاده نمى كنيم يا از نور ماه استفاده نمى كنيم حالا جه صنايع ما بخواهد انرزى هسته اى داشته باشد از 
آسمان كمكك بككيرد يا بدنهاى ما مرتّبٍ ما داريم استفاده مى كنيم ما براى رفع عطشمان مككر از آب استفاده نمى كنيم, ما 
براى رفع خستككى مان از هواى آزاد استفاده نمى كنيم اينها وسيله ى نيل ما به كمالات عادى ماستء خب اكر ما از شمس و 
قمر استفاده مى كنيم براى اينكه نور بككيريم اين توسّلى است اولياى الهى على و اولاد على كه از هزارها شمس و قمر بالاترند 
حالا ما اكر از اينها كمكك كرفتيم به جايى مشكل برمى خورد مكر ما آفتاب يرستيم _ معاذ الله _ يا ماه يرستيم ولى بالأخره از 
اينها كمكك مى كيريم يا نمى كيريم اين توشل به شمس است ديككر ذات اقدس الهى اين شمس را ثر قرار داده براى اينكه ما 
بهره بكيريم اكر كسى فاش بود كور بود طَوْفِى نمى بندد و اكر كسى بينا بود استفاده مى كند اككر كسى از انسان كاملى كه 
به مراتب از شمس و قمر بالاتر است كمكك كرفت نور خواست اين محذورى ييدا مى كند؟ بنابراين توسّل به معناى عبادت 
نيست عبادت را ذات اقدس الهى به خود اختصاص داد ما هم مى كوم ١‏ إياك تَعْيَدُ وَإياك نس بَعِينّ(0) اين حصر است و 
خودش فرمود اينها وسيله اند شما را زودتر و بهتر مى رسانند ما مى كوييم «فقد جعلت الإقرار بالذنب اليكك وسيلتى)(2) خدايا 


من بايد توسّل داشته باشم ديكر شما كفتى ١‏ وَابْنعُوا ليه الْوَسِلَهَ» من اقرار خودم را وسيله قرار مى دهم خب اين فعل من است 


دكر هت انرا كد رانب كزين :الاتر كن كدابنا براي "ساف ترق :]د تنيع كد كشن قات #راشه انها مك أده انا كان 
انجام مى دهند نه خير اينها موجودات شريف الهى اند ذات اقدس الهى اينها را با آن نوراتت آفريده و منشأ خيرات اند براى 
همه خود آنها هم با همين دعاها را هم خودشان خواندند هم اين مناجات شعبانيه را هم آن صلواتهاى مخصوص هتككام زوال 
روز ماه بربركت شعبان راء ادعيه ماه رجب را خواندند به ما هم آموختدد شما بكوييد :ققد حقلت الإخراز بالذّنْبٍ ليك 
وَسيلتى» خدايا كفتى وسيله بياور من اقرارم را وسيله قرار دادم امَقَّدْ جعَلْتٌ الإقرار بالذَّْبٍ إلِيِك وسيلتق)ء اعتقاد به :اينكه ثو 
ربّ منى اين اعتقاد يكك موجود امكانى است ديكر اين را وسيله قرار دادم بنابراين آنجه را كه در تفسير مراغى و امثال مراغى 
آمده كه خليفه ى دوم وقتى آكاه شده از عراق كه قبر دانيال آنجاست. قبر دانيال نبى را تخريب كرد يا دستور داد مسمور 
كنند و اثرى از آن قبر نباشد اين سخنها ناصواب است و هيج اثرى عليه توحيد نخواهد داشت يعنى اين توسّلها و هيج زمينه اى 
هم براى مكتبهاى باطل اينها به همراه نخواهد داشت» خب. 


ص: انع 
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مطلب ديكر اينكه در همان جريان قبر دانيال كفتند كه الواحى بود, اوراق بود كه ملاهم و اخبار خوب در آن بود آن را هم 
كفتند دفن كنيد اين بسيارى از بركات را از بين برده است با اينكه اينها جزء ١‏ فى بُوتٍ أَذِنَ الله أن تُوقع)(1) است توحيد 
معنايش اين است كه صدر و ساقه عالّم را خدا اداره مى كندء تأثيرات را ذات اقدس الهى مى دهد خداى سبحان آنها را منشأ 
بركت قرار داده و براى ما در تشريع و تكوين هيج فرق ندارد ما الآن شب و روز در تكوين از توسّل بهره مى كيريم هيج كس 
نمى كويد كه حالا من جون موخدم در اتاق را جرا باز كنم از آفتاب كمكك بكيرم يا از قمر كمكك بككيرم اينكه با خودٍ خداى 
واحد احد اين دستور را به ما داده است» خب بنابراين اين سخن» سخن ناصواب است اين ١‏ لَتَتَحِذَّنَ عَلَئِهِم م جداً) اكر يكك 
سخن باطلى بود قرآن يقيناً ابطال مى كرد. 


اما ارقام اينها سه نفر بودند يا جهار نفر يا ينج نفر بودند اينها اساسى ندارد مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) در تبيان مى 
فرمايد اينكه برخيها كفتند هفت نفر بودند و هشتمى شان كلب بود و براى اينكه قبلا ١‏ سَمِقُولُونَ تلان رَابعْهُعْ كيه وَيَقُولُونَ 
حَمْسَةٌ ما وشهة كلبية رَجما الب وَيَقُولُونَ سَبِعَةٌ وَنَامِنّهُغْ)(1) اينجا «واو) آورد معلوم مى شود كه اين «واو) همان «واوا ثمانيه 
است كه در كتاب مغنى وواينها مستحضريد كه مطرح كردند كه «واو)» «واوا ثمانيه است وقتى عدد تمام شد ما هم در فارسى 
همين طور است ديكر وقتى در فارسى جند جيزى مى خوا هيم ذكر بكنيم اينها را با يكك ويركول مى نويسيم آن آخرى رايا 
«واوا مى نويسيم اين شايد همان است اين مشخص نمى كند كه اينها هفت نفر بودند اين را هم مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله 
عليه) نفى مى كند كه ما دليلى نداريم كه اينها هفت نفر يودند اين هم رجم به غيب است خب شما وقتى مى خواهيد بشماريد 
مى كوييد فلان كسء فلان كس و فلان كس اد ين معنايش ايق ثيك كد يايات در همه جا هميد طور است ديكر. 


ص: م/م 
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.737 سوره ى كهفءآيهى‎ . )18(-١ 


يرسش: ١‏ رَجْما بالَْيِب) استاد قبل از اين آمده بعضيها جداى از آن دوتاى قبلى آوردند. 


ياسخ: اينها هم همين طور است ديكر اينها هم اين جنين نيست كه اينهايى كه مى كويند خداى سبحان به بيامبرش فرمود تو١‏ 
َل تُمَارِ هم إلا مِرَاءَ طَاهِراً(1) آنها نه از وحى استفاده كردند نه آنجا حضور داشتند مى شود ١‏ رَجْماً بالهِب» ديكر اين ١‏ 
رَجْماً بِالْعَدِبِ» يكك واسطهالعقد است كه قبلى را به بعدى» بعدى را به قبلى وصل مى كند خب اينها از كجا مى دانند با اينكه 
فرمود: ١‏ مَا يَعْلَمَهمْ إلا قَِيلّ» اين قليل همين انبيا و اوليا هستند كه از راه وحى مى فهمند ديكر وكرنه از كجا معلوم مى شود كه 
هفت نفر بودند جون هيج سندى ندارد و خود ذات اقدس الهى اين سه جمله را فرمود» فرمود هيج كسى جز افراد كم نمى 
دانند يك, تو هم بخواهى مرا كنى» جدال كنى مرايى كه ظاهرالحتجيه باشد بكن تو از كسى از آنها استفتا نكن براى اينكه 
آنها بلد فيسهد كه كجاامى توانتد بدانند «وَلآ كَدَعَفْتِ فيهم منْهُغْ أخد(8) اين نكرء هم در سباق فى است فرمود از اينها 
بخواهى استخبار كنى كه اينها مى دانند كه جند نفر بودند از كجا بدانند اينها كه هيج كسى باخبر نبود از رقم و عدد اينها كه 
بنابراين ١‏ وَل تَسكفْت فيهم منْهع أعدأه جون اينها نمى دائند و آنهابى هم كه مى دائند انبيا الهى اند كه از راه وحى مى دائتد تو 
هم كه بخواهى مرا كنى مراى ظاهرء حالا تتثمه مطالب ان شاءالله براى روز بعد. 


ص: ومع 


5947-١‏ . سوره ى كهفءآيه ى ف 


.737 سوره ى كهنءآيهى‎ . )70(-١ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 14 ا ١؟‏ سوره كهف 41/11/19 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(و4 ذلك بَعَثَرَاهُمْ ليتس اء لّوا مد تم قَالَ قال منهُْ كم لبتم فَالُوا لا ؤم أو بض يَوم قَاُوا ربكم عْلَمُ يما لم فَابعَُوا أحِدَكم 
بوَرِقِكمْ هذه إلى الْمَدِيئهِ نط ها أذكى طعاماً يأك رذق نه وَلََطْ وَل يُِْرنُ بكم أحداً (15) إن إن يوا علي 
0 أ5 “4 يد كم فى متهم أن كرا إذا أتداً ( كه َعْتَنا عَلَتهم ذبعْلّمُوا آنَّ وَعْدَ الل حقٌ وَأَنَ الشَاعَة لآ رَيْتِ 
فيهًا إذ يتَتارَعُوَ يتنه أمْرَهُعْ قََالُوا ابنُوا لهم بنيانا ريمع 3 عْلَمُ بهغ قَالَ الِّينَ لبوا عَلَى أَمْرِجِغ لَتَِدّنَ عَلَيهِم مُشجداً (١؟)‏ 


جريان اصحاب كهف را ذات اقدس الهى به عنوان يكك آيت الهى مطرح فرمود. براى آيات الهى حكم فراوانى است نخداوند 
برخى از حكمتهاى اين آيه بزركك الهى را تبيين كرد ككذشته از آن معارف توحيدى كه در اين قصّه تعبيه شد ادب اجتماعى 
اصحاب كهف را هم ملحوظ داشت اينها در هنكام حكم كردن يا خواستن هركز امر نمى كنند يكك, و جنبه[] فردى را لحاظ 
نمى كنند دو, فكر جمعى را ملحوظ نكنّه مى دارند و كسى را هم مورد خطاب شخصى قرار نمى دهند كه كار را بر او تحميل 
كنند اين فرهنكك محاوره با مواسات و مساوات و برادرى و هماهنكى همراه است ملاحظه بفرماييد تعبيراتى كه اينها دارند اين 
است كه بالأخره يكك نفر در ه بين اينها يكك سنّ بيشترى شايد داشت اما هيج كسى را به عنوان شخص معيّن خطاب نكرد كه تو 
برو بازاره تو برو شهر جيزى تهه كن و خودش هم دستور نداد كه جه كسى به بازار برود, جه كسى به شهر برود (فَابْعَتُوا 
أحدكم) شما يكك نفر را انتخاب بكنيد كه از طرف شما به شهر برود آذوقه تهيه كند اين احترام به افكار ديكران كذاشتن فكرٍ 
حبس را مطحرة والحتن ود تياس اهن ١‏ ين جاذبه اى براى قلوب هست (فَابَعكُوا أ كم يورقكع هذَه إِلَى الم ييئه 
لطر أَبّهَا أزكى طعَاماً) به فكر اينكه ارزان تر جيز, «أرخص طعاماً» نفرمود كه جه كسى ارزان تر مى دهد فرمود جه كسى 
طبب و بباكة ثرو .حاقل ترمئ هد به دتبال ارؤاتى تباشيد به دبال طهارت وطيب بودن آن غذا باشيد (كلينظر أبْهًا أذكى 
طعَاماً) بعد فرمود: (إِنَهُمْ إن يَظهَرُوا ليك يَوِجم وكغْ ) يكك وقت است كه رجم به وسيلهلا محكمهلا قضايى است آن يكك 
حكم خاصضّى دارد يكك كروه مخصوصى در شرايط خاصى آن حكم را اجرا مى كنند يكك وقت جنبهلا عمومى دارد يعنى 
فرهنكك اين مردم اين است كه شما را سنكسار مى كنند جون همه !| اينها شما را مهدورالدّم مى دانند وقتى ملتى كسى را 
مهدورالدم دانست او را سنكسار مى كند همكان در قتل شما شركت مى كنند نه اينكه محكمه اى باشد و شما را محكوم به 
رجم بكنند نظير بعضى از احكام قضايى اسلام آن طور نيست همان طورى كه در سوره لا مباركه[] «هود) يا يونس 1 ن كونه 
اشر كذسكن كله (كت متك ون أذعا 3 تقوةة فى ملذا) كلست ماهم لامرك للها ز[استكبارى كيم اين 
للع يو جات سرد وي جر جا ا جمد 

فرك أذ عِيدُوكُمْ فى مِلتِههْ وَأَن تَفِْحُوا إذا أّداً) آن كاه فرمود ما در اين شرايط صدرف اينكه اينها را كه فِتيه0] خاصٌ 
يي يي ا ار اين نبود خواستيم مردم شهر را هم از اين آيه 
الهى برخوردار كنيم آنها كه مؤمن بودند مؤمن تر مى شوند, آنها كه مؤمن نبودند ايمان مى آورند خواه در مبحث توحيد, 


خواه در مبحث معاد اين كروهها هستند آنها كه در جريان توحيد و خداشناسى موككد بودند مؤمن ترمى شوند, آنها كه 


درباره[] معاد مؤمن بودند مؤمن تر مى شوند اين خاصيت را دارد آنهايى هم كه شكك داشتند برهان براى آنها اقامه مى شود 
ابن (لنواتك تن هلك عن عه ونفي هد عن عن نقد ) اللا ران انياسنق عراهد شد |كر عاكون خسن ير ينها أقانه شد 
است اكنون حيجتى اقامه مى شود كه خداوند هيج ملتى را بدون حبجت نمى كذارد حالا يا نبى است يا امام است يا عالمان و 
نايبان ائمه اند يا اين كونه از آيات الهى است. فرمود در جنين شرايطى ما مردم را بر اوضاع اينها مطلع كرديم هم اينها كه عالِم 
بودند آكاه تر بشوند, هم آنها كه جاهل بودند آ كاه بشوند كه وعد الهى حقى است اين وعد در برابر وعيد نيست جامع وعد و 
وغيدلك انك بع ختل اوت وضندو نامو ممحية وعيل داق با زهاياة راو تيكازاةترا كد يعد از عر كم معسانى سنت كناين 
هست, دوزخى هست, بهشتى هست اينها وعد الهى است و قيامت را هم يوم الميعاد مى كويند خدا وعده داده است كه در 
آينده اينها را زنده كتد و به حساب اينها ذان كان حقّأه برسد, «إن كان باطلاه هم برسد (َك ذلك أَغْقَرئًا عَليهغ ليغلتوا) هم 
اينها كه عالم بودند عالم تر بشوند, هم آنها كه جاهل بودند عالم بشوند, هم در مسثئله مبدأ هم در مسئله معاد كه يكك قدرت 
في دازه عياة وا ادارةس كد (ففلتر اا 
قبلدهم كدشت اين (لد رقت فيه) كه در قرآن كريم آمده معادل آن بالضروره اى است كه در كتابهاى عقلى مطرح است 
وقتى كفتند «الأربعه زوحٌ) جهت قضيه بالضروره است يا كفته شد (لَا درك الأنظاة) بع بالضروره (وَهُوَ بُذْرك الَْنْصَارَ) 


نَ وعد الل كق وَأن الشاعة لاوتت فيهًا) قبامث شكك بردان تسث مشابه ايخ تخبير 


() يعنى بالضروره اينها قضاياى ممكنه نيست اككر خواستيم به اينها جهت بدهيم جهت اينها ضرورت است. درباره لا قرآ ن هم 
اين جنين است اكر كفتيم «إنه حقّ), «إنه هدى؛, (إنه علم) اينها قضيه است اكر خواستيم به اين قضيه جهت بدهيم اينها را 
موجه كنيم مى كوييم (لأ رَيْبَ فِيهًا), (الم 0 ذلك الْكتَابُ) اين (لآ رَيْبَ فيه) (5) است يعنى حق است بالضروره, معاد (رَبَنَا 
إنَك امع النّاس لِيَوْم لآ رَيْبَ فيه) (0) يعنى بالضروره, «المعاد حقٌ لا-ريب فيه», «القرآن حقٌّ لا ريب فيه اين (لآ رَيْبَ فيه) 
قرآن به مثابهلا بالضروره اى است كه در كتابهاى عقلى است يعنى هيج جاى ترديد نيست يعنى بين الرشد اينجا هم فرمود: 
(وأن الشاقة لوقت يفيه )نعي ميعدوق اسة ضى :إن الساعه اتبهبالضروية4. اث العاة اك بالشرودة: 


57/١ صسض:‎ 


.1٠ سورهل] ابراهيم, آيه[]‎ . )1(-١ 
2 47 هوره 3 انقال‎ (2 
.٠١ سوره ]| انعام, آيه[]‎ . )"( 
ار 2 انا‎ 


ه-(ه) 5 سورهلا آل عمرانو آيهلا 4. 


يرسش: اين بز ركواران خودشان مى كفتند (رَيّنَا رَبٌ الشماوات والأرض) اين قضيه با اين همه طول و تفصيلش يعنى سبب مى 


ياسخ: نهو اينها نه اينها يكك كوشه بودند اكثرى مردم شهر بودند اينها اشاره شد عالِم بودند علمشان بيشتر مى شود براى اينكه 
آيات انفسى را در خود مشاهده كردند اما تودهلا مردم مى فرمايد: (وَ5 ذلك أغتَّدنًا عَلَيِهمْ ) عُثور يعنى اطلاع, «أعثّرا يعنى 
مطلع كرد فرمود ما مردم شهر را با اين جريان كه يكى رفت غذا تهيه بكند مطلع كرديم كه يكك عده در كهف هستند جرا ما 


أن كاز ازا كذ يج؟ ثثا مدع شهر اكر غالم بواةتكغالم 2 شواتد: اكرحها دند عالم يشو ند جه دربارةلا مدأ. جه دربارهل] 
ين كران ض + اردع شور يك بر اسوندو 2 لو سوك جه درياره لا:مبد او جه دربار 


معاد هم وميد كويد انه ضق البق ردان القافة ذويك قا ) سنن اذ الباضه تزه الخو وويلا حي 


جه موقع ما اينها را مطلع كرديم؟ (إِْ يَتََارَعُونَ يَينَهُمْ أَمْرَهُغ) اين كسى كه رفته حالا اين وَرق راء اين سكه را حالا يا مضروب 
باغير مضروب يا سكه بود ديا شمش ثقره بود بالأخره اين وَرْق بر هر دو اطلاق مى شود هم بر سكه1] مضروب هم بر غير 
مضروب. مردم شهر مطلع شدند كه عده اى در كهف هستند اين مردم دربارهل] اينها بعد هم اينها ديكر رحلت كردند ديكر 
حياتشان را ادامه ندادند جون قرآن كتاب تاريخ و داستان و اينها نيست كه اينها مثللاا جند ساعت زنده بودند بعد جطور شدند 
آن نكات حش اس قصّه را ذكر مى كند كه بشود بالحق, مردم دربارهلا اينها تنازع مى كردند كه ما جه كنيم با اينها؟ حالا در 
كهف را ببنديم كه كسى آن منطقه نرود يا نه, راهِ ديكرى و اثر ديكرى داشته باشيم آنها كه بالأخره كاملا مطلع شدند يا زمام 
انوا نكست كرف بادك أبن اصحاب كيف :ون آنها يكتدرقد وبلرطن يهاه كود كه هري كوش ذا بدعيده كرقتند 
اينها كفتند ما اينجا را مسجد مى سازيم, عده اى كفتند ما دهنهل| اين غار را مى بنديم كه كسى از حال اينها باخبر نشود 
مزاحمشان نشود رفت و آمد نشود عده اى كفتند نه, ما اينجا را مسجد مى سازيم براى تبزرك. مسجد هم مستحضريد كه يكك 
اصطلاح توحيدى است, يكك اصطلاح الهى است آنها يعنى مش ركان عبادت داشتند ولى از محل عباد تشان به عنوان معبد ياد 
مى كردند نه به عنوان مسجد آنها كه مى كفتند (مَا تَعْبَدُهُمْ لا لََربُونَا إِلَى الله ُلْمَى) )١(‏ آن بتكده يا امثال بتكده را معبد 
نالسكلا وان شسهه تمي كتعند نعف :ركف اميظالاب الول بو اراق اسدك ام اناق دكزيهى هميق غنواة ازا داشفيه: وان 
الْمَسَاجِدَ لِلَهِ) ل هم شاهد اين اصطلاح قرآنى و الهى بودن اوست, خب درباره اينكه ما جه بكنيم تنازع مى كردند قبل از 
جريان بيدارى اصحاب كهف و آمدن يكى از اينها به شهر كسى از حال اينها باخبر نبود «و الا لو كان لبان» اطلاع مردم شهر از 
اصحاب كهف از آن وقتى شروع شد كه اينها بيدار شدند يكى از اينها به شهر رفت براى اينكه طعام زكيّ تهيه كند قبالا كسى 
عبور نكرده بود و آكاه نشده بود بعد از اينكه از اين وضع آكاه شدند كه عده اى سه قرن خوابيدند و بعد بيدار شدند عده اى 
كفتند براى اينكه كسى مزاحم آنها نشود ما دهنهل] غار را ببنديم حالا بعد از اينكه اينها مُردند, عده اى كفتند نه, حيف است 
كه ما اينجا را رها كنيم اينجا بايد منشأ بركت باشد (لَتَحِدَنَ عَلَيهِم مت .جداً) در اين فضايى كه مردم دربارهل] اينها اختلاف مى 
كردند ما اينها را ازاين صحنه آكاه كرديم كه به آن هدف اصلى برسند حالا يا اينجا مسجد مى شود يا نمى شود يا دهنه[] 
قاوواش كدية مله آذ مق كك قفار ميد اناف عاك مشرود, يننا كان غالم تويك دا فد كه 31 :و03 اللو كن :وق الاقة 


لآونك فها) عفده ا اسيك 


ص: لاع 


." سورهلا زمر, آيهلا‎ . )2( -١ 


ع وءى3ع0 5 سوره لا جن: آيهلا 1 


يرسش: اين 0ك مِنْهُمْ فرَاراً وَلْمَنْكَ مِنْهُمْ قب ) (0) دليل براين نيست كه مردم مى دانستند اينجا خبرى هست؟ 


ياسخ: نهو اين «لو) است ديكر به وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) فرمود منظرهلا آنها طورى بود كه اينها در 
عين حال كه خوابيده بودند (تَخسر يه أَبْقَاطاً وَهُمْ رُقُودٌ) (1) اين جشمها باز بود اين منظره, منظرهل] هولناكك بود كه هر كس 
أن سنظره زات .كنك اق #رسى قرا ع كرد ادن متظ رم و[ :15ت اقدس :لين ترا مستباف و تكيباقى انها ابي ححالت نه شيا حاد 
وكرنه ببغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) كه در آن عصر نبود به صورت «لو) ذكر كرد فرمود به قدرى وضع اينها غير عادى 
بود كه اينها خواب بودند ولى هر بيننده اى اينها را زنده مى ديد و اكر تو يعنى أَيّها المخاطب آنجا مى رفتى (وَلَمُلنْتَ مِنْهُمْ 
وغبا) فران من كردي (لوَلَيتَ مِنْهُعْ فزاراً وَكَمَلِنْتٌ مِنْهُمْ رُغباً). 


يرسش: حاج آقا بيان قرآن بر اينكه اينجا مسجد ساخته بشود جواز يا عدم جواز است جه مى تواند باشد؟ 


ياسخ: اين حرف آنهاست قرآن نفى نكرده اين كار را حالا-ان شاءالله عرض مى كنيم اينكه برخى از وهابيت و عده اى هم 
اصرار دارند رواياتى هم آوردند كه مبادا شما قبر را مسجد قرار بدهيد حالا آن روايات را هم از تفسير مراغى و غير مراغى 


عرض مى كنيم, خب. 


قرآن نفى نكرده اين سخن را كه اين سخن, سخن باطلى است اكر اين سخن, سخن باطل بود قرآن نفى مى كرد, خب. (قَالَ 
لَّذِينَ عَلبُوا َلَى أَمرِجِغ لَتَحدَّنَ عَلَيهِم مْجداً) بعد ذات اقدس الهى به بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود عده اى درباره 
رقم اين اصحاب كه اينها اصحاب كهف اند رقيم هم هستند, مرقوم هم هستند از عدد اينها و رقم اينها هم در آن ديوان و لوح 
و امثال اينها ثبت شده بود اينها اختلاف كردند (بَمِيَقُولُونَ) كه اصحاب كهف (نَلَانَهَ رَابِعُهُعْ كَلبَهُغْ) (5) سه نفر بودند آن 
سكك كله هم در راه اينها را همراهى كرده است (وَيَقُولُونَ) قول دوم آن است كه (ِحَحمْسَةٌ سَادِسُهُعْ كُلْيِهُغْ) اينها ينج نفر بودند 
تس اننينا كك اننيا يوخ ادق مدرقها (رَجْما بالَْهِب) است در تاريكى تير انداختن است و هدف را نشناختن است و آكاه 
نبودن است اينها نه به دليل عقلى تمشّكك كردند نه به دليل نقلى كسى كه جيزى را نمى داند مى شود رجم به غيب (وَيَقُولُونَ 
سَبِعَةٌ وَنَامنَهُمْ كلبهُمْ ) قول سوم آن است كه كفتند اصحاب كهف هفت نفر بودند هشتمى اينها سكك اينها بود خب اين هم 
رجم به غيب است فرمود: (قل رَبّى أَعْلَمُ بِحَدَّتَهم) خدا مى داند كه اينها جند نفر بودند اين براى شما فايده لى ندارد حالا يا 
سه نفر يا جهار نفر يا هفت نفر (مّا يَعْلَمَهُ إَِا قَِيلٌ) انبيا و اوليا و اهل ببت(عليهم السلام) مى دانند قليلى از افراد مؤمن مى 
دانند (فَلَا تَمَارِ فم إِنَا مرَاءَ ظَاهِراً) شما وقتى بخواهيد مراء كنى, جدال كنى, كفتكو كنى بايد كفتكوى ظاهر داشته باشى 
حالا يا نص يا ظاهر يكك دليل معتبر داشته باشى اكر ظهورى در كار نيست يكك تعبير ظاهرى ندارى, يكك دليل ظاهرى نداريد 
خب نبايد مراء كنيد ديكر قولٍ باطل است بعد فرمود: (وَلا تَدكَهْتِ فيهم مِنْهُمْ أحداً) (؟) از اينها استفتا نكن جون فتواى اين 


مطلب نزد اينها نيست انبيا و اوليا از راه علم غيب مى دانند كه حالا تفسير اين ان شاءالله مربوط به روز بعد. 


ص: اع 
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اما مطالبى كه مربوط به سؤالهاى قبلى است يكى از آن مطالب اين است كه كفته شد اين «إراكم و خضراء الدمن» )١(‏ 
اختصاصى به جريان نكاح ندارد هر جا يكك زرق و برقى هست, هر جا يكك ظاهرسازى هست ولى باطنش آلوده است يرهيز 
كنيد كفتند كه كسى كه حرفهاى خوب مى زند ولى معتقد نيست باور ندارد شما هم باور نكنيد ممكن است اين تعبير با «لا 
تظر الى قن الى انكر اننا مهنا قال الكل عم اسك اند يا ياود الحكمه ولق بون امقر كت مزهي فرك بالك مشانه 
اين بحث قبلا كذشت كه يكك وقت كسى يكك فكر علمى محض دارد اين فكر علمى محض در مسائل رياضى, در مسائل 
طبيعى يا مسائل ديكر علمى محض ولو انسان در كتابى ببيند كه اصللً از مؤلّفش باخبر نيست ولو روى ديوار نوشته باشد كه از 
لالش بى خين اسيك بكد ادكه كاققااي رم مني ا ب وسية اب طالب در آن نوشته از كاتبش بى خبر است جون در بحثهاى 
علمى هيج كارى به آن كوينده نيست اينجا جاى «أنظر الى ما قال» است, جاى «حَُْدُ الحكمه» است و مانند آن, اما يكك وقت 
كسى مى خواهد زمام تربيتى خود را به دست كسى بدهد به دنبال او حركت كند از حرف او طَرّفى ببندد او را الككُوى خود 
قرار بدهد يا رفيق خود قرار بدهد يا امين خود قرار بدهد يا وكيل خود قرار بده و مانند آن, يكك كار عملى مى خواهد با او 
انجام بدهد اينجا هم «أنظر الى ما قال», هم «أنظر الى من قال» اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه فرمود: (كَلِمَهُ حَق 
يرَادٌ بها بَاضِلُ فرمود اين مطلب حق است «لا حكم الا لله) (5) ولى شما بخواهيد به دنبال اينها كه اين شعار را بدهند حركت 
بكنيد سر از خوارج در مى آوريد شما نمى دانيد اينها جه مقصود بدى دارند كه در اين كونه از موارد كه بخواهى به دنبال 
كسى راه بيفتى يا كسى را به دنبال خودت بياورى يا با هم به دنبال كسى حركت كنى صحابتى, رفاقتى, شركتى در رأى باشد 
هم «أنظر الى ما قال», هم «أنظر الى من قال» اين ١كَلِمَهُ‏ حقّ يُرَادُ بها بَاطدِلّ) براى اين زمينه است. در سورهل] مباركه[] «عبس) 
انها واه (فَلنظر الِْنسَانٌ إِلَى طَعَامِهِ) (2) آنجا كه دارد (فَلنظْرِ الْإِنمَانٌ ِلَى طَعَامِهِ) خب مستحضريد از وجود مباركك امام 
صادق(سلام الله عليه) اين حديث هست (تلظر الْإِنمَانٌ إِلَى طلقاية ) أ إلى «غلمة الذى' بالعذه عق ,أده لل مشرك قرده 
اينكه خداى سبحان فرمود هر كسى نظر كند و نظريه بدهد كه جه غذايى مى خورد يعنى هر كس نظر كند نظريه بدهد كه 
كتاب جه كسى را مى خواند, درس جه كسى مى خواهد برود, ياى منبر جه كسى مى خواهد بنشيند, كتاب و مقاله جه كسى 
را مى خواهد بخواند «فلينظر علمه الذى يأخذه عمّن يأخذه» آخر اين مى خواهد به اين عمل كند, باور كند, به دنبال اين راه 
بيفتد يس اين جنين نيست كه انسان وقتى بخواهد استادى انتخاب بكند رفيقى انتخاب بكند شاكرد انتخاب بكند مى خواهد 
براى كسى درس بككويد حالا «أنظر الى ما قال» هم «أنظر الى ما قال», هم «أنظر الى من قال» براى كسى مى خواهد درس بككويد 
مكر براى هر كسى مى شود درس كفت, با كسى مى خواهد مباحثه كند مكه با هر كسى مى شود مباحثه كرد؟ فرمود: «فلينظر 
علمه الذى يأخذه عمّن يأخذه بنابراين جمع بين اينها آن است كه يكك وقت يكك مطلب علمى است آدم كار ندارد كوينده 
اى كيست, يكك مطلب رياضى يا غير رياضى است مى خواهد حل كند اينجا ولو منافق هم باشد اما يكك وقت مى خواهد 
ترتيب اثر علمى بدهد, با او هماهنكك باشد, او را به شاكردى بيذيرد يا هم بحثى بيذيرد يا استادى بيذيرد اين هم «أنظر الى ما 
قال», هم «أنظر الى مَن قال» (إيَاكم و خضراء الدمن» (/4 . 


ص: وفنا 
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اما اينكه شهدا وارد برزخ مى شوند شهيدانه و زنده وارد برزخ مى شوند مستحضريد كه انسان دوتا مركك دارد يككث مركك 
بدنى دارد كه اثرش همين جواز دفن است كه طبيب مى كويد اين مُرده است, مركى مربوط به روح اوست و قلب اوست كه 
حضرت امير(سلام الله عليه) فرمود يكك عندّه مُردند «الصورَهُ صُورَه إِنْمَانِ و الْقَْبُ كَلْبُ عَتوَانٍ ... وَ ذلك مَيِتٌ الأَخباءِ )١(‏ كه 
اين از بيانات نورانى آن حضرت در نهج البلاغه است, خب بعضيها مُردند قلبشان مُرده است, جانشان مُرده است ولى جون 
بدن زنده است اجازه0] دفن ندارند وقتى اين بدن از نظر طبيب مُرد اجازه لآ دفن مى دهند اين (كل تقس ذائقة الموت ) براق 
الجاؤة [] دفن اسيك أما آن مر كك شير ايخ عطيق نيسك يعضيها ؤثده اثد ا بها الَِّينَ آمنُوا استجيبوا ِل َللَسُولٍ إِذَا دَعَاكمْ لما 
تشيكة ) إرى قكازة ا واليسوانه رست ركه ف عير توا أنساة برار سيو 6 تجار 645 واقال وتو فته فرك ر بور كك براق نان 
نيست اكر همين موقعيّت را حفظ بكند شهيد اين را بارور كردند, شكوفا كردند اين حيات را حيات بالغه كردند و باخبرند 
فقط بدنشان مُرده است كه اجازه1] دفن دارند و (كُلٌ فس ذَائِقَهُ اْمَْتِ) هست اما آنكه باخبر مى شود, آكاه مى شود و ملع 
الست مساق امامت آنها ون اد كه عه نس رأ | لونااراادامة ادق جد كمي در جد اولع تاقري ازجزاة راط ينها 
(يَسكبِشِرُونَ بِالَّذِينَ ل يَلْحَقُوا بهم) (1) اين براى آنكه شهيد زنده وارد برزخ, البته عالمان دين هم اين جنين اند آنها هم زنده 
وارد برزخ مى شوند آنها مى دانند جه كسى به تشييع جنازه شان مى آيد و جه حالتى دارند براى جه منظور مى آيد همهل] 
اينها را مى فهمند و طلب مغفرت هم مى كنند البته. 


ص: عع 
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مطلب بعدى آن است كه اين جريان كه كفته شد (لتتَدَدَّنَ عَلَيهِم مّدرجداً) اين در تفسير مراغى و امثال مراغى اين حرف 
هست جندتا روايت اينها نقل كردند كه شما قبور را مسجد قرار ندهيد البته در فقه ما اماميه هم هست كه نماز در قبرستان 
مكروه است اين كراهتها هم به معنى «أقل ثواباً» هست نه آن حضاضتى كه در كراهتهاى ديكر است ولى اكر آن مقبور و آن 
قبر بركتٍ الهى باشد نظير حرمها, كم مسجد را خدا غريق رحمت كند مرحوم صاحب جواهر را ايشان در بحث مكان مصلى 
دارد بالأخره اين ذوات قدسى كه خليفه[] الهى اند اسامى اينها ملحق به اسامى مباركك ذات اقدس الهى شد و انه[ اينهاو قبر 
ذينا ملس ينه كان 1 الفى يعت مس لحل هو نما قدلة كز فى لكوك 1811ل أن أرق ) الله نهم سرمياى اهل 
بيت(عليهم السلام) جزء (فِى بُبُوتِ أَذِنَ اللّهُ أن َرْفعَ) هستند آن وقت ثوابهايى كه براى نماز در حرم هست ايشان مى شمارند 
كه معادل با كدام مسجد است ثواب نماز در حرم كدام شخصيّت معادل با ثواب نماز كدام مسجد است؟ اين را ايشان هم 
ذكر كردند خب اينها مستثناى اند براى اينكه جزء (فى بوت أَذْنَ الله أن بوهم ) هستند اينها نه تنها مكروه يست بلكه مستحب 
است و فضايل فراوانى دارد. مشكل اساسى اينها اين است كه اينها معناى توسّل, معناى تقرّب اينها را دركك نكردند خيال مى 
كنند كه كسى از غير ذات اقدس الهى حاجت مى خواهد خير, شما كه قبول كرديد نماز وسيله است اين (وَابْتَعُوا إليه الْوَسِيلَه) 
ارا كه امقبا كريد ابن اضل اول كسى يهاي أيه استدلال تدى كتند كه توشل به اولياق اله :را باايق آيه دوست كيد 
وكرنه اين تمسّكك به عام در شبهه[] مصداقيه خود عام است كه احدى تجويز نمى كند اين دور اما (وَابْتَعُوا إلِهِ الْوسِيلَة) توسّل 
را تيت مى كند توسّلى به غير خدا براى آن است كه خود ذات اقدس الهى دستور داد اين كار شما را زودتر و بهتر به من 
نزديكك مى كند يا يبيام و اجابت مرا زودتر و بهتر به شما مى رساند نماز وسيله است, روزه وسيله است, عبادتهاى ديكر وسيله 
استتواتوية وجليله اع ء اقراويه كام ويه اسع اين (وإتقر لكو الزينية) ايتكدهرمرية (واكياوا بالقتر والضاكي) لحب 
صبر مككر واجب الوجود است يا فعلى از افعال ماست؟ ما كه به صبر استعانت مى جوييم, ما كه به صلات استعانت مى جوييم 
اين صبر و صلات كه فعل اند موجودٍ خارجى ممكن اند به انسان وابسته اند ما از اينها كمكك مى خواهيم درست است كه 
(إياك تَعْبْدُ وَإيّاك تسْتَعِينٌ) (؟) اما آنها توحيد است اينها وسيله[] آن توحيد است در شركك كه فرقى نيست شما بخواهيد به 
فعل استعانت كنى يا به شخص استعانت كنى يا به شىء استعانت كنى الآن ما شب و روز از هوا استفاده مى كنيم, از نور 
استفاده مى كنيم, از آفتاب استفاده مى كنيم, از ماه استفاده مى كنيم ما وقتى احتياج به نور داريم يا مى خواهيم كرم بشويم 
مكر از شمس استفاده نمى كنيم يا از نور ماه استفاده نمى كنيم حالا جه صنايع ما بخواهد انرزى هسته اى داشته باشد از 
آسمان كمكك بككيرد يا بدنهاى ما مرتّبٍ ما داريم استفاده مى كنيم ما براى رفع عطشمان مككر از آب استفاده نمى كنيم, ما 
براى رفع خستكى مان از هواى آزاد استفاده نمى كنيم اينها وسيله[] نيل ما به كمالات عادى ماست, خب اكر ما از شمس و 
قمر استفاده مى كنيم براى اينكه نور بككيريم اين توسّلى است اولياى الهى على و اولاد على كه از هزارها شمس و قمر بالاترند 
حالا ما اكر از اينها كمكك كرفتيم به جايى مشكل برمى خورد مكر ما آفتاب يرستيم _ معاذ الله _ يا ماه يرستيم ولى بالأخره از 
اينها كمكك مى كيريم يا نمى كيريم اين توشل به شمس است ديككر ذات اقدس الهى اين شمس را ثثر قرار داده براى اينكه ما 
بهره بكيريم اكر كسى فاش بود كور بود طَوْفِى نمى بندد و اكر كسى بينا بود استفاده مى كند اككر كسى از انسان كاملى كه 
به مراتب از شمس و قمر بالاتر است كمكك كرفت نور خواست اين محذورى ييدا مى كند؟ بنابراين توسّل به معناى عبادت 
نيست عبادت را ذات اقدس الهى به خود اختصاص داد ما هم مى كُوييم (ِياك تَعْوْدُ وَإيَّاك نَسِتَعِينٌ) (ه) اين حصر است و 
خودش فرمود اينها وسيله اند شما را زودتر و بهتر مى رسانند ما مى كوييم «فقد جعلت الإقرار بالذنب اليكك وسيلتى» (2) خدايا 


من بايد توسّل داشته باشم ديكر شما كفتى (وَابْتَعُوا ليه الْوَسِيلَه) من اقرار خودم را وسيله قرار مى دهم خب اين فعل من است 


دكر تأترا ده ورانب ا كزين :الاتر كن كدابنارزاوى "ساف ترق :]ده تنيع كد كشن قات #راشه الثها بك نك انا كان 
انجام مى دهند نه خير اينها موجودات شريف الهى اند ذات اقدس الهى اينها را با آن نوراتيت آفريده و منشأ خيرات اند براى 
همه خود آنها هم با همين دعاها را هم خودشان خواندند هم اين مناجات شعبانيه را هم آن صلواتهاى مخصوص هتككام زوال 
ولطادو ير فيان( ادق مامز يراه تراه مات ارد سنا كوه ولق الف القثرا اردان د 
وَسيلتى» خدايا كفتى وسيله بياور من اقرارم را وسيله قرار دادم امَقَّدْ جعَلْتٌ الإقرار بالذَّْبٍ إلِيِك وسيلتئ او اعتقاد به :اينكه ثو 
ربّ منى اين اعتقاد يكك موجود امكانى است ديكر اين را وسيله قرار دادم بنابراين آنجه را كه در تفسير مراغى و امثال مراغى 
آمده كه خليفهلا دوم وقتى آكاه شده از عراق كه قبر دانيال آنجاست, قبر دانيال نبى را تخريب كرد يا دستور داد مسمور كنند 
واثرى از آن قبر نباشد اين سخنها ناصواب است و هيج اثرى عليه توحيد نخواهد داشت يعنى اين توسّللها و هيج زمينه اى هم 
براى مكتبهاى باطل اينها به همراه نخواهد داشت, خب. 


ص: هرا 


11 وو ل ور ع 

نا ١0‏ بوره 1] ساكو |11 38 
جار )د سوردلا شرف يهلا 0 
واو لا فاح نهذ 
(18). سورة[] فاتحه, آيه0] هه 


ع- (8؟) . بحارالأنوار, ج41, ص/41. 


مطلب ديكر ايتكه در همان جريان قبر دانيال كفتند كه الواحى بود, اوراق بود كه ملاهم و اخبار خوب در آن بود آن را هم 
كفتند دفن كنيد اين بسياريى از بركات را ال بين برده اسث با اينكه اينها جزء (فى يبوت أَذْنٌ اللّهُ أن توق ) (1) استث توحيد 
معنايش اين است كه صدر و ساقه عالّم را خدا اداره مى كند, تأثيرات را ذات اقدس الهى مى دهد خداى سبحان آنها را منشأ 
بركت قرار داده و براى ما در تشريع و تكوين هيج فرق ندارد ما الآن شب و روز در تكوين از توسّل بهره مى كيريم هيج كس 
نمى كويد كه حالا من جون موخدم در اتاق را جرا باز كنم از آفتاب كمكك بكيرم يا از قمر كمكك بككيرم اينكه با خودٍ خداى 
واحد احد اين دستور را به ما داده است, خب بنابراين اين سخن, سخن ناصواب است اين (لَتتََخِذَّنَ عَلَيِهم مّش.جداً) اكر يكك 


سخن باطلى بود قرآن بقينا ابطال مى كرد. 


اما ارقام اينها سه نفر بودند يا جهار نفر يا ينج نفر بودند اينها اساسى ندارد مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) در تبيان مى 
فرمايد اينكه برخيها كفتند هفت نفر بودند و هشتمى شان كلب بود و براى اينكه قبلا (سَ مِقُولُونَ ثَلانه رَابعُهُمْ كليم وَيَفُولُونَ 
حَمْسَةٌ سَادَِيُةْ كليهُة رَجْماً الب وَيَقُولُونَ سَِبِعَةٌ وَنَامنَهُغْ) (5) اينجا «واو) آورد معلوم مى شود كه اين «واوا همان «واوا 
ثمانيه است كه در كتاب مغنى و اينها مستحضريد كه مطرح كردند كه «واوار «واو) ثمانيه است وقتى عدد تمام شد ماهم در 
فارسى همين طور است ديكر وقتى در فارسى جند جيزى مى خواهيم ذكر بكنيم اينها را با يكك ويركول مى نويسيم آن آخرى 
واانااقوايدص ترسو إبق شاية عسانااست ابن م*٠سخص‏ تن كيد "كه ابنهل امك نهر يزداكة انق راسم حرسوم شيخ 
طوسى (رضوان الله عليه) نفى مى كند كه ما دليلى نداريم كه اينها هفث ثفر بودند اين هم رجم به غيب اسث خب شما وقتى 
مى خواهيد بشماريد مى كويبد فلا-ن كس., فلا-ن كس و فلا-ن كس اين معنايش اين نيست كه يايان در همه جا همين طور 


اث دبك 


ص: اع 


."8 سورهلا نور, آيهل]‎ . )77(--١ 


ل أسووولا كيت ندل 7 


بسكن (إتكيا بالننى) انعاد قبل ازاين احده فيه حداف |3 اف ذوتاق قبل اوردتقف 


ياسخ: اينها هم همين طور است ديكر اينها هم اين جنين نيست كه اينهايى كه مى كويند خداى سبحان به يبامبرش فرمود تو 
(قلا- تَمَارٍ فِيهم إن ِرَاُ طَاهِراً) (1) آنها نه از وحى استفاده كردند نه آنجا حضور داشتند مى شود (ِرَجما بالبِ) ديكر اين 
(رَجْما بِالَْيِبِ) يكك واسطهالعقد است كه قبلى را به بعدى, بعدى را به قبلى وصل مى كند خب اينها از كجا مى دانند با اينكه 
فرمود: (مَا يَعلَمَهْ إلا قَِيلٌ) اين قليل همين انبيا و اوليا هستند كه از راه وحى مى فهمند ديكر وكرنه از كجا معلوم مى شود كه 
هفت نفر بودند جون هيج سندى ندارد و خود ذات اقدس الهى اين سه جمله را فرمود, فرمود هيج كسى جز افراد كم نمى 
دانند يكك, تو هم بخواهى مرا كنى, جدال كنى مرايى كه ظاهرالحتجيه باشد بكن تو از كسى از آنها استفتا نكن براى اينكه 
آنها بلند تسعد كه كج امن اند بدالند (و51 تلد عذت قيهم ينوع أغدا) لآلا ابن كر هم د سياق تق اث قرموة از اننها 
بخواهى استخبار كنى كه اينها مى دانند كه جند نفر بودند از كجا بدانند اينها كه هيج كسى باخبر نبود از رقم و عدد اينها كه 
بنابراين (ولآ كفت فيهم ممه أخداً) جون اينها نمى دانند و آنهابى هم كه مى دانتد اثبيا الهى اند كه از راه وحى مى داتئد ثو 
هم كه بخواهى مرا كنى مراى ظاهر, حالا تتمّه مطالب ان شاءالله براى روز بعد. 


ص: ذا 


.)59(-١‏ سورهلا كهف, آيهل] ؟57. 
؟-(0") . سورهلا كهف, آيهل] .5١‏ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "١‏ تا 71 سوره كهف /1//١١/19١‏ 
0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


«وكذلك عدا عَلَيْهمْ لعلقرا ان يد اله حقّ وَأنَ الشاعة لآدرَئْت يها إِذ يارَُونَ تينع أمرمع الوا وا ع عَلَيهِمْ بنياناً ر َيه 
َعم يهم فَلَ لبن وا على أفرجغ لذن لهم ؛ مش مجداً (51) م عترارة لاه رإخاع كقهع وطرلود شيع اتاروم كقوم 
رَجماً اليب و بَقُولُونَ سبعة وكارهة كه قل رثن أغلم يعدّتهم ها بعلم م إِنَا َيل فلا تُمَارِ فِيهم إلا مِرَاءَ طَاهِرا وَل ب شتفت تشتفت فيهم 
ِنْهُمْ أحداً (؟5)) 


جريان اصحاب كهق مدتى با تقيه كشت حون برخى ازاينها در دستكاه حكومت يتمتى داششد زند كى با تقبه در كوتاة 
بومتك اسكنولن دوه را زفت كران ترساست مشمرهيا دن جكوية عكر كدر شاف نظاس ان سكريت رذ ذاره 
واين عدّه هم در بسيارى از مسائل حكومتى حضور دارند تحميل تقيّه بر اين افراد بسيار سخت است جه اينكه در صدر اسلام 
عدّهاى جند صباحى در مكه تقتِه كردند ولى بعد به طرف حبشه يا مدينه هجرت كردند تقتّه ى درازمدت را هم قرآن كريم 
امضا نمى كند براى كسى كه كودكك نباشدء ييرزن و ييرمرد نباشدء بيمار نباشد آن را امضا نمى كند در سوره ى مباركه ى 
«نساء) آيه ى /ا9 به اين صورت آمده ١‏ إن الّذِينَ تَوقَاهمْ الملابكة طَالِى أَنْقيتهع قَانُوا فيم كعم قَالُوا كنا مُسَتَضْعَفِينَ فى الْأَدْض 
قَالُوا لَه ككن أَوْصٌ الله وايتعة كَتهَاجزُوا فيها قأوليك عأواهغ هك وسَاءث موديرًا كنبى كه نتواند دينشن را در جايى حفظ 
بكند در هنكام مركك فرشته ها با آنها ازراه عتاب برخورد مى كنند اينها را ظالم به نفس مى دانند يكك, و در هنكام جان 
دادن هم با عتاب برخورد مى كنند دوء وازاينها مى يرسند «فِيم كنّمْ) در جه وضعى بوديد يعنى اين جه وضعى است كه 
داشتيد؟ اينها در ياسخ مى كويند «كنا مُسْتَضْ عَفِينَ فى الأرْض» عده اى ما را استضعاف كردند فرشته ها در جواب مى كويند 
«ألَمْ نَكنْ أزرض اللَهِ وَابَِعَهُ َتهَاجِرُوا فيهَاااا) خب زمين خدا وسيع است آن شهر يا روستا كاه كدير بارومساف ديك كر 
«أؤض الله وَاسِدَعَ) جه اينكه در بخشهاى ديكر قرآن كريم آمده است (إِنَّ أَرْضِدى وابَعةٌ فَِيّاىَ فَاغْرْدُونِ) [5) جرا هجرت 
نكردى «أَلَمْ تكن أزرض الله وَاسَِعَهَ قََهَاجِرُوا فيهَا فَأ وليك مَأْوَاهُمْ جَهَنمُ وَسَاءَتْ لفغي أااينيا فى تواتفد كرود ما متضففت 
بوديم البته كود كان, سالمندانء بيماران حرجى بر اينها نيست ولى عده اى كه توان هجرت دارند به بهانهى اينكه ما 
مستضعفيم و مارا مستضعف كردند و نتوانستيم احكام دينى را اجرا كنيم اينها معذور نيستند مكر اينكه هجرت هم براى اينها 
مقدور نباشد. اصحاب كهف بعد از مدتى كه به ستوه آمدند كفتند ما بايد جايى برويم» كارى بكنيم كه قيام الهى باشد و 
دهها بركت بر قيام اينها مترنّب شده است صدها نفر از اين قصّه باخبر شدند آكاه شدند متتبه شدند درباره ى كيفيت خواب 
درازمدّت تحقيق كردند درباره ى كهفشان تحقيق كردند درباره ى سخنان اينها تحقيق كردند كهفهايى را شناسايى كردند 
الوابيق يطل ريدسال نغيه د مان شه اتعوسس يا التورغاق دوكر يع رداك 15] رو همه ير كاحي عيراء لاقت ت لذا اينها 
قيام كردند اإِذ تاقوا مالا راوث الشماوّات وَالأَؤْض)(0. 


ص: ذا 


.41/ سورهدى نساءءآيهى‎ .)١(-١ 


.١5 سوره ى كهنءآيهى‎ . 70-١ 


مطلب ديكر اينكه ضميرهايى كه اينها بركرداندند اين ضمير جمع مذكر سالم است و اين ضمير جمع مذكر سالم كه به بُتها 
برمى كردد دو منظر هست يكى اينكه جون بت يرستها آثار معقول را براين بتها بار مى كردند لذا قرآن كريم ضمير جمع 
مذكر سالم را به اينها ارجاع مى كنند نظير آن جوبهاى منحوت و تراشيده شده تاذ ترنايدة الهم أَرْجُلٌ بفشوة يها أء 
لَهُْ رد يَنِطِعُوتَ بها أغ لَهْ أَغْينّ يصون بها أَم لَه آذَانٌ يش مَعُونٌ بهااا41 يك راه و منظر ديكر آن الست كه آنكه ارباب 
حقيقى اينهاست اين مجسّمه ها و تمثالها نيستند اينها يا به ملائكه معتقد بودند كه مى كفتند اينها بنات الله اند يا به قدّيسين بشر 
نظير عيساى مسيح(سلام الله عليه) يا عُزير اينها را تقديس مى كردند كه اكر ضمير جمع مذكر سالم هست به همان ارباب برمى 
كرد نه به اين جوب و ستككها. در آيه محل بحث سخن از آلهه است نه سخن از بتهاى حسّدى و تراشيده شده. آيه اين است 
كه ايعينا وو الكدوا عق ذوو الله آله اين ياتوفة ابن مووء كد كدفك يواست وهر للع قوق الخذوا من دونه آلية أذ لك 
َأنُونَ عَلهم) يعنى «على الآلهه) ١بسلْطَانِ‏ بَيّن؛(؟) ضمير جمع مذكر سالم كه به اين آلهه برمى كردد در حقيقت به لحاظ آن 


مطلب بعدى آن است كه اينها كه خوابيدند انسان مادامى كه بيدار است با بدن ارتباط تنكاتنكك دارد اين بدن متزمّن است» 
ابن بدن مسكق ايت اناق ونانابو مكان راادر اث أراظ باالين يدن سقط مى كتد فين تواقك ركو ين من بعه مقد ابراه رفدي يا 
جند ساعت اينجا نشستم يا جند ساعت مشغول كار بودم با حدس مى تواند بفهمد اما وقتى خوابيد ارتباط با بدن بسيار ضعيف 
مى شودء وقتى مُرد ارتباطش از اين بدن تقريباً قطع مى شودء وقتى كه خوابيد يا مُرد آنجه كه در زمان و زمين است يعنى اين 
ينك ادكه نمى فبيدن لكا فريك الوط تق بدك دعقم دق كافى يتى نيفق كازطافي فم مزالف كر لد سالك وا دي قل وتم عدي 
دقيقه اين شخص در عالّم رؤيا مى بيند انجام داده داستانهاى مبسوطى را مى بيند از كودكى اش تا دوران سالمندى اش را مى 
بيند كه يشت سر كذاشته همه در عالم رؤيا براى او يكى يس از ديكرى مجسّم مى شود جه موقع به مكتب رفته» جه موقع به 
دبستان و دبيرستان رفته» جه موقع به حوزه و دانشكاه رفته همه ى اينها با آن امتدادى كه در خارج داشتند براى اين شخص در 
عالم رؤيا متممّل مى شود يا كاهى خواب مى بيند به زيارت فلان مشهد مباركك رفته؛ به فلان عتبه مباركه ى رفته و اين راه 
طولانى راطى كرده رفته آمده در ظرف جند دقيقه هم بيشتر خوابش طول نكشيد. انسان وقتى كه فاصله اش از بدن قطع مى 
شود يا كم مى شود وارد عالم برزخ مى شود آنجا همه ى اين حركتها تمثّل حركت است زمانها تمثل حركت است مكانها 
تمثّل مكان است و اكر يكك وقت بيدار شد جون خود را با بدن مرتبط مى بيند از راه مقايسه و سنجش حكمى مى كند وكرنه 
او زمان را دركك نكرده اين ببان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه كه فرمود: «أىّ الْحجَدِيدَين طَعَنُوا فيه كان 
عَلَِهُمْ سَرْمّدا(8 از آن غُرر بيانات طب مباركك حضرت است اين خطبه همان خطبه اى است كه ابن ابى الحديد مى كويد 
من از ينجاه سال قبل تا الآن بيش از هزاربار اين خطبه را خواندم و هر بار اين خطبه را خواندم «إلا و قد أحدثت عندى روعه و 
ونا وعظه)() براى من تازكى داشت و هنوز هم كه هنوز است اكر كسى اهل نظر باشد مى داند كه حل آن خطبه مقدور 
ابن ابى الحديدها نيست كه جكونه انسان سرمدى مى شود اين «كان» به جه كسى برمى كردداأَىٌ الْجَدِيدَيْن طَعَنُواه ظَعن يعنى 


كوج كردنء انسانه جه شب بميرد سرمدى مى شودء جه روز بميرد سرمدى مى شود خب آن كسى كه زمانى فكر مى كند كه 


توان فهم اين خطبه را ندارد فرمود انسان همين كه شب مُرد سرمدى مى شود «كان)» جه بر او سرمد مى شود؟ زمان سرمد مى 
شود؟ شب سرمد مى شود؟ روز سرمد مى شود؟ يعنى يكك امر سال كذرا مى شود سرمد يا يكك جيز ديكر براو سرمد مى 
شود؟ ١‏ ١أَىّ‏ الْجَدِيدَيْنِ طَعَنُواا انسان جه شب كوج , بكند. جه روز كوج بكند هر كدام ازاينها براى او سرمدى مى شود خب 
وقتى كه در شب يا روز خوابيد يا مُرد از نبش زمان مى آيد بالا وقتى از نبش زمان بيايد بالا نه روز است نه شبء نه يوم است 
نه بعض يوم» نه سيصد سال قمرى است نه ٠09‏ سال شمسى ولى برمى كردد به تن آن وقت با مقايسه اين حرفها را مى فهمد 
آدم كه ينج ساعت نمى خوابد كه اين تن ينج ساعت در رختخواب افتاده آن روح كه رابطه اش را از اين بدن كم كرده او نه 
ناش مكل نيك تدامكا و دار تالا كد ارق شد ساف روافعا شت قيينه كه جقدر جوايده مك إندكه ,ا مناه بفيهد عدن معنا دن 
حال مركك هست منتها به نحو اشدء اكر در سوره ى مباركه ى «بقره» آن بزركوارى كه كفتند از إرمياى ييامبر بود يا بزركان 
ديكر آيه 4 سورهى مباركه ى «بقره) آن هم شرحش همين است أذ كلِى مر على أرق وَهحىَ حَاوِيَةٌ عَلَى عُرُوشِهَا قَالَ أَنّى 
بخيئ هذِو الله بغت متها فَأمَائهُ الله وسأقة عام ثم : يَعَنَه َعَنَهُ قَالَ كم لَبنْتَ قَالَ لَبنْتٌ يؤما أ بَخضٌ بم قَالَ بل لَبنْتَ أنه عام لط إلى 
1ت كاوهي فل حك كنت ا كدر ادم زد كف شن ان ارساق ا 
فى هاثل دن ناك :او كه دركك'نمئ كند يعتى كن: آنكه دركك :من كند كه ديكر در .لبقن زمان ننسنت آن وقت عه جيرى را 
بفهمد؟ وقتى بركشت به تن بر اساس مقايسه مى كويد «ِلِدْكُ 3 اقفن اتا روما أو ايعفن يو او عائكة [ ددعي وا 
هم ندارد اكر سؤال بكند به جه دليل مى كويد «لست أدرى» براى اينكه آنجا كه بودند كه زمانى نبود اينجا كه نّن من افتاده 
او هم كه اهل دركك نيست من هم از راه قياس و حدس و امثال ذلكك مى كويم برهانى بر مسئله ندارد كه كسى با ضرس قاطع 


بكويد من سيصد سال خوابيدم يا دويست سال خوابيدم و مانند آن. 


ص: 4ع 


.١190 سورهى اعراف»آيه ى‎ . )6(-١ 
.١10 سوره ى كهفءآيهى‎ .)0(-١ 
.؟7١ نهج البلاغه»خطبه ى‎ . )2( -" 


*-(/0 . شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديدءج١١ءص‏ 107. 


اما جريان اينكه مُرده ها برمى كردند به خانه هايشان سرى به خانه هايشان مى زنند» باخبرند» حرفها را مى شنوند اينها همه اش 
حق است اما اينها براى كسانى است كه بعد از مدّتى با اينها كفتكو مى شود و تازه نمردند افرادى كه تازه مُردند اينها جند 
قسم اند بعضيها كاملا متوجه اند كه مُردند جه كسانى به تشيبعشان مى آيند» جه كسانى به تشييعشان نمى آيند و حتى از اينها 
خواهش مى كنند بيشتر باشيد اينكه كفتند در تشيبع ديكر سلام نكنيد بكذاريد همه ذكرشان را بككويند «لا اله الا الله بككويند 
براى همين است در موقع تشييع حرف نزنيد شما نمى دانيد به اين بيجاره جه مى كذردء نمى دانيد او از شما جه توقع دارد و 
كجا دارد مى رود كه. وجود مباركك حضرت امير اين صحبت را دارد» وجود مباركك بيغمبر(صتى الله عليه و آله و سلّم) اين 
صبحت را دارد حضرت ديد در تشييع جنازه كسى دارد لبخند مى زند فرمود: «كأنّ الموت فى هذه الدنيا على غيرهم كتب و 
كأنّ الحقّ فى هذه الدنيا على غيرهم وجب)!(١)‏ فرمود اينها خيال مى كنند مركك براى ديكرى است خب اينها هم يس فردا مى 
بل كدعن مه التماس :من ككتك وى ميت كه قط :وز الدالا الله مكو يبت اذ كان البى يكو دده بو لاض :شنيف | دى حرفي را بؤقد 
شوخيها و خنده و سلام وعليكك واينها را بككذاريد كنار مكروه است كه انسان به تشييع كننده سلام بكند با اينكه اين همه 
فضيلت براى سلام كردن هست مكروه است بكذاريد اين آقا كه دارد مى رود با اذكار طتب و طاهر مشيّعين برود خب بعضيها 
واقعاً مى فهمند كه مُردند جه كسانى مى آيند به تشيبعشان و دركك مى كنند» بعضيها دفعتاً مى بينند اوضاع عوض شده يا اينها 
را نمى بينند اصللا شما اين روايت كلمهى احقاب را حالا ان شاءالله اكر به سوره ى مباركه ى «مؤمنون» رسيديم كه دارد «وَمِن 
وَرَائِهم بَْرّح إلى يَوْمِ يُتِعتُونَ(1) شايد اين روايات نورانى خوانده بشود شما اين كلمه ى احقاب را ببينيد در بحارالأنوار آنجا 
دوؤوات هية كدعده اف يمد آل احقانى از عذات فل مشعاة سال مشر يكف قرو عذات تازه رادشاة من ابل 5 ثمير 
آنها كسى بود كه قرآن براو نازل شده هنوز نام مباركك حضرت يادشان نمى آيد خب كسى كه اهل نماز فقط يكك مسلمان 
شناسنامه اى بود يكك مسلمان شناسنامه اى مكر اين تامّه ى مركك مى كذارد جيزى به ياد آدم بماند؟ در آ ن روايت حضرت 
فرمود بعد از احقابى از عذاب تازه به يادشان مى آيد جون تا اين سؤالها را جواب ندهند در عذاب اند ديكر همين سؤالهاى 
قبر بالأخره سؤال» جواب مى خواهد «مَن ربكك). «مَن نبتكك)» «ما كتابكك»» (ما قبلتكك»» «ما دينكك» اينها را بايد جواب بدهند تا 
جواب ندادند در عذاب اند بعد از احقابى از عذاب تازه يادشان مى آيد كه بيغمير آنها كسى است كه قرآن بر او نازل شد 
ولى نام مباركك حضرت هنوز يادشان نيست حالا-ان شاءالله به «وَمِن وَرَائِهم َوزَّخ)ا كه رسيديم ان شاءالله اين روايت ممكن 
است خوانده بشود ولى شما حتماً به كتاب شريف بحارالأنوار مراجعه كنيد كلمه ى احقاب آنجا بحثهاى برزخ را مى بينيد كه 
جه كسانى مى فهمند مردند» جه كسانى نمى فهمند مُردند» جه كسانى يادشان مى آيد» جه كسانى يادشان نمى ايد هر كسى 
اين سؤالها را جواب نداد در عذاب است مستحضريد اين سؤالها هم الفباى دين است مشكلات دين راء مشكلات فقه و اصول 
را كه كسى در قبر سؤال نمى كند كه همين الفباى دين را سؤال مى كند خب جطور مى شود يكك عده جواب نمى دهند و به 
عذايةقير كرقباره شوتد كي كبئ تذاتن قلداش كتحاشف؟ كنارس سسف؟ وروشن فميت 4 از اوسؤال من كتنه دوت 
جيست؟ مى كويد نمى دانم براى اينكه اسلام براى او ملكه نشد فشار مركك تمام ذرّات بدن را آسيب مى رساند قبلا كه بدون 
تخدير موضعى اين دندان را مى كشيدند ازاين سالمندان سؤال كنيد كه جه درد فراوانى داشت سؤال كردن لازم نيست كه 
انبر بككذارند اين دندان را بخواهند بكشند خب خيلى درد مى آيد مركك يعنى همين يعنى جرا درد مى آيد؟ براى اينكه مى 
جواعند زقده انرا شميرائتك ديكرء جرا يك نكه كوشت اكر بحواعتد از بدن فا قد كنند درد مى آيد؟ يراق ابتكه فيه م 
شود ديكر مى خواهند بميراند ديكر مركك يعنى همين از تمام ذرّات بدن اين روح جدا مى شود مكر كار آسانى است تامّه ى 
موت مككر آسان است؟ اين همه دعاء ضعّعهء ناله اى كه ائمه دارند براى همين است ديكر اكر تمام ذرّات بدن ما را بخواهند 


قيجى كنند تحمّل بذير نيست كه مركك هم حقيقتاً يعنى حقيقتاً همين است اكر يكك تكه كوشت را بخواهند بميرانند درد مى 
آيد مركك هم از تمام ذرّات بدن اين روح را مى كشند بيرون خب انسان بايد قبلاً رفته باشد تا اينكه تعلقش كم بشود وقتى 
حواسش جاى ديكر است علاقه اش كم است به آسانى جان مى دهد. مكر اين حواس مى كذارد براى كسى اكر دين مَلكه 
تناشك مكر يناد ابت كد كنات اورجه كلسي اشرق اوسن مات تمى ذانك ححكان ركخل قيلةاث ست ؟ ثم كاتنت امامت 
كيست؟ نمى داند واقعاً يادش نيست بعد از احقابى از عذابى تازه به يادش مى آيد نام مباركك حضرت هنوز يادش نمى آيد 
مى كويد ييغمبر من كسى است كه قرآن براو نازل شد جنين صحنه اى ما در بيش داريم» خب بنابراين اينها كه آدمهاى 
عادى اند به زحمت مى فهمند مُردند اما آنهايى كه كج راهه رفتند كه هنوز برايشان روشن نيست ولى آنكه وجود مباركك 
حضرت امير بعد از جريان صفين و غير صفين در قبرستان آمد سخنرانى كردند آنها افراد تازه مرده نبودند كه اين يكث, و 
كاهى هم ممكن است كه ولى خدا منتظر كرامتى باشد و آنها را درك بكنند دوء افرادى هم كه مى آيند سرى به خانه 
هايشان مى زنند افراد تازه مُرده نيستند و اكر هم تازه مُرده بودند جزء مؤمنانى بودند كه قبر براى آنها «روضه من رياض 
الجنّه() بود و اما جريان ليب بدر كه وجود مباركك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) مشركان حجاز را در جاهى انداخت 
با آنها سخن كفت آنها عذاب را دركك مى كنند ديكرء ديكر نمى دانند جه خبر است ولى عذاب شعله را مى بينند «حفره من 
حفر النيران» را مى بينند آن هم ييغمبر دارد با اينها سخن مى كويد اكر بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) با مُرده اأى سخن 
كفرةذليل اين تست كه هر كس فى تواتك يل آأنها رابظة يرقراى كيل 


5/٠١ ص:‎ 
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مسئله ى خواب اين جنين استء مسئله مركك اين جنين است؛ اصحاب كهف هم بالأخره به مقصد رسيدند مردم را هم به 
مقصد رساندند يكى از اينها كه وارد شهر شد براى تهيه غذا خب مستحضريد كسى كه براى سيصد سال قبل است جهره ى 
اوء قيافه ى اوء لهجه ى اوء لباس اوء ادبيات و فرهنكك او و مهم تراز همه آن يول و سكه اى كه براى عهد دقيانوس بود همه ى 
اينها نشان مى داد كه اين براى سيصد سال قبل است و همه هم به دنبال اين بودند كه اينها كجا رفتند؟ خب همه منتظر بودند 
باخبر بشوند و باخبر شدند و كلا اوضاع آن منطقه عوض شد اين هم كه دارد اقَالَ الَذِينَ عَلَبُوا عَلَى أَمْرِهِم» شايد ناظر به اين 
باشد كه وضع فرهنكك عمومى عوض شد عده ى زيادى ايمان آوردند اين مؤمنين غالب شدند بر غير مؤمنين و اينها كفتند 
اينجا را ما ديوار بجينيم و دهنه ى غار را ببنديم جرا؟ اينها را مسجد مى سازيم اقَالَ الَذِينَ عَلَبُوا على أثر جم لتتحَدَنَ عَلَيهِم 
مشجداً» اين احتمال هست بالأخره» يس اينها يكك تلاش و كوشش كردند منطقه اى را عوض كردندء كرامتى را هم به مردم 
نشان دادند با همين خوابى كه خداى سبحان إنامه ى اينها و ايقاظ اينها را به عهده كرفته بعد فرمود ما اينها را خوابانديم. ما 
اينها را بيدار كرديمء ما اهل بلد را هم به حال اينها متوججه كرديم عُثور اهل ولد به عنايت ما بود «أَغْتَونًا عَلَتِهمْ) خواباندن اينها 
«فَضَرَينًا على آذَانِهمْ فى الْكَهْفٍ سِنِينَ عَدّداً(1) بيدار كردن اينها به عهده ى ما بود (يَعَثََاحُةْ) ما خوابانديم, ما بيدار كرديم, ما 
مردم شهر را آكاه كرديم مى شود كرامت الهى اين با قيام جندتا جوان حل شد يكك وقت است كسى مى خوابد بيدار مى شود 
خود اسناد نمى دهد فرمود اين سه. جهارتا كار را ما كرديم ما خوابانديم» ما بيدار كرديمء ما مردم را روشن كرديم اين 
فضيلتى بود براى قيام اين جوانها كه فرمود: إِنّهمْ فيه آمَنُوا برَبّهمْ وَزِدْنَاهُمْ مُدىٌ)(1) و مانند آنء يس بنابراين بركات فراوانى 
را اينها به همراه داشتند. 


ص: ا 
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ياسخ: اين تمثّل برزخى است ديكر در برزخ ما كفتيم تمثّل برزخى است مثل حركت برزخى اين تمثّل برزخى است حركت 
برزخى است يا تمثّل حركت است صبح برزخى است يا تمثّل صبح است اين غدوٌ و عشي براى برزخ است نسبت به قيامت 
كبرا وكرنه اكثر صبح باشدء شب باشد بايد زمينى باشد به دور شمس بككردد و اين شبانه روز بيدا بشودء بشود غدوٌ و عشي اما 
وقتى كه «أَىٌّ الْجَدِيدَيْنِ طَعْنُوا فيه كان عَلَيِهُمْ سَوْمّداً»(1) ديكر شب و روزى نيست»ء ليل و نهارى نيست» خب. 


فرمود اينها نزاع مى كردند مسئله مهم در اين نيست كه حالا اينها جند نفر بودند و جه كسى همراهشان بود اينها جون مهم 
نبودند قرآن كريم اينها را ذكر نكرده اما مسئله ى درازمدّت بودن جون سهم تعيبن كننده اى دربارهى معاد دارد اين را جه در 
سورهى مباركهى «بقره) آيه ى 184 بيان فرمود: «رل لَْنْتَّ مِأنَهَ عَام) هم اينجا فرمود: اقَصَ رَبنَاعَلَى آذَانِهمْ فى الْكَهْفٍ دنِينَ 
عدا اعد أل سعية عدهد واهو دكين رابا لقص ازمر فرمود: اوَلَبْنُّوا فى كَهْفِهِمْ ثَلآَتَ اله يايين وَازْدَادُوا 
تشعاً() جون اين سهم تعيين كننده اى دارد كه اين كار ممكن است انسان در درازمدت بخوابد و بعد بيدار بشود و نيوسد 
همان طورى كه سيصد سال يك بدن نمى يوسدء يكك لباس نمى يوسد سه هزار سالش هم همين طور است مرحوم آقا على 
حكيم(رضوان الله عليه) شايد وقتى به مناسبتى به عرضتان رسيد مرحوم آقا على حكيم وقتى از حوزه ى اصهفان آمدند حوزه 
ى تهران تدريس فلسفه ساليان متمادى به عهده ى ايشان بود ايشان كتابهاى فراوانى دارد يكى از كتابهايشان سبيل الرشاد فى 
علم المعاد است اين را در باب معاد نوشتند اوايل اين رساله ى شريف قصّه ى مرحوم ابن بابويه قمى را ايشان نقل مى كنند 
ابن بابويه آن يدر در قم دفن است در همين خيابان ارم در نزديك مقبره ى مرحوم هيدجى و حاج سعيد قمى اين يدر است 
كه در قم دفن است ابن بابويه معروف در تهران نزديكك مزار حضرت عبدالعظيوم(رضوان الله عليهما) آنجا دفن است» خب ابن 
بابويه معروف بود مرحوم آقا على حكيم تقريباً براى دويست سال قبل است ايشان در اوايل رساله مى نويسد كه در اثر بارش 
باران شديد بود و آب كرفتكى آن قسمت از قبرستان بعضى از قبور فرو ريخت يكى از آن قبرى كه فرو ريخت وقتى كه رفتند 
مرمّت كنند ديدند يكك جنازه ى تازه اى است با كفن تازه اوايل نمى دانستند كه اين قبر جه كسى است و اين شخص محترم 
جه شخصى است بعد وقتى كه مراجعه كردند به مسئولان آن منطقه فهميدند اين قبر ابن بابويه است مردم متديّن تهران يكى 
بس از ديكرى آمدند به زيارت قبر ابن بابويه مرحوم آقا على حكيم در همان رساله اش مى فرمايد ده روز يا بيست روز الآن 
جون تازكى نكناه نكردم ده روز يا بيست روز من صبر كردم كه اين فشار جمعتت كم بشود خب مردم مى آمدند هم به 
زيارت حضرت عبدالعظيم هم به زيارت اين فقيه نامى» بعد از اينكه اوضاع كمى آرام شد من خودم شخصاً رفتم حضرت 
عبدالعظيم كنار مقبره ى اين بز ركوار اين بدن طتب و طاهر را تازه ديدم خب اين براى هشتصد سال است ديكر همين ابن 
بابويه است اين را آقا على حكيم نقل مى كند رفتم و ديدم بله طب و طاهر است بدن سالم استء كفن سالم است فاصله ى 
مرحوم آقا على با مرحوم ابن بابويه هشتصد سال است تقريباً ديدم طب و طاهر است اين جاى تعيجب نيست اكر سيصد سال 
نكّه داشت سه هزار سال هم مى تواند نكّه بدارد, الى الأبد هم مى تواند نه بدارد» خب كاهى بارانى منشأ بيدايش بسيارى از 
بركات مى شود آدم نمى داند اين آب كرفتكى براى جيست؟ اين قبر براى جه خراب شده؟ آن وقت شايد نككران بشود كه 
جرا قبلا تعمير نكردند خب اين همه بركات متوججه اين است ديكر شما اين سبيل الرشاد فى علم المعاد مرحوم آقا على حكيم 


درازمدّت بعد ببدار كند إماته كند در درازمدّت بعد احيا كند اينها اسان اسث حالا آنكه صد سال بود ذيكر حالا اين هشتصد 


سال بود ديكر خب. 
ص: الع 
"0-١‏ . نهج البلاغه خطبه ى .757١‏ 


؟-(15) . سوره ى كهفءآيه ى 1١١‏ 


(18) . سوره ى كهن. ايه ى 10. 


برس اكر مثل بدن عست ولى ايقندة نبسث بين بدن جه .مى شود ؟ 


ياسخ: بدن الآنن مثل دنياست ديكر اين سه تا مسئله بود يكى اينكه روح عين روح قبلى است جون زوال ندارد» يكى اينكه 
انان عرق اقسان قبن اسن هرق فياك را روج تزع برهم يقل لنداردم ستزسى كه انبر الحظد بدن الماك ساكل باد 
ده سال قبل است نه عيخ او برائ اينكه حنذين بار اين روزائه دازه غوض مى شود كسى كه هشتاد سال زند كى كرده لااقل ده 
بار كلّ بدن عوض شله ما اكر مى كوييم بدن من يا بدن زيد عين بدن دوران كودكى ماست اين را بر اساس مسامحه عرفى 
مى كوييم وكرنه نه عقل قبول دارد» نه علم قبول دارد» نه طب قبول دارد» نه آزمايش قبول دارد اين روزانه دارد عوض مى 
شود درطي هفت» هشت سال تمام ذرّات بدن عوض مى شود منتها ما عرفاً مى كوييم اين عين همان است اكر بحث عرفى 
است بلهء آن معاد هم عين بدن است اما بحث علمى كه شد كه ما نمى توانيم بككُوييم اين عين اوست و هر جا سخن از بدن 
است قرآن هم تعبير به مثل كرده. 


ياسخ: اين مصداق است ديكر جون روح با همين بدن به كمال رسيد ديكر جرا ما كنار قبور ائمه مى رويم؟ جرا دعا اين در 
ثربت مستجاب است عند القبر مستجاب اسث براى اينكه آن ذوات قدسى با همين بدن عبادت كردند و كامل شدند و با همين 
بدن به مقاماتى رسيدند لذا خداى سبحان به اين بدنء به اين قبر» به اين حرم بركات فراوانى مى دهد» خب. روح جون از بين 
نمى رود در تمام حالاءت عين اوست بالدقّه العقلتته هوت ما هم جون به روح است طبق بيان امام صادق(سلام الله عليه) كه 
فرمود: «اصل الانسان لَبه(1) ما عين همان انسان دوران كودكى هستيم بالدقّه العقلِه» اين مسئله دوم. سوم اينكه بدن ما مثل 
بدن ده سال قبل است عرفاً ولى بالدقّه العقلِه تمام اين ذرّات عوض شده اينها تحليل رفته» غذايى كه خورديم جاى آنها را 
كرفته» اين كوشت و يوست و خون و همه ى اينهاء اينها يكى يس از ديكرى تحليل مى رود اين غذاهاى بعدى جاى آنها را ير 
مى كند مثل همان كنار نهر نشستن و عكس ماه و عكس اختر برقرار ديدن استء خب بنابراين اين هيج جاى سؤال و تعيجب و 


اينها نيست براى قدرت ذات اقدس الهى اكر جيزى محال عقلى نبود براى ذات اقدس الهى به احسن وجه ممكن است؛ خب. 


ص: الع 
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ياسخ: لب جون قلب است ديككر جون قلب و فؤاد و مثلاً- فرمود: فى قُلُوبهم مرَضٌ102) يا ,أولوا »ين همان قلب ااست 
كد حتيقت ماسة ا همان عقل الت كدجحقة عات أونُوا الأَاب» به اينها مى كويند «فى قُلُوبهم مُرَضٌ) اين قلب ظاهرى 
را كه نمى كويند اين منافقين را اكر ببرند در آزمايشكاه قلب |كو كنندء نوار بكيرند آن متخصّ ص قلب مى كويد اين قلب 
مريض نيست اما قرآن مى كويد قلب اينها مريض است اين قلبى كه در قسمت جب بدن است و مسئوليت او بالايش خون 


يسن اساد عق اشر واس كريك لاقر ا لك بيعت عق اغبا انساة خقلاوسيق: 


ياسخ: عقلش است ديكر روح, حقيقتى دارد كه آن عقل كل اين حقيقت را دارد اداره مى كند آن محور اصلى روح همان 
عقل اوست ديكر» خب بقيه جزء فروع هستند كه در تحت رهبرى عقل و حواس اوء باصره ى اوء لامسه ى او را عقل او دارند 
اداره مى كنند عقل مى كويد ببين» عقل مى كويد نبين» عقل مى كويد اينجا را ببيين» عقل مى كويد آنجا را ببين و مانند آنء 
خب. اينها آثار و بركاتى بود كه اصحاب كهف به همراه داشتند. اما دريارهى اد رك اقعتو لوذه ادن اسيووا كارراق ]نوها 
باشد ترسيم همان قصّه است به لحاظ آينده جا براى «سين» هست يعنى خداى سبحان آن قصّه را تنظيم كرده فرمود در ظرف 
اين قصّه من به شما اطلاع مى دهم كه بعداً مردم آن شهر يا آيندكان نسبت به رقم اصحاب كهف و عدد اصحاب كهف 
اختلا.ف دارند بعضى مى كويند سه نفر بودند جهارمى كلبشان بود و بعضيها هم رقم ديكر واكر نسبت به عصر ييغمبر 
اسلام(صلى الله عليه و آله و سلّم) باشد كه مسيحيها آمدند و يعقوبيه اين طور كفتند كروه ديكرى جور ديكر كفتند كه ناظر 
به اختلاف نظر مسيحيها باشد در برخورد با يبغمبر اسلام(صلَى الله عليه و آله و سلّم) و مسلمانها اين ن كلمهى «سَيَقُولُونَ) هم 

درست است جامع هر دوى اينها هم ممكن است يعنى خداى سبحان اصل قصّه را ترسيم كرده بعد آنجه كه بعد از اين قضّره 
اتفاق مى افتد خواه كوتاه مدتء خواه درازمدّت «سَيَقُولُونَه مصيحح دارد. واما درباره ى اين «واو؛ عطفء. «واو)» ثمانيه اين 
قف اسه لحك ارلا مقر ابوك حصملة السك ارو نكن ممه دوقي ون ذال حظلك. ده يدها زه نيز متوضى لطا ال 
ششمى بر ينجمى عطف شد سرّش جيست؟ عطف مفرد بر مفرد نيست عطف جمله بر جمله است و آن جهار جمله ى اول 
نوق عظلق اقك | ند و على اله بدن الشاي بر تي فظلات :انه بادك يه يك وإ ملاسلا بابي افير ىلاس 
«ايقولون' اين جملهى اتَلاَنَهَ رَابعُهُغْ كلبهُعْ) در محل نصب است تا مفعول باشد براى ١يقولون»‏ و هكذا جمله هاى ديكر 
يوون ثَلانَهُ» جمله ى اول يعنى ١‏ «هؤلاء ثلاثه) «١‏ «رَابِعَهُغْ كلبْهُمْ) اين جمله ى «رَابِعَهُمْ كلبَهُعْ) بر جملهى اثَلَانَة كه خبر است 
براى مبتداى محذوف يعنى «هم ثلاثه؛ عطف نشده «وَيَقُولُونَ حَمْسَة) يعنى «أصحاب الكهف خمسةًٌ) اين يكك جمله؛ جملهى 
جهارم. «سَادِسرهُمْ كلبِعم) اين سومء جمله ى جهارم بر اينها عطف نشده نفرمود «خمسه و سادسهم كلبهم) جملهى ينجم 
لتر لون َدِبِعَةُ) يعنى «أصحاب الكهف سبع اين «سَبِعَةُ) خبر است براى مبتداى محذوف وَثَامِنَهُمْ كلهم اين جمله ى ششم 
بر جملهى هفتم عطف شده است ممكن است ما مشابه اين در تعبيرات فارسى هم داشته باشيم لكن مرحوم امين 
الاسلام(رضوان الله عليه) مى فرمايد بهترين تحقيق را ابوعلى فارسى كرده ايشان يكك تحقيق مبسوطى دارد كه جون طول مى 
كشد من همه ى آن تحقيق را نقل نمى كنم من تلخيص مى كنمء تهذيب مى كنم عصارهى اين فرمايش ابوعلى فارسى را 
بازكو مى كنم ايشان آمده كفته كه جمله ها در قواعد عربى به جند قسم تقسيم مى شوند در بعضى از جاها مصيحح عطف 


دارند» در بعضى از جاها مصبحح عطف ندارند آنجا كه معنا تغيير مى كند مصبحح عطف ندارند» آنجا كه معنا تغيير نمى كند 
مصبحح عطف دارند شواهد فراوانى هم ذكر مى كنند در جايى كه بعضى از جمله ها بر جمله ى ديكر عطف مى شود معنا 
عوض نمى شود و شواهدى را هم ذكر مى كنند كه اكر جمله ى بعدى بر جمله ى قبلى عطف بشود معنا را عوض مى كند 
اين بحث مبسوط را مرحوم امين الاسلام در مجمع البيان مبسوطاً از ابوعلى فارسى نقل مى كند بعد مى كويد كه اين جهار 
جمله ى قبلى از جاهايى است كه اكر عطف بكنند آسيبى به معنا مى رساند و جمله ى ينجم و ششم جايى است كه اكر عطف 
بشود آسيبى نمى رساند لذا عطف كردند تفصيلش را رساله ى ابوعلى فارسى دارد» عصاره اش را مرحوم امين السلام در اين 
مجمع البيان دارد عمده آن است كه اين «واو) ثمانيه كه در مغنى و امثال مغنى مطرح است ايشان مى فرمايند اين معروفٍ نزد 
علماى نحو نيست «فشىء لا يعرفه النحويّون»(1) بر اساس قواعد نحوى ما واوى داشته باشيم كه روى عدد ثامن در بيايد ما 
ل ل ل 
«واو) ثمانيه داريم يعنى در شمارش از يكك تا هفت كه رسيدند بدون «واوا) ذكر مى كنند وقتى به هشت رسيدند «واو) ذكر مى 
كنند يا رقم از يكك به هشت برسد يشت سر هم يا اكر جيزى ه: هشت تاست درباره ى آن هشت تايى و هشتمى يا هشت تايى 
اراواة حي تعدايكة اكه د الى عد كرحي تعدا جا كاده ومريه ورابار يار امده ووييويه ويدار ان 
«زمر» آيه ى الاو آيهى "لافرقشان اين است در آيهدى الاسورهوى مباركهى «زمر) فرمود: (وَسِي قَ الَّذِينَ كمَُوا إلَى جهنم 
زُمَراً حَنَّى إِذَا جَارعَ] فيكت أنواتقاء وفتى دوزخيان وارد دوزخ مى شوند در دوزخ باز مى شود «وَقَالَ لَهُمْ حَرَنَتَهَا ألم يأْتَكمْ 
كفل ينكم) ثا آخر اين در آيةاى الاكه بدؤن «واو» ذكر شده «احَتّى إِذَا انعا نك #اتجايس مر فضف انهاه اما در ردق 
بايد ارق صبورك اسلدااسة اوه ِقَّ الّذِينَ انَقَوا وبَهُْ م إِلَى الْجنَّهِ زرا حتّى إِذَا حَاؤْعرا وَفْتِحَتْ أَبْوَائهَا وَقَالَ لَهُعْ حَرتهَا سَلَامُ 
ملكو و لانخار يق تررك ايقبنا كد متك 1ل سردت اليش سول اتراص وهف كلها بد بك دك تانيظ ب ووكالف وابرات 
جهنم هفت تاست آنجا «واوا ذكر نشده اينجا «واوا ذكر شده» خب احََّى إِذَا جَاوُعَا وَفتحت أتوَائهَاه ابن شاهدى كه اينها اقافه 
كردند به خيال اينكه جون درجات بهشت يا ابواب بهشت هد ماك نانك زه ناسيك لبق نان ازاوة أ ردق أولة لفيا متحياتة 
وكافق شرق ركد اقصنه يكم ثانا سباري ان لطايك اسع كتديديى كاك روباك اقل ميقا صا عن وه ثانا تعيير انعا مقن و 
امثال مغنى اينكه قبلاً به عرض رسيد شيعه بايد به جاى آن ادبيات جامع المقدمات غير از عواملى كه مرحوم ملا محسن 
فيض (رضوان الله عليه) نوشته و غير از صمديه اى كه مرحوم شيخ بهايى تنظيم فرمود يا عبدالصمد تنظيم فرمودند بقيه را بايد 
محقّقان شيعه بنويسند يكك سيوطى شيعه مَنشى بنويسند يكك مغنى و جامع و مطوّل و مختصر شيعه روش بنويسند تا اين مثالها 
اين «واو)هاء اين حروف: اين كلمات» اين جمله ها معناى خاصٌ خودش را داشته باشد الآن اين طلبه ها را با اين ادبيات اين 
هشامها مى يرورانند حالاانسان مى خواهد جيزهايى را خدا غريق رحمت كند شيخناالاستاد مرحوم آقاى آقاميرزا هاشم 
آملى(رضوان الله عليه) مى فرمود اينها كه ياى درس بعضى از آقايان رفته بودند بعد مى آمدند ياى درس مرحوم آقا ضياء 
مرحوم آقا ضياء مى فرمود كه من دوتا كار بايد بكنم اول بايد آنجه كه در ذهن شماست از ذهنتان بيرون بياورم بعد يكك 
مطالب عميقى را القا بكنم اين دو زحمت براى من هست الآ-ن شما هر جا برويد بايد اول آنجه را كه در ذهن اين طلبه ها 
هست كه اين «واو»ها و اين «الف)ها واين «باءاها به جه معناست اين را از ذهن اينها در بياورند كه اين اين طورى نيست كه 
ابن هشام كفتهء اين اين طور نيست كه فلادن عالِم سنّى كفته يا سيوطى كفته او هم بالأخره بسيارى از مطالب رااز همان بر 
اساس روال خودشان دارند مى كويند ديكر اكر كسى حالا شما نكاه كنيد به الميزان ببينيد كه جرا آنجا «واو» دارد اينجا «واو) 


براق ينه تعد سواب نوارك آذ سن :باعلالاو تكو ايك كه بجو ارقي ابتسد رق انع قائل مان الست رالا تدركة» اسح نالا 
بدوكدووانى شود كنت أن بيان كجااين بيان «واو» ثمانيه كجا؟ خب اين را مرحوم امين الاسلام(رضوان الله عليه) مى 
فرمايد: «فشىة لا يعرفه النحويّون)20) اين جيزى نيست كه اين «واو) ثمانيه اينها ريشه اى داشته باشد كه نحويّون بفهمند آن 
وقت فرمود البته آ ن جمله اى هم كه ابن عباس مى كويد من مى دانم با اينكه قرآن فرمود: ها يَعْلَمهُمْ إن كيل اككر دعواى 
ابن عباس درست باشد اين هم به بركت آن است از وجود مباركك بيغمبر شنيده» از حضرت امير شنيده» از اهل بيت شنيده؛ 


وكرقه ةنازخ عياين ]د جاض ذركر ياف كرفته بالقتدا كمعد ساف كييك بطر كاسك ابو تدك فزموىة وها تلفي إنا قلا 1 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "١‏ تا "1" سوره كهف ١؟1/١١//1/‏ 
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وك ذلك أَعْتَرْا عليه لِيغلموا نو عِدَ الله له حَّوَأنَ الشاعة لأَرَئْت فيه إذيارَُونَ تع أمرهُع لوا نو لهم انا ب 
َعَم بهخ فَالَ لين لوا لَى أفرجِ لخدن عَلهم م جداً 011 راو ثَلانهُ رَابِعهُمْ كلبِهُمْ وَيَقُولُونَ حَمْسَةٌ سَادٍ سَهُعْ كلبَهُمْ 
رَجْما الِب وَبَقُولُونَ سَبِعة وََامتّهُْ كَلبِهُمْ قل رَبّى ألم يعدّتهم مَا به َمَهُ ا قَلِيلٌ فا تُمَارِ فيهغ إلا مَِاءَ ظَاهِراً وَلآ تَستَفْتِ فيهم 
ِنْهُمْ أحداً (؟05) 


جريان اصحاب كهف را به عنوان يكك آيه الهى مطرح مى فرمايد بركاتى هم كه اين قصّه به همراه دارد يكى يس از ديكرى 
ذكر مى كنند آنجه كه سودمند نيست آن را تصريح نمى كند كه حالا رقمشان هفت تا بود» شش تا بود» كمتر بود» بيشتر بود 
حو سوس تداز اليس تداز أنا ءام خبو اب نطولا شقان كه متمد ينان شكس بونة امال قدرى :ات اذى عدون الزادارة اين 
را ذكر مى كند. درباره ى آرايى كه در رقم و عدد اينها ذكر شد سه قول را ذكر فرمود» فرمود: «سَيِقُولُونَ ثلانَهُ رَابِعْهُمْ كلبَهُه 
اين كلمه ى «سين» تسويف را در قول اول ذكر فرمود و در قول دوم و سوم جون عطف بر همان قول اول اند واين «سين» 
روى قول دوم و سوم هم در مى آيد ديكر آن را تكرار نفرمود يعنى در قول دوم هم اسِيَقُولُونَا مطرح است در قول سوم هم 
تفنو لو 


مطلب بعدى آن است كه بعد از نقل قول اول و دوم فرمود: «رَيجماً ِالْعَب) اين مثل تير در تاريكى است كه تعبيرات فارسى ما 
هم همين است سنكك در تاريكى برت كردنء تير در تاريكى يرت كردن يعنى هدفى ندارد به مقصد نمى رسد اينها نه 
خودشان مشاهده كردندء نه از مبدأ وحيانى شنيدند اككر خودشان مشاهده نكردند از صادقٍ امين هم نشنيدند از كجا حرف 
آنها درست است؟ خب يس اين سخنان رجم بالغيب است و اين رجم به غيب اختصاصى به قول اول يا قول دوم ندارد بلكه 
هر دو قول رجم به غيب است به استثناى قول سوم كه بحئش خواهد آمدء اككر قول اول و دوم دراين جهت فرق مى كردند 
بعد از ذكر يكى از آن دو قول مى فرمود «رَجما بالعَب؛ و آن قول ديككر را مشمول رجم به غيب نمى دانست از اينكه بعد از 
قول اول و دوم فرمود: «رَجْما ِاَْهب» يعنى هيج كدام از اينها محمّقانه نيستند اينها نه خودشان بودند تا مشاهده كنند و نه از 


ص: ذل 
برسشس: ببخثيد اكر ابنها غمان جا بالعيان ذيده بودنك: 


ياسخ: اكر ديده بودند ولى فرمود اينها «رَجْماً الْعَيِب) است اكر ديده بودند كه قول بود عند حسٌ كه ديكر درست بود» خب 
اينها كسى مطلع نشده بود از حالشان بعد از اينكه آن شخص رفت در شهر تا غذا تهيه كند تازه از اصل جنين وجودى باخبر 


شد كرجه از يبشينيان شنيده بودند عده اى به خارج شهر رفتند اما كجا رفتند؟ جند نفر بودند؟ اين برايشان مشخص نيست يس 


قول اول و دوم رجم به غيب است جناب فخررازى و بعدها هم در تفسير مراغى و ساير تفسيرها به عنوان يكك مظنّه و استناد 
مى كويند قول بوم ع ايك براى اينكه اكر قول سوم هم رجم به غيب بود ذات اقدس الهى اين «رَجْما اليب را بعد از قول 
سوم ذكر مى كرد اما ازاين جهت كه قول اول و دوم را ذكر فرمود آن كاه كفت «رَجما ِالْعَيِب)» بعد قول سوم را ذكر فرمود 
معلوم مى شود قول سوم حق است اين خلاصه ى سخن جناب فخررازى بود اولاً شايد قبل از ايشان هم ديكران هم كفته باشند 
بعد هم در تفسير مراغى آمده كه اينها استظهار مى كنند كه قول سوم حق است. 


فرمايد اين مُشعر استء اين اشعار دارد در حدّ يكك احتمال است اين درست است اين إشعار دارد كه قول سوم مثل قول اول و 


ص: ء؟6 


يرسش: بعضى از روايات كه از جمله ى اعوان حضرت مهدى(عج) را «سبعة من أصحاب الكهف» مى دانند آيا نمى شود با 


اين... 


ياسخ: سبعةٌ من أصحاب الكهف مى دانند معنايش اين نيست كه اصحاب كهف هفت تا هستند كه اصحاب كهف فراوان اند 


مطلب بعدى آن است كه همين سخن در بحثهاى قبلى آمده در آيه ى نوزده آنجا سؤال و جوابى كه رد و بدل مى شود فرمود 
در آيه نوزده «وَك ذلك بَعَتْنَاهُمْ ليس اءَلُوا بتنَهُمْ؛ فرمود ما اينها را از خواب بيدار كرديم تا با يكديكر كفتكو كنند اقَالَ قَائلُ 
مِنْهُمْ كخ لبتم اين قائل يكك نفر است يكك نفر سؤال كرد كه جقدر در اين كهف خوابيديم؟ قَالُوا؛ جون اين اقَالُوا؛ جمع 
است و اقلّ جمع سه نفر است سه نفر در جواب كفتند َتنا يَؤْما أو بَعْضٌ يَوْم) اين سه نفر كه جواب دادند و آن يكك نفر كه 
سؤال كرد مى شود جهار نفر بعد دارد «قَالُوا اين شَالُوا؛ دوم غير از كالول ارك انس ابو قالواة حت قلق اقفر ابدك وقالدا 
ربكم أَعْلَمَ يا لَه إين مى شود سه نفرء آنها هم مى شود سه نفرء آن سائل اول هم مى شود يكك نفر اين جمعاً مى شود 
هفت نفر اين هفت نفر تأييد مى كند كه آن قولى كه دارد ١سَبِعَةٌ‏ وَنَامنَهُعْ كلبهُمْ) اين درست است. سيدناالاستاد هم اينجا هم 
باز محقّقانه سخن مى كويد مى فرمايد اكر اين قائل اول جداى از آنها باشد اقَالُواا هم جدا باشد اقَالُوا اول و اقَالُواا دوم هم 
جذاياشد وحذافل جمع سداتفر باسدير اناس تهمة فى ابن منائق ماع تواليم يفهميم ابنها كمتر از اهفت قر البودفد:له هقفت 
نفر بودند فرق يكك محقّق و غير محقّق اين است ما اولاً اين اقَالُواا اول شايد بيش از سه نفر كفتند ما دليل نداريم بر اينكه سه 
نفر كفتندء «قَالُواا دوم هم شايد بيش از سه نفر كفتند حدّاقلش سه نفر است نه منحصر در سه نفر اين دوء يكك عده هم ساكت 
بودند و منتظر آن به جه دليل ما مى توانيم نفى بكنيم لذا يكك محمّق حرفش اين است كه از مجموع اين سه قول يعنى اقَالَ 
قَائَلُ مِنْهُ) «قَالُوا؛ اول» شَالُواه دوم از مجموع اين سه قول ما مى فهميم كمتر از هفت نفر نبودند نه رقمشان هفت نفر بود اين 
حرف يكك محقّق است» خب يس درباره ى اين تقديم «رَماً امهب در حدّ إشعار است اين درست است اما نه آن طورى كه 
فخررازى كفته» نه آن طورى كه مراغى كفته بخواهند استظهار كنندء إستشعار مطلبى است و استظهار مطلبى ديكر و از جمع 
بندى آن سه قول «قَالَ» هست و اقَالُواه اول هست و اقَالُواا دوم بر فرض اينكه همه حرف زده باشند و بر فرض اينكه سه نفر 
كفته باشند بله هفت نفرند» اما از كجا همه جواب دادند؟ و از كجا اقَالُواا اول سه نفرند» «قَالُوا؛ دوم سه نفرند؟ حدّاقلش سه 
بن سس الما تو رو انه 36 كربنا ريق انا ال لها بده اليا يها ار ورا معط عا تا 
فرمايد: «مُشعرً) اين ل ا ان رادربارهى آن «قَالَ» و «قَالُوا؛ و «قَالُوا؛ فرمود و آنجه كه مربوط به 
نكما بالكدية واس سقط هل جحل اهعاق تعر د ركوو 


ص: لالع 


باسخ: بسيار خبء ظاهر كه اين اقَالُواه كه ظاهر در سه نفر نيست نه اقَالُوا اولء نه «قَالُوا دوم حدّاقل جمع سه نفر است نه جمع 
براى سه نفر» خب ظاهرى ما در دست نداريم جه ظهورى دارد بر اينكه اينها هفت نفر بودند؟ آن هم اكر قول سومى حق بود 
ديكر خداى سبحان نمى فرمود: اما يَعْلَمهُمْ إن َيل فا ثَمَارٍ فِِهم إلا مرَاءُ ظَاهِراً وَل تَْتَفْتِ فيهم مِنْهُْ أحداً اين همه نشان مى 
دهد كه كسى عالم نبود. 


اما اين تعبير كه خودش در همين سوره در آيهى 10 وقتى فرمود: اوَلَبتُوا فى كَهْفِهمْ تَلآَتٌ مَانَهِ سَِنِينَ وَازْدَادُوا تشرعاً؛ بعد 
فرمود: «قل اللَهُ أعْلّمُ بمَا لَبتُواا(١)‏ اينكه خودش فرمود: «قل اللهُ غلم با لَبنُواه با آنجا خيلى فرق دارد در آنجا قول خود را ذكر 
كرم رار ايه تر ادر صا ارت ييا اتاد ريه فشر ييه تجار لح لق يعتينيا السا عاو شر اقول يدقن اقل 
نكرد درباره ى مدّت خواب هم قولى از كسى نقل نكرده مككر از خود اصحاب ب كهف قبا كه انا يؤما أ بض بم تنها قول 
خودش را نقل كرد كه فرمود سيصد سال بودند «وَازْدَادُوا تشعاً) بعد فرمود: «اللَهُ أعلَمٌ؛ يعنى قول» قول من است نه «يؤما أ 
بَعْض وؤمقة كر اقوال دكي كريس باشل اد قرلها عم مطرح يسن إركهدن اردق 17 ترمو الله أعْلَمُ» بعد از قول 
خودش فرمود يعنى قول من را بكيريد آن اقوال ديكر كه ايؤما أَْ بض يَوْم؛ كه سندى نداردء خب بس بنابراين بين آيه ى 3! 
لبا ١)‏ كاقاك قزق منت اق ارخ بيتك قت قود كفت كه 'إبنها شد الف يردقد اكز ها اذ يه ل قوز ديرا كه 


بكيريم مى كوييم حدّاقل جمعيت اينها هفت نفر بودند بله» حداقلش اين قدر بودند اما بيشتر از اين بودند يا نه اين «مَا يَعْلْمُهُمْ 
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و اما اينكه اهل بلد از حالشان باخبر بودند يا نه؟ اين در حدٌ احتمال است ظاهرش اين است كه باخبر نبودند براى اينكه همان 
اولي بار وقتى كه يكى از اينها رفته براى تهيه طعام باخبر شدند كسى آنجا نمى رفت باخبر هم نبود شايد ذات اقدس الهى كه 
فرمود: «قَضَ رَبَنَا عَلَى آذَانِهمْ فى الْكَهْفٍ سِنِينَ عَدَّداً»(1) اين كهف را هم نظير غار وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلّم) مصون نككه داشت ما جه مى دانيم؟ آنجا حضرت وارد غار شد كسى وارد غار نشد با اينكه عادى بود عده اى هم از اين 
قيافه شناسها و اثرشناسها و اثر يا شناسها رفتند تا دم غار بعد نتوانستند بروند يا نرفتند هيج دليلى نداريم كه آنجا افرادى رفتند 
مك ايك ناا كه يخرامك ابن ١‏ بكدر ]نين عر إن كرادت مقف #ددجساد رذن سسا مغك جوري ريلذا لكتجددر افير براق 


ذيكران باز تكردة أسث» خب. 


اما اينكه مش ركان كاهى نام خدا را مى برند نظير آ نجه در سوره ى مباركه ى «يوسف» آمده آيه ى "١‏ كه آن زنها كفتند 
رخاف الوق كذقق عدون تك نقد نخدا سيق وانحي الرسود را قول ارده ريق جيرا فول دازه كوشية خالل 
را قبول دارد» توحيد رب الأرباب را قبول دارد كه مدير كل عالم يكى است اما شركش در ربوببت جزئيه است ارباب متفرّقه 
قائل است ربٌ الرزق» ربٌ الشفاءء ربٌ الانسانء ربٌ الحيوان» ربٌ الحجر. ربٌ الشجر كرفتار ارباب متفرّقه است وكرنه ربٌ 
العدالميق واالكى اع خا نك مض امو كروك انناف رم عَألتهُم عن عَلَقَ النساوات والأقض وفشو القمق والقفة لبثولة 
اللشرلاقل و اسه اذام اريت مدرهر ين اسلهدان كد افيا كد امراك كلسنى روا قتو ل ندا بد عدابى | قو تواتك مش ساق وا 


قبول ندارند و ملحد محض اند. 


ص: 6 
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مطلب ديكر اينكه در جريان اصحاب كهف آن مقدارى كه در روايات آمده هم فخررازى در تفسيرش نقل كرد هم در 
تفسيرهاى اماميه مثل تفسير صافى و كنزالدقائق و اينها آمده از وجود مباركك حضرت امير كه حضرت امير(سلام الله عليه) 
فرمود اينها هفت نفر بودند اسامى اينها هم در اين تفسير آن طورى كه فخررازى نقل كرده اسامى اينها هم آمده كه اينها جه 
كسانى بودند و ابن عباس هم از همين جا استفاده كرده خب وكرنه راهى ندارد جون ابن عباس شاكرد تفسيرى وجود مباركك 
حضرت امير بود اكر كفت من مى دانم از همين راه مى داند در تفسير كنزالدقائق و اينها دارد كه «بطريقٍ عامى) و خود 
فخررازى هم همين روايت رااز وجود مبارك حضرت امير نقل كرد دراين تفسيرهاى شيعه هم دارد كه به طريق عامه از 
وجود مباركك حضرت امير نقل شده و اسامى آنها هم همين استء. خب اينها البته فى الجمله تأييد مى كند اكر روايت باشد 
خب على الرأس اما خب مستحضريد هم طريقش طريق آنهاست وهم بسيارى از اينها مرسل اند و اثبات مطالب علمى با 
روانات مزصل كاز اشاقى تبفة دو مشائل عنادى عمق نه عرسيلاة عفل الى شوى بكر دز يعفس أذ مال ححة وسيند نه 
مسائل علمى اما خب در حدٌ يكك احتمال استناد احتمالى و مانند آن مورد قبول خواهد بود. حالا ممكن است روايات ديكرى 
هم در مسئله باشد ولى اين روايتى كه سند ابن عباس است از وجود مباركك حضرت امير است كه سنْيها نقل كردند بعد شيعه 
ها هم در تفسيرشان از آنها نقل كردندء اما حالا بقيه بحث ان شاءالله براى روز جهارشنبه اما اين سؤالاتى كه مربوط به موت 


بود. 


ص: لجنا 


يرسش: ببخشيد در جريان غار رفيق ييامبر مى خواست بدجنسى كند و يايش رااز ار بيرون بياورد كه عقرب او را نيش زد. 


ياسخ: بله خب مع ذلكك خدا حفظ كرد ديكر يس اين تأييد است اكر خداى سبحان بخواهد حفظ بكند و نككذارد كسى مطلع 
كود كلوق برقن لمر عوسي 161007 كردا يخراهك جرياة صاب كوك واسيعية ينال ملعل كله باع وووة فك اناد د 
خود داك اناس الى الرمود ها إجهاارء ل جواوى نه وار لي لاداتنييم الاير بنهاء ردنا اخيا ميري ايند و كس خم الجا 
باخبر نبود بعدها بعد از “كذشت سه قرن (أَعْتونا عَلَهِمْ؛ ما كسى را عُثور و اطلاع نداديم ما بايد اطلاع بدهيم ولى اين كار را 
نكرديم ما مى خواهيم آيتى به دست ما در جامعه ظهور كند تا اينها معاد را باور كنند ما اصحاف كهف را خوابانديم ما هيج 
كل راس كردي بيدا وار ودار كرد بم اهل شهر را مطلع كرديم اين جهارتا كار را ما كرديم «صَدرَبْنًا عَلَى آذَانهمْ نى 
الْكَهْفْ سني عَدَّداً)() يككء ١‏ سم بَعَتْنَاهُمْ)(1) دو وك ذلك عونا عَلَيِهُمْ .. ةذ يتَنَازَغُونَ) سه خب اكر عور و اطلا-ع مردم 
بايد به اعثار و تعليم الهى و اعلام الهى باشد تا اين آيت معناى خودش را بيدا كند خب كسى نرفت آنجا و اتفاق هم نيفتاده و 


خداى سبحان هم آنها را منصرف كرده از رفتن. 
يرسش: در بحث ديروز فرموديد كه آنها انقلاب كردند و كفتند اينجا را مسجد قرار بدهيم. 


ياسخ: بعد از اعثار ديكرء فرمود: وكذلك أغتزن عليِهم .. 0 يَتَنَارَعُونَ) بعد از اينكه اين يكك نفر رفته شهر و غذا تهيه كند 
بولى كه داده براى عهد دقيانوس بود فهميدند اين سكهه سكه ى سيصد سال قبل است كفتند جهار؛ بنج شاهد داشتتد ديكر از 
وى لحرا رجاتي ا رادار جوري جروا ارجات لعرا ار رمك كاري واد ين سك ى اينها فهميدند اين براى 
شدند وقتى مطلع شدند آمدند ديكر آنها كم كم رحلت كرده بودند درباره ى جايكاه آنها اختلاف كردند بعضى كفتند دم 
غار را ما مى بنديم كه ديكر اين اجساد سالم بمانند يعنى آسيب نبينتد» بعضى كفتند نه تبركك بكيم الَتَتَحِذَنَ عَلَيِهم مُشْجدأ. 


ص: 91 
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يرسش: در رابطه ى با اين نبدل امثالكم اين بدن مطهر ائمه آيا سالم مى ماند در آن نفوس قبل مى ماند. 
ياسخ: بله ممكن است براى اينكه. 
يرسش: يا نهء اين بدن مطهر استثنا دارد از آن موارد ديكر يا اينكه معذرت مى خواهم احترام دارد. 


ِمَيْتِ و يَثلى مَنْ 
بَلِىَ مِنّا وَ لَئِسَ يَبَالِ)(1) فرمود ماها كه مُرديم نمى ميريم ماها اكر بدن يوسيده باشد نمى يوسد «وَّ بَبِلَى مَنْ بَلِىَ مِنّا وَ ليس يبَالٍ) 
اين هيج استبعادى ندارد كه بدن بماند إلى يوم القيامه براى اينكه آنها به وسيله ى همين بدن به كمال رسيدند يككء و آيتى 
باشد براى تكميل ديكران اين دوء اكثر بدن مرحوم ابن بابويه هشتصد سال مى ماند براى تعليم ديكران استء براى تكميل 


ديكراك اسث البنه براى خود اينها اثرى ندارد حال جه بدن را مين الشف لين امات لخدو اانه افياتيه كمالقاة 


ياسخ: اين در بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه هست كه «يَمُوتٌ مَنْ مَات مِنّا وَ لَئِسَ 


رسيدند الآ تَحَسَنٌ الَّذِينَ َلُوا فى صَبيل الله أمْوّاتا»(1) اينها حي اندء عند الله اندء مرزوق اند و مانند آن. 


بدن ما عين بدن دوران سى سال قبل» جهل سال قبل است ما همان شخصيم ديكر اينكه ترديد نداريم كه ولى بخواهيم علمى و 
دقيق حرف بزنيم خب اين بدن جند بار عوض شده ولى روح ما عين همان استء هويّت ما عين همان است بدون كمترين 


ترديد. 


ص: ومع 


0/4 نهج البلاغهى خطبه ى‎ .)©(-١ 


؟"-(/7) . سورهءى آل عمران»آيهى .١188‏ 


يرسش: همين بدن مطهر كه ما روى آن انككشت بككذاريم همين بدن مطهر آيا روز قيامت روح با همان بدن محشور مى شود. 
ياسخ: بله خب ديكّرء ولى. 


يرسش: استثنا مى كند معذرت مى خواهم از مبدل و امثال خود استثنا مى كند. 


باسخ: نه» در دنيا هم همين است اين مثل آن است الآن هم ما وقتى كه در دنيا كه هستيم اشاره مى كنيم عرفاً مى كوييم اين 
بدن ماعين همان بدن بيست سال قبل است ولى بخواهيم قرآنى حرف بزنيم» برهانى حرف بزنيم ناجاريم بكوييم مثل است 
ديكر الآنن ما جندين بار عوض شديم يكك محمّق كه از ما نمى يذيرد بككوبد شما عين آن هستيد كه بخواهيم عرفى حرف 
بزنيم بله مى كوييم اين آقا كه الآنن شصت سال است عين همان انسان جهل سال قبل است ديكر اين عرفاء اما بخواهيم علمى 
سخن بكُوييم تحقيقى سخن بكوييم مى كوييم بدنش مثل بدن قبلى است جون جندبار عوض شده روحش عين آن است جون 
عوض نشدهه هويّت او جون به روح اوست عين اوست عوض نشده اما روح كه تكامل دارد جون لبس اسث نه آبس» لبس 
فوق لبس است و كمال روى كمال است تغييرى نيست اكر جيزى بالا رفته كه عوض نشده همان است به اضافه اما اكر جيزى 
تغيير كرده در عرض و نه در طول كون و فساد بود نه لبس بعد اللبس مى شود مثل الآن ما جند بارء جند بار يعنى جند بار اكر 
كسى حضور داشته بود و يكك بار كافى بود براى او ما را به زحمت نمى انداخت وقت ديككران را هم نمى كرفت جند بار 
يعنى جند بار اين كفته شد اكر كسى در سن بيست سالكّى سرقتى كرده و به محكمه ى عدل رفته و محكوم شد كه دستش 
بايد قطع بشود اين فرار كرده و در سنّ شصت سالككى اين را دستكير كردند در طىّ اين جهل سال اين جند بار تصادف كرده 
كليه هايش را از دست داده كليه هاى ديكران را به او تلقيح كردندء ياهايش را از دست داده ياهاى ديكران را در حال كرم 
بودن وصل كردند» جسباندند كرفته؛ قلبش را عوض كردند با قلب ديكر كل بدن را عوض كردند اين در سن شصت سالكى 
دستكير شده اين عين همان آقاست اين مى تواند بكويد ديككر دست مرا قطع نكنيد براى اينكه اين دست من از جاى ديكر 
آمده من دستهايم در تصادف از بين رفته دست ديكران را به دست من جسباندند و كرفته مى كويند هر جه را كه روحتان 
قبول كرده. درك كرده؛ يذيرفته» ساخته؛ تويى ما همين دست را بايد قطع بكنيم اين محكمه ى عدل دنياى ماست آخرت ما 
هم همين طور است اين ديكر نمى تواند بكويد كليه هايم عوض شده قلبم عوض شدهء دستم عوض شده. يايم عوض شده 
مى كويند نه تو عين همان انسان جهل سال قبلى و درست هم هست اما وقتى بخواهند راجع به بدن او سخن بككويند مى 
كويند مثل بدن اوست لذا قرآن كريم آنجا كه جاى تحقيق روحى است يكك طور حرف مى زندء آنجا كه جاى تحقيق هويّت 
است يكك طور حرف مى زندء آنجا كه براى بدن است مى كويد مثلء اككر ما مسئله ى دنيا را خوب بفهميم يعنى خوب 
بفهميم آخرت هم همين طور است دهها بار در طيّ اين سالها كفته شد كه كلّ بدن عوض مى شود مكر ما اين تمام غذاهايى 
كه مى خوريم اين به جاى آن يوست و كوشت و خون نمى رود آنها مككر تحليل نمى رود اين دستككاه سوخت و سوز دارد 
تحليل مى برد جرا اكر غذا به كسى نرسد آدم لاغر مى شود؟ براى اينكه اين دستكاه سوخت و سوز مواد مى خواهد از همين 
كوشت مى كيرد از همين يوست مى كيرد از همين استخوان مى كيرد اينها تحليل مى رود يشت سر هم غذاهاى ديكر مى 
رسدء موادٌ ديكر مى رسد اين مثالها هم باز مكرّر كفته شد كه اكثر كسى در شب مهتابى در كنار نهر روانى كه سنكك ندارد 
موج ندارد و آرام حركت مى كند كنار اين نهر بنشيند عكس ماه را در اين نهر مى بيند يكك ساعت كه بنشيند خيال مى كند 
اين عكس همان عكس يكك ساعت قبل است در حالى كه دهها باراين عكس عوض شلده اين را لااقل هفتصد. هشتصد سال 


قبل تاكنون هر كس آمده فهميده و كفته كه «شد مبدّل آب اين جوى جند بار#** عكس ماه و عكس اختر برقرار» روز اكر 
كنار اين نهر بنشيند عكس آفتاب را در اين نهر مى بيند» يكك ساعت بنشيند خيال مى كند اين عكس همان عكس يكك ساعت 
قبل است در حالى كه اين نهر روان است هر بخشى از آب نمايان كر يكك عكس خاص است وقتى اين آبها مى آيد مى رود 
اين عكسها هم متغيّر است منتها جون دقيق است و رقيق است و نرم است به جشم نمى آيد «شد مبدّل آب اين جوى جند 
بار *#*»* عكس ماه و عكس اختر برقرار) اكر كسى خالى روى دستش است در دروان كودكى بود اين خيال مى كند اين همان 
خال شصت سال قبل است در حالى كه جندين بار عوض شده اكر وضع دنيا برايمان حل بشود آخرت هم همين طور است 
ديكر جه استبعادى دارد» خب. 


ص : #اوع 


اما درباره ى موت كه مركك جيست؟ مركك يكك م ركك طبيعى داريم كه طبيب مى فهمد و اجازهى دفن مى دهد, يكك مركك 
قرآنى داريم كه آن مربوط به اجازه ى دفن نيست آنكه مى كويند انسان تبهكار در حال مركك فشار جان دادن دارد» در حال 
احتضار.فغار جان دادن دارد ايخ دست و ها زدن مغيان نيست ابن عركك ق رآنى است ته ع ركف علي + م كك على ابت استث كه 
اين بدن سرد بشود خون به اعضا نرسد قلب از كار بيفتد طبيب هم اجازه ى دفن مى دهد يعنى رابطه ى روح با بدن قطع شد 
ولو اين شخص رباخوار باشدء مفسد باشد» محارب باشد هنكام مركك دست و يايى نزده سكته كرده با ايست قلبى مُرد ديكران 
خيال مى كنند اين فشار جان دادن ندارد اين به راحتى مُرد در حالى كه مركك طبيعى و طبْى معيار فشار مركك و دردٍ حال 
احتضار نيست مركك قرآنى انتقال از دنيا به برزخ است اين شخص كرجه اجازه ى دفن داده شد رفته زير خاكك اما از دنيا به 
برزخ نرفته وقتى از دنيا وارد برزخ مى شود كه امور دنيايى ازاو كرفته بشود. وقتى امور دنيايى ازاو كرفته مى شود كه اين 
وابستكيها را يكى بس از ديكرى جدا كند انسان اككر در حيات خودش وابسته نبود اين راحت وارد برزخ مى شود اما اكر 
وابسته بود تعلق به مال داشت ١تُحِبُونَ‏ الْمَالَ با جمَاً(1) بود اين همين كه حال احتضار رسيد متعلقان را از او مى كيرند يكك. 
تعلق مى ماند دوء فرياد شروع مى شود سه؛ جرا آدم معتاد را كه كرفتند دادش بلند اسث؟ براى اينكه متعلّق عادت را ازاو 
بيك عان ين اماد درا و همدع عو لعا عدون مدان رجاه حورا نفس كنيد انهه كا ارق كسان انط قود ال 
شخص وارد برزخ نمى شود اين هنوز نمرده اين كرفتار آن جان كندن است در حقيقتء اين مركك قرآنى است. خدا غريق 
رحمت كتد سيدا الاستاد ابن تحمله را بارها فى فرهود كه اكر شهيدئ دن ميدان معركه دو خونشى دست و يامى ؤثد عدة اى 
خيال مى كنند اين فشار جان دادن دارد اكر ما مى توانستيم از او سؤال بكنيم كه حالت جككونه است؟ اين در جواب به ما مى 
كويد من مثل آن تشنه ى كرمازده اى هستم كه وارد استخر شدم دارم در استخر كوثرى شنا مى كنم اين دست و يا زدن من 
آن اسك او ساود لدف صن برد اناق خياق عن كندااوس قفار ان كادة امت ان فعان حجان ذاد ياف كس ابت مغوادوا 
ازاو كرفتند متعلّق را از او كرفتند يككء تعلق مانده دوء تا اين تعلّق رفع نشود اين دادش بلند است اين معنى مركك قرآنى است 
حالا افرادى كه با اين بدن كامل شدند بالأخره اين بدن به آنها خدمت كرده ممكن است ساليان متمادى در قبر بماند براى 
تكميل ديكران همان طورى كه كتاب اينها هادى ديكران است نوشته هاى اينها راهنماى ديككران است بدن ياكك اينها هم 
راهنماى ديكران است» خب مرحوم آقا على حكيم فيلسوف معروف عصر خودش بود بسيارى از كما نزد او درس خوانده 
بودند اين بالصراحه در آن كتاب نقل مى كند من رفتم به زيارت ابن بابويه اين كل فضاى رى را عوض كرده؛ تهران را عوض 
كرده؛ الى اليوم دارد عوض مى كند كمتر كسى است كه از اين قضيه باخبر باشد و رى برود و براى زيارت حضرت عبدالعظيم 
مشرّف بشود و كنار قبر شريف ابن بابويه براى زيارت نرود خب اين همين است ديككر اينها بركات است ديكر آنجا شده مهد 
علما بسيارى از علما در كنار قبر مرحوم آقا سيد محمد تنكابنى بودند مرحوم حكيم جلوه اين طور بودند آنها همه رفتند كنار 
قبر ابن بابويه آنجا جا كرفتند خب اين افتخارى است ديكر» اين كمالى استء اين تكميلى است براى ديكران اين هم يكك 
مطلب. 


ص: عاوع 
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بس بنابراين مركها دو قسم است يكك مركك طبيعى و طبِى است كه فقط اجازه ى دفن زير خاك را مى دهند, يكك مركك به 
معناى انتقال از دنيا به برزخ استء انتقال از دنيا به برزخ براى خيليها حاصل نيست اينكه خيليها نمى فهمند مُردند براى اينكه 
در كشاكش اين جرّاحى اند اككر كسى اين علاقه ها را قطع نكند بعد از مركك مى برند در اتاق عمل اين بيان نورانى حضرت 
امير كه فرمود اين در نهج البلاغه هست «قَصَارَ جِيفَهُ َيِنَ أَهْلِه ... فَأَشِلَمُوهُ فيه إِلَى عَمَلِهِ؛(1) همين است فرمود انسان بعد يكك 
كرذاق طن شود يعد انق عرداق وا فى برنيد دز اناق عسل اكضار جين و اذل كد همه اعفان رامق كترقد اتا كفو فد إلى 
عَمَلِه خب اين را مى برند در اتاق عمل اكر وارسته بود كه روح و ريحان است و جيفه هم نيست در حقيقت» اكر نه كه «فى 


تر خش الز اد 


انا ايو ميان نوراق سقدرظ اين كدكا سند قرافت بكيم آبن السك دوج راركت متغيرت بن وبتك ابه نار كه الها كه 
لابه را قرائت فرمودند مطالبى را انشا كردند اين مطالب در كتاب شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد جلد يازدهم صفحهى 
اغاز اين خطبه است اصلش اد بن است كه وقتى حضرت «أَلْهَاكم التَكار . عدي رع لخدي درس برس بن حب 
واانفنا كوهد ا له غزاما عا اه 135 روؤراً ها اخفلة] وخطر ا عا انظعة) لكو اه موا : ِنْهُْ أي مُردّكر» تا بخش بايانى آن جمله 
شان ك#اتدوء غرو انق خطيه مصوب فى شود ابن انيت كه فرهود: الآ يَتعارَفُونَ لل ص احا وَ لآ لِنَهَارِ م أَىُ الْجَدِيدَيْن 
طَعَنُوا فيه كانّ عَلَيِهِمْ سَرْمَداً» يكك خطبه ى نورانى و يرب ركتى است اما در صفحهى 181 به بعد جناب ابن ابى الحديد اين جنين 
مى فرمايد» مى فرمايد: «مَن أراد أن يَعْظ و يخوّف و يقرع صفاه القلب و يعرّف الناس قدر الدنيا و تصرّفها بأهلها فليأت بمثل 
هذه الموعظه» اين تحدّى مى كند مى كويد اككر كسى مى خواهد دنيا را بشناسد و بشناساند» رابطه ى مردم را با دنيا معرّفى 
بكند» تحؤّلات دنيا را تشريح بكند مثل حضرت امير سخن بككويد «و مَن تأمّل هذا الفصل عَلِمِ صدق معاويه(عليه من الرحمين 
ما يستحق)) كه معاويه درباره حضرت امير كفت: «والله ما سَنّ الفصاحه لقريش غيره) كه «الفضل ما شّهدت به الأعداء؛ اكر 
كسى اين خطبه را ببيند مى بيند كه معاويه اين جمله اش حق بود كه كفت قسم به خدا فصاحت را براى قريش غير على كسى 
ترسيم نكرده است بعد مى فرمايد: «و ينبغى) حالا اين را ملاحظه بفرماييد تا آن سؤالى كه از محضر سيدناالاستاد مرحوم علامه 
كرديم بعد به عرضتان برسانيم ايشان مى كويد: «و ينبغى لو اجتمع فصحاء العرب قاطبه فى مجلس و ثلى عليهم أن يسجدوا لها 
ابن ابى الحديد مى كويد كه اكر همه فصحاى عرب جمع بشوند در مجلسى و اين خطبهى نورانى حضرت امير براى آنها 
خوانده بشود اينها بايد سجده كنند همان طورى كه قرآن آياتى دارد كه براى بعضى از آيات سجده هست حضرت امير هم 
خُطبى دارد كه براى بعضى از خطبه ها سجده است اين را كه ما ديديم به عرض مرحوم علالمه رسانديم اد بن مبالغه نيست؟ 
فرمود نه» براى اينكه اين همان بيانات خدا در قرآن كريم است كه به اين صورت آمده در حقيقت اين سجده؛ سجده است 
براق كاكم الله حون آرن سير هماقا اسك بحذ نت جملة'ى «ألهاك اقكالن سارف رات تر درت دازه اندم كنيد كر 
سجده مى كنند در حقيقت براى قرآن است و براى كلام الله دارند سجده مى كنند» خب. «و يُنبغى لو اجتمع فصحاء العرب 
قاطبه فى مجلس و ثلى عليهم أن يسجدوا له كما سَّ-جد الشعراء لقول عدى بن الرقاع قلم أصاب من الدواه مدادها؛ بعضى از 
اشعار را مثل اين شعر كه مى شنيدند مى كفتند اين شعر سجده دارد «فلمًا قيل لهم فى ذلكك» به شعرا كفته شد شما جرا براى 
اين سجده كرديد؟ «قالوا انا نَعرف مواضع السجود فى الشعر كما تعرفون مواضع السجود فى القرآن» ما در حوزه ى ادبيات هم 
مى دانيم كه قدر كدام شعر را بايد بيشتر بدانيم. بعد ابن ابى الحديد مى كويد «و إِنَى لأطيل التعيّجب» من يكك بحث دارم 


درباره خود اين خطبه كه از ينجاه سال قبل تا الآ-ن جند بار اين را خواندم كه آن را مى كويم, يكك بحث دارم درباره ى 


خطيب كه خود حضرت امير است. درباره ى حضرت امير او را الآن ذكر مى كندء درباره ى همين خطبه بعد از جند سطر ذكر 
مى كند مى كويد: «و إِنَى لأطيل التعّجب من رجل» كه «يخطب فى الحرب بكلام يدل على أن طبعه مناسبٌ لطباع الأسود و 
النمور و أمثالهما مِن السباع الضاريه»؛ خب كسى اين خطبه را خوانده كه در ميدان جنكك آن جنان اهل تَحميس و حماسه است 
كه كويا شير است» كويا يلنكك است هيج رحمى اصللا در قلب او نيست وقتى به كفار مى خواهد حمله كند آ ن خطبه هاى 
ميدان جنكش را آدم مى بيند با اين خطبه مى بيند هماهنكك نيست «يدلّ على أن طبعه مناسبٌ لطباع الأسود و النمور و أمثالهما 
من السباع الضاريه ثم تخطب فى ذلك الموقف بعينه إذا أراد الموعظه» در همان ميدان جنكك اكر بخواهد موعظه كند مثل 
اينكه قبل از حمله مى خواهد موعظه كند طورى حرف مى زند كه «يدلٌ على أن طبعه مشاكل لطباع الرهبان لابسى المسموح 
الذين لم يأكلوا لحماً و لم يُريقوا دماً» مثل اينكه نظير بايزيد بسطامى دارد حرف مى زند اصلا كويا كوشت حيوانى نخورده. 
كويا لباس فاخر نيوشيدهء كويا اهل دنيا نيست همان در ميدان جنكك «فتاره يكون فى صوره بسطام بن قيس الشيبانى و عتيبهبن 
الحارث اليربوعى و عامر بن الطفيل العامرى و تارهٌ يكون فى صوره شراط الجبر اليوانانى و يوحنا المعمدان الاسرائيلى و 
المسيح بن مريم الاللهى» اين تعتجب مى كند اين جه على است بعد «و أقسم بمن تقسم الأنمم اين درباره ى خود حضرت 
امير(سلام الله عليه) است بعد درباره ى اين خطبه كفت «و أقسم بمن تُقسم الآمم كلها به؛ من به جيزى قسم مى خورم كه همه 
ى ملّتها به او قسم مى خورند و آن ذات اقدس الهى است آن حقيقت محض است كه اين مبالغه نيست اغراق نيست «لقد 
قرأت هذه الخطبه مُنذْ خمسين سنه و الى الآن أكثر من ألف مرّه) قسم به خدا من اين را دروغ نمى كويم من از ينجاه سال قبل 
اكه ون ار يزان بار ابه عه الغوائدم ونيد حمسي :الى آذ كزين الك وها تزاجها قط الاو اجروقت اعتدق 
روثه و خوفاً وعظه واثّرت فى قلبى وجيباً وفى أعضائى رعده ولا تأمئلتها الآ و ذكرت الموتى من أهلى و اقاربى و ارباب وُدَى 
و ختبلت فى نفسى أنى أنا ذلكك الشخص الذى وصف علىٌ(عليه السلام) حاله و كم قد قال الواعظون» من خيلى حرفهاى موعظه 
هارا شنيدم ياى منبرها رفتم» كتابها خواندم در من اثر نكرد يا اين طور اثر نكرد «و كم قد قال الواعظون و الخطباء و الفصحاء 
فى هذا المعنى و كم وقفتٌ على ما قالوه و تكرّر وقوفى عليه فلم أجد لشىء منه مثل تأثير هذا الكلام فى نفسى» در هيج جا اين 
اثر يبدا نشد اين براى احد الأسمرين است يا افإمّا أن يكون ذلكك لعقيدتى فى قائله» من جون به آن حضرت خيلى معتقدم 
«كانت نيه القائل صالحه و يقينه كان ثابتاً و اخلاصه كان محضاً خالصاً فكان تأثير قوله فى النفوس أعظم و سريان موعظته فى 


القلوب أبلغ) اين است اميدواريم همه ى ما از اين بركات طؤفى ببنديم. 


ص: 6 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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وك ذلك أَعْتَرْا عليه لِيغلموا نو عِدَ الله له حَّوَأنَ الشاعة لأَرَئْت فيه إذيارَُونَ تع أمرهُع لوا نو لهم انا ب 
َعَم بهخ فَالَ لين لوا لَى أفرجِ لخدن عَلهم م جداً 011 راو ثَلانهُ رَابِعهُمْ كلبِهُمْ وَيَقُولُونَ حَمْسَةٌ سَادٍ سَهُعْ كلبَهُمْ 
رَجْما الِب وَبَقُولُونَ سَبِعة وََامتّهُْ كَلبِهُمْ قل رَبّى ألم يعدّتهم مَا به َمَهُ ا قَلِيلٌ فا تُمَارِ فيهغ إلا مَِاءَ ظَاهِراً وَلآ تَستَفْتِ فيهم 
ِنْهُمْ أحداً (؟05) 


قصضّه ى اصحاب كهف تنها در خاورميانه نبود هم در آسيا وهم در ارويا وهم در آفريقا مطرح بود محمّقان اين قارّه ها 
كهفهاى فراوان و غارهاى متعدّدى را شناسايى كردند اين قضّه جون قبل از وجود مباركك موساى كليم بود و در تورات آن 
حضرت آمده و بعد در بين مسيحيها رواج بيدا كرد يكك قضّهى تقريباً جهانى شده بود اهل كتاب اين قصّه را به مشركان 
منتقل كردند مشركان بر اساس دسيسه ى اهل كتاب يا تحقيقى كه خواستند بكنند با اصرار زياد از وجود مباركك بيغمبر 
اسلام(صلَى الله عليه و آله و سلّم) سؤال كردند كه جريان قضّه ى اصحاب كهف جيست؟ و قرآن كريم آن بخشى كه مربوط 
به اصل حق و معرفت است آنها را مطرح مى كند آن بخشهايى كه «لا ينفع مَن عَلِمَ و لا يَضرٌ مَن جهل» 1 نها را مطرح نمى 
كند حالا رقم اينها شش نفر يا هفت نفر در اصل كرامت الهى كه دخيل نيست اينها يا زوج بودند يا فرد جون اينها در اين 
سؤالها فقط عدد فرد را مطرح كردند اصللا زوج به ميان نيامده كفتند سه نفر بودند» ينج نفر بودند» هفت نفر بودند كسى 
نككفت اينها جهار نفر بودند» شش نفر بودند برخيها كفتند سه نفر بودند جهارمى سكك آنها بود» برخيها كفتند ينج نفر بودند 
ششمى سكك آنها بود برخيها كفتدد هفت نفر بودند هشتمى سكك آنها بود ديكر كسى نككفت اينها جهار نفر بودند يا شش 
نفر بودند اين جه رازى داشت كه از عدد زوج سخنى به ميان نيامده اينها سهمى در تعيين حق ندارد آنجه واقعتّت است و براى 
اثبات مبدأ و معاد سهم تعيين كننده دارد اين است كه عده اى را ذات اقدس الهى خوابانده سه قرن اينها را در خواب نككه 
داشته و هر وقتى هم كه لازم بود اينها را يهلو به يهلو مى غلتاند و مى كرداند و بعد هم اينها را بيدار كرد عمده همين است 
بقيه ديكر سهم تعيين كننده اى در برهان توحيد يا برهان معاد ندارد لذا اين اصحاب كهف به دنبال اين بودند كه غار 
كجاست و مانند آن. 


ص: مع 


يايان خوابشان باخبر نشود ولى صحنه طورى بود كه اكر كسى اينها را مى ديد فرار مى كرد با الوا تعبير كرده كه الَو 
اطلّعْتٌ)(1) اين منافات ندارد كه مصلحت الهى اين بود كه كسى باخبر نشود ولى با «لّوا كه با امتنان عقلى يا عادى هم مى 
سازد با «لّوا تعبير كرده اين هم دو مطلب. 


مطلب بعدى آن است كه اينكه فرمود: ١وَتَحْسَِيُهُمْ‏ أتقافاً وَهُمْ رُقَودٌ)(0) تو مى يندارى اينها بيدارند ولى خواب اند حالا يندار 


بيدارى اينها يا براى اينكه جشمشان باز بود شبيه جشم انسان بيدار يا نه» از اينكه از اين يهلو به آن يهلو مى غلتيدند اين نشان 
آن است كه اينها شبيه انسانٍ بيدار عاقل اند كرجه انسان خوابيده هم از يهلويى به يهلو مى غلتد اما منسجم., منظم يكك وقت 
است انسانى بيدار است از يهلويى به يهلويى مى غلتد اين معلوم است كه خيلى حساب شده استء يكك وقت انسانٍ خوابيده 
مى غلتد اين هم معلوم است كه با اختيار نيست طرزى خداى سبحان اينها را از يهلويى به يهلويى مى غلتاند كه شبيه انسان 
بيدار بود اين هم يكك مطلب و اين هم كرامتى بود براى اينها نه براى اينكه اينها مثلا لباسشان نيوسد يا خود اينها آسيب نبينند 
به دليل اينكه درباره ى كلب اين تعبير واقع نشده درباره ى سكك نفرمود ما براى اينكه او آسيب نبيند او را جابه جا مى كرديم 
اين يكك نحوه تكريم و يذيرايى است براى مهمانان غار كه اتُفبَهُ ذا ليمي وَذَانتَ الشّمَالِ)» «نَحْسَبَهُمْ أَبْقَاضاً هُمْ رُقُوةٌ(0) 
اين يهلو به يهلو كردن يكك نحوه يذيرايى است از يكك ميزبان نسبت به مهمانش يكك مهماندار نسبت به مهمان وكرنه خداى 
سبحان توان آن را داشت كه اينها را بدون تقليب يمين و يسار آنها را سالم نككه بدارد» خب. 


ص: راوع 
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مطلب بعدى آن است كه فرمود ما اينها را بيدار كرديم تا ببينيم كدام يكك از دو حزب آكاه ترند تسائل زياد هست (لِيَتسَاءَلُوا 
بتِنَهُغْ)(1) ظاهر اينكه اين تسائل بكنند كسى سؤال كرده «كمْ لَبَتّ) اين تقابل نشان مى دهد كه مُجيب غير از سائل است اقَالَ 
قَائْل مِنّْهُمْ كم لَبنَتَْ قَالُوا؛ اين «قَالُواا غير از آن «قَالَ» است براى اينكه تفصيل قاطع شركت استء سؤال و جواب قاطع شركت 
امك وكاررزاون عهاث وري كد ميد الأترض اه وفوا اللاغليه) قرمودقن انها به حسي لاع كر او حت شرفو دتد تمن شود 
كفت كه آن قائلى كه سؤال كرده يكى از همين افرادى بود كه جواب داد ولى بالأخره اينها دو كروه بودند بعضيها رقم تعيين 
كردند كفتند «يَؤماً أَوْبَعْضُ يَوْم) كه اين ناصواب بودء بعضى كفتند «ربكع أَعْلَمُ(؟) اين درست است اخضا نكردند ولى 
علمش را به مُحصى ارجاع دادند كه اينها سخن حق فتند كرجه احصا تكردند ولى سخنشان حق يودء خب. 


مطلب ديكر اينكه ذات اقدس الهى درباره ى اينها فرمود ما خواستيم مسئله ى معاد را براى اينها مجسّم كنيم و كرديم واين 


تعبير براى آن بود كه بدانند «أنْ وَعْدَ الله حق وَأَنَ السَاعَهَ لا رَيْبَ فيهًاه» خب. 


مطلب ديكر كه در بحثهاى يايانى سال كذشته اشاره شد اين بود كه قرآن كريم از آن جهت كه كلاام خداست نه كلاءم 
بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) مسلمانها اصرار و تلاشى داشتند كه تمام جزئيات اين قرآن را به حساب در بياورند در 
بحثهاى سابق يعنى بحثهاى ماه خرداد بود ظاهراً از مرحوم سيد حيدر آملى نقل شده استء از مرحوم فيض نقل شده است كه 
عدهاى بررسى كردند كه قرآن حالا جندتا سوره دارد جندتا آيه دارد روشن استء جندتا كلمه دارد» جندتا حرف دارد: 
جندتا «الف» دارد» جندتا «واوا دارد» جندتا «دال» دارد تا آخر حروف هجاء جندتا ضمّه دارد» جندتا فتح دارد» جندتا كسره 
دارد» جندتا تشديد دارد همه ى اينها را رقم زدند رقمهاى اينها و عددهاى اينها در تفسير مرحوم سيد حيدر آملى بود خوانديم 
مرحوم فيض (رضوان الله عليه) هم اين ارقام را در كتاب شريف وافى ذكر كردند آن هم خوانديم خب اين همه تلاش و 
كوشش مسلمانها براى اينكه معلوم بشود قرآن جندتا تشديد دارد» جندتا فتحه دارد» جندتا كسره دارد آن هم مرحوم سيد 
حيدر خب شاكرد مرحوم فخرالمحقّقين بود در فقه و اينها اب ين در عصر مرحوم علامه بودند براى هفتصد سال قبل خب از قبل 
از هفتصد سال با كمى امكانات اينها با يكك تلاش و كوشش عاشقانه اى همه ى اين حرفها و حركات و تشديدهاى قرآن را 
شمردند خب بيغمبر(صِلَى الله عليه و آله و سلّم) احاديث فراوان دارد حديث قدسى دارد» روايت دارد كسى درباره ى كلمات 
بيغمبر كه اين همه تلاش و كوشش نمى كند كه بفهمد جندتا تشديد دارد»ء جندتا فتحه دارد اين را قربه الى الله اين كار را 
كردند با نبودٍ امكانات. در اينجا هم دو قول است حالا شايد اقوال ديكر هم باشد كه آن حرفٍ وسطى قرآن كريم كدام است؟ 
قبلا عرض شد كه اين كشف الآياتهاى سارق ابن جو اكلطق ارا خيلن در تعن واد حشيمكير :روه انسان متوجّه نمى شد 
كه اين (وَلْيمَلَطُْ» را جرا اين قدر درشت مى نويسند تقريباً نصف سطر را اين يكك كلمه مى كرفت بعد در حاشيه اش توضيح 
مى دادند كه اين («وَلْيكَلَطفٌْ؛ نصف قرآن است كه يكك قسمتش قبل كذشته» يكك قسمتش بعد مى آيد اين كلمه ى «وَلْتَلطنْ) 
از نظر شمارش در وسط قرآن است اين تازه بين راه است نه يايان راهم» خب «واو) وَلْسَلَطن) وسط است» «لاماش وسط است» 
اياء؛ او يا «تاء؛ او يا «لام؛ او كدام حرف از اين حروف وسط است؟ اينها بررسى كردند كفتند «تاء» ووَلْيتلَطفْ» وسط قرآن 
انق |( الظر كروك تحن وار حرلك قاذ كلع كل عزار عدر يعدا فى [تتدييى اذ نكن هوار ]د ين «تاء» فاصله است قولى 
هم از ابن عطيه كه تقريباً يكك قول نادرى است او شمارش كرده و به شمار آورده كفت «نون» اتكرا در آيه «لّقَدْ جِدْتَ قينا 


نكراً)(ع) اين «نون) حرف وسط است ١ل‏ الكل عدرو وت عن كوا سف يقن قله كلع بشن هوا حرف حداف ان اين «نون») 


وسط است خب اين همه تلاش و كوشش براى جيست؟ اكر اين كلام بيغمبر بود كه اين همه كار نمى كردند كلام بشر بود 
اق عه لقن و كرشن تمى كزدقد كواغرفن لون المع كدو ارو سمهي وو لطت كنهة عتما احم امد وف 1 آذ 
است بلكه «تاء؛ ووَلْيكلْطفْ» «تاءه منقوط نه «تاءه مؤلّف اين «تاء منقوط وسط قرآن است از نظر حرف قول ديكر كه خيلى رايج 
يست ابن اسع كه .اثوق» «الك رودو «لْقَد حظك سَيناً ذكرأه آن از نظر حرف :وسط حروق قرآن كريم انث كه اذ .را از ابق عفيه 
نقل كردند. مردم آن شهر هم تشنه بودند كه جريان اصحاف كهف را بفهمند اين ديكر مربوط به ييغمبر نيست در همان 
فماق كد القاق فاده الديادوة لساذا ودرا الست يأسفه!ذ دكن يددعن شديدقل ع عن واف مر عدرودتك و افر سكيد 
توحيد را منتشر كنند از اين قوم فاصله كرفتند به ديار نامعلوم رفتند اما كجا رفتند؟ وضعشان جطور شد؟ اين را زبان به زبان» 
دهن به دهن» سينه به سينه از سيصد سال قبل تا حالا به يكديكر مى كفتند و همه تشنه بودند كه از اين واقعه باخبر بشوند 
كرجه بعد از ككذشت سه قرن داشتند نااميد مى شدند كه ديككر خبرى از اينها نيست منتها مى خواستند آثار اينهاء قبور اينهاء 
جاى اينها را قبلا شناسايى كرده باشند خداى سبحان فرمود ما مردم را بيدار كرديمء آكاه كرديم» خب كرجه به حسب ظاهر 
يكك نفر از اينها كه بيدار شدند از اصحاب كهف با آن لباس سه قرن قبلء با فرهنكك سه قرن قبلء با جهره و قيافه سه قرن قبل» 
با ادبيات سه قرن قبل» با سكه سه قرن قبل رفته بازار نان تهيه كندء غذايى تهيه كند خب مردم مى فهميدند كه اين قيافه و اين 
لباس و اين جهره و اين قيافه و اين ادبيات و اين محاوره براى مردم اين رو زكار نيست كم كم فهميدند لكن ذات اقدس الهى 
اين عثور و آككاهى مردم را به خود اسناد مى دهد مى فرمايد ما اينها را آكاه كرديم «وَكذلِك أَعْتَوًْا عليهةْ» با إينكه به حسب 
ظاهر اين يكك نفر كه رفت آن سكه ى عهد دقيانوس را به اصطلاح اينها ارائه كرد خب همه فهميدند اين براى سه قرن قبل 
است اما اين كار را ذات اقدس الهى به خودش اسناد مى دهد خواباندن اينهاء بيدار كردن اينهاء آكاهى مردم شهر از وضع 
اينها را خدا به خود اسناد مى دهد نظير ما رَمَيِت إِذْ رَمَتِتَه(ه) يعنى اين كارها را ما تأويه كرديم؛ اين كارها را ما اداره كرديم 
تا به مردم برسانيم كه معاد حق استء كاهى خداى سبحان به وسيله ى يرنده اى علمى را به كسى عطا مى كند هيج جيزى در 
حيأة و الس انقاق و كترينو سادق و نابي ولق بو أكان لكشك قات جد دافا ارك مدق ماد خدراقات 
السك بكر كاوس حك تحيلاني خاط روش وا تدازه سداق ميحاة مى قرنا بال وى قانبال ورافوكن :نا كت وزارى سه در 
دستش مائد ثدائست كه با اين جسد جه كار كند (بَعَتٌ الله رابا ييحت فى الْأَوْض لِبريهُ كيِفٌ يُوَارِيى سؤءة أَخِيه؛(2) خداى 
سبحان كلالغى را مأمور كرد در حضور اين برادر قاتل اين خاكها را كنار بزند جيزى را در درون اين خاك بكذارد بعد 
رويش را خاكك بريزد تا با اين كار كلاغ به او بفهماند كه جنازه را بايد در خاكك دفن كرد اين كاهى تعليم الهى است فرمود: 
١بَعَتٌ‏ اللَهُ غَرَابَاً» ما اين كار را كرديم اليْرِيَُ كيف يُوَارِبى فونه أعية بك اذم عادى خيال مى كند خب اين كلاغ است از اين 
كارهاى روزانه دارد مى كند اما وقتى قرآن كريم اين راز را مى شكافد مى فرمايد اين فرستاده ى ماست جه اينكه اين بادهايى 
كه الآن به بركت الهى اين ابرها را تلقيح كرده. اين ابرها را به اين آستان آورده؛ اين ابرهاى تلقيح شده را زهدانى براى اينها 
ليه كردة و وص يرا اأرنها قفية كزع كد عربالن يياركك ابق از[ خنداية عووان امسا من فهد «أؤمد 1ك الشباع ازافك زلف ابن 
بادها كياهان را تلقيح مى كنندء اين بادها اين ابرهاى باردار را جابه جا مى كنند و مانند آن يكك موحد همه ى اينها را از منظر 
توحيدى در سايهى كار الهى مى بيند فرمود ما اينها را آ كاه كرديم «وَكذلك أَْتَرن عَلَتِهِمْ) با اينكه به حسب ظاهر آنها خيال 


مى كردند كه اين عُثور و اطلاع مردم به وسيله ى آنهاست. 


ص: احا 
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سورهى مائده. آيه ى 1" 


لا-(١٠).‏ سوره ى حجرء آيه ى 77. 


اما جريان اين «واو) ثمانيه در همان روزى كه از مرحوم امين الاسلام نقل كرديم كه فرمود: «فشىء لا يعرفه النحويّون»10) اما 
خب يكك عده دست بردار نيستند از موارد فراوانى اين «واو) را شناسايى كردند كه اين با كلمه ى هشت يا هشتمى يا هشت 
جيز در مى آيد البته ممكن است مصبحح ورود اين «واوا روى آن ثامنه نكات خاصّه ديكر هم داشته باشد ديكر ما «واواى 
داشته باشيم به نام «واوا ثمانيه اين طور نيست ولى اينها بالأخره جستجو كردند در قرآن كريم مواردى را ييدا كردند كه بخشى 
ازاين موارد قبلا كذشت بعضى از آن موارد هم الآ-ن در اين نوبت مطرح مى شود. در سوره ى مباركه ى «توبه) آيه ى ١١7‏ 
اين است «التَاتبُونَ الْعَابدُونَ الْحَامِدُونَ السَائْحُونَ الرَاكعُونَ السَاجَدُونَ الآَمِرُونَ بالْمَعْرُوفٍ وَاكَاقوة عق الفتكر ا واف تمن 
تواكد الخرين معطوق باد براي ابتكه الخريع معظوق :وو السافطظرة لك دود اللي انث روي مشفنى دواو در مده اكاخرة 
يك الْعَابدُونَ دو والتاتدوة) سه. «السَائِح ون) جهارء «الرَاكعرونَ) ينج «السّاحِدُونَ) شش» «الآلمرونَ بسالْمَعوُوفٍ) هفت» 
وَالنَاهُونَ عَنِ الْمنْكرا هشتء بكوييم اين نظير بعضى از ادبيات كشورهاى ديكر است كه همه ى اين مفرداتى كه معطوف اند 
با وي ركول ذكر مى شوند آخرى با «واو؛ ذكر مى شود اين «النَّامُونَ تَن الْمَمْكره كه آخرى نيست آخريش وَالْحَافِظُونَ لِحِدُودٍ 
الله[ اسة: سر اينكه روى هشتمى «واو) در آمده جيست؟ اين يكك نمونه» نمونه ى ديكر هم در سوره ى مباركه ى «حاقه) 
امسق ةا هفتم كه فرمود: «سخْرَهَا عَلَيِهمْ سَمعَ لَيَالٍ وَثَمَاببَةَ 1 م) خب اين عطئ است بر او شايد اختصاصى به «واو) ثمانيه 
نباشد اكر عبارت اين بود «سخخرها عليهم ست ليالٍ و سبعه ايَام) ادنع اولاني ا روقه اذا المضلها جو نمكت نري واد و نقيت 
روزاين كلمه ى «واو) روى «ثَمَانِيَةً) در آمده اين دليل نيست بر اينكه ثمانيه با «واو) هماهنكك است. 


ص: 949 


؟-(5١).‏ سورهدى توبهء آيهى ؟7١١.‏ 


در سورهدى مباركه ى «تحريم) آيهى ينج آنجا هم «واوا روى هشتمى در آمده ولى اين هشتمى آخرين تعبير است آيه ينج 


د 
و 


سورهى ١تحريما‏ اين است «عَسَِى ري إن طلفكنٌ أن يتدِله أَرْوَاج را 0 م لممَات) يك «مُؤْمَنَات) دو قَانَنَات) سه 
«نَائَاتا» جهارم» «عَابدَاتاء بنج «سَائحاتَ) شش» ديات هفت» «وَأبْكارا اين «أتكارا هشت است خب آيا اين از همان قبيل 
امت كارو مشعن (واو) دن من ابد ياثةه نظير همان اذبيات بعضى اذ كشورشاست كه حندتاك قبلى را با وير كول ذ كر عي 
كنند آن آخرى را «واو' واين «واوا ثمانيه كفتند يا وازه ثمانيه بايد باشد يا واه ى ثامن بايد باشد يا از نظر شمارش هشتمى 
باشد يا هيج كدام از اين سه قسم نباشد جيزى كه هشت تاست وقتى مى خواهند نام او را ببرند با «واوا مى برند نظير آنجه كه 
ذو باناة سووةى مياركة ى ازع آمندة كد ورقيضت ابا در جريان درجات يا ابواب هشت كانه ى بهشت آنجا هيج 
كدام از اين عناوين نيامده نه رقم آمده. نه ثمانيه آمده؛ نه ثامن آمده فقط نام بهشت است جون بهشت هشت در دارد نسبت به 
ابواب بهشت «واوا تعبير كرده اينها مى خواهند بككويند رقم هشتء عدد هشت,ء معدود هشت» وصف هشت؛ موصوف هشت 
مصبحح اين «واوا است اين جاهايى كه شمردند بعضيها ثمانيه زه تبر سووة ع زعا ندم ثمانيه بود» بعضى ثامن بود نظير همين 
جريان اصحاب كهف. بعضيها نه ثمانيه بود نه ثامن بود ولى از نظر رقم هشتمى بود نظير سوره ى «توبه) و سوره ى ١تحريم)‏ 
بعضيها هيج كدام ازاين سه قسم نبودند نه عنوان ثمانيه داشت, نه عنوان ثامن داشتء نه هفت تا قبلا شمردند كه اين بشود 
هشتمى بلكه آن موصوف آن شيئى كه ما ازاو سخن مى كُوييم او هشت در دارد در همه ى موارد يكك «واوا هست اكر ما 
هيج نكتهى ادبى نداشته باشيم احياناً ممكن است مسئله «واو» ثمانيه مطرح بشود ولى در همه ى موارد بالأخره نكته اى هستء 
خب زمخشرى حرفى دارد و آن اين است كه اينكه فرمود: «سَبِعَةٌ وَتَامِتَهُغْ كلبَهُم) اين ١نَامِنّهُمْ)‏ اين جمله صفت است براى 
«سَبِعَة) جون «سَبِعَةُ) نكره است جمله صفت براى او مى شود اين يككء براى اينكه بفهمانند اين صفت خيلى لاصق و جسبنده به 
اين موصوف است اين صفت را شبيه حال قرار مى دهند اين دوء و جون در جمله ى حاليه «واو) حاليه در صدر او ذكر مى 
شود اين جمله وصفيه را شبيهاً به جمله ى حاليه با «واوا ذكر كردند اين سه جهار مطلب خلاصه ى سخنان جناب زمخشرى 
است در كناف (لااحب كتسد ابن حرف راسكاكى و مقتاح الحلوع ود كرده ذيكران موود نقد قراندادنتك كه اين جنيق 
نيست كه ما اكر خواستيم صفتى را شبيه حال بدانيم در لصوق و الحاق «واو) اضافه كنيم اين جنين نيست يس اين حرفٍ جناب 
زمخشرى را هم نمى توان يذيرفت» خب. ما اصرار داشته باشيم كه فقط مربوط به ادبيات فرانسه يا غير فرانسه است كه ارقام 


قبلى زايا وي ركول ذكر مى كتند اخرى را نا نواؤة ولئ دز اذينات ديكر مثل تازى وفارسئ تبوكد ابن برهان.هى شواهل:. 


6٠١ ص:‎ 


.)١170--١‏ سورهى زمر» آيهدى "ل. 
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مطلب ديكر اينكه اين قبر ساختن را قرآن كريم نهى نكرده البته مكروه است انسان در قبرستان نماز بخواند اين يكك. و مكروه 
است قبر را قبله ى خود قرار بدهد اين دوء كه مبادا كم كم يرستشىء تعظيم زايدى مطرح بشود اما قرآن كريم اين كار را نهى 
نكرده الَنذّنَ عَلَتِهسم مّجداً كه اين شبيه حرم بشود يعنى بُقعه اى روى اين قبور بكذارند آن رواقشء آن حرمش بشود 
حكم مسجد اينكه عيب ندارد كه اكر روى اين بنابى درست كردند و كسى در درون آن بنا نماز نخواند بلكه در بيرون آن بنا 
نماز خواند اين نظير حرمء نظير رواق اين محذورى ندارد شايد منظور آنها هم اين بود نه اينكه ما مسجدى درست كنيم روى 
قبر اينها همانجا مردم عبادت بكنند شايد منظورشان اين نبوده است» خب. 


اما مطالبى كه مربوط به كيفيت يوسيدن بدن اينها خب خيلى مورد علاقه ى همه ما هست نه تنها مورد علاقه ى علمى است 
محل ابتلاى عملى ما هم هست يرداختن به اينها ما را از اصل اين مسئله تفسير اين روزها تقريباً دور انكاشت حالا ان شاءالله من 
اين سؤالها را در كنار جداكانه كذاشتم كه در مناسبتهايى كه بيش مى آيد بالأخره قرآن كريم اين طور نيست كه به صورت 
يك كتاب علمى مسائلى را مطرح كند جون واقعاً نور است هر مطلب علمى را كه ذكر مى كند كنارش مسئله ى موعظه. 
هدايت» تقواء يادآورى قيامت» يادآورى مركك را كنارش مطرح مى كند حالا به مناسبتهايى ان شاءالله ممكن است يكى يس 
از ديكرى اين سؤالها مطرح بشود وكرنه ما بخواهيم به اين سؤالها ببردازيم نه تمام شدنى است نه مربوط به يكك آيه و دو آيه 
است ما آيات فراوانى داريم درباره ى معاد بخشى وسيعى از قرآن كريم مربوط به مركك است و قبر است و معاد است و امثال 
ذلك هم واقعاً محل ابتلاى علمى ماست كه مشكل ديكّران را حل كنيم و هم محل ابتلاى عملى ماست براى اينكه ماييم و با 
اين مركك و با مردن و بااين قافله اى كه در يبش داريم» خب و جون تعطيلى اربعين در بيش است ما بخواهيم آيه بعد را 
مطرح كنيم به جايى نمى رسيم لكن قصّه ى اصحاب كهف هنوز هم كه هنوز است بسيارى از زوايايش مانده هم شما مطالعه 
بفرماييد ان شاءالله» هم تحقيقات ديكرى به عمل بيايد كه بعد از اينكه ان شاءالله جند آيه ديكر كذشت به آن جمع بندى 
نهابى برسيم كه اين قصّه جون مسيحيها از يكك طرفء يهوديها از يكك طرف دامن زدند و غارهاى فراوانى را شناسايى كردند 
و احياناً اهدافى را هم در يشت يرده داشتند قرآن كريم آن هدف نهايى را بازكو كند و اسرائيلتياتى هم كه به اين قضه راه يبدا 
كرده است آنها را رُفت و رو كند و آنجه كه حق است قرآن كريم بيان كند ان شاءالله در سفر اربعين هم تبليغ فراموشتان نشود 
و محورهاى اصلى تعليمتان ان شاءالله قرآن و روايات اهل بيت باشد. 


6٠١ ص:‎ 


آيات 39 تا 6؟ سوره كهف ؟1١/؟١//ا/‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


شل رَبَى ألم يدهم ماي ل م إن قليل فلا نمار فبهع إَِا مرا ارا وَل تَدحَفْتٍ فيهم مهم أعددا (01 وَلا تَُونَ لِدَئ ني 
فَاعِلٌ ذلك غَّداً 00 إِنّا أن يَشَاءَ الله وَاْ كر رَبك إِذَا نَسِيت وَقُلْ تَسَى أن يَهْدِيَنِ رَبّى ِأَقْرَبَ مِنْ هذا رَمّداً (؟؟» 


آنجه كه قبل از تعطيلات ايام ماه صفر روشن شد عبارت از اين بود كه عدد اصحاب كهف براى كسى روشن نبود اين علم 
غيب است براى اينكه كسى در آن صحنه حاضر نبود و ساليان متمادى هم از آن واقعه كذشتء اكر جيزى مشهود كسى نباشد 
و تواترى هم در كار نباشد علم به آنها مقدور كسى نيست لذا آنها هر سخنى درباره ى عدد اصحاب كهف كفتند اين رَجم به 
غيب است يعنى در تاريكى تير يّرت كردن است كه به مقصد نمى رسد تنها كسى كه عالم به اين غيب است ذات اقدس الهى 
است بالاصاله يكث. و كسانى كه خداى سبحان آنها را ازاين غيب باخبر كرده است كه آنها عالم به غيب مى شوند بالتبع مثل 
انبيا و ائمه(عليهم السلام) دوء و شاكردان ائمه(عليهم السلام) به وسيله خود ائمه به مقدارى كه اينها آموختند عالم مى شوند 
سه مثل اينكه ابن عباس مدّعى بود كه من عدد اينها را مى دانم اكر اين علمش صحيح باشد جون بخشى از تفسير را از 
محضر وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) آموخت از آنجا ياد كرفت:؛ بس اقل وَبّى أَعلَمْ بدَّتَهِم) جون خدا عالِم 
الغيب است اين يككء «مَا يَعْلَمهمْ إن فيل جون اينكه فرمود: «رَبّى) لسانش لسان حصر است يعنى 1 نكه بالاصاله عالِم به عدد 
اسحاب كيت نه خلاى يكن اريك نا ك روعي لا فى الو يني ااام الوتى غالع عي اتوالكي. يعنى اكر وجود مباركك 
يتعور ائيه ا عي اللجادم! مالم اجده حادم لهي امترع تريرة «تلْك مِنْ أَنبَاء الب تُوجيها إِليكك» و مانند آن اين دوو دما 
يَعلمَهُعْ إَِا َيل و اكر آن حديث درست باشد يعنى ادّعاى ابن عباس درست باشد كه من رقم آنها را مى دانم اين به وسيله 


وجود مباركك حضرت امير فرا كرفت اين سه «مَا بَعْلَمَهُمْ إلا قليل). 
ص: 6٠7‏ 


جندتا امر و جندتا نهى در اين بخش از آيات هست. امر اول آن است كه از نظر علم به غيب اين سه مطلب را بايد بدانى «قَل» 
بكنُو يعنى خودت بدان به ديكران هم اعلام بكن كه آنكه عالم بالغيب است بالدّات؛ خداى سبحان است بعد خداى سبحان 
ائمه و انبيا را آ كاه مى كند بعد ائمه و انبيا به شاكردانشان مى فهمانند. 


يرسش: استاد قليل نمى شود كثير مى شود. وقتى كه انبيا و اوليا از ديكّران متجاوزند كثير مى شود اينكه قليل نمى شود. 
ياسخ: مكر انبيا نسبت به مردم جقدرند؟ 


ياسخ: ديكران فقط ابن عباس و امثال ابن عباس ياد كرفتند كسى ادّعا نكرد كه ما مى دانيم در بين اين رواياتى كه اهل تفسير 


نقل كردند فقط روايت ابن عباس است كه كفت من عددشان را مى دانم» خب. 


مرا يَعْلَمَُمْ إلا قَلِيلّ» خب كه به اعلام الهى است. نهيى كه هست عبارت از اين است فرمود: اقلا تُمَارِ فِيهم إَِّامرَاءُ ظَاهِرا اكر 
خواستند جدالى بكنند درباره ى آنها يكك مراء شفَافٍ بين الرشدى بكن مكر آن مقدارى كه ما به شما اطلاع داديم جون آن 
قليل بعتن اثبيا و اولياين كه ١‏ كاد شدتد انها يكف جدال احسق دارقد يكف هراء قن الرشد دازقد كه ظاهن باشد بعوائد يروز 
بشود نه يكك امر ظاهرىء امر ظاهرى در قبال امر واقعى اين حقيقتى ندارد تا مورد امر قرار بكيرد. جند وجه مرحوم شيخ طوسى 
و همجنين امين الاسلام طبرسى (رضوان الله عليهما) درباره ى اين مراء ظاهر كفتند ظاهر اين مراء ظاهر يعنى مراء شفًافء بين 
الرشد كه همان جدال احسن است آن مقدارى كه نافع است و مى توان آن را اثبات كرد نقَلَا تُمَارِ فِيهم» درباره ى اينها إن 
رَاءُ ظَاهِررأه» ولا تَسعَفْتِ فيهم مِنْهُمْ أحدأ» شما بخواهيد استفتا كنى از آنها باخير قوق يف ال يها اق لفل كناب «يخواهيك 
باتعين يشو أضئلا ايق كنان راتكن براى اينكه انها عالم فسسد آتهنا ربع بدغيب: دارقق تو اين :مسييحيها كه ائبيا سعد 
معصوم هم نيستند ارتباطى هم با انبيا و معصومين نداشتند مككر در سايه همين كتابهاى محرّف يس اينها دسترسى به واقعتت 
ندارند حرفى كه درباره ى رقم اصحاب كهف مى زنند رجم به غيب است جون رجم به غيب است جاهل اند شما از جاهل 
استفتا نكن جه اينكه مراء و جدال نه براى جاهل هست نه با جاهل» نه جاهل حقٌّ مراء دارد جون «على ينه من ربّها نيست نه با 
جاهل مى توان مراء كرد جون سودمند نيست «تقول و يقول»» «تقول و يقول» اين به جايى نمى رسد لذا نه جدال براى جاهل 
هستء نه جدال با جاهل. استفتا هم از جاهل روا نيست براى اينكه او رجم به غيب دارد او وقتى آكاهى ندارد شما جطورى 
مى خواهيد از او فتوا بخواهيد فتوا هم اختصاصى به مسئله فقهى ندارد در سوره ى مباركه ى ١يوسف»‏ كذشت كه (أَقتُونَى فى 
أثرى)(1) يا آنجه كه در سورهى «نمل») خواهد آمد كه فقلكه ى سبا به مشاوزانش كفت !أْقوتى فى أثرى» هر كس مشورتى 
مى كيرد از صاحب نظر مطلبى را مى خواهد فتواى اوست فتواى طبيب مشخص است,. فتواى فيزيكدان مشخص استء فتواى 
رياضيدان مشخص استء. فتواى واس نا سا كتين ايف تنه أن تكد ىندا فقو اتوك بقن ترم دوب ا وهف ساي 
مسائل هم سخن از فتوا و فتيا و اينها مطرح شد فرمود از اينها شما استفتا نكن براى اينكه رجم به غيب دارند. فتحصّل كه مراء 
نه براى جاهل است نه با جاهل» استفتا براى جاهل هست جاهل بايد استفتا بكند اما نه از جاهل از عالم بايد استفتا بكند «وَلاٌ 


لك فيهم مِنّْهُمْ أخداً» هيج كدام از آنها آكاه نيستند» خب. 
ص: 6١7‏ 


.”7 سورهدى نمل» آيه ى‎ .)١(-١ 


باسخ: نه اين از جريان دقلُ) تا يايان آيه ى ١6‏ اينها جمله ى معترضه است آن «تَرِيِقُولُونَ كلانه اين براى قضّه ى آنهاست بعد 
هم آيهى ١0‏ نوَلَبْنُوا فى كَهْفِهمْ تَلآَتٌ مَِائَهِ سَِنِينَ) تتمّه قضه است اين وسطها ذات اقدس الهى به وجود مباركك ييامبر اين 
مطالب را القا مى كند كه با اينها جدال نكن مككر در حدٌّ يبن الرشد جدال احسنء از اينها سؤال نككن به عنوان اينكه اينها اهل 
كناب اتن يراض ارتكة ضعي كذ وقد قه 1ن سات ايل فو دمرس اابمناسق له ابنيا ماكر كر كان كارنه سابراين ان ابنها 
استفتا نكن و با اينها هم جدال نكن ووَلآ تَِمَفْتِ فيهم منْهُمْ أحدأً» بعد فرمود: ولا تَقُواَنَ لِك ءٍ إِنَى فَاعِلّ ذلك عَداً * إلا أن 
تكناء الك هوق مطليج ا دو كول ارق اسفاق تقل كردمق كذ كرو إن الع كنا هده ا :راش سفاد تن بور نار كك 
يبغمبر(صلَّى الله عليه و آله و سلّم) جندتا مسئله حسشاس را از آن حضرت يرسيدند يكى جريان اصحاب كهف بود يكى جريان 
ذى القرنين بودء يكى هم جريان روح بود. جريان روح را در سوره ى مبا ركه ى «اسراء؛ مشخص كرد كه (وَيَساَلُولَك عَن 
لّوح قُلٍ الوح مِنْ أَمْر رَبّى)(1) و مانند آنء اما جريان ذى القرنين و جريان اصحاب كهف در سورهى «كهف» مطرح است 
ده ذى القرئين بعداً خواهد آمد در همين سوره كه ويَشألُوك عَن ذى الْقَنّنَا(1) برخيها نقل كردند كه وجود مبارك 
بيغمبر( ص لى الله عليه و آله و سلّم) وقتى كه اين سؤال را شنيد فرمود: «سأخب ركم غداً(1) من فردا جواب اين سؤالها را به شما 
مى دهم و استئنا نكرد نفرمود «الا أن يشاء الله» حالا تا جه اندازه اين نقل درست است و اصللاً مى شود نسبت به يبامبرى كه 
صدر و ساقه ى هستى او را توحيد تشكيل مى دهد حرفى را بزند و استثنا نكند مشيئت الهى را مطرح نكند اين خيلى بعيد 
است آنها نقل كردند كه وجود مباركك ييامبر استثنا نكرد يعنى ان شاءالله را نفرمود لذا «فاحتبس عنه الوحى هذه الأيام)() 


6٠5 ص:‎ 


اوكا سؤود امراة ابد قار 
0-١‏ . سوره ى كهفء آيه ى 7 
رع . بحارالأنوار. ج18, ضصع"1. 
ع-(0. بحارالأنوار. ج18, ضصع"1. 


ياسخ: ايه دارد كه نكو اين كار درست اسك مكل الي أشدكك خبط مك111 ام دارد» نهى دارد» زجر دارد» اخبار 
دارد» انشاء دارد همه اش حق است وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) هم در قوس صعود مثل افراد ديكر مكلف 
است ديككر بر او واجب است واجبات را انجام بدهد محرّمات را ترك بكند جه اينكه مستحبات را مستحب است انجام بدهد 
مكروهات را هم رواست كه تركك بكند اين مكلف است اما حالا اين كار را نكرد و توبيخى شد و جهل روز طول كشيد اينها 
خبر و تاريخ حل نمى شود اما با يكك تاريخ و دو تاريخ و ده تاريخ نيست از مجموع اين تواريخ برمى آيد كه اين از دوران 
كودكى مورد عنايت ذات اقدس الهى بود ابن هشام در سيره اش نقل مى كند كه بعد از رحلت مادر وجود مباركك حضرت 
رسول براى او حليمه ى سعديه را به عنوان دايه آوردند اين دايه خب بجه اى داشت كه فرزند خودش بود ووجود مباركك 
حضرت را هم به عنوان فرزند رضاعى شير مى داد وقتى كه يكى از دو يستان را دهن حضرت مى كذاشت حضرت مى مكيد 
آن يستان ديكر را دهن حضرت مى كذاشتث حضرث نمى مكيد بارها تجربه كرد بالأخره فهميد كه اين اصرار وجود مباركك 
بيامبر كه من فقط يكك يستان را مى مكم يستان ديكر نه» براى اينكه آن سهم هم شير من است من سهم او را نمى خورم از اين 
قضايا زياد است درست است كه اين تاريخ است و نظير روايت زراره و محمدبن مسلم و اينها نيست ولى از مجموع اينها انسان 
جزم يبدا مى كند كه از دوران كودكى در تحت تدبير بود وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه دارد كه 
از زمان فطامش بهترين فرشته ها را ذات اقدس الهى براى تأييد او» تربيت او» حمايت او هدايت او فرستاده خب اين در نهج 
البلااغه است از مجموع اين تاريخها و اخبار يكك امر بين الرشدى به دست انسان در مى آيد كه وجود مباركك ييامبر از همان 


اول تربيت شده بود و خوب خدا او را تربيت كرد و موخدانه بار آمد» خب. 
ص: 6٠6‏ 


.20 سورهى زمره آيهى‎ .)2(-١ 


ابتك كرمودة :وول تقراة و حب دوست ات دركر فق اسك هاس اببكه او مركن شده ل دل أشركك ابيط مك1 
با «لَو تَقَوَلَ عَلبنَا بتغضّ الأَاوِيلٍ(؟) اين احكام است, تكليف است حضرت مكلف است ديكر اين جنين نيست كه مكلف 
نباشد كه اما معصومانه همه ى احكام را انجام مى دهد. (وَلآّ تَقُواَنَ لني ءٍ إِنّى فَاعِلَّ ذلك عَداً * إلا أن يَشَاء الله مستحضريد 
اثناى اين قصّه آن معارف توحيدى را دارد ذكر مى كند اصل قصّه براى يرورش روح توحيد است و اخلاق فرمود مبادا درباره 
ى جيزى حالا هر شىء هست جه سنكين جه سبكك, جه كارهايى كه به تنهايى بايد انجام بدهى جه كارهايى كه با مشورت 
ديكران و معاونت ديكران انجام بدهد الِسَيِ ء) اين نكره در سياق نفى است درباره ى هيج جيزى نكو من فردا انجام مى دهم 
نكن ركه كرية اذ كان ا حي انك أدب رسن اث كه دازف يافرسن دورول تشركة رقع ع إلى قاع ذلكد عدا 2 انان 
كاه لشيس الك نشول ناه اذام إذ شاد الل جامد بكركة مرا براق اكه عبى كلاسيض ابي مفية لين 
ادع لضة يس كان ناقة ع ا كاق #المادس وني طريق أولى واسسحفه اميق كر كنت ونوا بتعفينك البى اكد كانه 
ايجاداً به طريق أُولى جون ايجاد متفرّع بر وجود است اكر كسى بخواهد كارى انجام بدهد بايد باشد يا نباشد؟ اكر هستى او به 
مقينك البى:والسفه الت ابحاد او بمطريق اولقن زيزا انناف اوه بد عسي آر متكى اتيك هو يه هس على أن انون من 
خواهد حالا كارى انجام بدهد جايى مى خواهد برود با كسى ديدار داشته باشد آن شخص بايد باشد» شرايط بايد باشد» 
استعدادات باشدء ظرفيات باشدء موانع نبايد باشد همه ى اينها هيج كدام در اختيار ما نيست اكر كسى بكويد من اين كار را 
انجام مى دهم اين _ معاذ الله _ بى اعتنا باشد به مشيئت الهى اين مى شود أكرَبْتَ مَن نخد إِلهَهُ هَوَاُ؛00) اين داعيه استقلال 
دارد كسى مى كويد من اين كار رافردا مى كنم خب تو از هستى خودت كه خبر ندارى بر فرض هستى خودت در اختيار تو 
للحن سيف عن اد عدوها هر اا عونك اك كن وهر ا ابوت ردقو مولر ف يرد ساد منطريق أرق عكرهإنياة 
مى تواند بككُويد من اين كار را مى كنم بس هيج كارى را هيج كسى نمى تواند مدّعى باشد مكر اينكه كويد اككر نمدا 
بخواهد حالا يكث وقت است كه ان شاءالله را لفظا مى كويد يكك وقت ان شاءالله در تتش است در ضميرش است آن هم باز 
كافى است اينكه ذكر لفظى نظير ذكر ركوع و سجود نيست كه لفظى واجب باشد كه كسى معتقد است با اين نيت بككويد من 
فردا مى آيم درسء فردا مى آيم بحثء فردا مى آيم آن كار اين ا ن شاءالله در متن قلبش هست اين كافى است اكر يكك امر 
عبادت بكويد ان شاءالله خب ثواب هم مى برد اما اكر در قلبش اين مستتر باشد با اين عقيده و ايمان بكويد محذورى ندارد 


اكر خواست ثواب ببرد اين كلمه ى «الله) را بر زبانش جارى مى كند اما اكر نككفت عِقَاب ندارد توبيخ نمى شود براى اينكه 


4 


2 


موحدانه دارد جنين وعده اى را مى دهد مى كويد فردا مى آيم اكر باشم اككر خدا بخواهدء فردا اين كار را انجام مى دهم اكر 
هذا مفراعة ابتك كنقدف وا انها اليه متر اد كوو الله 21 ] كت ةعميم اسك شميقه بد اه نذا ونين عرد مق نك 
ائمه(عليهم السلام) فرمودند براى هر جيزى يكك رقم خاصضّى است نماز مشخص است جند ركعت است روزه جند روز است 
حج در مدّت عمر يكك بار واجب است خب اينها رقم خاص دارد اما ذكر خداء نام خداء ياد خدا كه محدود نيست مخصوص 
يست جند جا دارد (اذْكرُوا الله ذكراً كثيرأً عمده ذكر اسث و نه ذكر لسانى ياد دا در دل نه نام خحدا بر لب اين نام خحدا بر 
لب ثواب خاصٌ خودش را دارد البته آن است كه آدم راز خطر استقلال خواهى يكك, و استغنا داشتن نجات مى دهد همان 
ذكر است و ياد نخداست در دل اككر كسى واقعاً معتقد است تمام حرفهايى كه مى زند با ان شاءالله است خب «كفى بذلكك 
عبدا لازم نيست بككويد ان شاءالله همين كه معتقد باشد و حضور ذهنى و حضور قلبى دارد كافى است البته ثوابش در اين 
است كه بككويد ان شاءالله وكرنه آن استقلال» استغنا را هم به دنبال دارد من اين كار را مى كنم من مى آيم خب آخر تو كه 


ايجادت ور مشا ووه توست وفتى وجودت دو اماد نيت كوه ضير هن ذه مكر كني «أقذانة من الكل إلهد 


> هم 


كوا فزق اد طوى جاشتك ابو إن الإفشاك لعلقى عد أن 215 شتفت له همين ا د رك ب 
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يرسش: حدود و قصورش با اختيار نمى شد؟ 


ياسخ: با اختيار ديكرء من الآن با اختيار خودم ذات اقدس الهى مرا مختار كرده من مى توانم اين كار را انجام بدهم و مى توانم 
اين كار را انجام ندهم منتها برابر آنجه كه در سوره ى مباركه ى «نساء) كذشت اكر آن حسنه باشد هم «مِن الله است هم «مِن 
عند اللها» اكر سيئه باشد «من عند الله هست ولى «من الله؛ نيست كه ووَإِن تُصِبْهُمْ حَسَنَة يَقُولُوا هذِهِ مِنْ عِندٍ الل وَإن تُصِبِهُمْ سين 
انجهاز جيل كذلقت كةاخستاه ومن الذواانيك هم ومن عند اللا :سعقة يدن عفد الله عست زلى ومن اللمرافيسك فرق اموز 
جهاركانه در سوره ى مباركه ى «نساء) كذشت اين با اختيار همراه است ديككر در نماز به ما آموختند كه موت دانه زند كى 
كنيم اين «بحول الله و قوته أقوم و أقعد» همين است ديكر نه ب يعنى «بحول الله أموم للقرآه و أقعد للسجود و التشهد) نه خيرء قيام 
وقعود من در زندكى به حول خداست يكى از آن قيام و قعود من همين حالت نماز است در نماز به ما آموختند كه موخحدانه 
زندكى كنيم در بعضى از روايات در باب صلات هست كه آيا در نماز مى شود به كسى بد كفت يا نه؟ حضرت فرمود بله 
شما همين «بحول الله و قوّته أقوم و أقعدا كه مى كوييد هم داريد عليه اشاعره شعار مى دهيد هم عليه معتزله آن اشعري جبرى 
مى كويد «لا حول ولا قوّه الالله) آن معتزله ى تفويضى مى كويد «لا حول ولا قوّه لله» شما مى كوبيد «لا حول ولا قوّه الا 
بالله» يعنى من مختارم ولى اين اختيار را من از او كرفتم من كار انجام مى دهم ولى قدرتم را از او كرفتم او مى تواند از من 
بكيرد فرمود همين شعارتان است عليه اشاعره و عليه مفوّضه. نماز اين طور ستون دين است يكك وقت است كسى نمى داند 
اين «بحول الله و قوّته) سه تا مسثله است ابطال اشاعره است جبرىء» ابطال مفوّضه است جبرىء اثبات حرف اماميه است امر بين 
الأمرين همين طور بلند مى شود مى كويد خب اين يكك طور نماز خواندن است كسى است مى فهمد اين سه مكتب كلامى را 
دارد به ما ياد مى دهد اين مى شود «الصلاه عمود الدين1(0) اثناى قضّه ى اصحاب كهف هم ذات اقدس الهى همين مطالب را 
ذاو ناف فى وشلا عل قزموة شنا كه اصضلة هبق كانه دركرض وابمفة ايك اذ وق حكرقه شنا فى كوي عه ا ين كار را 
انجام مى دهم خب نكفتى ان شاءالله آن ثواب را نمى برى ولى معتقداًء مو داًء عالماً عازماً كه ان شاءالله در ذهنتان باشد 
بكوييد عيب ندارد «وَلآ فون لِكَى ءٍ إِنّى فَاعِلَ ذلك غَداً : * نا أن يَشَاء الله مرحوم شيخ طوسى وجوهى ذكر كرده همان 
وجوه را مرحوم امين الاسلام در مجمع البيان ذكر كرده منتها مرحوم امين الاسلام يكك بحث مبسوطى رااز مرحوم سيد 
مرتضى كه بحث كلادمى است ذكر كرده آن هم خوب است اما ذيل آيه ى نوما َشَاوٌنَ نا أن يَشَاء اللّه5) آنجا يكك مطلب 
دقيق ترى است كه ما را به مكتب جهارم آشنا مى كند اين سه مكتب تا حدودى روشن است و در كتابهاى فلسفى و كلامى 
آمده يعنى جبر و بطلان جبر كه اشاعره دارند» تفويض و بطلان تفويض كه تفويض را معتزله دارند» امر بين الأمرين كه اختيار 
است و اماميه دارند اين امر بين الأمرين از بيانات نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) در آن حديث معروفشان آمده كه بين جبر 
و تفويض فاصله ى فراوانى است «أوسع مما بين السماء و الأرض'(5) يعنى اين جنين نيست كه اكر جبر نشد بشود تفويض» 
تفويض نشد بشود جبر اينها نقيض هم كه نيستند كه ارتفاعشان محال باشد اكر جبر نشد مى شود تفويض هم نباشد فاصله ى 
بين جبر و تفويض هست لذا منفصله ى مانعهالخلو نيست اين مى شود هيج كدام نباشد آنكه در بيان نورانى امام سجاد(سلام 
الله عليه) است اين است كه بين جبر و تفويض فاصله اش «أوسع ممما بين السماء و الأرض» است خب يس اين قدر فاصله است 
]ان شيط مر كزى الى خبلى تنكف ابنك اهيا عراكل معتيس اسه كن« ادن بو القدري' لحك وق السنك 137 البنة سرح 


به آن هسته ى مركزى نزديكك تر بشود به أمر , بين الأمرين نرديكك ثراسث برخى از اهر بين الأمريق اسث كه فاصله دارد از جبر 


اما خيلى فاصله ندارد برخى از امر بين الأمرين تفسيرى كه هست فاصله دارد از تفويض باطل نيسث اما خيلى فاصله ندارد 


أتكةادو هسعهدى م ركرى امر بين الأمرين اسث ومعتاى دقيق امر ريق الأمرين است آن توحيد افعالى اسع نه 1 تكد در فلسفه:و 
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كلام است توحيد افعالى در «وَمَا رَمَيِت إِذ رَمَئِتَ)(2) در مى آيد اين امر بين الأمرين هست اما نه در كلام است و نه در فلسفه 
برداشت از اين روايت هست به كمكك وما رَمَئِتَ إِذْ رَمَئِتَ وَلكنَّ الله رَمَى) به هر تقدير ما هر اندازه به آن هسته ى مركزى 
تزديكك تر بشويم به مفاد امر بين الأمرين نزديكك تر خواهيم بود حالا آن مطالب دقيق كه براى توده ى مردم نيست آنكه براى 
همه ى ما هست اين است كه در تمام شئون زندكى بكوبيم «لا حول و لا قوّه الا بالله) اين «لا حول و لا قوّه الآ بالله؛ يكك اصل 
حاكم است همان طورى كه در مسائل فقهى؛ در مسائل اصولى ما يكك سلسله اصول حاكم داريم كفتند «الطواف بالبيت 
صلاةٌ)(/1) اين يكك نحو حكومت است به توسعه ى موضوع يا «لا ربا بين الولد و والده)(8) يكك نحوه حكومت است به تضييق 
موضوع اين «لا حول و لا-قوّه الآ بالله» حاكم بر همه ى شئون ماست به نحو آن امر بين الأمرين اككر «لا حول و لا قوّه الآ بالله) 
است خب جكونه كسى مى كويد (إنّى فَاعِلَ ذلك عدا بس بايد بكويد «بحوله و قوّته أفعل» جكونه در نماز مى كويد «لا 
حول ولا قوّه الا بالله» بعد مى كويد فردا من كار انجام مى دهم مستحضريد مرحوم حكيم سبزوارى در آن بحث اخلاق 
منظومه آن اخلاقيات منظومه كه آخر منظومه است مى كويد اينكه مى كويد (إِيّاك تَعْبْدُ وَإِيّاك نَسمَعِينُ(4) كه حصر است 
ديكر كه اين تقديم است اين مفعول كه ضمير منفصل است مفيد حصر است فقط از تو كمكك مى خواهم اما وقتى حادثه اى 
بيش آمدء مشكلى بيش آمد به در زيد وعمرو مى رود ايشان آنجا فرمودند: «يكذب مُستعين حقٌ إذ قرى *** ثم إذا المهم 
جاوش دري الاغان سن كداذر قباوس كرك فاك تدك واتاعيي دجاه اوريس اندادى غانهى ينو يرو 
مى رود از آنها كمكك مى خواهد معلوم مى شود (إبّاك نَسِبَعِينٌ) او دروغ است ديكر اكر زيد و عمرو را مجراى فيض خدا 
بداند از خدا بخواهد كه قلب اينها را هدايت كند تا مشكل كارش حل بشود اين هم به جا رفته. هم (إِيّاك نَسْتَعِينُ) او درست 
كفته و صادقانه است اما اكر نه» بكويد خدا هست ولى اين آقايان هم هستند اين «يكذب مُستعين حقٌ إذ قرى ) آن وقتى كه 
اين (إِياك نَشِتَعِينٌا مى كويد دارد دروغ مى كويدء جرا؟ جون «ثمٌ إذا المهم جاء غيراً يرى » ديكرى را دارد مى ييند» خب 
اككر كسى بككويد «لا حول ولا قّه الا بالله) بعد در كزارشات روزانه بكويد فردا مى آيم فلان كار را انجام مى دهم به شما 
اطلا-ع مى دهم اصللا خبر از ان شاءالله نيست خب اين «يكذب؛ در نماز كه مى كويد «بحول الله تعالى و قوّته أقوم و أقعد؛ 
يعنى قيام و قعود من به حول اوست خب اكر قيام و قعود كسى به حول كسى باشد و به ذات اقدس الهى باشد ديكر نمى 
كويد فردا من اين كار را انجام مى دهم كه مككر اينكه ان شاءالله را مى كويد در قلبش كه معتقد باشد كافى است (وَلآ تان 
لقن ء إلى اعل ذلك غدا ع إذا أن عقا الله آن :«وما تَشَاوَةَ إلا أن قا اللةو3ككه هما دو حفيقك مشيفة الهى رامن خراهيد 
يعنى انسان به حسب ظاهر مى كويد من مى خواهم فلان كار را انجام بدهم اما آن آيه از اينها خيلى دقيق تر مى كويد «وَمَا 


ن يَشَاءَ اللهُ» آن «أن» با آن 


تَشَاونَ إِنَ أن يََاءَ الله اكر ما باشيم و ظاهر آيه مى كوييم ووَمَا تَشَّاؤّنَ مفعول مى خواهد ِنَأ 
«يَشَاءَ» تأويل به مصدر مى رود مى شود مفعول «وما تشاؤن الا مشيئه الله شما فقط مشيئت خدا را مى خواهيد اين مى شود 
توحيد افعالى نه جبر مى شود» نه تفويض مى شود نه امر بين الأ.مرينى كه در فلسفه و كلام است مى شود او هر جه بخواهد 
شما مى خواهيد او اراده ى شما را رهبرى مى كندء او اراده ى شما را هدايت مى كندء او اراده ى شما را تغذيه مى كند منتها 
اعبلة اراد دى اسه اسك و ها سر دووراقئ اسكاديك: زوق نذاو زان نا ذو عه ا راراقا إلى الأنماة أو إلى الكقو اوه نس كو 
راهى رااو تقويت مى كند امااكر نه اين طور معنا نكرديم كفتيم اين به ذهن نمى آيد و متبادر به ذهن نيست و قابل فهم 
نيست آن وقت اين جنين مى شود «وما تشاؤن شيئاً الآ أن يشاء الله؛ كه «شيئاً» مفعولى است محذوف در كنار «مَا تَشَّاونَ» إن 


أن يَشَاءَ الله» يعنى «إلآ أن يشائه الله) دوتا محذوف است يكى ضمير است كه مفعول (يَشَاءً) مى شود يكى «شيئاً) است كه 
ا 


نفع ل تقار نوه وه اس ايد در ذيل آن آيه مباركهى وَمَا تَشَاوّنَ إن ن يَشَاءَ الله حل بشود اما اينجا هم همين حرف را 


زدند بعضيها كفتند رولا 00 0 ِ 9 فَاعِلٌ ذلك عدا * إن ان نشاء الله اين 5 با «يَشَاءً) تأويل به مصدر مى رود مى 
شود مشيئت «الآ مشيئه الله؛ را من فقط مشيئه الله را مى خواهم مشيئه الله درباره ى طاعات است ديكر فقط درباره ى طاعات مى 
تواتق بكوبي هن اين كار را انجام بدهم اين تازه اول اشكال است خب مككر درباره ى طاعات هم كسى مى تواند بكويد من 
نمازم را مى خواهم بخوانم» من مى خواهم روزه بكيرم» من مى خواهم مكه بروم مكر آنجا هم مى شود كفت آن مشكل 
كلا-مى است نه مشكل فقهى» مشكل كلا مى اين است كه جيزى كه هستى اش به اراده ى الهى تكيه دارد يعنى «كان) تامّه 
اتحادش يعن (كاةه تاقضه به طرق أوك "به ازادهى الهى تكنه ذاه بس :وو لاد تقولة الننىء أ شىء كان إثى فاعل ذلك 
غداً» مكر اينكه خدا بخواهد البته از نظر تكوين اين طور است اما از نظر تشريع ذات اقدس الهى جز واجبات و مستحتبات جيز 
ديكرى را نمى خواهد جون در سوره ى مباركه ى «اسراء) كذشت كه كل ذلك كان ريِنهُ عِندَ رَبَكك مكرُوهاً»(17) كراهت 
ذو قبال نشكت و آراده اسث ديكر أن بعد اذ شمارشن ستاوي :أو سعافسى كيزه فرموفة كل لك كاذ فطل علد رتك دكروداا 


سيئئات مورد مشيثئت الهى نيست از نظر تشريع و فقهى و حقوقى» تكوين حساب خاصٌ خودش را دارد. 
ص: /6017 


./8 سورهم ى نساءء آيه ى‎ .)19(-١ 

؟- (18) . وسائل الشيعه. جع ص77. 
*-(10) . سورهى انسانء آيه ى "٠‏ 
ع- (18) . وسائل الشيعهء ج/اا. ص .١188‏ 
ه- (17) . الكافى» جلى ص ؟١١".‏ 
ع-(18) . سورهى انفال» آيه ى .١7‏ 
'- (19) . مستدركك الوسائل» ج4: ص .6٠١‏ 
)5١(-‏ . الوسيله» ص108. 

)١5١( -4‏ . سورهى انسانء آيه ى "٠‏ 
)57(-٠‏ . شرح منظومه. جه ص .758١‏ 
.)18(-١‏ سورهى انسانء آيهى "٠‏ 


5-(58). سورهى اسراءء آيه ى 58. 


ياسخ: در كجا؟ آن بله در سوره ى مباركه ى «اسراء» كذشت كه كراهتٍ قرآنى اصطلاحاً غير از كراهت فقهى است جه اينكه 
دوووا باك هو هديق طرر ايت دروا با هاعم كراهيت بررحربيت اطلاق اده در ازن ايد قي از البرك كرف كاقل تسوبو 
شيارضع از اسطاصني ودر كفردر معان سرود نار كتوي نت ا كااقك عدن درل ارد كد كا لكي ا لا ول ريك 
مَكرُوهاه كراهت به معناى كه مقابل حرمت باشد اين يكك اصطلاح فقهى است نه اصطلاح قرآنى» خب. 


«وَلا تَقُوَنّ َي ءٍ إِنّى فَاعِلَ ذلك غَددأ» «عَدأً نه يعنى فرداء يكك لحظه ى بعد هم همين طور است منتها حالا آن جون شايد 
مناسب با آن شأن نزول باشد و مانند آن يا كارى كه مربوط به تودهى مردم است وكرنه يكك لحظهى بعد هم همين طور 
اسك حرف ورلذا عقا الدهز اله ادير اف ١‏ كق ر ررق له عد اسه ب ال ركف ميزه لسن كر دمن كن لعفل د يعناانة 
كار را انجام مى دهم آن هم همين طور است ديكر خود وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) كه اين همه بى تابى 
مى كرد در حفظ توحيد به حضرت عرض كردند شما جرا اين قدر بى تابى مى كنيد فرمود من اين قدر به خودم اطمينان 
ندارم كه اين جشمم باز است مى توانم اين جشمم را ببندم و بميرم خب جنين موجودى انسان اين است ديكر اكر كسى نباشد 
دراين حال جشم آدم را ببندد اين بدن كه كرم است يكك منظرهى هولناكى بيدا مى كند آن مُرده كسى بايد باشد كه 
جشمش را ببندد خب ما اين هستيم يعنى ممكن است آدم جشمش باز باشد فرصت بستن جشم را بيدا نكند و بميرد حضرت 
فرمود ما اين هستيم من جككونه» اين درس توحيد را منتشر كردن است آن وقت اين عَدْ كه كفته مى شود نه معنايش اين است 
كه آدم دربارهى فردا اككر بخواهد تصميم بكيرد بايد بكويد ان شاءالله اما درباره ى عصر امروز يا يكك ساعت بعد يا دو ساعت 
بعد يا نيم ساعت بعد لازم نيست بككويد نه خيره عد يعنى آينده حالا آن خصوصيتش را براى آن داستان كه حضرت فرمود 
مثلا «سأخبركم غداً»(1) به اين مناسبت ذكر شدهء (إلَا أن يِشَاء الله بعد خب حالا يكك وقت است كه انسان هميشه اكر موسحداً 
باشد كه آن ذكر قلبى سر جايش محفوظ است حالا اكر خواست فيض هم ببرد ثواب هم ببرد يادش رفته بككويد يا نه» غفلتٍ 
ذهنى عارض شده در ذهنش نبود كه ان شاءالله را ترسيم بكند بعد كه يادش آمد فوراً بكتُويد ان شاءالله كافى است جون آن 
مهو وى سباق برد اشخه عند وؤاذ كر ففكه ذا تكيكه وقق .ريبادت ركه بكو :إلا أن يكاء اللكذ ان غاءالله عمين كدسنعد كر شد 
كافى است براى اينكه آن مشكل كلا-مى مى خواهد حل بشود ديكر با اين حل مى شود ما كه نمى خواهيم بكُوييم كه اين 
قرينه ى متّصل است يا قرينه ى منفصل است فاصله آمده بعد از دو سه روز اين حرف را زده ديككر به هم خورده اينها را كه 
نمى خواهيم بككوييم كه در مسئله كلا-مى فرق ندارد كه هر وقت انسان يادش آمده بككويد ان شاءالله آن سهو و نسيان كه 
برداشته شد «رُفع عن امّتى)(1) يس اكر سهو كرده يادش رفته بككويد ان شاءالله به كسى قول داد كه من فردا اين كار را انجام 
مى دهم بعد رفت خانه يادش رفته كه ان شاءالله را بويد حال ان شاءالله را انسان يا بلند مى كويد يا آهسته مى كويد يا در 
ذُكر است يا در ذكر است بالأدخره آن قسمت كلالمى بايد محفوظ بماند كلالمى نه يعنى كلام ادبى كلامى يعنى در مقابل 
فلسفه ودر مقابلأفقه و علوم بعتن علم كلام آنكه مغل اعتقادى آسسك"اين ابنث كه معتقد باد كه به منقيفت الهى آبيت حب 
خالا اكر ياش رفته كه «رُفع عن امَرتى صويك اق ابن امسق عي وق كادقن مده كريد : ان شادالل موا كر وبكك إِذَا 


نَسِيتٌ» اين يكك. 


ص: 60 


-١‏ (70) . بحارالأنوار» ج12 صع"1. 
؟-(58)., وسائل الشيعه» جه ص 724. 


ياسخ: آنها كدكراموقن عى كمه كدساهاء يراع ماحاسة افخطات نظي ليه +١‏ شْرَكتٌ لَبسْيط عَمَلك:(01) ذيكر كه سيار 
بات قراقى ور نضه بات قرا ملك سس على .و ابسيسى «اخجازه 0 عد عطات دوعر سار كه يكبي صل اللغليةو 
آله و سلّم) است ولى مستمع و مخاطب اصلى توده ى مردم اند» خب. 


دق اموق كوه اتغوارد كد فيه ع ادناميق أن كسين كدر عزائه ند كن ب كنك مذ جرد عبار كه يمير كارن كاوق 
وَتَشكي وَمَحَيَاىَ وا الف الْعَالَمِينَ(؟) در سوره ى مباركه ى «انعام» بحئش كذشت آن ديكر يادش نمى رود كسى كه 
حياتقن لله اسة» عماتقن لهاست آن ديكر يادش تمن زوه كن عب آنا براى ماها اكر يادمان رفته فوراً اكر وقتى متذكر شديم 
بكُوييم ان شاءالله كافى است. 


يرسش: خطاب به ييامبر اسلام هم است. 


باسيخ: بله خطاب به بببامبر است مثل ولي أَطْ رَكت(8) ديكر وكين أشْ كته مكر عطاب به حضرت فيست اكر وجود مبارتك 
حضرت منتها معصومانه منرّه از اين كار است خطاب هست تكليف هست منتها او معصومانه و منرّهانه اين تكليف را دستورات 
ا . فرمود: : اوقل تا حال جندتا امر و جندتا نهى بود يكك اقل رَبى أعْلمٌ» كه اقل بوده اقلا نمَارِا نهى بود: 
الآ تَسحَفْته نهى بود وولآ تَقُولَنّ؛ نهى بود» (وَاذْكر يُبُك] امر بودء اوقل عَسَى ربى؛ امر است «وَكُل عَسَى أن يَهْدِينِ َي لأَعْرتَ 
ا 
ى انبيا را داريمء اوليا را داريم» قضّهى مبدأ را داريم» معاد را داريم» بهشت را داريم» جهنم را داريم كه از اينها خيلى برتر 
است خداى سبحان همه ى اينها را به وسيله ى علم غيب به ما آكاهى مى بخشد اوَقُلْ عَسَى أن يَهدِيّن رَبَى ِأقْرَبَ مِنْ هَذّاا از 
اين نزديكك تر رشد و كمال به ما عطا مى كند حالا شما قصضّه ى اصحاب كهف رااز ما سؤال كرديد درست است اينها در 
سرزمينى بودند كه هيج اثرى از آنها نيست كسى هم نيست خبر بياورد و خداى سبحان ما را باخبر كرده است الآن هم خدا مى 
ماد ا«وَلَبنُوَا فى كَهْفِهم ثَلآتٌ مِانّهِ سِنِينَ وَازْدَادُوا تشعاً(0) اما از اينها بالاترء از اينها مهم تر كه قصص انبياست فرمود: «تلك 
مِنْ أنباءِ امب ُوحِيها إليكك(ع) تُوحِيهِ إلَيِك)(/1 كاهى ضمير مذكرء كاهى ضمير مؤنث. 


ص: 0 


١-(1؟).‏ سورهى زمره آيه ى 20. 
"-(58) . عوالى اللثالى» ج25 ص .١١6‏ 
- (54) . سورهى انعام آيهى 1287. 
*-(0”) . سورهى زمره آيه ى 20. 
قدرةه) .عوودى كيك ادف 5 
7950-2 . سورهوى هودء آيهدى 84. 


.6* سوره ى آل عمران؛ آيه ى‎ . "20 -١/ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 31 تا 6" سوره كهف 17١/؟١//ا/‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلامطط ألا0لا. 


«وَلا تَقولنَ لشي ءِ إِنى فاعل ذلك غدا (77) إلا أن يَشَاءَ الله وَاذ كر رَتَكك إذا نقيت وقل عُشدى أن يْدِينِ رَبّى لأقرَبَ مِنْ هَذا 


رَشّداً (5) 


اين بيان كه فرمود: «وَلا تَقُوآَنَ لشي ء» جزء دستورات اسلامى است و احكام اسلامى همان طورى كه در سورهى مباركه ى 
«اسراء؛ و ساير سُوّر ككذشت تدريجاً نازل شد واين توبيخ يا تأيبد و مانند آن نيست اكر براى اوّلِين بار ذات اقدس الهى دارد 
ببانة وراك آذ من قزها نزول تر لك لكان ع إلى قاعل ذلكه عدا به إن أن كاك اللقوى اب سكزو راالاللة بار حتضيرت :دارف ين 
شنود بعد از آن به بعد هم امتثال مى كند اين محذورى را به همراه ندارد حالا بر فرض آن قصّه ى نادرست» درست باشد 
يعنى عده اى آمدند از وجود مبارك حضرت جريان اصحاب كهف و جريان ذى القرنين و جريان روح را سؤال كردند و 
حضرت هم فرموده باشد كه «سأخب ركم غداً»(1) و ان شاءالله نكفته باشد بر فرض اين قصّه درست باشد محذورى ندارد جون 
قبلا كه اين آيه نازل نشده بود احكام الهى به تدريج نازل شده و اكر اين آيه نازل شد كه هر وقت خواستى كزارش بدهى 
كلمه ى ان شاءالله را بكو از آن به بعد اكر وجود مباركك حضرت تركك كرده باشد آن وقت جاى اين سؤال هست كه آيا 
نسيان دارد يا ندارد» تركك اولاست يا نه و مانند آن. بنابراين اكر كسى خواست بر فرض صكحت آن قصّه حمل بكند بر تركك 
أولى 7 بااسياة عاك ال ومائفة آشباتة احراق كن كاقل جد متكي الاو لاشدة امك و مكسر اين تر كك كرددر 


حالى كه جنين جيزى ثابت نشد. 
ص: 6٠١‏ 
)1(-١‏ . بحارالأنوار ج18 صع"1. 


باسخ: آن اجمالى است وجود اجمالى تكليف را هم به همراه ندارد خب ووَلاً تَقُولَنٌ لِنَى ءٍ إِنّى فَاعِلٌ ذلك عدا * نا أن يَمَاَ 
الله 


ووسكرة ايدكه كن فرما بن قرا أي قلح اين تازل كله عكر امبر هاتيد كيك زان اسج؟ 


ياسخ: غرض آن است كه يكك وقت اجمالا كلّ قرآن بر قلب مطهّر حضرت نازل شده است آن ديكر تفصيل را ندارد تبيين 
احكام را به همراه ندارد و مانند آنء اما اينكه فرمود جه در سوره ى مباركه ى «فرقان» جه در آيات ديكر كه ما متفرّقاً نازل 
مى كنيم النََبّتّ بِهِ فوَادَكك)(1) احكام اسلامى» آيات قرآنى تدريجاً نازل مى شود و تدريجاً هم امتثال مى شود خب وجود 


مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) در مكه روزه نمى كرفت اين نبايد كرفت جرا روزه نمى كرفت كه براى اينكه روزه 


در مدينه آمده؛ اكر احكام اسلامى به تدريج نازل شد امتثالش هم تدريجى است اكر قبلا جنين حكمى نازل شده باشد و آيه 
اف عاذ ل كلاه اعد سقبر كو تركف كر اك أن كامس ل فكورا دق ابعال فشر زان اميه كنا ارده ترق اتا 


تفسيوو راق فانم سنتا سا له نانك مانا فى انك تنك كتنف لاسن بجت رس ناه 25 


مطلب بعدى آن است كه در كتابهاى اصولى ملاحظه فرموديد كه مى كويند اين مخصّ ص لبى دارد يا مقت لَبِى دارد بعد هم 
كن كو وال تقض ا سقفة ار كاف اتتطل اسك كاسن ميفضا :حمطا رفصل عن ل سجناك عافن موود ]دادر 
لفظى استثناى لفظىء قرينه ى لفظى» مخصّص لفظى و مانند آن معنايش روشن است اكر قرينه اى همراه با كلمه باشد اين مانع 
انعقاد ظهور است و اكر قرينه در كلام منفصل باشد مانع انعقاد ظهور نيست مانع حجدت ظهور منعقد شده است اين براى قرينه 
هاى لفظى مخصّص لفظىء مقتيد لفظى كه يا متصل است يا منفصل. اما درباره ى لَبى يكك وقت است اجماع همان زمان منعقد 
است همراه با اين عام يا مطلق است اينجا مى كويند مخض ص لبِى متّصل كه با آن عام يا مطلق هست يكك وقت دليل عقلى 
است اين دليل عقلى اكر شفاف و بين باشد اين مقتد يا مخض ص لبى متّصل است اما اكر مبيّن باشد نه بِتّن يعنى نظري منتهى 
به بديهى باشد مى كويند اين مقتتد يا مخض ص لبى منفصل است يعنى اين عام را اين فقيه مطالعه مى كند بررسى مى كند بعد 
به سراغ ادله ى عقلى مى رود وقتى فحص كرد يكك دليل عقلى بيدا مى كند كه مخصّص اين است يا مقيّد اين. در كلمه ى ان 
شاءالله براى ما موخدان ما يكك استثناى لبى متّصل در همه جا داريم. بيان ذلكك اين است كه اكر كسى كفت «إِنّى فَاعِلّ ذلك 
عد فردا من اين كار را مى كنم اين يا جمله ى خبريه است يا جمله ى خبريه اى است كه به داعيه انشاء القا شده يكك وقت 
است كزارش مى خواهد بدهد مى كويد فردا من جنين كارى مى خواهم بكنم اين خبري محض است يكك وقت است وعده 
مى دهد مى كويد فردا اين كار را براى شما مى كنم يا فردا اين را به شما مى دهم اين يكك جمله ى خبريه اى است كه به 
داعيه انشاء الها شده جون اين جمله جمله ى انشائيه است در حقيقت اين ييامء بيام انشائى است. خب اككر فردا در اثر عر 
جالان ينا بالموكهيا بالمزفن و ماش اتاعوقق تقد كدي فاخي عمل كتوكيا به ابن انشاء عل دن نكن ورا ن سر ها امي 
كوييم اين دروغ كفتء نه در جريان انشاء مى كوييم لف وعده كرد, جرا؟ جون كرجه كلمه ى ان شاءالله را نككفت اما يكك 
قيد مقيّد لبى متّصل در اين جمله ها هست اين اصللا ادبيات محاورهى ماست هم كوينده هم شنونده خب حالا اكر فردا مُرد 
اين خبر مى شود دروغ يا آن انشاء مى شود لف وعده يا فردا بيمار شد يا علل و عوامل قهرى ديكر مانع انجام اين كار شد 
مى كوييم اين دروغ كفت؟ مى كُوييم اين خلف وعده كرد؟ يا مى كوييم نه اصللاً وعده در بستر ان شاءالله شكل مى كيرد 
اين يكك قرينه ى لبى متّصل است كه همه ى اين امور را اكر عامٌ اند تخصيص مى زنند واكر مطلق اند تقييد مى كند اين 
هست بنابراين صحبت از اينكه ذهب مى شود يا خلف وعده مى شود كه برخى در تفسيرهاى مفصّل ذكر كردند اين بحث 
ا شاك نكا بدااززه "يراق دنا مو سهان براي الدكدا ون ركد الى لل متصل انيف كتهيراء ابن إقارهاءنا اثقاناك ابت 
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اما آيا كلمه ى شىء بر معدوم اطلاق مى شود يا نه؟ حالا شما اينها را نككاه مى كنيد بعد به الميزان رجوع مى كنيد درست 
است كه تفسير فخررازى خيلى طولانى است اما اين حرفهاى غير نافع هم در اين تفسيرها هست حالا آمدند بحث كردند كه 
آيا معدوم را مى كويند شىء يا نه از اين حرفهاى نازل اصللا در الميزان نيست ايشان بحث مى كند كه آيا معدوم شىء است يا 
نه؟ برخيها استدلال كردند كه معدوم شىء است براى اينكه اين كسى كه مى كويد «إِنّى فَاعْلَ ذلك عَداً» و ذات اقدس الهى 
شىء را بر آن شىء آينده اطلاق كرده است يعنى آن معدوم فعلى شىء است ديكر براى اينكه مى كويد «وَلا تَقُوآَنّ لِنََى ء 
الى كفل الكستقدا: ]لحري 4ه الامعدوع انك هد زان بسكي يان كروربس تقاوم فى وك السلاية سو ل علي كر 
معدوم شىء باشد كه اين لفظ حاكى از اوست فخررازى جواب مى دهد كه اين به علاقه ى ما يَعول است به علاقه ى ما سيأتى 
اع قطي راتى نل [للبوالاحية آمو اللي كدديعدا ع آنه كذ اق إن ماعطا باديى كلد كد موف عقيل محال الرقويج امك 
از مستقبل محقّق الوقوع به فعل ماضى ياد شده است وكرنه جيزى كه بعداً مى آيد كه نمى شود كفت آمده است از اين 
تعبيرات كه به علااقه ى ما كان يا به علا.قه ى ما يعول لفظى بر شيثى اطلا.ق مى شود مجازاً كم نيست خب كتاب را معطل 
كردن براى اين حرف كه آيا «المعدوم شىءٌ) يا «أم لا» «لم أطلق الشىء على المعدوم» اين ديكر كار عميق علمى نيست» خب 
اول نتراة لقعي إلى قاع .ذلكه عدا عرلا أن تقاء اللو بات كاز ير ترد اه ب انما وق كدقر انر مكراههدر 
يكك كلمه خلاصه كنيد كلمه ى (لا اله الا الله در آن در مى آيد وقتى بخواهيد باز كنيد مى شود 2800 يا كمتر و بيشتر آيه 
همه ى كارها بر اساس توحيد شكل مى كيرد واين بحث هم بحث تكوين است نه بحث تشريع فخررازى در اثر خلط بين 
ازاقءى تشريى وازاةوى تكويقى كننه كه معت لد كويد د عبد مسقل استث در كاو و ارادمى عبد غالب بن ارادهئ 
خداست ‏ معاة الله - براق اينكه عدا از كافر ابمات خواست و كافر اراذه اشن .ير اراده اللهغالب شد و انما تباورد با دااز 
انسان اطاعت خواست و انسان عاصى اطاعت نكرد و معصيت كرد يس اراده ى او غالب شد و اراده الله مغلوب اين را به عنوان 
يكك وهم به معتزله نسبت مى دهند بعد مى كويند «أمَا عندنا» هر كارى كه واقع مى شود باراده الله هست جه ايمان مؤمن» جه 
كثر كاش معاة الله .اين :به ازاده اللداست لذا ارافه ى دا هر 5 مغلوب تمن شود ذاتما غالب اسك غافل آاز ارتكة بحث 
تكوين كاملا داق از بحث تشريع است در بحثهاى تكوينى اراده ى ذات اقدس الهى غالب است «هُوَ الْقَاهءْ فَوْقَ عباده)(5) او 
على كل قد ع قدو رزقط اسست اوتعالت قاش امك فرق كل رايس غالت علق العياه اسغ نو انتهاء اما اراد تشر يه ذال 
اقدس الهى آن شىء را اراده نكرده از انسانٍ مختار خواسته است با ميل واراده ى خودش ايمان بياورد بعد او را هم آزاد 
كذاشته فرمود: الآ إكرَاة فى الدَّين(6) تو آزادى من از تو تكويناً ايمان نخواستم من از تو تكويناً اطاعت نخواستم من از تو 
تكويناً اتتخاب آزادانه خواستم تو آزادى مى خواهم تو را تربيت كنم يبرورش انسان در آزادى اوست يس در نظام تكوين 
خداى سبحان كار خودش را اراده مى كند مريدٌ خداست و مراذ فعل خارجى است بين اراده ى خدا و كار خارجى هيج جيزى 
فاصله نيست خدا كار خودش را اراده مى كند وقتى كار خودش را اراده كرد كسى متخلل نيست و غالب هم هست بالقول 
المطلق استثنايذير هم نيست اما اراده ى تشريعيه ذات اقدس الهى آن كار را نخواسته است از انسان خواست كه با اختيار 
خودش آن كار را انجام بدهد فرمود من كفتم» راهنمايى هم كردم هم با عقل و فطرت از درون» هم با وحى و نبوّت و امامت 
كرو كاعم عباط شق #جاسعه كع زلى كحضت ابن حرفي كلع نتن ذاك الركون وق قاء الكل لاخدا 
خواست كه انسان آزاد باشد كه كمال در اوست هدايت هم كرده از درون و بيرون» خب يس آنجه را كه ذات اقدس الهى در 
اراده ى تشريعيه اراده كرده است اراده كرد كه آن كار خارجى از راهٍ انتخاب و اراده ى خود انسان واقع بشود نه اينكه خودش 


آن كار را بخواهد انجام بدهد يا بين آن كار و اراده الله فاصله اى نباشد خداوند خواسته است كه انسان آزادانه و مختارانه 


ايمان بياورد فرمود مى خواهى بياورى مى خواهى نياورى من تو را آزاد كذاشتم نه رها كردم آزادى را به تو دادم هر وقت هم 
بخواهم از تو مى كيرم و اين كار تو آزادانه از تو انجام مى كيرد اين مى شود اراده ى تشريعيه در اراده ى تشريعيه ذات اقدس 
الهى اراده نكرده كه آن فعل خارجى انجام بشود بلاواسطه خواسته است كه عبد با اختيار خودش 1 ن كار را انجام بدهد جه 
اينكه خواسته است عبد با ميل خودش هر طرفى را كه خواست برودء اما يكك اراده التشريع است كه غير از اراده ى تشريعيه 
است اراده التشريع به تكوين برمى كردد. 
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ه-(07) . سوره ى كهفنء آيهدى 59. 


يرسش: در اين بحث» بحث حدود و تعزيرات و اينها را نداشتيم. 


ياسخ: همين طور است ديككر هدايت كرده فرمود تو خيرت در اين است كه ايمان را بياورى و اطاعت بكنى كمالٍ تو در همين 
است و عقل هم از درون و فطرت از درون دادم كه تو را به اين خير راهنمايى كند وحى و نبوّت وامامت راهم از بيرون 
راهنما قرار داديم كه تو را هدايت كند من مى خواهم تو را به كمال برسانم اكر بيراهه رفتيد تنبيه مى شويد تشريع و قانون 
كذارى تيجا كن عدون الست ديكروو اكز ورامة رقع براي اكه ديكراة بو را كنع راهدرا تروكة ترياينه تبه يموت 
ديكران عبرت بكيرند كه فرمود: ا«وَلَكُمْ فى الْقِصِ اص عتاة يا وى الأابء00 اء ين 'وَلَكُمْ فِى الْقِص اص حَتاًه حيات براى آن 
مقصوص كه نيست مقصوص را اعدام مى كنند آن كسى كه قصاص شده است اما حيات جامعه با قصاص تأمين مى شود 
فرمود: وَلَكُمْ فى الِْصَاص افيا اول الاب جه اينكه در بحث جهاد هم همين را فرمود اين آيه نورانى سورهى مباركه ى 
ل ا ا ا ا ل 
اسث و كشعن اسث و خوتريزى بعد از اينكه ايق آباث جنكك وجهاد زا ذكر كرد فرهوة: فا أنه الذي اموا ا تَجييُوا لله 
وَلِاوَسُولٍ إِذَا ا كر انها بس كه ولاه اب سك و سوتريوى ارا زنده مى كند اين فلسطين را او زنده كرده؛ اين لبنان رااو 
زنده كرده؛ اين غزّْه را او زنده كرده؛ اين ايران را او زنده كرده درست است كه درباره ى همه ى عبادات هست ما هم در همه 
ى كفته هايمان نوشته هايمان مى بينيد كه همه به همين آيه تمس كك مى كنيم اطلاقش شامل مى شود اما بستر اين آيه بستر 
جنك ولجهاد است قرمود يجتكيد ثا زئده بشويد قبلش حنكك اسك بعذش حك استث وسطس حك است ايخ عنين نيستث 
كه دربارهى نماز و روزه واينها نازل شده باشد كه البته اطاقش هم عبادات ديكر را شامل مى شودء خب «اسمَجيِبُوا لله 
ولوق [16 28 لها تف كو اكز من خبراطييد ركل ملك وده يقويد يز يار ذلك ترويك ورمك ادك دما ا#تهند من .دفيد 
كشته مى دهيد و مجروح مى دهيد و ماتند آن ولى شما را زنده مى كند اين قوائينى كه ذات اقدس الهى وضع كرده جه در 


حدود جه در تعزيرات جه به عنوان جهاد جه به عنوان دفاع اينها حيات بخش است» خب. 


ص: 1٠م‏ 
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اراده ى تشريعيه معنايش اين است كه ذات اقدس الهى اراده كرده است كه انسان آزادانه اين كار را انجام بدهد اين بر خلاف 
اراده ى خدا نيست تا اراده 7 خدا بشود مغلوب يكك اراده التشريع است كه امر ثالثى است و آن كمتر مطرح است و آن هم به 
تكوين برمى كردد اراده التشريع غير از اراده ى تشريعيه است. اراده ى تشريعيه به احكام تعلق مى كيرد كه افراد آنها را انجام 
بدهند اما اراده التشريع به جعل قانون تعلق مى كيرد به كار خودش تعلق مى كيرد خمداى سبحان اراده كرده است كه قانون 
كذارى كند اين اشَرَحَ لَكم مِنّ الدّين مَا وَصَّى به نُوحا وَالَِّى أَوَْينًا إلَك»(1) اراده كرد كه قانون كذارى بكند نه اراده كرد 
كه شما نماز بخوانيد او اراده كرده است كه قانون كذارى كند به فعل خودش اراده ى او تعلق كرفته اين هم تخلف يذير 
نيست جون بازكشت اراده التشريع به اراده ى تكوينيه است يس يكك اراده ى تكوينيه داريم كه متعلقش آفرينش ارض و سما 
و اينهاستء يكك اراده ى تكوينيه داريم كه متعلقش قانون كذارى است كه اراده التشريع زير مجموعه ى اراده ى تكوينيه است 
يكك اراده ى تشريعيه داريم كه مربوط به افعال مردم است از راه اراده ى مردم خب جناب فخررازى! كجا اراده ى خدا مغلوب 
است؟ خداى سبحان كه نخواست اين شخص نماز بخواند بلااراده كه خواست با اراده يا بخواند يا نخواند و اين هم هيج وقت 
مسري ين قود يديع حبين طون لست فيكر أو اراد عردو اسه الأ كرا فى الدَّينٍ 110 راء اراده كزكه اسك اوعد كاه 
النَجَدَيْنِ 20 راء اراده كرده است «قلٍ الْكدِىٌ ووكه شن كاه الوووى وق 1ه تمك اله اها راب يعنتر] از صمير 
منحرف كردن اراده ى تشريعيه را در آيه دخيل دانستنء نزاع اشاعره و معتزله را اينجا طرح كردن همه يعنى همه بيراهه رفتن 
جناب فخررازى استء خب. فرمود: «وَلآ تون لِشَّى ءٍ إِنى فَاعِلَّ ذلك عَداً * إلا أن يََاءَ الله بحث هم در بحث تكوين 4 أت و 
در نظام تكوين همين طور است و جيزى در عالّم نيست مككر اينكه به مشيئت الهى وابسته است انبيا اين راه را داشتند ديكّر در 
نظام تكوين وجود عن ا حدر« تو ربدبوويا اه كلم ل اندي[ در اكت طرق رد «ستَجدنِى إن مَاءَ الله مِنَ 
الصَّابِرِينَ(2) اين ن «إن شَاءَ الله را وجود يارسحرسى سجر ابو العابيحا كسم وهر جارك ارافيي» 
اسماعيل(سلام الله عليهما؛ كفت (إِنّى أَرَى فِى الْمَنام نّى أَذْبحَك» عرض كرد يا أبتِ افعَلَ ما تُؤْمَرْ تَجِدّنَى إن شَاءَ الله مِنَ 
الصَّابِرِينَ(2) اين ن إن شَاءَ كوه اهمه سر غينان اسة اكر اين ٠‏ ان شاءالله» ان شاءالله در قرآن فراوان است در سيره ى انبيا 
آنكه زير تيغ مى خواهد برود مى كويد ان شاءالله» آنكه مى خواهد سوار كشتى بشود مى كويد ان شاءالله اين موحدانه 
زندكى كردن كلمه ى توحيدى راهم به همراه دارد يس بحث در نظام تكوين است نه تشريعيه واين سخنء» سخن همه ى 
مو دان است وادبيات محاوره اى ما هم ان شاءالله است لذا اكر يكك وقت كسى مانعى بيش آمد نتوانست به آن كفته اش 
عمل كند نه مى كوييم دروغ كفت نه مى كُوييم خُلف وعده كرد نه مى كوييم دروغ درآمد يعنى نه كذب خبرى است نه 
كذب مُخبرىء نه خبر او دروغ در آمد نه او آدم دروغكوست و خلف وعده هم در كار نيست براى اينكه همه ى اينها با يكك 
مقود لبى متصل همراه اند كه ان شاءاللهء خب بس 9وَلآّتَقُوَنَ لِكَى ءِ إِنى فَاعِلَ ذلك عَداً * ا أن يَشَاء الله اين درس توحيد 
است شما قبلا هم به عرضتان رسيد اين بيان نورانى سبدالشهداء(سلام الله عليه» اين يكك اصل توحيدى است در همه ى كارها 
حالا وجود مباركك حضرت به صورت شاخص در وقتى كه خواست از مدينه خارج بشود فرمود خدايا! «إِنّى لم أخرج أشراً و 
لا بطراً و لا مفسداً ولا ظالماً»(/0) اين در تعبيرات دينى ما آمده در مسند احمدبين حنبل آمده در تعبيرات روايى برخى از 
بزركان و محدّثان ما آمده كه وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم» فرمود مى خواهى بروى براى نمازء مى خواهى 
بروى مسجد بكو «اللهت ... فانى لم أخرج أشراً و لا بطرا»(8) در ساده ترين كار من اين راه كه مى روم راهٍ توست خدايا اين 
جنين نيست كه حالا اين مربوط به آن جنكك جهانى و جريان بين المللى و نه» اصللا يك موحد دائماً اين طور سخن مى كويد 


خدايا من مى خواهم بروم مسجد نمى خواهم بازى كنم مى خواهم بروم اين نماز كه ستون دين است اقامه بكنم به اين فكر 


نيستم كه جه كسى به من اقتدا بكند» به اين فكر نيستم كه آن كه مى آيد توانكر است يا تهيدست يكك بيش نماز بازيكر اين 
مى رود مسجد تا ببيند جه كسى به او اقتدا مى كند يكك بيش نماز موحد ولواين حرف را نككويد با محتواى اين حرف مى 
رود بيرون «اللهمّ إِنّى لم أخرج إليكك عشراً ولا بترا در درس و بحث هم همين طور است اينكه مى خواهد برود بحث بكند تا 
رقيب را از يا در بياورد اين دارد مراء مى كند اينكه فرمود: اقلا تمَارِ فيه إلا مِرَاءُ طداهِراً(4) اين اصللا مريه» مراء كرجه 
نزديكك جدال هست ولى مفهوماً مرادف با او نيست مريه با شكك نوعاً آميخته است و آن اصرار را هم از او به مراء به مريه ياد 
فى كدن دردية قانا ارق داهنااوها كلا] تع وسيله براض فوقيةة شو تو وحهدية يان يعاواين كريكفيه يا كار راسك من 
زدند كه اكر قطراتى هست بيايد اين جند بار جنكك زدن به يستان كوسفند اين را مى كويند مريه «ماريته) يعنى «مَسحتٌ ذرىء 
الشاطىء مرّه عد الخرض 7 ومكوى كار من لوو سن دو الما فى افوبشال بس دواد 6د رف نماند جدال اين طور است اين مى 
دوشد رفيق را و رقيب را تا او را خاموش كند و خفه كند جنين كارى مى شود مراء همه جا منهى است مخصوصاً در سفر حج 
فرمود با كسى مراء نكن مكر آنجاهايى كه بين الرشد باشد حرف تو و ظاهر و غالب بشوى اقَلَا تُمَارِ فيه إلا مِرَاَ طَاهِراً» اين 
لهو فظين قم كفو يقن باكاق شوو شا و كدي اضلق! عدم درن ناه ملائقة ون يتن لفان و كقورت عائقة 3113م 
الَّذِينَ آمنُوا عَلَى عَدُوهِمْ فَأْصْبحُوا طَاهِرِينَ:(١1)‏ يعنى «غالبين» در آن ونه از موارد كه جيز بين الرشدى داريم و حيجت او را 
مدهوض و باطل مى كنى اين كونه انجام بده برخيها هم كفتند مراء ظاهر بكن يعنى يكك مراء سطحى كه خيلى عميقاً بحث 
نكنى. بنابراين الآ تَقُولَنَّ لِكَى ءٍ إِنّى فَاعِلّ ذلك عدا * نا أن يَشَاءَ الله يعنى هميشه موس ددانه زندكى بكن هيج جيز خب اين 
كارى كه الآن دارى مى كنى «غَدأً» هم كه بنا شد طبق بحث ديروز «عَدأً» هم نه يعنى آيا ؟7 ساعت بعد اين لحظه ى بعد را 
هم مى كويند عَدُ يس انسان دائماً موت دانه زندكى مى كند ديكر كسى بكويد من يكك لحظه ى بعد اين كار را انجام مى 


دهم تلفن مى كنم اين در ذهنش باشد ان شاءالله همين كه موخدانه بود كافى است» خب. 
ص: 6١5‏ 
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يس بحث در بحث اراده ى تكوينيه است نه اراده ى تشريعيه و بحث كسترش توحيد است نه مطالب ديكر واين توحيد به 
عنوان يكك كلاب در بركك كل هست كه اكر اين يكك قطره آب را از اين بركك برداريم اين مى شود تُفاله كل اكر معطر 
است و اككر زينت است به خاطر همان يكك قطره آب است ديكر اكر اين كلاب رااز اين بركك كرفتند بايد در سطل زباله 
بريزند ديكرء اككر اين يكك قطرهى توحيد در زندكى نبود اين زندكى مى شود تفاله» فرمود موخدانه زندكى كنيد اوَلا تَقوآنَ 


2 3 


لِدَى ءٍ إِنّى فَاعِلَ ذلك غَدداً * إلا أن يَشَاَ الله خب حالا فان قلت اكر يادمان رفته جه كنيم؟ فرمود اككر يادتان رفته اين ترميم 


-ه 


بكو هم كلمات ديكر را بكو كه بالأخره اين توحيد محفوظ بماند» خب. 


لير تست واد كر كه ]ذا تيك اكز نادت رفهه.ذوبازة نراق ابدكةه اين كار بشود هم ان شاءالله را بكوء هم ١لا‏ اله الآ الله» را 


برسش:...باسخ: درست نيست ديكر سخن باطلى است ديكر. 


يرسش:...ياسخ: او حاليش نمى شود كه توحيد يعنى جه بايد توجيهش كرد كه خود وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله 
و سلّم) مى فرمايد شما هر كارى كه مى كنى بكو باذن الله ديكر اكر به بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود آنها هم همين 
طور هستند ديككر ائمه اطهارء اولياى الهىء ملاائكه مقَدّبه همه اينها به اذن خداى سبحان كار مى كنند ديكر وقتى خدا اذن 


بدهد اينها جزء مدئرات امر مى شود» خب. 


ياسخ: (لِم تَكرّم)؟. 


يرسش: اول سوره ى «تحريم» ايا أبْهَا الى لم تَحرّمًا. 


ص: 016 


ياسخ: بله. حالا-ان شاءالله به خواست خدا خواهد آمد آنجا نذر كرده حضرت نذر هم جايز است ديككر فرمود خود را به 
زحمت نينداز اين حكم تشريعى كه نيست _ معاذ الله _ كه اين كار حرام است اككر كسى نذر بكند يا عهد داشته باشد يا يمين 
راه حل هم ما به تو نشان داديم ١تَحِلَهَ‏ أَيمَانَكم)(1١)‏ در كنارش هست كه ذات اقدس الهى كشودن اين يمين را هم به شما نشان 


داده اث كه حكونه شما ايق يميق را باز كتى» خب 


ولا تَقُولَنَ لم ءٍ إِنّى فَاعِل ذلك عدا * إلا أن يَشَاءَ الله يك بحث مبسوط ديكرى را جناب فخررازى مطرح كرده است و آن 
اين است كه اين «إِنَا أن يَشَاءَ الله حتماً بايد متتصل باشد به آن «ِإِنّى فَاعِل ذلك غَدأًه يا منفصل هم مى تواند باشد؟ ابن عباس 
كفته است كه لازم نيست متّصل باشد اكر كسى كفت إإِنّى فَاعِلَ ذلك عدا بعد از مدّتى كفت ان شاءالله اين به آآيه عمل 
كرده است حالا برخيها كفتند زمان انفصال تا شش ما هم مى تواند باشد بعضى كمتر بعضى بيشتر اين حرف معروف از ابن 
عباس است فقهاى عامّه اينها نظرشان اين است كه اين استثنا بايد متّصل باشد ابوحنيفه هم از فقهايى بود كه اصرار دارد كه اين 
بابد .مضل باشد اكر كسبى كفت وإثى قاغل ذلك غددا) وان شاءالثه وامتضيل كفت به آنه عسل كرد اما اكر يدها كفت نه 
خير به آيه عمل نكرد. در زمان منصور عباسى اين خلفاى عباسى جون جدشان عباس عموى بيامبر بود اينها ابن عباسى اند 
بنى العباسى اند اين منصور دوانقى طبق نقل جناب فخررازى شنيد و به او برخورد ابوحنيفه را احضار كرد تا اعتراض كند كه 
جرا فتوايى داد كه مخالف با رأى ابن عباس است فخررازى نقل مى كند وقتى منصور عباسى ابوحنيفه را احضار كرده است 
كفت شما جرا فتوا مى دهى حتماً بايد متّصل باشد و منفصل باشد كافى نيست؟ كفت اين فتواى ما به سود خلافت شما هم 
هست كفت جرا؟ كفت براى اينكه شما افرادى را مى آورى اينجا از اينها تعهّد مى كيرى بيعت مى كيرى آنها با س وكند بيعت 
هن كشلاو سك يبعة يه تومن اوقد يه اكر اؤااينيجا رقجد بيروق كنسن أن شارال عيده ذا ابن بيعت سكيد كا كر 
يكك وقت مى خواهند بككويند ان شاءالله بايد حضور شما بككويند كه آن هم كه خب شما نمى كذارى و نمى توانند هم بكويند 
يا بر فرض هم بكويند شما با آنها يكك قرارداد ديكر ببندى اكر اين ان شاءالله كه استثناست منفصل هم باشد همين كه از 
حضورتان بيرون رفتند بككويند ان شاءالله بعد هم اكر نقض كردند شما نمى توانى اينها را محاكمه كنى كه شما بيعت كردى 
اينها مى كويند ما مقتيد كرديم به ان شاءالله و خدا هم نخواست. منصور دوانقى ديد بد فتوايى نيست كفت عيب ندارد آزاديد 
ابنها غر وقت كبر فى كردتك با هميق روش خودوشان رانحاث مى دادند فخررازى ابن قضه ين سياسى وا سريوش .من كذارد 
مى كويد كه اين طور حرف زدن معنايش تخصيص آيه است بالقياس و اين درست نيست يعنى ابوحنيفه قياسى كرده و اين 
قياس را مخض ص ظاهر آيه قرار داده ظاهر آيه متّصل است نه منفصل» خب اصل اين سخن قصّه اى است كه اثباتش به عهده 
ى فخررازى و امثال فخررازى است لكن ظاهر اين آيه اين است كه بايد متّصل باشد در فتاواى ما هم همين طور است ما در 
عهدهايمان» در (أَوْقُوا بالْعقّودِها1) اكر قيدى هست بايد قيد متصل باشد اين نظير مسائل انشائى و بيمانى نظير مسائل حقوقى 
نيست مسائل حقوقى ما عامّى داريم» خاصّى داريم اين خاص ولو منفصل هم باشد مى تواند مخضٌّ ص عام در تمام دنيا اين 
طور است اختصاصى به عرف ما ندارد قانونى را مجلس شوراى اسلامى سال هشتاد وضع مى كند بعد سال 47 تبصره أى مى 
زند اين تبصره مخصّ ص آن است اين مسثله ى اينكه خاص مخصّ ص عام است مقتد مطلقات است اينها كه آيه و روايه نمى 
خواهد كه اينها فرهنكك عمومى مردم است اينها ادبيات محاوره مردم است مردم جطور زندكى مى كنند؟ جطور حرف مى 
زنند؟ جطورى قانون كذارى مى كنند؟ قبل از اسلام اينها بود بعد از اسلام اينها هست بعد از اسلام در حوزه ى مسلمانها 


هست در حوزه ى غير مسلمين است اين بناى عقلاست كه قانون عام دارند» قانون خاص دارند اينكه اصوليين مى كويند كه از 
آيه و روايت نكرفتند كه اين را بر اساس محاورات مردمى كرفتند در فضاى قانون كذارى اين طور است هر تبصره اى 
مخض ص يا مقئّد اطلاق يا عموم عام است بنابراين اكر كسى در قانون كذارى اين طور باشد بله» اما در تعهّدات» محاورات نه 
قبل از اسلام اين طور بود نه بعد از اسلام» نه در حوزه ى مسلمين اين طور است نه حوزه غير مسلمين كسى عقدى ببندد بعد از 
دو روز نزد خودش بككويد ان شاءالله قيدى اضافه بكند بعد خريدار كه مى خواهد به فروشنده مراجعه بكند بكويد به عقدت 
وفا كن بر اساس اطلاءق «أُوْفُوا بالَعُقودِ) اين بككويد من در ذهنم كفتم يا نزد خودم كفتم ان شاءالله قيدى ذكر كردم اينكه 
حجرى بر حجرى بند نمى شود اين در انشائيات اين طور نيست در نذر وعهد ويمين واينها اين طور نيست در تعجّدات و 


تكاليق:اين:طوونيست :در فقتاى'قانون كذارئ ابن طور اشيكة حت «ولا تقولل لدع إلى قاغل ذلكك عدا * 
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2 


ا أن مَسَاءَ الله 
وَاذْ كر رَبك إِذًا نَيتيتَ» ظاهر اين «وَاذّكر رَبك إِذَا نَييتَ» اين است كه متّصل به همين جمله ى قبلى است يعنى شما هميشه 
مو دانه زندكى كنيد اككر يكك وقت يادتان رفته هر وقت يادتان آمد آن مسئله ى توحيد را تأمين كنيد هم ان شاءالله را 
كيك ذا الفاقكى كارن اناه من كنك كر ستول فقون رق ون تتسير كروتن كفك ارو دووممة دا زديك فكوا 1 
وتكك إذا يديك صل دقل باشد ري انتكه كلنه ستانت :و ادهل انتد اكد ميل باهد همان تنطيانن اسك كافيد 
كخكشة :انا اك ة متباق اشن و كلسه هبتنا :مها («اشدسقن وجديراى ان د كر كروه كدص اذ ان تووم را 
سيدناالاستاد(رضوان الله عليه» بدون اينكه نام ببرد كه فخررازى اين را كفته فرمود «و فى بعض التفاسير» ايشان هم رد كردند 
عصارهى آن وجوه يعنى جند وجهى را كه فخررازى در تفسيرش ذكر كرده اين است كه ووَاذكر رَبك إِذَا لَيتِيتٌ» يعنى هر 
وقت به يادت آمد بكو ان شاءالله اين تأمين مى كند اين در عين حال كه به كذشته مرتبط است يكك كلام مستأنف است يا 
«واذكرويك إذا يق بعق اكراجيرق كم كردق افزافر ول كردق تمن :وات اين تسابيك يو كبا كلاح تند بار اكرانام الله 
را ببرى يا «لا اله الا الله» بككويى» تسبيح بككويى» تحليل بكلويى» تكبير بكويى اين اذكار را بكويى يادت مى آيد اكر نام خدا را 
برى خحدا تو را متذكر مى كند كه آن كلا رايا آن متاع را كجا كذاشتى اين يكك وجه. وجه ديكر اينكه نه» «وَاذْكر رَبك إِذَا 
نَسِيتٌ» به منزله ى كفّاره ى آن كار باشد كه اكر يكك وقت ان شاءالله يادت رفته نام خدا را ببر كه به منزله ى كمّاره ى آن كار 
باشد هيج كدام از اين وجوه نمى تواند منظور آيه باشد ظاهر آيه اين است كه اين متّصل به جملهى قبل است يعنى «وَلآ 
َقُولَنَ لِدَى ءٍ إِنّى فَاعِلَ ذلك عَداً * إلا أن يََاء الله اكر يادت رفته هر وقت يادت آمد بكو كه ما مى خواهيم موخدانه به سر 
ببرى اين متّصل به قبل است نه كلام مستأنف و كلام مستقل حالا جندتا سؤال شد كه ان شاءالله در فرصتهاى ديكر. 


ص: 017 


.)00(-١‏ سورهوى تحريمء آيهى ؟. 


.)5١(-١‏ سورهى مائده. آيه ى 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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شل رَبَى ألم يدهم ماي ل م إن قليل فلا نمار فبهع إَِا مرا ارا وَل تَدحَفْتٍ فيهم مهم أعددا (01 وَلا تَُونَ لِدَئ ني 
فَاعِلٌ ذلك غَّداً 00 إِنّا أن يَشَاءَ الله وَاْ كر رَبك إِذَا نَسِيت وَقُلْ تَسَى أن يَهْدِيَنِ رَبّى ِأَقْرَبَ مِنْ هذا رَمّداً (*؟» 


در جريان اصحاب كهف عده اى كفتند اينها سه نفر بودند عده اى كفتند ينج نفر بودند عده اى كفتند هفت نفر و مانئد آن» 
(الكراناين الويي با راان اصلى لله عليادولازوساح ري رخذ صلم اميك زوفو ردني قي ارو قرط اكوازون كران يريا 
سات ص ل رو سي مسري رايم اب رسك كر 

بعضّهُمْ أولَى ببغض١(1)‏ اين ن ولو الَْْحام؛ تعيين است نه تفضيل اينجا هم اعلم تعينى است نه تفضيل فرمود خمدا اعلم است 
عل ختاام اع معدو إنها تنما ل سكو مهدا ...تتبن رلك كحت اتن يدن معنا بود روبق انهاه 
است نه اينكه ازاينها اعلم است يس اين افعلء افعل تعيينى است فاتنفيلن شل رَتَىَ ألم بعَدَتَهما فهر آنهاني هم كه مى 
دانتد به وشيلهى اينكه خخداى سببحان ذر كتابهاق آسماتى به وسيله ى البياى الهى به آنها ا كاهى بخشيد وها يَعلمهع إلا كليل»: 
اسان ابم ووعطلتب كدغنها ن وانة و اثياتن كاتقن وعداوكه يدوسيلة اتناو سكف السفاتن افراة كمن 11 كاه 
كرده است اين مطلب را متفرّع كرد فرمود: اقَلَا تمَارِ فِيِهم نا مِرَاء طَاهِراً» يكك كفتكوى ظاهرى اين دو مطلب را بكوء بكو خدا 
اعلم است يككء افراد كمى هم مثل انبيا و اولياى الهى مى دانند دوء در همين حد با آنها كفتكو بكن ديكر بخواهى درباره ى 
رقم وعدد اصحاب كهف بحث بكنى آنها جاهل اند تو عالمى اين مراء» مراء درستى نيست اقلا تَمارِ هم إلا مِرَاءُ طَاهِراً؛ اين 
وجه همراه وجوهى كه روزهاى قبل كذشته است بازكو مى شود بعد فرمود: (وَلا تَسْتَفْتِ فيهم) يعنى درباره ى اصحاب كهف 
از آنها كسى را جون اين سوره در مكه نازل شد و در مكه اهل كتاب بسيار كم بودند اين ضمير «مِنْهُمْ) بعيد است كه به اهل 
كتاب بر كردد كرجه بسيارى از مفشران اين «مِنْهُمْ) را به اهل كتاب بركردانند ولى اهل كتاب مطالبى را به مشركان القا كردند 
آن مشركان هم ادّعاى عالِم بودن داشتن و قهراً در مدينه اككر كسى از اصحاب كهف باخبر بود همان مشركانى بودند كه از 
اهل كتاب باخبر شدند فرمود: «وَلا تَشِتَفْتِ فيهم» يعنى درباره ى اصحاب كهف از اينها يعنى از مشركانى كه در ارتباط با اهل 
كناب يوقائف بر أعد ا وس فد إق اغلل كناب انها كن كردن الجا حضوو «اقنتقة و افا ال عشب ركاف كه رامل كات ندر ارما 


بودند استفتا كن براى اينكه اينها نمى دانند جا براى سؤال كردن نيست 9ولا تَسْتَفْتِ فيهم مِنْهُمْ أحدا». 
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ذى محنله ديروق اشاره شد كدابن بزؤلة ولق ليق و كر آذ شآ فون كد تقل كردننا دريس باقن ارو تنولن با مرموظ بد 
همين قصضّه است آن شأن نزول اين بود كه عده اى از وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) سؤال كردند كه جريان 


اصحاب كهف جيست؟ جريان ذى القرنين جيست؟ و حقيقت روح جمدية؟ ا رودا لز كم ته ره ام تك ابرق سبد فا سال 
است. حضرت هم فرمود: «سأخبركم غداً»(1) فردا من جواب اين سه سؤال را مى دهم و كلمه ى ان شاءالله را نفرمود مثل- بر 
اساس آن جهت مثلاً باتزده روز يا جهل روز حبس منقطع شد اكر اين قصّه درست باشد اين اوَلا تَقَولَنّ» ناظر به اين جريان 
ابتك بض أ كر هنما خو اسن سرض و اأوعرة يدعي إفتشاء انكر حا بكريو اك 1ن اتتمح ناقن كنا شن الظاهر ابن ,كك 
تأديب توحيدى استء يكك بيان توحيدى است كه در اثناى اين قصّه آمده به عنوان جمله ى معترضه در خيلى از موارد قرآن 
كريم جريان توحيد و مانند آن را در وسط آيه ذكر مى كند براى اينكه روشن بشود آن تعاليم قبلى و اين تعاليم بتعدى براى 
غرفت توسييدئ البث ]ول تقر لق الدع عاضايد كله عى عند وو له تقولةاشيدا كه 81 شواةضرة متعول ولا تر ته 


- 
ع 


اخ «لام) هم شبيه معناى «فيه) است يعنى براى جيزى» درباره ى جيزى هيج تصميمى نكير مكر اينكه خدا بخواهد اين إن ان 


نعاء الله يعت «الا بان اشواكر دن فارسى كويد كر كيدا كراهن هذا اذن بدهد كاف اسك وإلا أن تكاء الله همات ازادماض 
قدلى دازو ديق قبل ختد السك كدا ورت الأو لبون بع" كزد مكر ايك ابن خنا اذن وقيفة ارول تكو لل لقن وري تافل 
ذلك غَداً * إِنَا أن يَنَاءَ اللهُه يعنى «الآ باذن الله؛ و روشن هم شد منظور از اين غَد به معناى فردا نيست جه اينكه منظور از أمس 
هم ديروز نيست جه اينكه منظور از يوم امروز نيست ما يكك حال داريم يكك آينده يكك كذشته از حال تعبير به اليوم مى كنيم» 
از آينده تعبير به عَدُ مى كنيم از كذشته تعبير به ديروز مى كنيم اين يكك ادبيات محاوره اى است نه اينكه اكر كفتيم فردا يعنى 
اكر كسى براى عصر قول داد لازم نيست بككويد ان شاءالله فردا يعنى لحظه ى بعد جه اينكه اكر كفتند ديروز نه يعنى يكك 76 
ساعت قبل نه دو ساعت قبل سه ساعت قبل جهار ساعت قبل و اكر كفتيم اليوم نه يعنى اين دوازده ساعت از بامداد تا شامكاه 


اليوم يعنى حالا يس ما يكك حال داريم يكك كذشته يكك آينده از حال تعبير به اليوم مى شود از آينده تعبير به غد و از كذشته 


ا 


تعبير به أمس اينكه فرمود درباره ى فردا حرفى نزنيم و قولى ندهيم مككر خدا بخواهد يعنى براى لحظه ى بعد اكر كسى بككويد 
من اين كار را بعد از مباحثه انجام مى دهم يا يك ربع بعد انجام مى دهم يكك باذن الله» يكك «إِلَا أن يَشَاءَ الله يكك ان شاءالله 
كفته باشد. 


ص: 018 
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مطلب بعدى آن است كه بحثهاى توحيدى و اخلاقى حكم خاصٌ خودش را دارد بحثهاى فقهى حكم مخصوص خودش راء 
بحث فقهى اكر اين مشيئت بخواهد آن عقد رايا آن نذر رايا آن عهد رايا آن سوكند را مقئد كند اين بايد متّصل باشد اكر 
متتهل باطية اق فقون كدارة لكتن ]و تان #أدرى «متصدق معرفك كلاق و افيد آل واد كر لتك إذا نك وحراوقت بادت 
آمه يكن اذ شاداش ادق الله اف مشكل ترحيه راحل ع كد 1ق تكد اخلوض بوانامية من كنك بن لدي لقي كاماد 
از مسئله ى اخلاقى جداست اكر كسى خواست به اين فضيلت اخلاقى برسد هر وقت يادش آمده بككويد باذن الله كافى است 
ولى اكر اين را خواست در مسئله ى نذر و عهد و يمين وعقد و ساير معاملاءت اثر فقهى بدهد حتماً بايد كنارش باذن الله 


باشدء (ِإِلَا أن يَشَاءَ الله باشد البته مستحضريد اكر اين كفته ها باعث تنجيز انشاء بشود ديكر اثر فقهى هم ندارد اكر يكك اثر 


- 
5 ِ 


خاصٌ خودش را داشته باشد بايد كه مزاحم تنجيز آن عقد و انشاء هم نشود «ولا تَقُواَنَ لَِى ءٍ إِنّى فَاعِلُ ذلك عدا * إن أ 
يَشَاءَ الله يعنى «الا باذن الله) «وَاذْ كر رَيَكك ذا نَيَيتَ» كه اين حكم اخلاقى و آن معرفتى است وكرنه حكم فقهى را به همراه 
تداوق روكيا كفدين كداين «وواد كر كتكه إذا تسرك تاظر ب اقشاى تمازعاف فى اسيك بش كس لماو فر افون تله وت 
به يادش آمده بايد متذكر به خدا بشود جون «أقِم الصَّلَاة لذِكرى)10) نماز را براى ذكر خدا اقامه مى كنم جون صلات» ذكر 
الله هست اين كريمه هم كه دارد وقتى فراموش كردى به نام خدا متذكر باش يعنى يكك وقت نماز يادث رفته فراموش كردى 
به موقع اككر اول وقت فراموش كردى در اثناى وقت به جا بياور» اككر وقت ككلذشت هم قضا بكن نظير «الَذِينَ يَذّكرُونَ الله قياما 
زنقودا وعلن جُنُوبِهِمْ)(1) كه آن بر اساس روايت حمل شده است بر حالاءت سه كانه ى نما زكزار يكك وقت است نما كزار 
سالم است قائماً نماز مى خواند» يكك وقت مشكل بدنى دارد جالساً نماز مى خواند» يكك وقت مشكل بيشترى دارد مضطجعاً 
مينعلقا تاذ عن كير انق وود كرون اللَهَ قياماً وَقَعُوداً وَعَلَى جُوبِهمْ)؛ خب اين بر اساس وواناك ابتك كدر هاة حفن بابات: 
سورهى مباركه ى «آل عمران» كه ككذشت آن رواياتش هم از وسائل خوانده شد بر اساس رواياتى كه ائمه فرمودند اين را 
تطبيق كردند بر حالتهاى كوناكون نمازكزار اكر جانبازى آن توان را ندارد كه قائماً بخواند قاعداً مى خواند و اكر آسيب 
ديده اى توان قعود ندارد على جنبه مى خواند و مانند آنء اما در اينجا ما جنين روايتى نداريم كه تطبيق كرده باشد اين «وَاذْ كر 
تلك ]ذا تخيك وبر قفاض تماق زافو سدم عدا كر قماوس راق ميدن ك كسد ها برقشدبة باقناق آأمد كرا أقابة كتينه إعادة 
كتين اناعت السيالى اليك كد اداه اذ كر كيكك ذا نيت وَقُلُ عَسَى أن يَهْدِيّن رَبّى أرب مِنْ هَذَا رَسَّدا اين تنبيهى است 
باعة وشد ماست دراوايل همين سوره ى باركهءى ١كيف»‏ كذشت كه آن فته آن جوائمردها به خدائ سبحان عرض 
كردند «وَعَيِىْ نا مِنْ أمْرَا 57 اتجاامينا فده است كه «وَعَبنَ لَنَا مِنْ أمْرَا رَشَّدا مواد خام ه ركز اثر مخصوصى ندارد 
موادٌ خام همه جا ريخته است اكر بخواهد آن مواد اثر ييدا كند بايد هيئت» صورت و ساختار خاصّدى بيدا كند تا اثر بكند اين 
مواد خام نخ يا يشم يا كركك يا مو اين موادٌ خام همه جا هست اكر بخواهد فرش بشود بايد هيئت خاص يبدا كندء اكر بخواهد 
لباس بشود بايد هيئت ميخصوص بيدا كند آن هيئت است كه به اين موادٌ يراكنده سازمان مى دهد سامان مى بخشد اين هيئت 
بخشى را مى كويند تّهيئهه «هَبَىَ لَنَا مِنْ أَمْرنًا رَسَّداً يعنى خدايا اين مواد يراكنده ى ريخته را هيئت ببخشء سامان ببخش ا اثر 
كند اكر جنين جيزى شد مى كويند مهيّاست يعنى آماده است وكرنه موادٌ خام كه اثر ندارد در آن بخش كه كفته شد «وَهَيّىْ 
لَنَا مِنْ أمْرنا تند للقن اسانتى ستيان اناق اقدسى الوى قير ترفو كز امد اامدة ران سان الاب كار وين 
كردم و از اين تعليمى كه نسبت به شما إعمال كردم از اين بهتر و نزديكك تر رَشَّدى را خداى سبحان به من عطا كند ما قضّه ى 
اصحاب كهف را از آغاز تا اينجا براى شما كفتيم و كفتيم رقمشان جز خدا كسى نمى داند و اساس كار هم در اين است كه 
اينها مردانه قيام كردند براى حفظ توحيد و ذات اقدس الهى اينها را حفظ كرده. كلبشان را حفظ كرده. آينده شان را حفظ 


كرده؛ دينشان را حفظ كرده و اين الْقَلبّهُمْ ذَاتَ الْيِمِين وَذَّاتٌ الشّكالِ؛(0) شامل كلبشان نمى شود براى اينكه درباره ى خود 
اينها آمده فرمود همه ى اين كارها بر اساس كرامت الهى حاصل شده است از اين بهتر داستان انبيا و اوليا و قصص فرشتكان و 
اينهاست كه از اينها به واقع نزديكك تر خدا مى داند و خدا ما را هم به آنها آكاه مى كند جه اينكه قصص انبيا هم در يبش 


استء. قصص اوليا هم فرييش اليك ومانيد ان ]ول عفن ا نتوين دن الوقاية هذا وقداه 
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مطلب ديكر اينكه در اين كونه از موارد عنوان ربوبتيت خيلى به كار رفته يككء اضافه شده به شخص ييغمبر(صلَى الله عليه و آله 
وسلم) دوء يعنى آن كسى كه اين مطالب را در ميان مى كذارد قصد تربيب دارد جون رب» مضاعف است نه ناقص و بابش 
هم باب تربيب است اكر بخواهد به باب «تفعيل» برود نه تربيت» لازمهى تربيث تربيت است رب يعنى مالكك مدبّر لازمه ى 
فالكقث و سندثر بودق ترييت كردن است كه آن تاقص اشكه أن وثوه اسعة آن بسك دادن است خصارث قرع كافى به 
بيغمبر( صلى لله عليه و آله و سلّم) مى فرمايد: «قل رَبّى) كاهى خود خداى سبحان با حضرتش در ميان مى كذارد فرمود: 
«وَاذكر كك اين «رٌبُكك» كه ربويئت را به بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) اسناد مى دهد يا به خود آن حضرث دستور مى 
دهد كه بكويد (رَبّى) اين نشانه ى تدبير خاصٌ است نسبت به آن حضرت كه او را دارد كاملا مى يروراند از راه علم غيب و 
دروو كين ذا مركراض را هدايق ووه نوكه لا كيك ول عفري تتش وق اند و هذا رودا اما ان سطابى 
كه البته اكر رسيديم ان شاءالله «قلٍ الله أَعْلَمُ يما لبتُوال(1) را خواهيم خوائد اما آن مطالبى كه بخشى كه مربوط به اين سؤالات 
قبلى است مراء در بحث ديروز اشاره شد كه مفهوماً مرادف دل نيست دوتا مفهوم است و اكر به معناى جدل باشد مطلقا 
ممنوع نيست جون جدل را هم خخدا امر كرده است و هم توقع بر آن است كه وجود مباركك ييامبر برابر امر خحدا عمل بكند 
«ادْحٌ إِلَى سَبيل رَبك بالجكمه وَالْمَوْعِطَهِ الْحَسَنّهِ؛(1) امر آمده الآ تجَادُِوا ُهل لتاب ا الى هِى أَحْسَنٌ)(') امر آمده مرحوم 
طبرسى در احتجاج نقل مى كند كه از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال شده است كه آيا ييغمبر(صلى الله عليه و 
آله وسلم) جدال كرد يا نكرد؟ فرمود بله» يقيناً جدال كرد براى اينككه خدا به او امر كرده «وَجَادِلّهُم الى هى أَحْسَنٌ) جكونه 
مى شود او امر خدا را اطاعت نكرده باشد آن وقت شاهدى هم اقامه مى كند همان بخشهاى يايانى سوره ى مباركه ى ٠يس»‏ 
را به عنوان جدال احسن ذكر مى كند مى فرمايد جدال احسن آن است كه آن كسى كه استدلال مى كند از مقدّماتى كمكك 
بكيرد كه آن مقدّمات هم معقول است و هم مقبول يعنى هم حق است هم طرف كفتمان مى يذيرد مثل اينكه آنها كفتند «مَن 
يخيى الْعِظَامَ وَهِىَ رَمِيمٌ * قُلْ يُخبيها الَذِى أَنَأا أَولَ مَْءِ وَهْوَ ِكل حَلْق علِيعٌ»(؟) حضرت طبق نقل مرحوم طبرسى در احتجاج 
فرمود بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) جدال احسن كرده است(2) در بخش بايانى سوره ى مباركه ى «يس» آنها كفتند جه 
كسى ابن استكواتهائ بوسيدة وا ؤثده من كتل؟ خدائ سبحا به امير قرموة' بكر الله بجرا؟ براق ايتكه شما كه قبول ذاريد 
خدا اين را خلق كرد جون «لَيِن سَأَلْتَهُم مَنْ خَلَقّ الصَماوَاتِ وَالْأَوْض ليَقُولَىٌ اللّهُع(ع) اينكه مقبول شماست معقول هم هست حق 
هم هست يس نمدا نخالق اينهاست در بار اول» اين مطلب هم حق است و معقول و هم مورد قبول شماست خب ايها الْنِى 
أَنقَأهَا أَوّلَّ م5و)(/9 او كه هيج را به صورت انسان در آورد اين انسان براكنده را كه مى تواند جمع بكند كه؛ فرمود اين جدال 
انيدم اميدق ١ك‏ رمات بلا مطاف ند ال الوق اكد يه معدي علاال «آقناه نهد ل الخيرى لطن اناي اسك ود لاحي كا بن اسك 
كه مقدّماتش هم حق باشد هم مورد قبول طرفء اكر مورد قبول طرف باشد ولى حق نباشد اين فقط براى ساكت كردن طرف 
خوب است جنين كارى كه در دأب و سيره ى اهل بيت نيست اينها نمى خواهند طرف را خفه كنند كه مى خواهند طرف را 
جيز بفهمانند مى شود يُعَلْمَهُمُ الْكَتَابَ وَالْحَكمَة(8) اين درباره ى جدال و درباره ى هيج جيزى فرمود جدال نكن درباره ى 
اينها مكر اينكه مراء ظاهر باشد يا اندكك باشد يعنى همان دو مطلب را بكويى» بكويى «رَبّى أَعلَمُ بعِدَّتهم؛ يككء «ما يَعلَمُهُمْ إن 
قَلِيل؛ دوء كه با همين كفتكوى كوتاه مسئله حل بشود يا نه» اكأر خواستى طورى باشد كه ظاهر بشود غالب بشود و حق شكوفا 
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أما ذو جرياة ولا تَقُولى لقي ع إِنّى قاعل ذلك غَداً + إلا أن بقاء الله انحا غنارت كرديد كه دن اين كوثه از مسائل هار فول 
است سه قولش رسمى است قول اشاعره اين است كه انسان مجبور در كارهاست,. قول مفوّضه اين است كه انسان مستقل در 
كار است كرجه خندا مى توائد جلوى اتسان را بكيرد ولى انسان مستقل انث كارهاي السانرا _ معاذ الله بهاو واكذار كرذه 
البته خطر تفويضى كه معتزله بر آن اند بيش از خطر خطر جبرى است كه اشاعره بر آن اند در روايات اهل بيت(عليهم السلام) 
فراوان مده است كه «لا جبر ولا تفويض بل أمرٌ بين الأمرين»(1١)‏ جون جبر و تفويض نقيض هم نيستند كه ارتفاعشان محال 
باشد ممكن است نه جبر باشد نه تفويض و امر بين الأمرين باشد. در بيانات نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) اين بود كه بين 
جبر و تفويض فاصله هست و وسعت هست «أوسع ممما بين السماء و الأرض)(7) تا اينجا حرفهايى است كه در روايات هست از 
اين به بعد آن حرفهايى كه قبلا اشاره شد مطرح است و آن اين است كه بين جبر و بين تفويض اكر كسى نظر بدهد حق است 
كف الما لحي تالالد او رق حفر اماه ع عقي و اتقو رقي الراك انمع نيا يديك رابك تزه كف انه ممقحيها يدبي 
جب نزديكك اند كه «اليمين و الشمال مضله)() بعضيها حرفشان نزديكك به جبر است كرجه جبر نيست و اين حرف هم حق 
است همين كه جبر نبود حق است جه اينكه تفويض هم نيست بعضى از حرفها و مكتبها نزديكك به تفويض است اين سخن هم 
حق است همين كه تفويض نبود حق است همين كه جبر نبود حق است اما آن هسته ى مركزى بين جبر و تفويض بسيار 
كمياب است طورى كه در آن هسته ى مركزى توحيد قرار بكيرد آن هسته ى مركزى توحيد تشخيصش در فلسفه و كلام 
نيست در يكك علم ديككر است كه آن علم ديككر با دعا و روايات و قرآن نزديكك تراز بحثهاى عقلى است و آن اين است كه 
در كتابهاى عقلى يعنى فلسفه و كلام مى كويند خدا فاعل بعيد است و انسان فاعل قريب است يس كارى نيست كه به نخدا 
منتهى نشود جون اككر كارى در عالّم به خدا منتهى نشود معنايش اين است كه اين شىء كه ممكن الوجود است به واجب 
منتهى نمى شود ممكنى باعث بيدايش ممكن ديكر است خب اكر اين باشد اين راه اثبات صانع را مى بندد مكر مى شود يكك 
ممكن به واجب ختم نشودء مككر مى شود يكك ممكنء ممكن را ايجاد بكند بدون استمداد از واجب براى اينكه اين خطر ييش 
نيايد مى كويند كه انسان كارى را كه انجام مى دهد فاعل قريب است ولى فاعل بعيدش خداى سبحان است اينها در طول هم 
اند يكى قريب يكى بعيد از راه اراده و اختيار انسان كار بالا مى رود به خداى سبحان اسناد بيدا مى كند يس ممكن به واجب 
ختم مى شود منتها از راه اختيار و اراده ى انسان البته اين كار آسانى نيست بحثهاى قرآنى قسمت مهمّش در اين فضاست يا از 
قضاست يا از قَدّر است يا از ملائكه است يا از شيطان است يا از بهشت است يا از جهنم است كه در نوبتهاى قبل اشاره شد كه 
بحثهاى قرآنى نظير بحثهاى فلسفه و كلام و فقه و اصول نيست فقه و اصول را با بناى عقلا و قرارداد عقلا و لغت و استظهار از 
كلمات و بناى عرف و غرايض عُرف و ارتكازات عُرف دارد تأمين مى كند كه روزانه داريم تأمين مى كنيم فلسفه و كلام هم 
دامكقياق سيوم راوادارى دوو كلش حل ف شرزه اننا ايد كرنه ان سيناف[ كر اتى نواقعا اذ عمداف ايا سك د 
است كوشه اى از اين مسائل آمده به اصول همين كه سرش را نشان داد مرحوم آخوند صاحب كفايه كفت: «قلم اينجا رسيد 
سر بشكست500) اين كارى نيست كه با لغت حل بشودء با استظهار حل بشودء با اعتبار حل بشودء با بناى عرف حل بشودء با 
ارتكاز مردمى حل بشود اين طور نيست قدم به قدم اكر كسى آدم وارد بشود فرشته يعنى جه؟ شيطان يعنى جه؟ وسوسه ى 
شيطان يعنى جه؟ الهام فرشته يعنى جه؟ نفس ملهمه جككونه الهام مى يابد؟ قدم به قدم «قلم اينجا رسيد سر بشكست» هست 
مكر كسى ساليان متمادى كسى در اين زمينه كار بكند و عنايت الهى او را همراهى بكند اما آنكه فنّ جهارم است و به آيات 
زديك كزاست ويه روانات ترديكف قر استث هميق برداشت ال لأنة بين الأمرية 80 اسث حتتها به آن نه ى هر كز اعتدال 
بين جبر و تفويض نزديكك تر است و آن اجمالش اين است كه ما تمام بحثهايمان در مقام ثالث است نه در مقام اول و نه در 


مقام ثانى» مقام اول يعنى هويّت مطلقه كه ذات اقدس الهى است احدى به او دسترسى ندارد براى اينكه او حقيقتى است 
تاشتاهى بكهة سيط اسه ذو كر سيط اس ضرغ تذارد اهرشن عين باطن است اولقن عيق اخرءاسث نين شود كفت هرد 
هم بشرح ايضا ما با يكك سلسله مفاهيم كار داريم مى كوييم خدا بسيط الحقيقه استه نامتناهى است اينها مفاهيم است و 
اجمالا مى دانيم كه اين مفاهيم مصداقى دارد اينها كه خدا نيست همان روايت مرسلى كه از وجود مباركك امام باقر(سلام الله 
عليه) رسيده است كه فرمود: «كل ما نه «كلما» «كل ما متزتموه بأوهامكم فى أدق معانيه مخلوق مصنوع مثلكم مردودٌ 
اليكم)(2) اينها مفاهيم ذهنى است كه ما ساختيم براى اين حكايت آنكه خداست بيرون از مفاهيم است به او دسترسى داريم 
فقط مى دانيم هست اما جيست؟ «لست أدرى» و نمى شود كفت هر كسى به اندازه ى خودش خدا را مى فهمد اندازه ندارد 
آن مثال براى توجيه توده ى مردم است «قد مرٌ غير مرا كه الآن كه از منبر يايين آمديم كسى از ما سؤال بكند ما جككونه خدا 
را بشناسيم بااو كه داريم حرف مى زنيم همين شعر معروف را مى خوانيم كه «آب دريا رااكر نتوان كشيد* هم به قدر 
تفكى بابد جقيدة حب آنا وقتى داريم در ابعتهاى تخضصى وازةمى شويم آب .دري اقبانوس اول متتاهى أسث اكر متناهى 
محتواست اكر مى كُوييم اين شىء كره است يا استوانه است يا هرم است يا مكعب است و مانند آن همه ى اينها بعد الفراغ از 
محدوديت آن شىء است سطح عبارت از كيفيت احاطه ى به جسم حالا يا يكى است مى شود كره يا جند سطح است مى 
شود مكعب اكر جيزى متناهى نبود كه سطح ندارد در بحثهاى هندسى نمى كنجد شكل ندارد اصلاً حالا اكر اقيانوسى 
عين عمق اوست اككر كسى توان آن را ندارد كه يكك ليوان از عمق اقيانوس بككيرد از سطحش هم نمى تواند بكيرد اينكه ما مى 
كوييم «آب دريا را اكر نتوان كشيد» براى آن است كه دريا مركب است سطح دارد ساحل دارد ما دسترسى به وسطش نداريم 
دسترسى به عمقش نداريم از كرانه و كنارهى او يكك ليوان آب برمى داريم بله ممكن است اما الله كه اين جنين نيست 
بنابراين صفات ذاتى اش هم عين اوست يس اين دو منطقه. منطقه ى ممنوعه است و احدى به او دسترسى ندارد تمام بحثها 
درباره ى وجه الله است و فيض الله است و «كلّ مَنّهِ قديم) است و «كل شَى ءِ هَالِك إِلَّا وَخْهَةُ(/10 است و «كل مَنْ عَلَئِهَا فَانِ * 
وَيَتِقَى وَحَهُ رَتُكك)(4) اسث و «لَأتئئّما ُوَلْوا فكَمّ وَجْهُ اللديلةة اسنت واصدوو ساقد ى قر آذ اين است هر جا هست «وجه اللّه) 
هست و «فيض الله هست و «نور الله هست و امثال ذلك كداينها تجلرات الهى است ما با اينها كار داريم» خب. يكك وقت 
است ما مى كُوييم خداى سبحان در مقام سوم يعنى مقام سوم هركز آن دوتا فصل كه دوتا منطقه كه منطقه ى ممنوعه است 
اين را در مقام سوم نمى آوريم در مقام سوم كه ذات اقدس الهى همه ى كارها را خالقيّت او» مديريت او» مدبّريت او اينها 
هبه فعا اسك درك كافن هعمت كاهى سك كاه اق هي كدن كاهى ننن كتنه كاهن وزق ع اوسيل كاه تب كك 
اككر اينها صفات ذات بود _ معاذ الله _ كه ذات آسيب مى ديد جون جكونه ممكن است يكك وصف كاهى باشد كاهى نباشد 
ولىعين ذاث بان عالقيت عين ذاك ست كذ يشاك بدا وقد لا مشلق قد يق ريدأ قل له سف )وقد يتقيض قل له 
يقبض». «قد يبسط قد لا يبسط». «قد يحيى قد لا يحيى)؛ «قد يميت قد لا يميت» اكر جيزى دو طرف داشت و هر دو طرفش 
نفى و اثباتش صفت خدا قرار بكيرد آن معلوم مى شود صفت فعل است ديككر صفت ذات نيست» خب اين صفت كه صفت 
فعل ذات اقدس الهى است اذن در اين محدوده است مشيئت فعلى و اراده ى فعلى در اين محدوده است آيا اين را بر روال 


فلسفه و كلام حل بكنيم يعنى بككوييم انسان واقعاً فاعل است فاعلٍ قريب يكك قدم كه جلوتر رفتيم خمدا فاعل است فاعل بعيد 


كه اينها در طول هم اند يا اينها را بر اساس فنّ ديكر بايد حل كرد آنكه مى فرمايد «داخلٌ فى الأشياء لا بالممازجه» «لا كشىء 
فى شىء داخل)(١1)‏ «خارج من الأشياء لا كشىء من شىء خارج» آن مى خواهد بفرمايد اين اراده اى كه شما داريد» مريدى 
كه شما هستيد» مرادى كه شما هستيد سه شىء است در درون همه ى اين اضلاع سه كانه اراده ى الهى هست بدون امتزاج 
شما جايى را نمى توانيد خالى بكنيد بككوييد اينجا سهم من است آن قدرى جلوتر رفتيم سهم اراده ى خداست اكر نمى شود 
سهم بندى كرد مرزبندى كرد حككونه مى شود كفت اين محدوده. محدوده اى است كه زيد انجام مى دهد دو قدم جلوتر 
محدوده ى خداى سبحان است اين شركت سهامى را عرفان امضا نمى كند حالا ببينيد رواياتى كه اين بخش را تأمين مى كند 
مى فرمايد خداى سبحان در مقام سوم يعنى مقام وجد اللبى: فقن اللبين ثرو اللين ابن وداضر فى الأشباء لأ اهار جه اين 
روايت يكى و دوتا نيست اين نظير «لا- تنقض» نيست كه محدود باشد ما براى تظافر سند اينها را جمع بكنيم جندين روايت 
است در جندين باب بخشى از اينها را مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در كتاب شريف توحيد نقل كردند اين توحيد مرحوم 
صدوق از كتابهاى قيِم اماميه است اين نكته را هم عنايت كنيد اكر روايتى را مرحوم مجلسى(رضوان الله عليه) تضعيف كرد 
اين آخرين حرف نيست بايد ببينيم كه مرحوم كلينى جرا تقويت كرد مرحوم صدوق جرا تقويت كرد صاحبان كتب اربعه 
جرا تقويت كردند معيارشان جيست يككء متأخَران مثل مرحوم مجلسى جرا تضعيف كردند دوء آيا اين معيار از نظر فنَّ رجال 
و درايه حق است يا آن معيار سهء اككر روايتى را كلينى نقل كرد يا صدوق نقل كرد با اهتمام و اعتنا نقل كردند بعد بعضى از 
متأخَرين مثل مرحوم مجلسى(رضوان الله عليه) آمده فرموده «ضعيف» جون اين حرف متأخَر از آنهاست نبايد بكوييم آخرين 
حرف رااو زده اكر مجتهدانه بخواهيم نظر بدهيم بايد آن رجال راء درايه راء اين اسناد را كامال بررسى كنيم مبناها را ارزيابى 
كنيم كه آيا مبناى مرحوم كلينى در تشخيص وثاقت و ضعف أولاست يا مبناى مرحوم مجلسى؟ آيا مبناى مرحوم ابن بابويه 
قمى در تشخيص وثاقت و ضعف مقدّم است يا تشخيص مرحوم مجلسى غرض اين است كه صرف اينكه روايتى را مرحوم 
مجلسى كفته ضعيف است اين حرفٍ آخر نيست. مرحوم ابن بابويه قمى در كتاب شريف توحيد صدوق صفحهى "/ا سطر 
ششم به اين صورت بيان فرمود» فرمود: «بل هو الذى لم يتفاوت فى ذاته و لم يتبغض بتجزئه العدد فى كماله فارق الأشياء لا 
على اختلااف الأماكق وسمكن منينا لادعلى الممار جه در همه جيز هست اشياء هم جمع محلا به «الف' و «لام) است در همه 
هست اما با جيزى آميخته نيست اين در صفحه ى “الاسطر ششمء؛ صفحهى 4 سطر هفتم به اين صورت است «لم بعد عنها 
بالافتراق بل هو فى الأشياء بلا كيفيه و هو أقرب إلينا من حبل الوريد و أبعدٌ من الثدبه من كل بعيد» اين به ما از ما نزديكك تر 
است در نوبتهاى قبل هم اشاره شد جون اين بحثها بحثهاى فصل سوم است و مقام سوم ما مى بينيم ذات اقدس الهى فرمود ما 
عالّم را يهن كرديم يكك وقت هم بساط عالم را جمع مى كنيم وقتى جمع كرديم جيزى نمى ماند در نفخه ى صور وقتى كه 
نفخهى اول دميده شد «نقْصٍ عِقّ من فى السَماوَاتَ ومن فِى الْأَرْض) هيج جيزى نمى ماند سم لق و أخرئ قَإِذَا هُمْ قَِامٌ 
يَنظرُونَ(١1)‏ اكر نفخ صور دوم شد بعد همه دوباره زنده مى شوند خب اين سماوات و ارض موجودات آسمانى» موجودات 
ريق إبنها با تقضهى صوو اذيين فى روندنابن مققرص وكل كى بونقانك لوجع لاكازامة بانقهما خارج اسعارعه 
الةاازيق فى رودا أسنان (ازيي» الك الى اذ تحميضن السك كل هق غليها قانع وى ونحه ويك 1 آن نفخ وجه الله 
هست آن وجه الله كل اين بساط را جمع مى كند دوباره يهن مى كند ما مَثلى جند نوبت قبل اشاره شده كه اكر بافنده اى يكك 
كاموا داشته باشد يكك كيلو نخ داشته باشد اين كاموا را به صورت بلوز يا اكت در بياورد يكك جايش آستين است يكك 
جايش يقه است يكك جا سينه است يكك جا يشت است بعد آن را با رنكهاى كوناكون با كلهاى كوناكون كه كلها از سر 


خود كامواست يكك جايش درخت است يكك جايش بلبل است يكك جايش جمن است يكك جايش رودخانه است يكك جا 


آسمان است يكك جا زمين است اين كاموا را به صورت بلوز و راكت با اين نخ در آورده بعد اكر اين را باز كند مى شود يكك 
مُشت كاموا نه بلبلى در كار است نه جمنى در كار است نه آسمانى در كار است نه زمينى در كار است دوباره بخواهد يبافد 
همان در مى آيد اين جنين نيست كه وجه الله از بين برود آن كسى كه كفت «هر لحظه به شكلى بت عبار در 1آمد*** جان 
بُرد و نهان شد كه بير و جوان شد در اين مرحله ى سوم دارد سخن مى كويد نه مرحله ى اول و دوم اين كاموا را بافت به 
صورت آسمان و زمين در آورد بعد هم جمع مى كند دوباره مى بافد وقتى كه نفخ صور شد همه رخت بربستند وجه الله كه 
از بين نمى رود جون خود اين نفخ وجه الله هست ديككر خود اين نفخ كه فرمود: الفح فى الصّور) اينها «قْصَ عِقَّ مَن فى 
السَماوَاتِ وَمَن فِى الْأّرْض)(15) همه رخت برمى بندند با وجه الله رخت برمى بندند جه اينكه وجه الله اكر تجلى ديكر كرد اَم 
لي فد خرن فَِذًا هُمْ قِيَام يَنَرُونَ(18) بيان نورانى حضرت امير در نهج البلادغه اين است كه مالْحمر م لِلَِّ الْمُتَجَلَى لِحَلقِِ 
ِحَلْقِهِه او با تجلى كار مى كند از ياكك ترين وازه هاى قرآنى و روايى همين كلمه ى تجلّى است كه اكر براى موساى كليم 
تجن كرفو كلى :له الع كله 3 وخ سس : ظرريةا اللا اذ رقف ردن كانس مقن م ١١‏ بنذ | كر تقبلى بخاضي جل 
جلامى كرد نص مق من فِى الصَماوَاتٍ وَمَن فى الْأَرْض» و تجلّى جمالى كرد هم تح فيه أخرى فَإِذاهُمْ قا يَنطرُونَ) اين در 


صفحهى 8ل. 
ص: 65١‏ 
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ياسخ: اين كارى كه براى زيد است همه اش براى زيد است و در درون همه اراده ى خداست نمازى كه زيد خوانده است 
كلا براى زيد است در درون اين نماز اراده ى خخداست نه اينكه اين نماز وقتى يكك قدم بيرون تر رفتيم فاعل بعيدش مى شود 
عداء "او وذاخل فى الأشياء لا.الماتجة) اين اشياء را شما كاغذى را فرض كنيد اين شىء است ديكر فيض خداست كه مقام 
سوم بحث است داخل در اين كاغذ است «لا بالممازجه» شما حالا-اين كاغذ را دو نيم كردى وقتى اين كاغذ را به دو نيم 
تقسيم كرديد اين نيم هم جزء اشياست آن نيم هم جزء اشياء اين «الأشياء» كه جمع محلا به «الف» و «لام) است اين دو نيم را 
هم شامل مى شود آن نيم اول را هم دو نيم كرديد خدا در هر دوى اينهاست نيم دوم را هم دو نيم كرديد اين يكى شده 
جهارتا خدا در تكك تكك اينهاست اين جنين نيست كه اين خدا در كاغذ يعنى مرحله ى سوم وجه خداء فيض خدا در اشياء در 
اين كاغذ باشد در وسط كاغذ باشد كه اكر اين دو نيم كرديد ديكر «داخل فى الأشياء لا بالممازجه؛ نباشد خير» اين يكك 
كاغذ اكر به دو كاغذ تقسيم شد در هر دو طرفش فى الأشياست لا بالممازجه دوتا را هم به جهار قسمت تقسيم كرديد در اين 
جهارتا «داخل لا بالممازجه) جهارتا را هم به هشت تا تقسيم كرديد در همه ى اينها «داخل لا بالممازجه» تا اينكه همه ى اينها 
كامواكونه جيزى براى كاغذ نماند هيج جيزى نمى ماند آنكه موحد است هم اكنون عالم را به آن صورت مى بيند اين جريان 
نفخ صور كه ديكر جزء تاريخ شمسى و هجرى و ميلادى واينها نيست كه اين تاريخ برود» برود برود برسد تا به جايى كه به 
نفخ صور برسيم جايى كه تاريخ برجيده مى شود ديكر نمى شود كفت كه نفخ صور در فلان سال هجرى يا فلان سال ميلادى 
است جه موقع و كجا رخت برمى بندد اكر جه موقع و كجا رخت بربست مى شود مجرّد اكر مجرّد شد ١شو‏ مجرّد تا مجرّد را 
بين» اكر كسى الآن از نبش زمان بيرون بيايد هم اكنون آن نفخ صور را دارد مى بيند آنكه مى كويد «ما زنده به ذكر دوست 


باشيم6 6# ديكر حيوان به نفخه ى صور) از آنجا دارد خبر مى دهد. 


به هر تقدير اين بقيه فهرستها را هم بخوانيم تا اينكه فرصتى كنيد ان شاءالله به مبسوطى مراجعه كنيد. صفحهى ١١80‏ سطر 
يازده» صفحهدى ١80‏ سطر يانزده» صفحه ى 7١8‏ سطر جهار و هفت» صفحه ى 708 سطر يانزده در همه ى اينها آمده خدا 
يعنى مقام سوم نه هويّت مطلق نه صفاتى كه ذاتى است و عين ذات است وجه خداء فيض خدا «داخل فى الأشياء لا بالممازجه؛ 
شما وقتى اشياء را بررسى مى كنيد و ارزيابى مى كنيد مى بينيد جيزى براى اشياء نمى ماند آن وقت «وَمَا رَمَيِتٌ إِذْ رَمَيِتَ)(1) 
خودش را نشان مى دهد اكر «وَمَا رَمَيِتٌ إِذْ رََيِتَ خودش را نشان داد سخن از فاعل قريب و بعيد يست سخن از ووَنَحَنٌ أَقْربُ 
إِلَيهِ مِنْ حثِل الْوَرِيدِ)(1) است. 


(«(و الحمك لله رت العالمين» 


آيات 6" تا 2؟ سوره كهف /1//١١/١1١/‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


الا تقُولَنَ لِدَى ءِ إِنّى فَاعِلَ ذلك عدا (7 إِلّا أن يََاء الله وَاْ كر رَبَكك إِذَا نيت وَقَلَ عَسدى أن يَفدِيّن رَبّى لِأقْربَ مِنْ هذا 
0 0 ثَلقّتٌ مائَهِ بِينَ وَازدَادُوا تتدعاً (10) ل الله أعْلَمْ بها لَبنُوا َه يِب السَماوَاتٍ وَالَوْض أَنْصدرْ به 
شيع ما لَّهُم من دُونهِ من وَلِيٌّ وَل بُشْرك فِى كمه أحداً (1) 


جريان شأن نزول اين آيات خيلى روشن نيست برخى از اين رواياتى كه به عنوان شأن نزول ذكر شده است شامل سه مطلب 
است يكى اينكه آمدند از وجود مباركك ييغمبر(صِلَى الله عليه و آله و عل جريان اصحاب كهف و جريان ذى القرنين و 
جريان روح را سؤال كردند در بعضى از اين روايات دارد جهار مطلب مورد سؤال قرار كرفت همين سه مطلب ياد شده يكى 
هم جريان قيامت است. در برخى از اينها مده است كه وجود مباركك بيغمبر فرمود: «سأخب ركم غداً)(1) در برخيها هم نيست 
بنابراين اثبات اين مطلب حسّاس كه وجود مباركك بيغمبر بدون ان شاءالله جنين مطلبى كفته باشند ثابت نشده. سؤال درباره ى 
اصحاب كهف هم در قرآن نيامده كه «يسألونكك عن أصحاب الكهف» ولى در جريان روح قبلا كذشت در سورهى مباركه 
ى «اسراء) كه يَسألُونَك عَنِ الوّوح5(0) در جريان ذى القرنين در همين سوره ى مباركه ى «كهف» خواهد آمد كه «يَسأَلُونَك 
عَن ذى ع1 در همين سوره ى مباركه ى اكهف: ايك كد انها دو جر يان شق القرقيق از وجو هار كك بامير هطلين زا 
برسيدند خداوند هم ياسخ آنها را در آيه ”8 همين سوره بيان فرمود بنابراين اثبات اينكه حضرت استثنا نكرده كار سختى 


است. 


ص: إرفدة 


كك افرفرة . سوره ى انفال» ابه ى 7 .١‏ 
؟- (ع” . سوره ى ق» آيه ى 18. 
*- (1) . بحارالأنوار» ج12 صع"1. 


*-(5) . سوره ى اسراءء آيه ى 18,. 


هه(" . سوره ى كهفء آيهدى "7/. 


مطلب ديكر در سورهى مباركه ى «انعام) كه آن هم در مكه نازل شد آنجا آمده است كه تمام شئون بيغمبر( صلى الله عليه و 
آله و سلّم) براى خخداى سبحان است و شئون توحيدى است يعنى آيه 127 سورهى «انعام) اين بود «قَلّ إِنَّ ص الاتى وَنْثْكى 
وككعاف وشقات .الهاو العالمية) كب كه تمام شئون زندكى و مركك او الهى است و موسحدانه است 00000 
استنا يغتى :أن شاء الل كفون غفلت نمى كد 


فطلب يعدى آن انث كد اين اكر بخواهد به عنوان بكف ذسفور در ذين قرار بكيرد بايد كه نازل بشود از آ نوق كد اين 
ستو تازل شذه الث ذيكر كسى لاق نف كتذ كرسه وستفووة تون وتويى نيسثة وار حالى كد يسيازى از ايخ دستووها 
دز اهدينه آمده در مكه سكن از روزه كرشن نبود» سكن از زكاث دادن ثبود و مانتد ان خب اكر كسى بكويد حرا حضرت 
دوامكه ووزه تمئ كرقتك با مسلمائها زوز ثمئ كر قسدد حراش ابن اث كة ووزة كرقتن دن مديتة واجعن شد ه اسشهركات 
دادن در مدينه واجب شده است و اكر انبياى قبلى ان شاءالله را مى كفتند آنها هم در طليعه ى نبوؤتشان نمى كفتند بعد از اينكه 
دستوق مده رار فون كهذا در شريعك حووشان اين يظلب زافرا كر فين كه سر سكن البى است متحي اميك كب بكوين 


ان شاءالله. 


مطلب ديكر كاهى اين ان شاءالله را اهل كتاب هم بنى اسرائيل هم مى كويند و كفتند جه اينكه مشركان هم مى كويند اين 
بايد بين مشيئت تكوينى و تشريعى فرق كذاشته بشود به عنوان يكك سنت يا به عنوان يكك مطلب تكوينى بايد از هم جدا بشود 
مش ركان هم دارند كه الَو شَاءَ الله مَا أَشْرَكنَاا(!) بنى اسرائيل هم كفتند كه (إِنْ فعاللة لمكدوة3 اباد عماة سل بر 
مشيعق انث كه تفكر جبرئ آن را اضلاح مى كند باخلظ نين تكوين وتشريع :افك كه مش ركان معلا شندند مش ركاناهم مى 
كويند خدا خواست كه ما بت يرست باشيم و اككر او نمى خواست جون قدرت داشت مى خواست جلوى ما را بككيرد اين خلط 
بين تكوين و تشريع در مشيتتهاى مشركانه ى مش ركان هم هست آنها كفتند «لَوْ شَاءَ الله ما أَشْرَكنا وَلََآبَاوْنا وَلَأحَرَمْنَا من شَّئْ 
اسرائيليها عم يكت تفكر جيري احياناً داشسد آنها هم اكز أن شابالله كفتحد دن هماق فاز وافضًا بوده ست بتابراين ابن اجنين 
نيست كه اين به عنوان يكك سئّت الهى در تعليمات مستحبٌ دينى در كلمات مش ركان آمده باشد و در كلمات بنى اسرائيل 
مده رانلاك كس بس وعدا فيا اكه ريفينن |0 شوقن" كدذانك ادس القن ادن شيمرب واتذافه اسكديقيا اننال كرو الولو 
دستور استحبابى جه اينكه خود خداى سبحان هم براى تعليم در كلام خودش هم مشيئت را ذكر مى كند در سوره ى مباركه 
ى افتح) آيه ى 77 به اين صورت است الَقَّدْ صَدَّقَ اللّهُ وَسُولَهُ الُؤْيَا باحق لَتَدْخَلّنَ الْمَئ جد الْحَرَامَ إن ضَّاءَ الله آمنينَ مُحَلَقِينَ 
زرك كم جو كرد خدا دارد از كار خودش خبر مى دهد مى فرمايد ما آن توفيق را مى دهيم كه شما در كمال شهامت وارد 
مسجدالحرام بشويد امروز كه مشركان جلوى شما را مى كيرند و نمى كذارند شما وارد بشويد بعداً به قدرت الهى شما بيروز 
مى شويد يقيئاً وارد مسجدالحرام مى شويد اين با نون تأكيد ثقيله هم ذكر فرمود: للتَدَححلنّ مشج الْحَرَامَ إن شَاءَ اللّهُ آمنينَ؛ 
هو كمال عبان انفيك وارددض شويه آنا لزن قاة اللهو ايع ران كاه االككف اد حي الب كدان توتدية شف اسك زوز 
كلمات خداى سبحان هم آمده براى تعليم, اما اين جريان عَدْ كه «لآ تَقُولَنَ لِشَى ءٍ إِنّى فَاعِلَ ذلك عدا غَدْ درست است كه 
ظرف است و مفهوم ندارد اما معناى اينكه اين كلام مفهوم ندارد اين نيست كه مطلق است يكك بحث در اين است كه آيا اين 


كونه از كلمات حالا القاب اند. ظروف اندء اعدادند و مانند آن مفهوم دارند يا نه؟ حق اين است كه اينها مفهوم ندارند. 


مطلب ديكر آن است كه اينها كه مفهوم ندارند يعنى ما اطلاق را از همين جمله به دست مى آوريم يا معناى مفهوم نداشتن 
اين است كه اكر يكك دليل مطلقى ما داشته باشيم اينها جون مفهوم ندارند مقدّد اطلاقٍ مطلق ديكر نيستند اكر كفتند قيد 
مفهوم ندارد» وصف مفهوم ندارد» لقب مفهوم ندارد» عدد مفهوم ندارد» معنايش اين نيست كه اينها مطلق اند معنايش اين 
است كه اككر ما مطلقى داشتيم جون اينها مفهوم ندارند نمى توانند مقرّد آن مطلقات باشند اكر كفتند كه «أكرم العالم يوم 
الجمعه) اين «يوم الجمعه» جون ظرف است مفهوم ندارد معنايش اين نيست كه «أكرم العالم مطلقا» معنايش اين است كه اكر 
ما يكك دليل ديكرى داشتيم به نام «أكرم العالم» اين دليل نمى تواند مقدّد او باشد اينها مى شوند مثبتان آن به اطلاقش هست 
اين هم به خصوصيتش هست در اينجا يكك تأكيد بيشترى است و جون اين مفهوم ندارد نمى تواند آن اطلاق را تقييد كند اين 
الا تَقُولَنَ لَِ ءٍِ إِنّى فَاعِلَ ذلك عَداً» اين جون ظرف است مفهوم ندارد اما فقط مورد خودش را شامل مى شود نه موارد ديكر 
را نعم» اكر دليل ديكرى باشد مطلق باشد كه الآ تَقُولَنَّ َي ءٍ إِنى فَاعِلّ ذلكك» غدا در آن نباشد اين جون مفهوم ندارد نمى 
تواند مقيّد آن اطلاق باشد در حالى كه ما مى خواهيم از آن اطلاق به دست بياوريم سر اطلاق اين است كه اين عَذْ به معنى 
لا ا ل ل ل ل ل ل 
نمى دهد وَل تَقُوانَّ لِنَّى ءٍِ إِنّى فَاعِلٌ ذلتكك غداً * إلا أن يَشَّاءَ الله وَاذْكر رَبك إِذَا نَيديتَ» يعنى الكر يكك وقت ان شاءالله 
كلق وورقت رادا رطم كرى اناج وان سور قي د وسكا ركان كسس ور فيان عاد كاري اننا عتما 
در كلمات بعضى از محدّثان آمده آن سخن ناصواب است هم سهوالنبى باطل است و هم دليل تامّى براو نيست» خب و اما 
جريان اينكه عصاى ممشوق وجود مبارك حضرت در آن حالت بيمارى در آن مسافرت عصاى او به دوش عربى خورد آن 
معلوم نيست كه حضرت زده باشد دوش او به عصا خورد شايد از آن قبيل باشد جون فعل وقتى به فاعل اسناد دارد كه به احد 
انحاى ثلاثه ما بتوانيم اين فعل را از او بدانيم اكر فعل به فاعل بخواهد اسناد بيدا كند يا عمدى است يا شبه عمد است يا خطأ 
تالأ عرو فظ عمل فاعا :«ابيك: كمع عفدا كبن :راف اث وبمن" كعدا انم مي اهو اقل عض ركف وقق انيت ف فيد عقت 
قبل نه ويفا ين ونا اشن رنق كه إو اطال) جه ابدي باهر دن مطى للن ارفك ١‏ نز ار يه فول مك كدوقت لق كه 1 
عقذ اسك ند شي عبيون خر اح سكوات زاصنة كت ولن اقماو سن كن و كال م كدو كد ان سين الحاست كاه نفاضن 
ديكر را هدف مى كيرد و جاى ديكر مى خورد به شخصى اين نه مى دانست و نه قصد داشت ولى كارء كار اوست اين كار به 
أو تحاف د ]ريما ١‏ مانا عمل مومه بافكل اكد كك تافل ونيم :ا عدر شكس كريق الله مرا ملوانيه قمدة 
تلع اليه > اه ها واف ارمدظسة وشم ارد با تعاض امكيا عو ال شرن ابد ل بز فل ا 
جهارم كاملا ازاين فضا جداست مورد جهارم اين است كه اين شخص نه قصد زدن ديكرى داشت شت نه اشتباه كرد هدفى را در 
لع كد ارزع و د رع حكن نرج الر وى 1 اا سروعية :ا تناو دو تر يد قار > تلقو ككف اانه ور ميضا يت 
فيحن شاه انض :جتاون :]كدق الا عوذا ,لغيه عد و الا خساء لكم اق زه وارمةاذن فصن :ملظي رذ 
كه طبق قواعد فنّى راهنمايى و رانندكى دارد راو خودش را مى رود يكك موتورسوار به سرعت خودش را به اين مى زند و 
كشته مى شود در اينجا اين راننده نه قاتلٍ عمد است نه قاتل شبه عمد نه قاتل خطا اين ديه هم نبايد بدهد فعل به او اسناد ندارد 
أعيكاة باحق اتحاق. فاذقه ابن كرود قعل اعية نه اتصلان فنا د ديكرى خودش را به كلوله او رساند نه اينكه او خطاً به ديكرى زد 
اجون 50 بوسر لاك تخي (تكا عيدو الذى شل رابع سكم رازه عمد ب لاديف اعم اورف 
خواضت نا ايخ غسا به ان م ركويقن اشارة كنك ديكرى :«وشنفن به انننها ورد كرهنانق :نه التسل اتحاى ثلاثه: فعا حضمرت 


نيست اين بايد تحقيق بشود بنابراين جريان عصا از سنخ زدنٍ خطأيى هم نيست تا مسئله سهو و امثال ذلكك مطرح بشود. 


ص: ازفده 
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ياسخ: هيج جيز حلاليّت هم نمى خواهد او بايد حلاليّت طلب بكند يعنى آن موتورسوار تندرو بايد از اين راننده حلاليت طلب 
كنل سارتقن :را يداز خالا ا نظر عواظت أن تتخصن وحررد مار كك نامر كك حبنات د كرف دارزد اتن تعن نيسنت كه 
حضرت در آنجا بخواهد احتجاج كند كه تو زدىء تو خودت را آوردى واينها ما بايد از نظر فقهى اين را بحث بكنيم اكر 
كسى بخواهد بكويد كه مثلا- _ معاذ الله _ حضرت سهو كرد بايد اينها را ثابت كند در فضاى عرفى آن موتورسوار بايد 
عذرخواهى بكند خسارت هم بايد بدهد براى اينكه اين شخص برابر آن سرعت مجاز مى رفت و هيج خطايى هم نكرد او به 
مراك لوصوو ارارق كنس دوعوم عل كسعن كد شرم تداره حي تخالا راقده ا دو جوع خارف ميج نوولد لون كور ده 
سرعت آمده خودش را زده به ماشين اينكه صيد حرم نيست آن كبوتر خودش را به ماشين زده نه اينكه اين ماشين خود را به 
كبوتر زده به احد انحاى ثلاثه فعل بايد به فاعل اسناد داشته باشد اكر كفتيم «قتله) بايد يكك تمييز بياوريم يا بكوييم عمداً يا 


شبه عمبٍ يا خطأ اما در جريان موتورسوارى كه خودش را به اين راننده مى زند به احد انحاى ثلاثه فعل به فاعل اسناد ندارد. 


أ 


لا أن يَشَاءَ الله وَاذْ كر رَبك إِذًا تيت وَقُلْ عَِ ى أن يَهْدِيَن رَبّى ِأَقُرتَ 


ل 


احج نر زولا تنوان لخي ىن فَاعِلٌ ذلك غَدا : 


مِنْ هَذا رَشَّدا). 


ياسخ: بله خب اين جون قضا به امر جديد است دليل مى خواهد آن البته امر جديد حكم خاصٌ خودش را دارد اما «وَاذْ كر 
وككك ]ذا ليقي لانن جمله وصل به همان است متتصل است منفصل كه ني تست يعن ا كرادت رمه كة إن شاءالنها بكويى :هر 


وقت يادت آمده بكو نا اين تذكرهئى توخيدى محخفوظ بمائد. 


ص: 010 


ياسخ: ثهه موزة فلت أصلا زمينه ابق اسث اين دربارهى قماز نيست اك درنازه ف تمتاز :بود آدم مى كفت مورد مخصٌ ص 
نيست اصلاً دربارهى نماز نيست مى فرمود اين ان شاءالله كفتن تركك نشود اكر يادت بود كه خب همان متّصللا به كلام مى 


كويى اكر يادث رفته كه ان شاءالله بككويى هر وقت يادت آمده بكو اين ان شاءالله كفتن است» خب. 


مطلب بعدى در جريان آن مسئله توحيد است كه ما جككونه ذات اقدس الهى را عبادت مى كنيم و به طرف خدا مى ايستيم و 
مانند آنء ما ذات اقدس الهى را به عنوان اينكه او الله استء الرحمان استء رب العالمين است با همين عناوين مى شناسيم و 
مى يرستيم كه اين عناوين حاكى آن ذات خارج است و بسيارى از ماها هم همين طوريم و خيال مى كنيم كه داريم ذات 
واجب را عبادت مى كنيم ولى اوحدى اهل معرفت براى ما مشخص مى كنند كه ذات قابل شناخت نيست بعد نظير آنجه كه 
كاوشتاضاة شسس و كد بد ها عن كر ريق كد لما ع افر اتنا ماه امفيك ولى تيح الؤاتيت آقناب وا نيفيك خا برا :نا ثانك تكديد 
ما همان ادبيات عرفى ماء محاورات مردمى ما اين است كه ما آفتاب را مى بينيم رو به آفتاب مى ايستيم در فضاى شريعت هم 
مى كويند وقتى خواستى نماز ظهر به جا بياورى ببين كه شمس از دايره ى نصف النهار زايل شده است يا نه؟ رو به شمس 
بايست ببين كه سايه روى ابروى راست است يا ابروى جب است اين مقدار براى ما كافى است ما مى كوييم رو به آفتاب 
ايستاديم آفتاب را ديديم سايه به طرف ابروى راست بود يا ابروى جب بود و مانند آن در حالى كه كارشناسان مى كويند شما 
روب ثور اشاب ناسعد مكرمن توائيل آفنات رابيثيد آفتات آن وق كةا سكيف شدءاسث وقمر بين آفتاب وزهين 
قزق كرقك وضابه فى قمويه وميع قاذ واتكواشة تقوو قاب سما بد اسن رسف عازه ذوهالك اتكساق تورف ووو 
شده است اكر بخواهيد با جشم غير مسلح يكك كوشه ى آفتاب را ببينى كور مى شوى نكاه نكن مككر آفتاب ديدنى است؟ 
وى مسدى ما باروناة ابن ان كداافات رامن يع فين عن يقوة قيدة صوق كزان ذكر ووديلاسن علد كايا 
آفتاب را مى بينيم» آفتاب را مى بينيم اين آفتاب است ديكر آن كارشناس مى كويد اينكه شما مى بينيد نور شمس است مكر 
آفتاب ديدنى است؟ تازه آن وقتى كه منكسف شد بايد جشمت را مسلح كنى تايكك كوشه اش را ببينى ما هنُورٌ الَسَماوَاتِ 
وَالَّوْضِ»(!) را كه محمولٍ «اللهُ تود الشماوات وَالْمّدْضا است در آن قضيه مى بينيم بله خداستء الله استء الرحمان است 
همين كه قرآن معرفى كرده همين كه در ادعيه هست اما مسمّاى اينها نه البته ما اسما يعنى مفاهيم را عبادت مى كنيم نه خير 
همين جَلُوات او و وجه او را عبادت مى كنيم شما ببينيد اول تا آخر قرآن هر جا سخن از فنا و زوال و نابودى است فقط وجه 
لله اسشاهى كرد نداش كداود كل قوع شالكف اللا اللذو او بالاض از ارم بحت است :كل من علبياقان الذالل ابنها يست كل 
مَنْ عَلَتَهَا قَانِ اويل وغ كه مكل شَى ء هَالِكك إِنَ وَجْهَهُه() خود اين وجه وذو الْجلال وَالإِكرَام) اسك شها وق ادن 
را بر اساس آن ادبيات مُغنى و جامى مى خواهى حل كنى مى بينى اوَيِبقَى وَجْهُ رَبك ذُو الَْجَلَالٍ وَاْإِكرَام؛ مى ككويند اين خبر 
التشوراى مداق سكلوف أ بكو يعت نذاو الجاخل و الاتكراء ابييع امناو فى ود رك يكيم سن دعن :بيه كفرعا وف .مق 
دهى مى كويد دست به آيه نزن خود وجه الله «ذُو الْجَلالٍِوَالَمِكرَام؛ است اين وجه با جلالت است نه اينكه «هوا مقدّر است 
ادقن وك رتك كه ووه ادو العاكل وَالْمٍكرام) است نه «ذى الجلاسل و الإكرام؛ نيك كه اذى كر عاك عن رين ادص 
الجلال و الإكرام است «ذو؛ اكر باشد يعنى وجه ذو الجلال و الاكرام است سخن از عت مقطوع نيست كه «و يبقى وجه ربّك') 


كدرب مجرور است «هوا) اين رب ذو الجلاءل و الإ-كرام است خير اين جنين نيست اين ذو الجلال براى همان وجه است كه 


وقت ببينيد همه ى اين اسمايى كه شما مى كوييد آنكه «بكلء شىء عليم) استء آنكه «هو الحىّ الذى لا يموت» است آنكه 


ص: 0١9‏ 
.)29(-١‏ سورهى نورء آيه ى 0". 
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«إنَا أن يَطَاءَ الله وَاذْكر رَبك إِذًا نَِديتَ» در جريان ربوبيت» ربوبييت را ذات اقدس الهى تنويع كرده» تقسيم كرده فرمود يكك 
ربوبيّت مطلقه است كه خدا ربٌ كل شىء است رب العالمين است يكك ربويت رحيميه است كه تدبير مى كند» مى يروراند» 
اداره مى كند مالكيتش را و مولويّتش را به عهده مى كيرد دراين ربوبيّت رحيميه و ربويّت خاصّه فرمود مشركان و اهل 
جيك عدت ولانيت نذا تيستعد #الله مولانا و لذ مولى"' لهه لقا ابن تشتعاز وسمى مسلفائها يوف به دمعو ييشمير انلام (صَلى الله 
عليه و آله و سلّم) در جبهه هاى جنكك مى دادند در قرآن كريم فرمود خداى سبحان مولاى مؤمنين است كفّار تحت ولايت 
آتش اند «١مولاهم‏ النار) كَاهى مى فرمايد «مولاهم النار)» كاهى مى فرمايد: 2 هَاوِيَةُ)(1) اينها دز تحت تكثل و ولايت شعله 
اند آتش اينها را خوب مى يروراند «مولالهم الثار»» اقَأمُه هَاوِيَةً لذا دربارهى مؤمنين دارد كه خداوند مولاى مؤمنين است. 
فتحصٌّ لى كه ربوبيت نظير رحمت دو قسم است يكك ربوبتت رحمانيه است كه فراكير است او ربٌ العالمين استء يكك ربوييت 
رمه ايك كدذات قسن البى درك نين امك وت السابيكه وك اولايقوي لان فوشو سق و كان سك ولاية الله 
معي ععوق ولع الله فيد أن كاه هميق يروو كازق كلاوت العالمية :ست انها واعذان هن كند دن ارات عذات+ همان 
خدايى كه رحمت رحمانيه دارد نه رحيميه آنها را عذاب مى كند و آنها هيج راهى جز يذيرش عذاب الهى ندارند براى اينكه 
ربّ العالمين دارد اينها را عذاب مى كند او اشدّ المعاقبين است فى موضع النكال و النقمه جه اينكه ارحم الراحمين است فى 
موضع العفو و الرحمه اينكه فرمود ربٌ من اين ربويت رحيميه است وكرنه خداى سبحان در ربوييت رحمانيه او ربٌ العالمين 


ص: 7ه 


.78 بحا رالأنوا ج ص‎ .)4(-١ 
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در جريان مدّت مكث اينها اول فرمود اينها مدّت طولانى در غار بودند در طليعه ى قصّه آيه ى يازده اين جنين فرمود: «فض رَبْنا 
َلَى آذَانِهِمْ فى الْكَهْضٍ سِنِينَ عَدّدأً(1) اين به عنوان متن بود بعد اين متن را در آيات بعدى شرح كردند تا رسيديم به اين آيه 
كه شرح اين عدد هست در اين آيه محل بحث كه شرح عدد هست فرمود: اوَلَبتُواا همين اصحاب كهف (فى كَهْفِهمْ تلات 
مَِائَهِ سَِنِينَ) اين «يِدَنِينَ) تمبيز نيست اكر تمييز بود مفرد بود نه جمع اين بدل است براى الات مِانّه نبايد بدون تنوين خواند 
جون بدل است معنايش اين است كه «و لبثوا فى كهفهم سنين» آن سنين جند سال است؟ اتات مِانَّهِ؛ يا اول مى فرمايد (وَلَبِتُوا 
فى كهْفِهم ثَلَاتّ مِائّها جه جيزى؟ الكو اله شعهر اه تقدووها بلك وككرن كد ادق «سَايِينَ) بدل «ثَلاتٌ مِائَهِ) خواهد بود نه تمييز انا 
روشن كند كه آن «بِدَنِينَ عَدَّدأ» كه در آغاز قضّه آمده «ثَلَاتَ مِائَه) اين «وَازْدَادُوا تشع از وجود مباركك حضرت امير سؤال 
كردند كه جطور نوَازْدَادُوا تَشعأه؟ فرمود اين «ثَلَاتٌ مِائّهه يعنى سالٍ قمرى جون معمولاً سال به اصطلاح كتاب و سدّت همان 
سال قمرى است ديكر سال شمسى كه نيست سال قمرى است و اككر در كتابهاى انبياى ديككر يا در نوشته هاى اقوام و ملل 
ديكن اعدف اسك كه انها سيضد مال شمسى ارعيدة اند و سيضل سال شكس يكن اذ سهد سال قمرى ابت داق سيحان 
فرمود: اثلاث مِانَّهِ سَنِينَ وَازْدَادُوا تَسْعاً يعنى ١9‏ سال قمرى كه معادل سيصد سال شمسى است البته در طىّ اين رقم سيصد 
سال تفاوت سه ماه شايد دو ماه و نيم سه ماه تفاوت باشد كه اينها ديكر مُغتفر است حالا فخررازى نقدى دارند كه اكر ان 
شاءالله شد آن را در نوبت بعد مطرح مى كنيم نسبت به اين حديث نقدى دارند كه آيا ٠09‏ سال قمرى همان سيصد سال 
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وَلَبتُوا فى كَهْفِهم تلات مِانَهِ سِنِينَ وَازْدَادُوا تَْعاً» اين سخن خداست بعد مشخص كرد و اين مى شود آيت الهى» بعد فرمود به 
دو دليل ذات اقدس الهى اعلم است اين اعلم بودن خداى سبحان به عنوان افعل تفيض نيست اعلم افعل تعيينى است نه اينكه 
شما نهم عالميد خا عالم قر أسث برا اينكه غيب اسث :شما غيب 'ثمى دافيد تبجهبرا كه شما كفتيد «رحنماً بالْكيب» بوه شمانيا 
اينكه عدد اينها خب بالأخره جند نفر از شهر آمدند اين سينه به سينه قابل ضبط بود نسبت به آن شما نمى دانستيد جند نفرند 
بالأخره به نسلهاى بعدى نرسيده كه اينها ينج نفر بودند؟ هفت نفر بودند؟ جند نفر بودند؟ اين خوابشان كه سيصد سال است از 
كجا اينها عالم باشند يس تنها كسى كه جون غيب است مى داند خداست به جه دليل؟ به دو دليل يكى اينكه مجموعه ى 
السبانةوبؤغيق ولتكفيو للك ختداببك اوهي مالكة الست هم تركف وكارك الذي وو التلك دفي او نالك سماوؤات و 
ارض است هم ملك سماوات و ارض بنابراين باخبر استء مطلب دوم آن است كه او جون «بكلّ شىء عليم» است هم جون 
مالكك كل شىء است مى داند جه خبر است هم بر فرض كه به فرض محال كه مالكك نباشد جون عليم بكل شىء است باخبر 
الب تريح حر لطر حير الاك ارو وير و سروت ري وروا امارج معدو توما ار 
ست يا آكاه است اقل الله ألم بمَالَبُواء جرا؟ جون الله عَبُ التَماوَاتِ وَالَدْضِ» و كل ما له غيب السماوات و الأرض فهو 
عالم فالله عالم» اين يكك» «أئص وب وَأَشيغ) خو سانيم كيك عو نعي اليف اند «أبص و بها صيغه ى تعيّجب است 
ذيكر مُبضَ ربه آن محذوف ا يدل على العموم) مسموعش محذوف است كه حذفش «يدلٌ على العموم) 
«أْصد و د وأضية) كه تعن اسح اويضان بير ابت كلابكل شىء يضارت دازف او عاق سمي انعا كه يكل تع ميم 
است هيج جيزى از حوزهى بصر و سمع او خارج نيست خدا اين جنين است يس يقيناً به جريان اصحاب كهف عليم است يس 
طبق دو برهان ذات اقدس الهى اعلم به مدت مَديد خواب اصحاب كهف است اقل الله عَم تا لَبنُواا جرا؟ جون للَهُ عَهبُ 
الباكادت وَالَدْضا «و كل من له غيب السماوات و الأرض فهو عالم فالله عالم» دوو ١أنصدو‏ به وَأَسْمعْ) خواق سيحان يكل شو 
عر اسع اس معو يك ع سني انك ايو عع )ينها بعد ركد تع [ نهو اوداع تياك لكل الى ولص الى 
سميع است يس به حال اينها بصير و سميع است اين برهان دوم, اما ديكران نه بالاستقلال عالم اند نه بالمشاركه البته جامع اينها 
همان است كه در سوره ى مباركه ى «سبأ» خواهد آمد كه يكك وقت هم برابر ضرورتى كه ايجاب كرد از سورهى مباركه ى 
«سبأ» آن آياتش خوانده شد كه سوره ى مباركه ى «سبأ) آيه ى 77 مى فرمايد بر اساس توحيد كلّ صحنه ى آفرينش براى 
خداست غير خدا نسبت به ذرّه اى از ذرّات عالّم هيج كدام ازاين ستمتها را ندارد يكك. لا بالاستقلال مالكك ذرّه است لا 
ا ل ل ا ل له 
ى مباركه ى «سبأ) فرمود: اقل اذعُوا الَِينَ زَعَمتُم من دُونٍِ اللهه41 شما اين ارباب و بتهايى كه غير خداست 1 نها را بخوانيد 
ببينيد جه كار از آنها ساخته است اينها ١‏ الآ يَملكوة بِقْقَالَ دَو:(9) مثقال» مثقال مصطلح در بقَالى و معاملاث عُرفى نيست يعنى 
همين ذرّه اى كه اككر انسان دريجه را باز كند به طرف آفتاب ببينيد ذرّات مبسوطى در هواست هر كدام از اينها ذرّه است اينها 
كحك سوز ةرس ان وهبلا سدلكرة وتقان وو سداس اللسؤار انك راد دافن الأرفين ايديا مالك تفلك يق 
بالاستقلال «وَمَا لَهُْ فيهما من سوك نه تنها بالاستقلال مالكك ذرّه اى از آسمان و زمين نيستند شريكك واجب هم نيستند اين 
دوء يكك وقت است انسان مالكك است يكك وقت مالكك نيست شريكك مالكك است يكك وقت است نه مالكك است نه شريكك 
ولى وتتعواندى مالك اميق ظير بعس وقك ظيوير ص وتدزانن يعفياق دواثر تظاهره در اثر متكتوانه مودق شعياة بردة 
سهمى دارد فرمود اين هم از غير خدا ساخته نيست «وَمَا لَهُ مِنْهُم مِن ظَهير) [18] ب سن كابر انق ابنها عن كرقد يكانهى ميحضن 
اكر بخواعتد سهدى داشعه باشثلد فقط مى مائد مسكله شفاغت» شفاعت حق استث اما برائ اثبيا و اولياست ديكر به ابن نتها كه 


كسى اجازه ى شفاعت نمى دهد كه جهارمى را فرمود ممكن است آن سه تا كه محال است يعنى بالاستقلال مالكك باشند» 
بالمشا ركه مالكك باشئدة بالمظاهره سهم داشته باشند:اينها محال است:مى مائد مسئله شقاعت اين را در آيه بعد فرموذ شفاعت 
حق است اما «وَلا تَنََعَ الشَّفَاعَهُ عِندَهٌ إلا لِمَنْ إذْنَ لَه (10] اين فقط به اهل بيت و انبيا و اوليا حقّ شفاعت مى دهد جون به اذن 
خداست هم مشفوع له بايد مرتضى المذهب باشد إَا لمن ادْتَضَى» هم شفيع بايد كه مأذون باشد رولا تَنقَعَ الشََّاعَه عِندَهُ إن 
لِمَنْ إِذْنَ لها بنابراين غير خدا هيج سهمى ندارد جون غير خدا هيج سهمى ندارد نه برهان اول كه الَِّ عدب السَماوَاتٍ وَالَرْضا 
است در آنها جارى است نه برهان دوم بنابراين دليلى ندارد كه آنها بدانند كه يكك امر غيبى را جطور غير خدا مى تواند خبر 
داشته باشد؟ مى ماند انبيا و اوليا كه به إعلام الهى باخبرند يس اما لَهُم مِن دُونِهِ مِن وَلِىٌّ وَل يَمْرك فِى كمه أحداً» يس آنها 
نه ولاديت دارند كه مستقللا كار بكنند نه شريكك واجب اند مى ماند قسم سوم كه مظاهره است اين مظاهره را در سوره ى 
مباركه ى «سبأ» بيان كرده يس از اين بتها هيج كارى ساخته نيست يس بنابراين از غير خدا كه درباره ى غيب مى خواهند خبر 
بدهند جو سالك قب النتنارالف و اومن اند نه «أَبْصيْ به حي درباره ى آنهاست وجهى ندارد كه آنها عالم باشند 


- 
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ما لَهُم مِن دُونِهِ مِن وَلِىّ وَلا يُشْرك فى حُكمِهٍ أحداً» حالا بكوييم شريكك نيستند ولى خدا اينها را قرار داده اين جنين كارى 
كه نيست شركت كه محال است آن شفاعت است كه به اذن اوست شركت داشتن در كار خداى سبحان بالقول المطلق محال 
است نه كسى شريكك است نه خدا جنين كارى را كرده و مى كند مى ماند شفاعت» شفاعت هم كه افراد خاصى اذن داشته 


باشتد خالا يهاخواست د| سكتان جناف قكررازى قرذا فمكن است كه موود نقضن قرار بكيرة: 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 6" تا 2" سوره كهف /1//١١/١/‏ 
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«وَلآ نَقُوَنَّ ِنَّى ءِ إِنّى فَاعِلُ ذلكك غدداً (28) إِنَا أن يَشَاءَ الله وَاذْ كر يَبَكك إِذَا نيت وَقُل حَسدى أن يَؤْدِيَنِ رَبَى لأقْرتَ مِنْ هذا 
0 ل ثَلقّتٌ مائَهِ بِينَ وَازدَادُوا تتدعاً (10) قل الله أعْلَمْ بكا لبوا لَه يِب السَماوَاتٍ وَالَوْض أَنْصدرْ به 
شيع مَا لَّهُم من دُونهِ من وَلِيَّ وَل بُشْرك فِى كمه أحداً (1) 


ادب توحيد اقتضا مى كند كه انسان جه در قلب بخواهد تصميم بكيرد» جه در لفظ بخواهد بككُويد با استثنا همراه باشد يعنى 
جه در قلب بخواهد تصميم بكيرد كه كارى را انجام بدهد در همان قلب بايد متذكر باشد مشيئت خدا را به عنوان ان شاءالله و 
در لفظ هم اكر خواست بكويد (إِنّى فَاعِل ذلك عدا مناسب است كه بككُويد ان شاءالله اين يكك امر واجب نيست كه انسان 
اكر كفت فردا مى آيمء فردا اين كار را انجام مى دهم و نككفت ان شاءالله معصيت كرده باشد اما ادب توحيدى اقتضا مى كند 
كه انسان هم مواظب قلبش باشد هم مواظب زبان اين جنين نيست كه اين اختصاصى به لفظ داشته باشد يس اين قول در برابر 
لفظ نيست مطلق عمل است جه جارنحه و جه جارحه از آنكه فرمود اكر يادت رفته هر وقت يادت بيايد «وَاذْكر رَبَكك) به ياد 
خدا باش اين ياد اعم از ياد لسانى و ياد قلبى است بنابراين اكر ان شاءالله را در قلب بككويد كفايت مى كند و همان طورى كه 
در اثناى بحثهاى قبلى كذشت اكر بخواهد ثواب ببرد البته بايد لفظاً بككُويد اما اصل حفظ توحيد با همان تذكره ى قلبى كافى 
است. «وَلا تَقُولَنَّ لَِى ءٍ إِنّى فَاعِلْ ذلك غَدداً» مكر اينكه بكويى ان شاءالله در عزم, اراده داشته باشى متعلّقاً به مشيّت الله در 
لفظ بكويى متعلقاً به مشيت الله» مسئله نسيان جزء بركات عالم خلقت است نسيان اككر در عالم نبود كمتر كسى به كارهايش 
موقق من .يراق انك هر كس بالأخره يا شاط را يشةسر كذاشت :يا اندوه و مسيض راشة بر كداشه اكر ان شاط 
دائماً در ذهن انسان باشد انسان دستش به كار نمى رود جه اينكه همان روز نشاط بالأخره روز تعطيلى اوست و اكر مصيبتى 
دامنكير او شد اككر همان غم و مصيبت به يادش باشد او كارى را از بيش نمى برد يكى از بركات الهى نسيان است نسيان 
حوادث كذشته جزء بركات است منتها سن و قبح نسيان به عظمت و خوبى و بدى آ ن مَنسى است يكك وقت است انسان 
جيز بدى را فراموش مى كند اين نسيان» نسيان خوبى است يكك وقت جيز خوبى را فراموش مى كند اين نسيان» نسيان بدى 
است يكك وقت كسى عادت داشت شبها مسبّحات را بخواند سُوَرى كه اوّلش تسبيح الهى است بخواند يا سوره ى «واقعه) را 
قبل از خواب بخواند بعد مدّتى يادش رفته اين يكك نسيان مذموم است براى اينكه آن مَنسى يكك جيز خوبى بود يكك وقت 
است عادت كرده بود به غيبت كردن يكك كار ناروا بعد آن را فراموش كرده اين نسيان يكك نسيان يربركتى است براى اينكه 


آن مَنسى يكك امر مذموم است تلخ ترين نسيان اين است كه انسان خدا را فراموش بكند زيرا كيفر فراموشى خدا فراموشى 


خود آدم است كه در سوره ى مباركه ى «حشرء فرمود: (وَلآ تكوتُوا كالّذِينَ نَسُوا الله قََنَاهُعْ أَنفْسَ جّؤْ:(1) مبادا جزء كسانى 
بالفعيك كة كعد| وال رامو كرو مو سنا كقر ابن سوا قار السناقرار .وا مهد اننا كزع نس الواتزا ال بامقان زرد تا اقم 
أنه لذ انها به فك خيس حر سمعن ند فكو عووسان تنسح بد فك انهو كبو لبآتن و فزق و كن بو ون كن مانا 
وتان رانك افج ردك ينارر ابن تيان كن العيا سود كات النى امك ار ليلص وضوى انننةية اعدف 4 لض 
است وابسته است اين دوء و بدترين نسيان» نسيان خداست كه تلخ ترين كيفر را به همراه دارد و آن اين است كه انسان 
خودش را فراموش مى كند «وَاذّْكر رَبك إِذَا نَيديتٌ وَقُلْ عَمرى أن يَهْدِينِ رَبَى قرب مِنْ هذا رَشَّد در جريان اصحاب كهف 
اختلافهاى فراوانى بود اختلاف قصّه اى» اختلاف تاريخىء اختلاف عصرى و مصرى فراوان بود اما قرآن كريم هيج كدام از 
آن اختلافها را ياسخ نداد مكر يكك مطلب عميق علمى كه اثر توحيدى دارد يكك اختلاف در رقم اصحاب كهف بود كه اينها 
هم اصحاب كهف اند هم رقيمء رَقم اينهاء عدد اينها جقدر بود؟ اقوال مختلف را اشاره فرمود اما آن نظر نهايى را به عنوان 
وحى صادر نكرد جون اثر علمى و اثر توحيدى ندارد حالاايا شش نفر يا هفت نفر يا ينج نفر يا ده نفر اين جه اثرى دارد يبس 
اين اختلافى كه در رقم اصحاب كهف است شايد براى ديكران مهم باشد ولى وحى آن را مهم نمى داند اين اختلاف اول 
يكك اختلاف سومى هم هست كه بعد از جريان بيدارى است كه حالا اينها كه بيدار شدند بعد به شهر بر كشتند يا نه؟ همان 
كيف هاتذقك با نه9 دوباره خواندثق يا نه؟ ححدد سآل غمر كته و ردك ابنها يكذ امر حادق امت دركر اتيا را كه لوف 
سوم است اصلا به اينها نيرداخت در بين اختلاف اول و اختلاف سوم فتوايى نداد عمده اختلاف دوم است كه اينها جند سال 
خوابيدند خب اكر يكك 7 ساعت بود يا دو 7 ساعت بود اينها خيلى مهم نبود اما وقتى سيصد سال يا سيصد و اندى شد اين 
كرامت استء معجزه است آيهى ينه ى الهى است اين مهم است در بين اين مسائل كوناكون اين يكى را ذكر كرده جون اين 
است كه اثر دارد آثار فراوانى كه بر قيام اين مردان الهى مترتّبٍ بود اينها را ذكر كرد كه إِنَِّمْ فته آمنُوا بِرَبهِمْ وَزِدْنَاهُمْ مد 
* وَرَبَطنا عَلَى قُلُوبِهم إِذْ قَامُوا فقَنُوا ينارب السَماوَاتٍ وَالََرْض)(1) و خداى سبحان اينها را از خطر سياسى حفظ كرد؛ از خطر 
اجتماعى حفظ كرد. از خطر طبيعى حفظ كرد. از خطر سماوى وارضى حفظ كردء از خطر درنده ها حفظ كردء از خطر 
راهزنها حفظ كرد اينها بركت است اينها معجزه است اينها آيه ى الهى است خب آن عصر حَحفقان يكك عده قيام بكنند عليه 
دستكاه و اعتراض بكنند و مصون بمانند از خطرات اجتماعى آن جامعه ى شرك زده هم مصون بمانند بيايند به غار از 
خطرات طبيعى دامنه ى كوه سرما و كرماء رهزنهاء درنده هاء خزنده ها مصون بمانند اينها كرامت است فرمود اينها را ما انجام 
داديم اين مهم است اين ما را آشنا مى كند كه عمر را درباره ى جه جيزى صرف بكنيم يكك وقت است كسى در شب تحصيل 
به اين فكر است كه جدول روزنامه اى را حل بكند خب اين صاف دارد عمرش را آتش مى زند يا نه» درسهايى مى خواند 
كه نه آيه ى محكمه است نه فريضه ى عادله است نه سنّت قائمه بالأخره آ ن دينى كه كفته «طلب العلم فريضةً() كفته جه 
جيزى بخوانى يا نكفته؟ بله» فرموده: «طلب العلم فريضةٌ» اما وجود مباركك يبغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) فرمود» وجود 
مباركك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود جه بيغمبر» جه امام(سلام الله عليهما) فرمودند اين سه تا درس را بخوانيد آيه ى 
محكمه بخوانيد» فريضه ى عادله بخوانيد» سنّت قائمه بخوانيد اينها را بخوانيد ما كفتيم «طلب العلم فريضهً) اما نكفتيم جه 
جيزى بخوانيد او فرمود هم «طلب العلم فريضً»» هم «طلب الآ-يه المحكمه فريضه»» «طلب الفريضه العادله فريضه» هم «طلب 
السنّه القائمه فريضه» بنابراين انسان مى رود به دنبال عقايدش مثلاً به دنبال علوم عقلى به دنبال علوم نقلى» به دنبال تفسيرء به 
دنبال علوم عقلى به دنبال فقه اينها كه به درد خودش مى خورد علوم ديكرى هم هست كه بالأخره زيرمجموعه همينها خواهد 


بود اين قرآن كريم ما را ياد مى دهد كه جه جيزى بخوانيم و جطور بخوانيم وكرنه اين همه اختلافاتى كه درباره ى اصحاب 


كهف بود و همجنان هست ابنها خب اثرئى ندارد. خالا يا ايئها ذه نفر با هشت ثفر جه اثرى دارد؟ بعد از أنكه ببدار شدئد حالة 
با دو سال ماندثد يا بيست سال اين جه اثرى دارد بكك زند كى طبيعى انث ديكر خالا آمدثد به شهر انه و زند كى شان 
جطور شد يكك امر طبيعى است اين ديكر اثر علمى و توحيدى ندارد كه مثل ساير مردم زندكى كردند بالأخره نه اختلافات 
بعد از بيدارى را نقل فرمود نه اختلاف در عدد و رقم اصحاب كهف را براى اينكه نه ثمر اعتقادى دارد نه ثمر علمى و عملى 
اما آنها كه مهم است اين را ذكر كرد. 


ص: لوذه 
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مطلب ديكر اينكه يكك بخش از كارها را به اين اصحاب كهف اسناد داد يكك بخش كارها را به خودشء. خوابيدن رابه آنها 
اسناد داد خواباندن را به خودشء بيدار شدن را به آنها اسناد داد بيدار كردن را به خودش فرمود: ١ض‏ رَيَنَا عَلَى آذَانِهمْ)(1) ما 
إنامه كرديم خوابانديم تَتَرَاوَرُ عَن كهْفِهة)() كذا و كذا اينكه ١ض‏ رَبْنَا عَلَى آذَانِهِم) يعنى «أنمناهم» ما إنامه كرديم ما اينها را 
خوابانديم اينها هم خوابيدند بعد وقتى ابَعَتْنَاهُمْ) شد ما بيدار كرديم اينها مُنبععث شدند از خواب بيدار شدند اينها ليث داشتند به 
يكديكر مى كفتند كه «كم لَبنُْمْ) كفتند الَبثْنَا يَؤْماً أو بض يَؤْم)() مكث و لَبث را به آنها اسناد دادند اما انامه را به خودش و 
تعث را به خودش او مى خواباند او بيدار مى كندء ما مى خوابيم ما بيدار مى شويم اين لبث لازم است متعدّى نيست كه كفته 
بشود «البثوا» يس «ضريبنا» را يعنى «أنمنا» رابه خود اسناد داد» «ناموا» را به آنها فرمود: ١نَحَسَبَهُمْ‏ انقاظا وَهُمْ رُقودٌ)(6) اينها 
بَعَثْنَاهُمْ) اينها هم بيدار شدند بنابراين آنجه كه مربوط به خود آنهاست به آنها اسناد داده» آنجه كه مربوط به خودش است به 
ذات اقدس الهى است به خودش ذات اقدس الهى اسناد داد حيوانات هم البته مى توانند تربيت بشوند به شرطى كه در سايه 
تربيت و تعليم رهبران الهى قرار بكيرند يا در سايه تربيت شاكردان آنها قرار بككيرند اكر در سايه تربيت اصحاب كهف قرار 
كرفتند مى شود اصحاب كهف كه وَكَلْيَهُمْ باسِط َرَاعَتِهِ بِالْوَصِّيدِ)(0) و اكر نظير هدهد بود كه تحت تعليم و تربيت وجود 
مباركك سليمان(سلام الله عليه) قرار كرفت مى بينيد برهان حكيمانه اقامه مى كند خيلى از افراد عادى از اقامه جنين برهانى 
عاجزند اينكه از هدهد برنمى آيدء اينكه از حيوان برنمى آيد اين به سليمان(سلام الله عليه) عرض كرد كه (إِنَّى وَجَدتٌ امْرَأ 
تَمْلِكهغ وَأُوتِيِثْ مِن كل شي ءٍ وَلَهَا عَوْشُ عَظِيمٌ * وج دتَهَا وَقَوْمَهَا يَسِيجَدُونَ للشفس من ذدُونٍ الله)(2) اينها شمس يرست اند 
جرا شعس آفرين واتمن برسهند؟ انها ماه يرست اند حراماه اقرين زا نمى برشكد؟ آن بور كواري كه در ديوائقن كنت دا 
دوست قمر بهتر يا آنكه قمر سازد*** اى دوست شكر بهتريا آنكه شكر سازد) از همين جاست تازه او جزء بزركان اهل 
دنبال شمس هستند خب اينكه مقدور افراد عادى نيست اكر وجود مباركك سليمان مربّى شد هم عِفريت از جن را آن جن را 
رينت كد كد كزين كان عطرية 32 البدن. أن وكيد قل أ تقرو رين فقارك وإلى عم ارق أى وله باراعره أن 
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َال عِفْرِيتٌ من الْجنَّ أنَا تيك به قَبِلَ أن تَقُومَ من مُقَامِك» آن تخت با همه جلال و شكوهش را كه در سبأ است يعنى در 
يمن است من در ظرف مدّت كوتاهى به فلسطين مى آورم خب اين را وجود مبارك سليمان تربيت كرد ديكر الآ ن هم كه 
فرقى نمى كند بلكه بالاتر از سليمان را ما داريم خاندان عصمت و طهارت ما اكر خودمان را بسباريم به اينها حداقل اين است 
كه ازاين وضع خاص به در مى آييم خب يس حيوانى رشد كرده است در سايه تربيت مردان الهى است بالا-تر از اصحاب 
كبك مدان دس الدع كدح كيك ها لتقن شق الى كن كدض نانع اذفان اند ماد شيقه جر كمال 
ماه آفرين نيستيد؟ جرا به دنبال شمس هستيد به دنبال شمس آفرين نيستيد و وجود مبارك سليمان هم امضا كرده حرف هدهد 
راء خب يس اكر حيوانات اكر در سايه تربيت اولياى الهى قرار بككيرند رشد مى كنند اين ممكن است و شفاعتى هم كه كاهى 
تال مرج شود 4ه [اناتد و دما عدت اله ون :ذاك مدن البح اذ ده ماف الي ركاف ال يذ ادن عن سما عض 
كنند هم در دنياء هم در برزخ» هم در معاد» هم در صحنهى بهشت كه ترفيع درجات آنجا نصيبشان مى شود در همه ى 


مراحل اينها به اذن خدا مى توانند شفاعت كنند شفاعت حوزه اش خيلى وسيع است. 


ص: إفورده 
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رسكن .تحيوائات قابل 


ياسخ: جراء اينها كه مجرّد محض نيستند كه آغاز و انجامشان يكى باشد كه اينها از انسان يايين ترند ولى قابل تربيت اند 
استعداد در آنها هست ديكر, اكر موجودى نظير لوح باشدء نظير قلم باشد» نظير عرش باشدء نظير كرسى باشد كه آغاز و 
لجان كن اق اي لكف دوسي الوك بتكاف وها لاق فى بكيستر ان كان عويش كنال كود وااداوف ها ينا لاله 
مَقَامٌ معْلُومٌ»(1) اما اككر از آن حد يايين آمده موجودى بود قابل دركك الآن شما مى بينيد خيليها در حدّ همان افرادند ديكر شما 
غالب اين بازيهايى كه برخى از افراد دارند كه نام نمى بريم همين سي ركها همين بازيها را در حيوانات هم دارند فيل را تربيت 
مى كنند» كركك را تربيت مى كنند» شير را تربيت مى كنند مككر اين سيرك بازها اينها نيستند مككر روزها اينها را نشان نمى 
دهند غمين هثرها را به ابن حيوانات ثمى دهند انسان تبايد تعب بكند اين همان است منتها اين حيوان ناطق است خيلى فرق 
نمى كند قرآن كه نمى كويد انسان حيوان ناطق است كه در بحثهاى قبل هم داشتيم كه «الانسان لدى القرآن هو الح المتألّه 
آن زنده ى الهى انديش او انسان است بقيه ديكر «إِنّْ مم إِنَا كالئعام:(1) حيوان اند منتها حرف مى زنند شما اين سيركهايى 
#د كاه يريا ندنها قا ع :وسكة فى جني اننها | حوب اريت فى نيل نكر ا زرك ساقدى باتكك امن كذ ونه فشان 
اين است» نظمشان اين است اسبها را اين طورء فيلها را تربيت كردند براى اينكه بخندند خب اينها خيلى با هم فرق نمى كنند 
فقط فرقشان در اين است كه يكى ناطق است يكى ساهل است يكى خائر است يكى ناهق است يكى طائر است و مانند آن 
وكرنه حيوان مشتركك است انسان كه اين نيست اين قرآن كه نيامده ما را در اين حدّ سيرك بازى و طناب بازى واينها نكّه 
دارد كه. 


ص: م 
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؟-(175١)‏ . سورهى فرقان» آيه ى 68. 


يرسش: استاد در مورد شفاعت آمده كه شما قيامت خودتان را به ما برسانيد. 
ياسخ: اما مشكا در همان روايت مشكل اين است كه شما به ما دسترسى نداريد نه دست ما كوتاه است. 
يرسش: بنابراين اصل شفاعت بايد در قيامت باشد. 


ياسخ: نه» آن مرحله ى عاليه اش در قيامت است در برزخ در همان روايت مى كويد شما به ما دسترسى نداريد نه اينكه ما 
دستمان بسته است خب در دنيا هم همين طور است ديكر در دنيا كسى مشكلى دارد به هر در و ديوار مراجعه مى كند ولى 
اهل حرم نيست خب اين نتوانسته برود آنجا نه اينكه اهل حرم دستشان بسته باشد نفرمود ما دستمان بسته است فرمود شما به ما 
دسترسى نداريد اكر دسترسى داشتيم اكر كسى هم بود كه اهل دسترسى بود بله اين طور بود خب آنها كه در برزخ اند 
سيد ناالاستاد از مرحوم برادرش نقل مى كرد مرحوم آقاسييد حسن طباطبايى(رضوان الله عليه) آن بزركوار جون با بعضى از 
افراد ارتباطاتى داشتند خواستند آنهايى كه با بعضى از ارواح ارتباط داشتند به مرحوم آقا سيد حسن اخوى سيد ناالاستاد كفتند 
كه ما خواستيم هر جه روح مرحوم علامه بحرالعلوم را حاضر كنيم نشد با اينكه الآن در برزخ اند ديكر براى اينكه او در تحت 
ولايت حضرت امير است و بدون اجازه ى حضرت هم جايى نمى رود خب اين طور است حالا تا جه كسى ارتباطشان به آنها 
زياد باشد مشكل از طرف ماست كه در برزخ به اينها دسترسى نداريم نه اينكه دستشان بسته باشد البته شفاعت كامله در قيامت 


اسيت ديكر خب. 


بس حعيزاتاك كانه عدن بالك قابل «رييك عمعد ووعتايك: 1ق اولباق ليق اذانا عب اند كه دما من يفيه و ارح ونان 
إن هع إِنَا كلق ام جل هع أضَل ازذه تحير يست اكماهد غير مزه ابن تسفيق است كه قرآن تمن خواهد كسى برا أهانت كيل 
كبس عار خب ع ل ناطق زف سيفن كرال ادعياة كه رابع و لنان رااياو دك يندفه كوي اذو مه روز تير 
كنيد با هم مى رويد مى بينيد جه كسى به صورت انسان محشور مى شود سه. آن جريان عرفات كه بارها كفته شد هم از 
وجود مباركك امام سجاد بود هم از وجود مباركك امام باقر بود در جريان «أكثر الضجيج و أقل الحجيج700) فرمود نه اين طور 
نيست قرآن كه فرمود: «إِنْ هُمْ إِنَا كالأنعام؛» كه نخواست كسى را فحش بدهد كه نخواست كسى را تحقير بكند كه فرمود اين 
است يا نقل را قبول كن يا اهل شهود باش نظير حارثهبن زيد باطن را ببينيد يا دو روز صبر كن با هم يكديكر را ببينيد ديكر. 


ص: م 
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اما جريان سهوالنبى اينها سخن باطلى است حالا ان شاءالله در جاى خودش روشن مى شود كه اينها منزّه از سهوند به عنايت 
اليق: دواد كن تكن إذا ترقت وقل عق أنا نود ين رن انوت هن هذا رمذاة اينكه جيزى نيست قصّهى اصحاب كهف و رقم 
اينها بالاتر از اين مهم تر از اين را خداى سبحان به ما مى كويد خب يس آن اختلاف اؤّلى كه رقمشان جندتاست جون اثر 
توحيدى و علمى واثر عملى نداشت ياسخى نفرمود حالا-وحى صادر بشود اينها هفت نفر بودند جه اثر دارد؟ اما درباره ى 
رقم اينها عدد اينها كه اينها جند سال بودند خب خيلى مهم است ديكر كسى سيصد سال محفوظ بماند بدون غذاء بدون تغيير 
يوشاكك اين كرامت است ديكر وَلَنُوا فى كَهْفِهغْ تلات مِائّهِ سَِنِينَ سيصد سال. معمولاً با يكك تعبير كفته مى شود 04 سال 
كر يقزمانكثلاك ماله سنيق وا زكاذوا اتشعا» باااحمله ىجد اين :ليل سنن واه د توت :اين انك كذ ركان انو انناين سات 
شمسى در تورات بوده يا توقع داشتند آن اول فرمود اين سيصد سال يعنى به حساب شما آقايان كه به حساب شمسى رقم مى 
زنيد سيصد سال اما به حساب ما و اصطلاح ما كه بر اساس ماه قمرى سخن مى كوييم 'وَازْدَادُوا تشعاً» وكرنه اككر كسى از اول 
نشواهد كويد كا سال ابنكة يا دو جمله ينان تمق اكد كهامن كويد 4 سال ولى اول بفرمايد الَبتُوا فى كَهْفِهمْ نات 
ماه سانِينَ) بعد بفرمايد: «وَازْدَادُوا تشدعاً) اين ناظر به تفاوت دو حساب اسيت: جناب فخررازى روايتى را كه از وجود مباركك 
خضرت آميز تقل شه به آن روايتاشارة نمى كندابةعتوان فقول كويد من كويد ابن حرق وسح نيشت براى :ادكه 
سيصد ستال يكن 1531 سال فموى اسث سيعدة شال مشي مش 31 بال قمر ابت عب ةماه تفاوت اسح الننه مشر 
هست اما در اين كونه از ارقام مهم سه ماه مُغتفر است با آن كبيسه ها و آن نقصهايى كه احياناً هست نمى شود كفت جون هر 
#ا ينا له كن سان ها رفك ونة ١‏ تجو و اقرع بويت قرول تافلا ونا ارين الوه 9 فارز لكلو سنا اناا انها مت طول اناده 
فراضة سال بكك سه اضافه :شد شه خااضد مال مى شود .نه سالوسة تااسة سال :مئى:شود ته سال اين ئه سال .وقتى ميمه آن 
سيصد شد مى شود اوَازْدَادُوا تشع البته سه ماهى هم اضافه مى آيد اين سه ماه همان طورى كه سيدناالاستاد اشاره فرمودند 


ص: عم 


يرسش: اين هم از قبيل «وَوَاعَدَنًا مُوسَى ثَلاثينَ لعلهك»10) نيست؟ 


ب نه ان حساك مشكتعن اسك :ديك الناسى ووة بودها و ححيل رود «وَوَاعَدّنَا مُوسَى تلائِينَ لَه وَأَنْممتَاهَا بعشْر َنم مِيفَاتُ 


تك ا نسو لاوا ووو نعي انق تحصن اكه اما 1 فس عاديا لسع لد مدال وم ناة سيت ازرن قسن الت ا 


جاى نقد جناب فخررازى نيست» خب. 


شل الله أعلّمُ با لَنُواا شما در جريان عدد اينها كه جند سال خوابيدند آكاه نيستيد الله عالم است به دو دليل كه در بحث 
ديروز كذشت بكى ابنكه ابن غيب اسث و غيب سماواث و:ارضن وا ندا مى ذاند ذو زمين موحودات غيبى قراوان اسك هر 
آسمان موجودات غيبى فراوان است الآن ما در اين مسجد زير اين سقف هستيم از جايى ديكر هيج خبرى نداريم نه از مكان 
ديكر باخبريم نه زمان قبلى يا زمان بعدى در زمان بعدى دو ساعت بعد جه اتفاق مى افتد هم خبرى نداريم غيب را ذات 
ادس الفن نين داته قن ادرف غيب سماوات را هم خدا مى داند كه هله غَيِتٌ الشّماوّات وَالَرْضا جون جريان اصحاب 
كهف غيب است وهر غيبى را خدا مى داند يس جريان اصحاب كهف را خدا مى داند اين صغرا و كبرا برهان اول بود كه در 
بحث ديروز كذشت. اما برهان دوم بخشى مربوط به مبصرات است بخشى مربوط به مسموعات اصحاب كهف حرفهايى 
كبحم كتصاتي وراتادل از ركه رازه كيت وترنة عرقياى «امطديدد أو وكيد وهللك خرنوابي «امسرقي م 
وارد كهف مى خواستند بشوند الأووا إلى الكَِضٍ يشر لَكمْ ربكم ون رحْمته»(1) داشتند همه ى اينها حرف بود و قرآن كريم 
همه ى اينها را تقل كرد يس هم (أَبْصِوْ بها درست است هم (أَسْمِعٌ غ1 اما أبصر ربككه «ما أسمع ربكك» او ابل شىءٍ بَصِير(0 
استه او «بكلٌ شىء سميع؛ است ايها وقتى بيدار شدند يكى به ديكرى كفت مَابْعتُوا أحدكم يورفكع هذه إلى المديئه ينظ 
بها أذكى طَعاماً فلكم برزق مِنْهُ وَلْعلَطُنْو(؟) همه اينها سختانى بود كه خمدا از اينها نقل كرده خحداى سميع از اينها نقل 
كرده اختلاف ديكران را كه اينها جند نفر بودند «مَيَقُولُونَ» «ِيَقُولُونَ» را خدا نقل كرده اينها هم كه وقتى بلند شدند جه 
كفتند را هم خدا نقل كرده يس همه ى اين غيبهاى مسموع را خداى سميع عالم بود و خبر داد جه اينكه آن غيبهاى مُبِضَر را 
هم خداى بصير عالم بود و خبر داد (أَبْصدَرْ به 3 لكوت التزوع رن زذالين زاح تائيس ننارة براق غير 
خداء خدا تنها كسى است كه ولي ندارد ١‏ (قا الكل اح ولا ولدا لق ١‏ الَمْ يكن آ ولق يك ال فرك ديكران ولى دارند 
براى خدا سبحان ولي نيست و شريكك هم خدا قرار نداده است ولى قراردادى نيست مولى 7 عليه ولايت او را بايد بيذيرد ولى 
شريك قراردادى است لذا در مسئله ولي فرمود ولي ندارد اما نفرمود «لم يشركه فى الولايه» و مانند آنء اما در مسئله شركت 
در خلقت يا امر و امثال ذلكك فرمود: وَل مرك فِى مكمه أعو دا يعنى آن (إنٍ الْحَكمْ إلا ِلوه(/10 كه حصر است و مفيد 
انحصار حكم است او همجنان به قؤت خود باقى است (إِنِ الْحَكُمْ إن لِلّهِه و ذات اقدس الهى هم براى خود هيج شريكى قرار 
اداه ]ذا حصي خمونان معفوظ ايت ارارق ذو اصل ثفيه انان زر توحيده مكدو جاران تقاهم انابن بر #رحيد اسك بين 
آن آأغاق واتعام عم ر يبال ب توبعيك لبرت مالا ]كر مطل بمريوطايه رن بداهه الاارقائل ا وجي ليك من كِتَاب رَبك لآ 
1 كلت روزن اللي قرو انقزر يفل اباي 23 مل رما ميك قات تحن الو ند ميرش ارغوة ارك تر جديا 
من است تو خوب اين حرفها را تلقَّى بكن و خوب هم به جامعه منتقل بكن اينها را بر مردم تلاوت بكن من اؤّلين مفشرم و 
كسى تفسير نمى كند و تواهم مين حرفهاى من هستى من اسرار عالّم را تفسير مى كنم به صورت كتاب تو مطالب كتاب را 
تييين بكن به عنوان ايُعَلْمُهُعْ الْكتَات وَالْحكمة:(4) اين كلمه ى تفسير فقط يكك بار در قرآن كريم ذكر شد آن هم مخصوص 


خداى سبحان است كه آنها «لآ بتُك بِمَثل إلا تناك بِالْحَقَّ وَأَحْسَنَ تَفْسِيراً(١1)‏ حقايق عالم را من بهترين مفشرم اين قرآن 
دراك انر اقل اسيك طن راب من من وود قسن را يداعي ما من فين نالك دون عيض لدت ايو 
فرآن ما را واهتمايئ.مى كند كه به معازق جهاق عستى أشنا بشويم حالا- «ؤامل ما أوجى إِلَبِكك ون كاب ربك لآم دل 
لِكلِمَاتِه»(١1)‏ شما حالا- اين مطالب را كرجه در بحثهاى يارسال مبسوطاً كذشت مقدارى هم از آن بحثها در اوايل سال 
دشت اينها را خوب بررسى كنيد كه بالأخره قرآن كريم كتاب خداست يا _ معاذ الله _ كتاب بيغمبر است يبغمبر جهان را 
شناخت و عصاره ى شناخت خود را به صورت قرآن در آورد يا ذات اقدس الهى جهان و خدا و خالق و مخلوق و مبدأ و معاد 
را به بيغمبر شناساند و آن شناساندن خدا به صورت قرآن كريم در آمده كاهى ممكن است كسى مطلب شفاف و روشن و 
ضرورى را ببيجاند نظرى بكند كه اكر يكك وقت آن را قبول نكرد بككويند انكار نظرى است اين هست در بيانات نورانى 
حضرت امير است ظاهراً كه بعضيها درس مى خوانند فقط براى كناه جون هر عمل حرامى بالأخره يكك موارد استثنايى دارد 
ديكر در بعضى از روايات ما هست كه بعضيها فقط فقه مى خوانند براى اينكه خوب معصيت كنند يكك كناه مشروع داشته 
باشتك يه دبال آن موارى اسشتاى هشهد بعد كاوشان وا توجيدعى كندد ركويته قلان» حب حالاً قرآة ابن مشائل وا كذ اي 
كتاب» كتاب خداست و كتاب ييغمبر نيست اين الفاظء الفاظ خداست الفاظ بيغمير نيست اين مطالب» مطالب خداست مطالب 
بيغمبر نيست منتها مطالب عاليه است قول تّقيل است و وجود مباركك بيغمبر همه ى اينها را به تعليم الهى ياد كرفته «إنك لَتُلََى 
الْقََآنَ من لََدّنْ حكيم عَلِيم؛ ١‏ علم لدنى نصيب او شدء علم غيب نصيب او شد اين علم غيب نصيب او شدن را قرآن به 
ضووك قاف يان كرف | نا اينها نبائل كاروور مجه آنف 246 قبع دكار كرديفره لكان ظري بلقي م فادرا 
ييجاندند كه زير بارش نروند. 


ص: لفلوله 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 6" تا /ا/اسوره كهف 1/199١1//1ا/‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


اول تَُوكنَ لش ءِ إِنّى فال ذلكك عدا 06 إَِا أن يسَاء الله وَاذكر ربك إِذَا يديت وقلَ ع ى أن يَؤْدِيْنِ رَبَى لأقْربَ مِنْ هذا 
رَشَّداً (79 وَلَبنُوا فى كَهْفِهِمْ هت ماله من وَازْادُوا تدعا (55) ل الله غلم با لبوا أ له عيث الفساواك والاكضن اذ بد 
اق غ الهم من ونه ين وك ولا شرك فى كيه أعداً (0) وائْل ما أوبن إلبكد ين كا نك أقدل ١‏ مَاتِهِ وَل 


تَجِدَ من دونه مُلتحداً (/70)) 


الو ل ذه اسسنايش به جدد وجه قابل تبيين اسث كه دو وجه روشتقن اين است إلا آن يِمَاءَ 
الله , عتى (ال أن تقول 1ق نقناء القن :اين مكى و ان وعنة دقيق قز اين أت كد إلة أن يشاء اله أن تقول إلى فاعل ذلكف داقو 
نكو مكر اينكه خدا بخواهد كه تو بككوبى نظير (وَمَا رَمَهِتّ إِذ ره مَيِتَ)(1١)‏ قهراً وقتى كه مى كويى ١‏ «إِنَى فَاعِلٌ ذلك غَداً «ما قلت 
إذ قلت و لكنّ الله قال» كه اين به مرحله ى سوم يعنى توحيد افعالى برمى كردد نه آن دو منطقه ممنوعه» يس وجه رايجش اين 
اسك كه زولا كقواك لق ع إلى قاغل ذلك قدا مكر ابنكه بكري أن شادالة كه ارق معناق ساده روشق آنت كدادر خيلى 
أو الفاسير معطم آله عفاي ادق آي ابوك كدان كوو امل ذلك عدا مكز امكسهدا كراهد كه تر كر الى قاعل 
ذإكك غَدأً» و جون مشيئت» مشيئت فعلى است وقتى كه تو مى كوبى (إِنّى فَاعِجَلّ ذلك غَّدأً» در حقيقت «و ما قلت إذ قلت و 
لكن الله قال» اين دو وجهى بود كه در اثناى مطالب كذشت. 


ص: 12 


.١7 سورهى انفال, آيه ى‎ .)١(-١ 


ياسخ: جرا ديكر با قرينه اين جنين است إوَلآ تَقَولَنَّ لِشَّى ء) با توجه به آن حكم فقهى كه كفتند مستحب است يا جزء سنن و 
آذاب: اث كه كننى سكن فى كويده وعده مى دهد يا غير فى :ذهد يكويك ان شاءاللكه تعير اين هى شود كه واتى أفعل ذلكن 
غداً إن شاء الل اله أن تقول نظير وومَا تَمَاوُوة َ إن أن يقاء الل4102) انجاعم حمين دو مظلب است :نوها تَعَاؤو8» مكر يدك خدا 
بخواهد كه شما بخواهيد مى شود ان شاءالله يا نه» معناى دقيق اب بن ايت كه وما تعاووق الأ مشهه للم كد يدها قدا ب 
ميقعت :ا #عتدادد كنذه انيت وكرقه اناد اسك و هوه اث امتلقى سقيفق اسك نه مقت رونا عقافرة الأامكديته اله نينا 


مُرادات خدا را مى خواهيد آن طورى كه او اراده كرده است داريد بيياده مى كنيد كه مى شود توحيد افعالى. 


ياسخ: بله آن «قد مرّ غير مرا اينكه كفته شد هر جاء جا هست آدم نمى آيد براى اينكه وقتى كه ده بار مطلبى كفته شد ديكر 


جابراق كفتن باؤدهم 'نيسث.مش ركان كفسد لو ضَاءً الله ما أش رَ كا( قرآن مى كويد جرا بين.مشيقت تكويى و تشريعى 
خلط كرديد جيزى در جهان نيست مكر اينكه خدا بخواهد مككر مى شود در عالم بر خلاف خواسته ى خدا انسان جيزى را 
مستقلا انجام بدهد اينكه مى شود شرك محض حتى سحر كه يكك امر باطل و بن الغى است و عقل و نقل آن را تحريم كرده 
است به كسى اذن نمى دهد ذات اقدس الهى مى فرمايد ما به اين ساحران تكويناً اذن داده ايم كه به يكك عدّه سيب برسانئد 
«مرا يُمَرَقَونَ» با اين محر ابَئْنَ الْمَوْءِ وَرَوْجِهِ َع هُمْ بِضَارينَ به مِنْ عدي إلا بإِذْنِ الله.(؟) خب خدا اذن تكوينى مى دهد كه 
ساحران بين زن و شوهر جدايى بيندازند با تحريم تشريعى؛ مشركان بين تكوين و تشريع خلط كردند كفتند اكر خدا نمى 
خواست كه ما مشركك باشيم و تحريم كنيم خب جلوى ما را مى كرفت «لو شَاءَ الله يعنى اكر خدا بخواهد كه ما موحد باشيم 
وقر كك سار كر اهدجا اندها ولك1ناذنا ولاعوكاىم تلن ع ذلك سلس الين مه رسولش ف رموه اننيا ارفك عالط 
كنند ما تكويناً جيزى در عالم نيست مككر به اذن خدا ولى سخن از تشريع است شريعت حرام كرده؛ عقل حرام كردهء نقل حرام 
كرده شما جرا بين تشريع و تكوين فرق نمى كذاريد اينجا هم در نظام تكوين اين جنين است و در نظام تشريع هم مستحب 
اسك اسان يكريك ال شاءاللد 


ص: ام 


.59 سورهدى تكوير, آيهى‎ .)5(-١ 
.١158 سورهى انعام, آيه ى‎ . )( -١ 
.٠١7 سوره ى بقره, آيه ى‎ . )8( -# 
.١158 ع- (8) . سورهى انعام, آيه ى‎ 


فتحصٌ لى كو شازوة) الا اينكه بكوييد ان شاءالله اين معناى عادى اش آن معناى دقيقش «وما تشاؤون الأ مشيئه الله) اينجا 
هم همين دو معنا هست وَل تَقُولَنَ لِنََى ءٍ إِنَى فَاعِل ذلك غَدداً الآ أن تقول ان شاء الله معناى ادقش اين است كه (وَلا تَقُوانَ 


ِنَئْ ءٍِ إِنَى فَاعِل ذلك عَداً * نا أن يَشَاءَ الله أن تقول انْى فاعل ذلك غداً» مكر اينكه او بخواهد كه تو بكويى كه اين مى شود 
«و ما قلت اذ قلت و لكن الله قال»» خب. 


مربوط به سال بود اختلافى كه بعد از بيدارى اينها بود قرآن كريم در بين اين اختلافات و امور فراوان فقط يكك بخش اش را 
ذكر كرد كه اثر علمى و دينى داشت عده ى زيادى درباره ى زمان اصحاب كهف و تاريخ وقوع اين حادثه اختلاف كردند 
آن طورى كه جناب فخررازى نقل مى كند عده اى بر آن اند كه اين قبل از وجود مبارك موساى كليم بود لذا در تورات 
موسى آمدهء عده اى مى كويند بعد از موساى كليم و قبل از ظهور وجود مباركك مسيح بود لذا در تورات نيست كرجه 
يهوديها ازاين قصّه باخبرند بعد از جريان موساى كليم اين حادثه اتفاق افتاده يهوديها هم باخبرند. قول سوم آن است كه بعد 
اين قصّه اى كه بعد از مسيح اتفاق افتاده باخبرند ما آنجه كه به عنوان شأن نزول داريم اين است كه عده اى از بيغمبر(صلى الله 
عليه و آله و سلّم) سؤال كردند كه اصحاب كهف جه كسانى اند؟ معلوم مى شود در زمان حضرت عده اى آكاه بودند اما اين 
آكاهى براى آن است كه داستان اصحاب كهف بعد از عيسى بود يا بعد از موسى بود(سلام الله عليهما) يا قبل از همه ى اينها 
بود اين سه رأى و سه نظر هست كه فخررازى در تفسيرش نقل كرد. همين فخررازى مى كويد اين سه سور ه اى كه در كنار 
هم آمدند يعنى سوره ى «اسراء)» سوره ى «كهف»» سورهى «مريم) سه تا واقعه ى عجيب نادر را در بردارند داستان معراج 
يبيغمير قسمت اسرايش در سوره ى مباركه ى «اسراء) است كه داستان عجيب و نادر است جريان اصحاب كهف كه عجيب و 
نادر است در همين سورهى مباركه ى «كهف» استء جريان ميلد وجود مباركك عيسى بدون يدر در سوره ى مباركه ى 
«مريم) است كه بعد از سوره ى «كهف» است اين سه تا سور ه كه در كنار هم اند هر كدام يكك داستان عجيب و نادرى را به 


همراه دارند اين هم دو مطلب. 


ص: ارده 


مطلب بعدى كه باز جناب فخررازى ذكر مى كند اين است كه مرحوم بوعلى در كتاب زمان ان شاءالله آن را فرصت كرديم 
ممكن است يكك وقت بخوانيم در بخش طبيعيات شفا در بحث زمان از ارسطو نقل مى كند كه ارسطو كفته است خب اينها 
براى قبل از ميلاد مسيح اند ديكر ارسطو كفته است جريانى براى برخى از متألّهان اتفاق افتاده است كه آن جريانى كه ارسطو 
نقل مى كند شببه همين جريانى است كه قرآن درباره ى اصحاب كهف نقل مى كند خب بالأخره اصل اين قصّه ولو براى 
مردان متألّه قبل از ميلا-د مسيح اتفاق افتاده است حالا بعد از وجود مباركك موساى كليم بود يا قبل از وجود مباركك موساى 
كليم بود ان را ديكر اين حرف شفا ثابت نمى كند ولى اين مقدار هست كه داستانى شبيه داستان اصحاب كهف قبل از جريان 
مسيح اتفاق افتاده آن طورى كه امام رازى از مبحث زمان طبيعيات شفاى بوعلى نقل مى كند اما اصل اين جريان را كه بين 
سال شمسى و سال قمرى بيش از نه سال فاصله است اين را فخررازى به عنوان اشكال نقل مى كند اما مقدار تفاوت را ذكر 
نب كلد تنيدناالأمعاة (رمو اق الله عليه ) مقدان تفاوك سال تي وبال قمرق زاشاهاة عى داك تقرماء 3و فكررازى ققد 
مى كويد اينها با هم تفاوت دارند اما ما به التفاوت را ذكر نمى كند سيدناالاستاد ما به التفاوت را سه ماه ذكر مى كنند شايد 
آن تفاوتهاى كبيسه و غير كبيسه آيا سال شمسى 88” روز است يا يكك مقدار كمتر» سال قمرى 00" روز است يا يكك مقدار 
كمتر اين تفاوتهاى كبيسه و غير كبيسه در سيصد سال اين تفاوت را به همراه داشته باشد. بعد فرمود: اقل الله أَعلَمُ بم لَنُوا لَه 
عَيْكَ المتماوانك وَالََدْض! كه برهان ل ادك بصو به وَأْشِمِعْ) كه برهان دوم استء هما لَّهُم مِن دُونهِ مِن وَلِيّ وَل يُفْرِك فى 
شكبة أعداء كه انو كر فلن انك ينين اسل ذاك اقس الم يراتا وعدي كني الجازو ف عالت نظام تكوين 


نمى دهد همه مأموران و مدبّران الهى اند به اذن خدا. 


ص: م 


ياسخ: يعنى اصحاب كهف ديكر. ضمير جمع «هُّمْ) فاعل الَبنُواا است «لبثوا أصحاب كهف فى كهفهم) كه اين ضمير جمع هم 
به آن برمى كردد اين ضمير مجرور و آن ضمير «هم) كه در الَبْنُواه هست فاعل است و به اصحاب كهف برمى كردد 
«وَازْدَادُوا» يعنى همينها «لَبتُوا سيصد سال وهمينها (وَازدَادُوا تشع منتها در بحثهاى قبل اشاره شد كه جرا نفرمود «لبثوا فى 
كهفهم» ١9‏ سال بلكه فرمود: الَبتُوا فى كَمْفِهِم) سك سال 51 اكوا تفعاو ايع تاظر ا اعدلاف: دوحنات اسك 


يرسش:.. 
ياسخ: اينها را خوابانده اينها خوابيدند ديكر. 

يرسش: بايد بفرمايد البثوا», «لبثوا فى كهفهم). 

باسخ: ديروز بحث شد آخر اينكه فعل لازم است فعل لازم كه مجهول نيست «قَضَّ رَينَا عَلَى آذَانِهمْ فى الْكَهْفٍ بَنِينَ عَدَداً11) 
ما خوابانديم اينها خوابيدند. 


برسس:: 

ياسخ: خب ديكر اشكال بيشتر» «وَلبنُوا كه «لبثوا» نمى شود. 
يرسش: «وَازدَادُوا تَشْعا» جه كسى زياد كرده؟ 

ياسخ: همينها. 

يرسش: يعنى اينها باعث زياد كردن هستند؟ 


ياسخ: بله ديكر اينها زياد كردند جون نمو را به نامى اسناد مى دهند مى كويند اين جسم نامى است ولى در حقيقت مُنيو جه 
كسى است؟ جه كسى نمو مى دهد؟ آن مبدأ فاعلى «ازداد» متعدّى است اما «لسث)» كه متعدّى نيست نمى شود كفت «البثوا» در 
آنجا فرمود: «فْضَ رَبنَا عَلَى آذَانِهمْ فى الْكَهْفٍ سين عَِدَدأ) آنجا هم لمكا داشت كه «وكذلك يَعَثَنَاهُمْ لِيتَسَاءَ لوا بَِنْهُمْ قَالَ قَائْلٌ 
مِنْهُمْ كك لبقا حجقدر البثتم)؟ «قَالُوا لثما 25 9 بَعْض يَوْم)(1) اين مى شود لازم اما «ازداد» جون متعدّى است مفعول يرمى 
دارد و مانند آن «ازدادوا» را به اينها مى شود نسبت داد اما مثل اينكه «نام) «ازداد» يعنى اينكه زياد شدء زياد شدن اضافه كننده 
مى خواهد جه كسى اينها را خوابانده؟ به قرينه اى كه قبلاً فرمود: «قَضَ رَبنَا عَلَى آذَانِهِمْ فى الكزرف يتييق 8032 يعنى 


«أنمناهم) ما خوابانديم اينها هم خوابيدند» خب. 


ص: كرده 


1١ سورهوى كهف, آيه ى‎ .)9(-١ 
.١9 سوره ى كهفن, آيهدى‎ . )07(-١ 


”'-(6) . سوره ى كهن, آيه ى .١١‏ 


فرمود: اقل الله أَعْلَم بها لَبنُوا لَه عَدِبُ السَماوَاتِ وَالََرْض) اما از اينكه سخنى كه در بحث ديروز اشاره شد كه كلب با هدهد 
اين كونه از حيوانها جكونه به كمال مى رسند اشاره شد كه حيوان طبعاً سقفش تا تجرّد وهم و خيال است تجرّد عقلى ندارد 
كه استدلال بكند كليّات را دركك بكند وكرنه رشد مى كرد حيوانات الآن با حيوانات هزار سال قبل» دو هزار سال قبل يكسان 
انك.اما اتسان است كد عهوق رشك عقلى دارة فى تواتك اسعدلال كدو نواووق داشقه باشل وهاتند أن اكر حيواتى :در تحت 


تدمر وى أن اولياق الهى قرار بكبره البقد كامل مى شود 


ياسخ: دليل خاص مى خواهد ديكر. وجود مبارك سليمان هدهد را تربيت كرده وكرنه اين همه هدهدها در عالم نمى آيند 
برهان حكيمانه اقامه كنند كه. 


يرسش: هدهد زبانش رااز حضرت سليمان مى فهمد. 


ياسخ: اما منطقش را ديكر خود هدهد ندارد كه؛ اكر منطقش هدهد را ديكران هم داشته باشند هدهدهاى ديكر داشته باشند 
مى شوند حكيم آنها كار مى كتند ديكر اككر كسى بتواند برهان فلسفى اقامه كند كه «ألا يَسْحدُوا لله الى بُخْرح الت فى 
السَّماوَاتِ الوص لاله خب كر كسى اين طور قدرت فكر دارد كه كرفتار صيد انسانها نمى شود كه اكر كسى در حدّ يكك 
حكيم فكر مى كند او براى خودش يكك زندكى او مى فهمد كه جه كسى اين را صيد مى كند كجا صيد مى كند خودش را 
نجات مى دهد اكر كلب اصحاب كهف با ساير كلاب يكسان باشند كه ديكر مى بينيد رقم بجه هاى سكك بيشتر از بجه هاى 


كوسفند اسث ولى اينها زاد و ولدشان زياد است نتيجه شان كم است. 
ص: إفرله 


.10 سورهدى نمل, آيه ى‎ .)4(-١ 


براسكن؟ ابشا آنها افبائية :و اانا البانياي كه دكالقاة :اه اقنادتد فى فيسدتن؟ 


ياسخ: نه خب از انبياء از اوليا اينها كه سكك كله داشتند از آنها ياد نكرفتند كه مككر ولَنى از اولياى الهى بخواهد اينها را تربيت 
كند. 


يرسش: دليل توحيد خيلى فرق مى كند با دليل موارد ديكر. 

ياسخ: خب نه» توحيدى كه يكك سنك دارد بر اساس (إن مِن شَئْ ء إلا يُسبّحْ بِحَمْدِو)(1) غير از توحيدى است كه يكك حكيم 
دارد اين برهانى كه هدهد اقامه مى كند كه برهان حكيمانه است برهانى كه خيليها غافل اند. 

يرسش: خيليها زبان هدهد را مى فهميدند آنها هم مى توانستند دليل اقامه كنند. 


ياسخ: اما اين هدهد نه هدهدهاى ديكر. 

يرسش: فرقى نمى كند؟ 

ياسخ: اكر فرق نمى كند اكر او مى فهمد كه براى خودش زندكى درست مى كند اككر حيوان در حدٌ يكك حكيم بفهمد او 
مى شود انسان ديكرء ديكر زندكى او كرفتار دام و دانه ى ديكرى نيست ار كسى در حدّ يكك حكيم درك بكند خب او 
براى خودش زندكى فراهم مى كند ديكر كرفتار دام و دانه ى اين نيست كه اينها را بككيرند در قفس براى زيبايى اين استفاده 
بكنند اينها جون نمى فهمند كرفتار بشرند در حدّ خيال و وهم زندكى مى كنند بله» اما اكر نه حكيمانه بفهمند خب براى 
خودشان زندكى درست مى كنند صيد نمى شوند نجات بيدا مى كنند كلب اصحاب كهف هم همين طور است اكر ساير 
كلاب در حدٌ اين باشند كه كرفتار قلادّه دوستان نمى شوند اينكه كرفتار قلادّه سكك دوستان مى شوند به هر جا بخواهند 


برئك ابنها وااهى يرقك دوسة :و وشية لمن شناسيد عر كه وا اغرا كردند هى كرد براي اكه عقل تدارتك: 


ص: زرده 


.)٠١(-١‏ سورهى اسراء, آيهى *ع. 


يرسش: ناقه ى آقا امام زين العابدين هم وقتى از دنيا رفتند حضرت آمدند كنارشان. 
ياسخ: خب بله آن تربيت ولى خدا بود. 
يرسش: او انسائيت را از آقا ديده بود واجذب ايشان نك 


ياسخ: بله. اكر ولي وكرنه همان اسبى كه آمده روى بدن مطهّر سيدالشهداء اين جه كار كرد؟ اسب است ديكر آنها با قافله 
آمدند بدن را تكه تكه كردند تاجه كسى تربيت كند اكر حيوانى با آن حيوانها محشور باشند هر دو مى آيند سينه ى مطهر 
بسر ييغمبر را مى درند اكر حيوانى با ولي خدا تربيت بشود مى آيد كنار قبرش مويه مى كند تا جه كسى ببروراند تا دست جه 
كدي وزاك ارق اسوم عائه زا تمي يروو ليده كر اكد كلك اكبدر ين سوك لبقتن ته سل شاه شو نحن اب فيه 
حونيا بودنك ديك ركم وق سدك عن تسد #نداة يعسن را مى شكتد ا حيرة قن تخسن را سيت نون اوسانقد يكك وق 
افك (وكتر ادكه جر ين عر ون" كنيل كد تدرا غير ارت كرد فاضيله من كته ارويوابعه كي عدر وواندم قله كش بايد 
تربيت بكند وكرنه هر كسى انسان هم اكر وقتى تربيت بشود اين طور استء حيوان وقتى تربيت بشود اين طور است» درخت 
وقكق تنيت بقوةاازن طون ات ماه وق كربيت شود اين طون اسك وكرئة اتكه درغت نوه الآنن عماد اميث ذيكر اين 
جماد جزع كرد, ناله كرد كه جرا ييغمبر دارد از من فاصله مى كيرد آنجا ناقه ى زين العابدين(سلام الله عليه) مى رود سر 
قبرش 1 نجا هم اسبها مى آيند روى سينه ى يسر ييغمبر اين با كفار بود آن طور تربيت شدء اين با اولياى الهى بود اين طور 


ص: 6م 


حيوان در كتابهاى عقلى ملاحظه فرموديد حيوان متحدكك بالميل است نه متحدكك بالاراده ممكن است بكويند حيوان «حساسٌ 
متتحزكك بالارادهة أما وقتى اراد تلطيض مى شود معناى دقيق اراد ووشن مى شود اراده با ميل فرق كذاش>ه مى شود معلوم مى 
شود كه آ ن كرايشى كه در تحت رهبرى وهم است از نظر معناء خيال است از نظر صورت آن مى شود مِِلى لذا مرحوم 
فو الها لين نظ فشر إنشاة ابن ايت كدهراة معد كك الها :اسك نه وه اراده اراده مساق لطي ذقق: والأ اود كفدر 
تحت رهبرى عقل است اينكه خيليها مى كويند هر جه ميل داشته باشم انجام مى دهم هر جه دوست داشته باشم انجام مى 
دهم اينها درست مى كويند اينها واقعاً حيوان اند كه برابر ميل كار مى كنند نه برابر اراده كه تحت رهبرى عقل است عقل آن 
است كه «ما عبد به الرحلطن و اكتسب به الجنان1(0) اكر 1 ن تصميم علمى بكيرد» جزم علمى بكليرد تصميم عملى را به عقل 
عملى بدهد مى شود اراده اين مى شود مؤمن» مسلمان اكر يكك مقدار بالاتر بود همين ارادت او در بخشهاى عمل هم كراهت 
او در بخشهاى تركك تلطيف مى شوده ترقيق مى شودء شفّاف تر مى شودء مى شود تولّى و تبّى اين تولى و تبرّى كه اوج 
انسائيت است همان جذب و دفعى است كه در جمادات هم هست آن جذب و دفع كمتر قدرى بالاتر مى آيد مى شود شهوت 
و غضبء كمتر بالا-تر مى آيد مى شود ميل و بى ميلى» قدرى رقيق مى شودء مى شود اراده و كراهت قدرى كه شفًاف شد 
عاق انه كناك فى :قر كر ل بو توف | كرت كك كه يكن عد وله كرود وان بنكهان يا أعقيق اندر ينه اواك نكا بهو داق 
نداشته باشد كه هر خاكى جذب مى كند مى شود يكك كلوخ آن يكك رهبرى دارد كه شما تمام اين خاكها را كه كنار آن 
لعل بدخشان يا عقيق يمن است مى بينيد آنها را بس مى زند يكك سلسله رده ها و ركه هاى خاصى را جذب مى كند تا بشود 
لعل» تا بشود يمن مككر ياقوت هر خاكى را جذب مى كند مككر هر خاكى ياقوت مى شود اين معادن هر كدام خاكك شناس 
اقلم دين انطاين لنت كين للطاين اذه قناقن 1ن متانمواف كروقان اساي كنم ييه ار عه عابو سال الع 
كردد در بدخشان يا عقيق اندر يمن» اين در جاذبه و دافعه سطح جمادات است مككر درخت هر كودى را قبول مى كند, هر 
آبى را قبول مى كندء هر خاكى را قبول مى كند اين قدر اينها خوش يسندند شناسايى مى كنند بعد يكك خاكك خاص يا 
كودى مخصوصى را جذب مى كنند تا يكى سيب مى شود و يكى كَلابى از آنكه بالاتر آمديد در حيوانات هم همين طور 
اسث ابن امنب يكك يوز من زنك يعد علق رامن خووة مكرهر غلفى را مى ور فتتها شائاى او كه دستكاء طتى اؤرا 
درمان مى كند در همان يوز او تعبيه شده است اول بو مى كند بعد مى خورد اينكه قرآن فرمود يكك عده از حيوانات يست 
ترند براى اينكه بى بو مى خورد اصللا نمى فهمد حلال يا حرام است اين تحقيق قرآنى است نه تحقير اين سكك مكر سكك هر 
غذاض راف خورة نا اولبيو تكته بالآخره عمه عد كد رزاى مك خرن تميق أنه نوراف اشن و جار كوت تبنت اينها 
غذاهام خاضيى رام عبوافتن حورى كد حوب كاشف بااباتدوويى كس كلانه إن طووقت اقريمها اذى رثني خمازيها انيد 
لوقك ينهنا [و لجوج ا كندل كنينى كدرو كد اقهميد الال اسيك بوانسزرام ورين فرق كلتك كان لكا بل د أن اليس 
وقتى در حيوانات آمده مى شود ميلء در افراد عادى آمده مى شود اراده» وقتى به مؤمنان عاش وعالص تشنيك مى الود تولى 
و تبرّى اين تولّى و تبرّى اوج همان جذب و دفعى است كه در جمادات هست رقيق مى شودء لطيف مى شود» شفاف مى شود 
ناب و خالص مى شود؛ سره مى شود مى شود تولى و تبرّى: خب بنابراين حيوانات با اراده حركت نمى كنند با ميل حركت 
مى كنند مكر اينكه با معجزه ى ولتَى از اولياى الهى با هدايت وليّى از اولياى الهى» عنايت وليّى از اولياى الهى اينها كامل مى 


وتنك 


ص: عم 


.١١ الكافى: ج ١و ص‎ . )11(-١ 


؟-(175١)‏ . سورهى فرقان, آيه ى 68. 


اما مسئله ى اختيار جون در جند آيه بعد در همين سوره ى مباركه ى ١‏ ١كهف»‏ آيه ى 4" داريم 'شَلٍ الحَق من رَبكمْ فمَن شَاءَ 
ليق فقن قا قال كد و قاف انعا د إزيع يان منكى نرت مظرع وود أمناككو لفن كشن قرمودة وال قا وحن | كت درن ن كاب 
نكما قرا 5 بعسووك تلاق متكماتة راززش :> كودزيت نرت كعاب حبق علد أندكا دوس بس خر افيد 
قول ثقيل است (إنَّا س تلْقَى عَلَيِك قَوْلاً تَقيل(5) ا ين از هر درسى به عرضتان بارها رسيد دشوارتر و مشكل تر است اما يكك 
ميحكنات و اصول ووش دازه ابن حنيم ست كه منتشابة تداشقه باشدن باكر داز سعر كردان باشد يكف متقابه سناو ن ندارد 
فوسك السك كزسوة ون اواك تشكيات 1د 3 لْكتَابِ وَأَخَوَ مُتَشَّابهاتٌ)(1) متشابهاتى دارد كه به سامان و سامانه 
رسيدند فرمود من محكمات شفّاف روشن نازل كردم اينها سامان بخش متشابه اند يس هيج كسى حق ندارد از متشابه بدون 
ارجاع حكمات ابشافه كل نان اللو لوبهم َيْعْ فيتعُونَ مرا تَشَّابَهة(؟) ممكن است اينها كه نوانديش اند يا 
دكرانديش اند و بخواهند خودشان را به اسلام برسانند از آيات استفاده كنند اما از آيات متشابه بدون ارجاع به محكمات بعد 
بكويند شما يكك برداشت داريد ماهم يكك برداشت داريم خب مفشسّ ران الهى متشابهات را به سامان و سامانه ى محكمات 
ارجاع مى دهند بعد برداشت مى كنند الآن ما در طيّ اين ١6٠١‏ سال قدم به قدم رابطه مان با اهل بيت وصل است اينها جه 
كفتندء اينها جه كردندء اينها جه نوشتند, اينها جه خوردند همه اين روابط واينها مفشر قرآن است يكك وقت مى كوييم بر 
اساس هرمنوتيكك شما با داشته هايتان يكك برداشت خاصّى از قرآن داريد ما هم با داشته هايمان يكك برداشت خاصّى از قرآن 
داريم اين مى شود اختلا.ف قرائت ولى ما بالأخره نوكران خانزاد اين خاندانيم ما با اينها بوديم ديكر ما الآن 18٠١‏ سال است 
كه با اينها هستيم عمل اينها را ديديم, رفتار اينها را ديديم» نوشتار اينها را ديديم» سنن اينها را ديديم اينها كفتند و عمل كردند 
و نوشتند ما همه ى اينها را ديديم شما از جاى ديكر آمديد با آن برداشتها مى خواهيد با آن داشته ها مى خواهيد از قرآن 
جيزى استفاده كنيد اين كرفتار هرمنوتيكك باطلى است ما بر فرض اكر بر اساس هرمنوتيكك يعنى داشته هايمان و خواسته 
هايمان و علوم قبلى مان جيزى از قرآن داريم علوم قبلى مان از همين جا كرفته شده ما اين جنين نيست كه از جاى ديكر آمده 
باشيم كه ما در همين سفره بوديم اككر سخن از هرمنوتيكك استء اككر سخن از داشته هاى قبلى استء اكر اينكه هر كسى با 
بيش فرضهاى خود با داشته هاى قبلى مى آيد ما داشته هاى قبليمان هم از كاشته هاى اينها كرفتيم ما از جاى ديكر نيامديم كه 
ما در كنار سفره ى اينهاييم بالأخره اين حوزه ها قدم به قدمء سينه به سينه» قلب با قلب. عقل با عقل به اينها وصل اند الآن شما 
وقتى مى ببنيد اين تاريخ مراجع ماضين و مراجع حاضر(حفظهم الله) را مى بينيد اين يكى مى كويد حدّثنى از جه كسىء از جه 
كسىء از جه كسىء از زراره از امام صادق اين اجازه ى نقل روايت همين است ديكر اين اجازه ى نقل حديث همين است 
ديكر ما شجره داريم آن وقت بككوييد حوزه ى علميه از قرآن يكك طور برداشت دارد ما هم يكك طور برداشت داريم بله خيلى 
فرق استث كر كرياة عرمتونيكك كد من كوييك آانكه شما عى كوييك سدق بانتد ها واشهه غايمان ا همان كاقنههاى انهاست ما 
بيكانه نيستيم اين نقل روايت اين نقل حديث اين سلسله سند براى همين است وجود مباركك امام رضا(سلام الله عليه) اصللا به 
ما ياد داد كه هم محكم بكوء هم سند داشته باشيد بهترين حرف را اصاللا حضرت ياد داد كه آدم جطور حرف بزند در جريان 
حديث سلسلهالذهب اصل را توحيد قرار داد بسيار خبء مككر كسى از امام رضا سند مى خواهد؟ حيجت خداست اين قرآن 
متحرّكك است ديكر اينها كه از حضرت خواستند سند بدهد به عنوان اينكه تو ولي خدايىء امام مايى معصومى ازاو كه سند 
نخواستند كه ولى حضرت ياد داد ما جه جيزى بكوييم يكك؛ جطور بككُوييم دوه فرمود توحيد را حفظ كنيد كه اصل است 
حرف مى زنيد مُتقن و مُسند باشد يدرم از يدرش از يدرش از جدّش از ييغمبر از جبرئيل از اسرافيل از جه كسىء از جه كسى 


از خدا به آنجا رسيد اين تربيت حوزه هاست خب مراجع ما هم اين طور تربيت شدند وكرنه درف تبرّك كه خب شما هم 


برو در كتاب نككاه كن هر جه من كفتم نه خير» هر جه كه از من شنيدى بككو من از استادم او از استادش او از استادش او از 
زراره او از امام صادق حوزه ى علميه شجره دارد فرق نمى كند جه حوزهى ير بركت سابقه دار نجف باشد كه اميدواريم به 
حقّ شهدايمان مشهدهايى كه آنجاست به آن جلال و شكوه اوّلش بركردد جه حوزه ى قم» جه حوزه ى مشهد, جه حوزه ى 
اضفهان: جد حوؤة ى شيراقة جه حوزةى باانة وش روسناها ابنها عمه شجره دارند بتابراين اكز كسى با يافتة شاي قبل 
حركت كند بخواهد حقوق بشر آنجا را با همان سرمايه هايى كه دارد بر قرآن تحميل كند بككويد شما قرائتى داريد من هم 
يكك قرائت ت خب يكك بيكانه با يكك آشنا بككويد ما با هم شريكيم اين هماهنكك در نمى آيد فرمود: الما أوجى ِلك من 
كناب رَبَكك) اين يككء و به عنوان نفى جنس هم فرمود: الأ مُعَدّلَ كلم اته)(0) اين نفى جنس است كاهى الآ تَوْدِيلَ لِحَلقٍ 
اللّميا2) دارد كَاهى َّ دل لِكَلِمَات الله(/) دارد نه آن تكوين عوض شدنى است و نه اين تدوين اينجا كه دارد 9 تبديل) 
يا الآ مُبذّلَ اينها معمولاً نفى جنس امت فرمود هيج كسى عوض نمى كند نه خدا نه غير خداء غير خدا عوض نمى كند جون 
فذوك كزاره هد عوقى فين كلك تنو الله تل يزه الخد كاه ابن شيواترين وجه بودة بهترية وه بودء مقن تزيم وه 
است از اين بهتر كه نيست خدا جرا عوض بكند لذا خلقت هم همين طور است اين ساختار خلقت جهان تبديلى در آن نيست 
به نحو نهى نفى جنس الآ تَدِدِيلَ لِحَاقٍ الله غير خدا كه قدرت ارق عورد دا كه وركل شي غليوة اسك «الذي افق كل 
شَئ ء خَلَقَهَلاة) هر جه آفريد به بهترين وجهى آفريد خب جرا عوض بكند لذا نه ساختار تكوين تبديل يذيراست نه ساختار 
تشريع و تدوين بن «لآ مُبَدّلَ لِكلِمَاتِهِ وَلّن تَجدّ من دُونِهِ مُلتَحداً مُلتَحد يعنى سنك ركاه؛ يناهكاه «ألحد؛ و «لحدا يعنى به يكك كناه و 
كناره اى آرميده است مُلحد را هم كه مى كويند ملحد براى اينكه از صراط مستقيم فاصله كرفته است رفته كنار. خب ملتحد 
اين سنكر را مى كويند اين يناهكاه را مى كويند ملتحد در جند جاى قرآن فرمود بشر غير از خدا مُلتحد ندارد در سوره ى 
مباركه ى (- جن» به وجود مباركك ييغمبر هم اين دستور را داده است آيه ى 77 سوره ى مباركه ى «جن» اين است «قَلَ إِنّى أن 
تعوق وق الله أ عتوتديج كن هرا بناة :فق دهف اكز تعدا اكرد تمق إل تايا فالرسله ,كبرع ادص ددرن الم كيبيك ك مرا رثا 
ندهذه جرا؟ براى اينكه دون أجد من دونه ملفحداً مالتحد بعنى سسكر يحتى يناعكاه كاهى تعبير اين أنست كه «كلمه لأ اله الآ الله 
حصنى)(١1)‏ يا «ولايه علي بن ابى طالب(عليه السلام) جصنى)(1١1)‏ كاهى هم تعبير نفى است (وَلَن تَحَدَ من دُونهِ مُلتَح دأ يا 
اوَلَنْ ادويق ذولد مُلْتَحَد» آن لسان اثبات است اين لسان نفى در اينجا دارد «وَلَّن تَجِدّ مِن دُونِهِ مُلتَحَداً» جه اينكه باز در همين 
سورهى «كهن» آيه ى 88 به اين صورت است «رَبكك الْكَفُورُ ذو الوَحْمَهِ لَْيوَاخِِذَّهُم بها كب يوا لَعَجلَ لَّهُمُ الَْذَابِ بل لَهُم 
مَوْعِددٌ) كه «لّن يَجِدُوا من دُونِهِ مَؤْئِلا اين «موعد» هم جون عود الى الله است با تعش مات توحيين برمى كردد جون معاد 


در حقيقت رجوع الى المبدأ است. 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /71 تا 74 سوره كهف 41/19/19٠١‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


اقاثل يما ا إلَيك ين فدرتكه ادل لِكلِمَاته 4 وَأَن تَحَدَ من دُونِهِ تلكنا )/1 وَاضْوَْْمَكك مع الْذِينَ يَدعُونَ رَنَهُم 
بالعداء والعيكة ُو ويه وله تَغْدُ عَيَتَاك عَنْهُعْ تُرِيدٌ زِيئَة الْحََاِ الدَّنْيَا وَل نط مَنْ عْفَلنَا َه عن ذ كرا وَاتعَ هَوَاه وَكَانَ 


و 


أَهدهُ قدطاً (1)) 

زرو هار كلاق ناكهت] اجون دو كه فال يلد و عناص مسورق انور مكى اضبول كين امسق ومو ا#ززق ادبهة فى مار كان 
مكده يعد أ توساد منطلهى توب وانزك بوذاابق سورد صا ركه ايان وبح ور فوت شزوع دادر اقاى ابن سو ة هم 
به مناسبتهايى جريان وحى و نبوّت را طرح مى كنند در بخشهاى يايانى اين سور ه هم باز درباره ى قرآن و وحى و نبوّت سخن 
به ميان مى آيد. در آغاز اين سوره فرمود: «الْححف لِلّهِ الى أَنرَلَ عَلَى عَددِهِ الكتَابَ وَلَمْ يجِعل لَه عِوَّجا(1) آغاز اين سور ه 
مارك ابى ايت اكب را سيان كارن اندي جرد كلجر را نازك كرداامت وبل ازا كاساتر ٠‏ ودر مين ايد دهت 
آن كاه دوباره مسئله تلاوت كتاب الهى را طرح مى كند كه ووَائلُ مما أو إِليَكك م من كتّاب رَبُكك» جه اينكه باز در بخشهاى 
نهايى ويا يالى حصن مور قي ين د :111 ريسو اعوار 3ل لي توح 2 اخرين ان اجن ووو ايض ابن 
صورت آمده نقل إككا أنا بو متلكع بوحى إل ألا إلكع إله وَاحَدّ) بنابراين آغاز و انجام و وسط اين سوره ى مباركه به 
وحى و نبوّت و كتاب آسمانى يرداخته است فرمود: : اَنَل ترا أُوحِى لوك ء من كتَاب رَبك آنجه كه از وحى الهى و كتاب 
الهى بر تو نازل شده است و وحى شده است همان را تلاوت كن هم در مقام لفظ آن را تلاوت كنء هم در مقام عمل از آن 
تبعييت كن و هيج كسى قدرت تبديل اين كتاب را ندارد الآ مُبدّلَ لِكلِماته) اين تعبير «لآّ مدل لِكلِمَاتِهه همان تعبير اوايل سوره 
ى مباركه ى «حجر» دليل بر نزاهت قرآن از تحريف است يعنى هيج كسى نيست كه اين كتاب را تغيير كند» تبديل كند براى 
اينكه اين كتاب دين آخرين انبياست اكر نظير تورات و انجيل قابل تحريف بود جون بعد از وجود مبارك رسول كرامى(صلى 
الله عليه و آله و سلّم) ييامبرى نخواهد آمد يس دينى در روى زمين نخواهد ماند لذا عققلاً يقيناً ذات اقدس الهى كتاب آخرين 
يبامبر را از هر تحريفى حفظ مى كند حالا- كذشته از آن ادله ى فراوان نقلى» يس آنجه كه در اين آيه است كه «لآ مُمَدَّلَ 
لِكلِمَاتِه شبيه همان لحن تزَّلنا الذّكْرَوَإنَا لَه َهُ لَحَافِظونَ» است منتها معناى دقيق تر ديكرى را هم دارد و آن اين است كه خود ما 
هم عوض نمى كنيم اين انَحْنٌ ترَّْنَاالذَّكْرَ ونا لَهُ َحَافِظُونَ(1) يعنى عين اينها محفوظ است اما حالا جرا تغيير و تبديل در اينها 
نيست ولو به وسيله ى خود خداى سبحان مى فرمود آن هم جا براى تبديل نيست براى اينكه غير خدا كه قدرت ندارد خود 
غ3 بقار سدع أنه انيه وانية اتسبنى نيان تايل كرد والله 1ال اغطة للعو ال اق اير المعو هيفك و الوط 31 اق بتر 
يدح حيصي حرسي وا اناج اجو كا زر احا جات هر افون تور ابرك ووخرياد للدادا كويوي نا 
فرمود: الآ تَِدِيلَ لِكَذْقٍ اللّها؟) جرا؟ جون يك اصل كلى اد بن است كه «اللهُ ححا كل شَئ ل اي 
كرده است اصل ديكر قرآن كريم ابن است كه «كان ثاقصه را ببان مى كند «الَذِى أَحْسَنّ كُلَّ شي ءٍِ خَلَقَهاء) يعنى هر جه را 


آفريد به بهترين وجه آفريدء جرا؟ براى اينكه اكر بهتر از وضع موجود ممكن بود و خداوند آن را خلق نكرده باشد (إما 


للجهل» است «أو للعجز) است «أو للبخل»» «و التالى بأسره ممتنع فالمقدّم مثله) اين به صورت يكك قياس استثنايى است اكر بهتر 
ازاين ممكن بود يعنى جهانى بهتر از اين ممكن بود و خدا آن را خلق نكرده باشد يا براى آن است كه _ معاذ الله _ عالم نبود 
يا قادر نبود يا جود و بخشش نداشت تالى به هر سه ضلعش مستحيل است «فالمقدّم مثله) اين برهان عقلى ظاهر آيه را تأييد مى 
كند آيه اين است كه خداى سبحان جهان را به احسن وجه آفريده از اين زيباتر ديكر ممككن نيست لذا فرمود: الآ تَِدِيلَ لِحَلقٍ 
اللّوو(لك لا مدل لكلماته» و مائند آن اين براق تكوين» كلمات تدوينى خداء كتاب تدوينى خذا هم بشرح ايضاً اكر قرآثى 
بهتر از اين» عميق تر از اين» جامع تر از اين» نافع تر از اين فرض مى شد و ذات اقدس الهى آن را نازل نمى كرد _ معاذ الله 
«إمَا للجهل» بود «أو للعجز» بود «أو للبخل» «و التالى بأسره الثلاث مستحيل فالمقدم مثله) بر اساس آن قياس استثنايى كه مؤيّد 
«اللهُ يدل أَخْسَنٌ الْحِدِيثِ كتاباً مُتَسَابهاً مََانى)(4) تأيبد آن آيه است يس ساختار خلقت در تكوين «أحسن ما يُمكن» استء 
ساختار شريعت در تدوين «أحسن ما يُمكن» است و اكر بعد از ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) نبي ديكرى مى آمد 
ضرورت عقلى نبود بر حفظ و نزاهت از تحريف حالا دليل نقلى دلالمت دارد مطلب ديكرى است نظير آنجه كه در شريعت 
موسىء در شريعت عيسى(سلام الله عليهما) اتفاق افتاد اما وقتى دليل قطعى بر خاتمتت اقامه شد و ديكر كتابى بعد ازاين 
نخواهد آمد از طرفى ديكر دين براى مردم ضرورى است ممكن نيست خدا مردم را بى دين رها كند يس بايد دين را حفظ 
بكند لذا حفظ دين به آن تقل اكبرش هست جه اينكه ثقل أصغر هم مبئئنات و مجريان همين ثقل اكبرند لذا برهان عقلى هست 
بر نزاهت قرآن از تحريف. دليل نقلى فراوانى هست هم آياتاً هم روايتاً بر اينكه قرآن منرّه از تحريف است جه اينكه در سوره 


ى مباركه ى «حجر) كذشت. 


ص: عم 
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/-(6) . سورهى زمرو آيه ى 37. 

يرسش: خاتميت ييامبر را كه با خود قرآن اثبات نمى كنند. 

ياسخ: بله خب حالا كه ثابت شد, حالا كه ثابت شد كه او خاتم است يس دينش بايد محفوظ باشد. 
يرسش: اككر قرار باشد خاتميت ييامبر را با قرآن اثبات كنيد و بعد... 


ياسخ: غرض اين است كه خاتميّت با خودش با اصرار خودش كه كفت (لا نبى بعدى)(1) ما اصل نبوّت او را با قرآن و ساير 


معجزات ثابت كرديم يقين بيدا كرديم او ييغمبر است يكك؛ خودش هم بالصراحه بارها فرمود: الا نبي بعدى) دوء قرآن هم 
اين بايد محفوظ بماند. 


يرسش: خب جه لزومى دارد كه ظرفى اضافه شود به قرآن. 


ياسخ: «لا نبى» كه حديث است اينكه قرآن نيست آن آيه اى كه در قرآن است دلالت مى كند براينكه او آخرين ييامبر است, 
خب حالا-اكر آخرين بيامبر است اينها ديكر آماره است ديكر لوازم عقلى اينها حتت است اينكه اصل نيست كه مُثبت لوازم 
نباشد كه ما ازاين آيه استفاده مى كنيم كه او ييامبر است به نحو قطع آن «لا نبي بعدى) هم كه حديث است مؤرّرد همين 
مطلب قرآنى است از مجموع حديث و قرآن جزم قطعى يبدا مى كنيم كه الا نبي بعده؛ خب يس اين مى شود خاتم اكر _ 
معاذ الله _ دين او تحريف بشود الى يوم القيامه ديكر بشر دينى نخواهد داشت اين با آن ضرورت وحى و نبوّتى كه عقل ثابت 
كرده است هماهنكك نيست اين دليل قطعى عقلى است بر حفظ قرآن از تحريف شواهد فراوانى هم در خود آيه هست در 
روايات هست اجماع مسلمين هست خدا غريق رحمت كند مرحوم شيخ طوسى را ايشان هم در همان مقدمه تفسير تبيان دارد 
كه اجماع مف ران و علماى اماميه بر نزاهت قرآن از تحريف است حالا بعضيها ممكن است كه برخى از اقوال شاذه را داشته 
باشند كه شاكردان آنها كفتند كه اينها درصدد بيان تحريف قرآن نبودند براى بيان نزاهت بودند منتها اين را جمع كردند تا 
جواب بدهند. به هر تقدير دليل قطعى عقلى هست بر نزاهت قرآن از تحريف آيات هم كه به خوبى دلالت مى كند منتها آيه 
ى سورهى مباركه ى «حجر» كه فرمود: (إنَا نيزنا الذَّكرَوَإِنَا َه َحافِظُونَ(؟) جون اككر كسى قائل به تحريف شد _ معاذ 
الله _ تحريف به نّقيصه است نه تحريف به زياده ديكر نمى تواند بككويد اين دور است شما مى خواهيد با خود قرآن ثابت 
كنيد قرآ ن منرّه از تحريف است براى اينكه آنها كه خيال تحريف كردن جه شيعه, جه سنّى كفتند بعضى از آياتش كم شده 
اما احدى نككفته بعضى آياتش زياد شده كه, يس نسبت به زياده مُجمع عليه فريقين است هم در اهل سنّت بعضى از علماى 
درجهى جهار و ينج قائل شدند به تحريف, هم متأسفانه در بين ما هم در بعضى علماى درجه هفت و هشت قائل شدند آنها 
به تعبير شيخ طوسى جزء علماى رديف اول نيستند خب كسى كه آن امهات دين در دستش نيست او ديكر رديف سوم و 
جهارم هم نيست بنابراين اكر كسى جنين خيالى كرد جه در ما شيعه هاو جه در آن سنَّيها اينها جزء علماى رديف جندم اند و 
مبادا _ معاذ الله _ كسى به اين حرف دامن بزند كه شيعه بويد جون شما مى كوييد سنى بككُويد جون دودش به جشم همه 
مى رود آن بيكانه مى كويد كه هم شما شيعه ها تحريفى هستيد, هم سنّيها تحريفى هستند, هم آنها به شما نسبت مى دهند هم 


شما به آنها نسبت مى دهيد يس اصل دينتان متزلزل است. 


ص: ام 


.77 وسائل الشيعه, ج١, ص‎ . )4( -١ 


؟5-(١٠).‏ سورهدى حجرو آيهدى 4. 


يرسش: دليل عقلى كه فرموديد جيست؟ 


ياسخ: دليل عقلى اين است كه اين دين, دين خاتم است از آن طرف هم برهان عقلى داريم كه بى دين ممكن نيست يعنى 
خدا بشر را ه ركز رها نمى كند يعنى خدا بشر را آفريده بدون راهنما و بدون قانون اين محال است مؤيّد اين برهان عقلى 
همان سوردى مباركة ين «نساء» بود كه اباش حندين بان خواتده.شد دن سووه ى مباركه ين «نساء) ذات اقدس الهى بعد ال 
ايتكه نام بسيارى از انبيا(عليهم السلام) را برد فرمود: «رُسَاا مب مبَشرِينَ وَمُنذِرِينَ) ما انبيا فرستاديم ١‏ اللا يَكُونَ لِدَّاس عَلَى اللَّهِ حي 
بَعْدَ الوّسْلٍ؛(1) اين «بَعْدَ) از جاهايى است كه مفهوم دارد جون در مقام تهديد است فرمود ما انبيا فرستاديم براى اينكه در 
قيامت كسى عليه خدا احتجاج نكند به خدا نويد خدايا تو كه مى دانستى ما بعد از مُردن جنين جايى مى آييم, تو كه مى 
دانستى مااز برزخ به بعد هيج خبرى نداريم, تو كه مى دانستى در برابر همه ى كارها بايد جواب بدهيم خب جرا راهنما 
نفرستادى؟ فرمود اكر من بيغمبر نفرستم مردم عليه من در قيامت احتجاج مى كنند اين در سوره ى مباركه ى «نساء» كذشت 
اواخر سوره ى مباركه ى «نساءة است فرمود ما انييا فرستاديم تا احدى در قيامت عليه ما حيّمت اقامه نكند اإلََِا يَكُونَ لِنّاسِ 
على الح بد الوْسلٍ» يه ى 18 و 180 سوره ى مباركه ى «نساءء فرمود: ورسلا قد مَصَضْناهُمْ ليك ين قل سانا لم 
نَقْضْصْ يمُخْ لوك وَكَلَء اللَهُ وى تكليماً * زشلا ؛ مُبَْرِينَ وَمَُذِرِينَ لَِلبَكونَ لِنّاس عَلَى الله مي يه بَغدَ الوّسْلِ قيامت روز 
احتجاج است اكر مردم به من خدا بككويند تو كه مى دانستى ما نابود نمى شويم, تو كه مى دانستى بايد جنين جايى بياييم, تو 
مرا يي لتر ار ل ا را ل ير 
خب جرا راهنما نفرستادى؟ فرمود من راهنما فرستادم مردم آزادانه فكر بكنند من هم زير سؤال نروم نظام خلقت بر اساس علم 
است و عدل فرمود مااين كار را كردي يم تا محجوج نشويم مردم ححجت نداشته باشند ما انبيا فرستاديم حالا اكر آخرين نبي را 
فرستاد بعد دينش را حفظ نكرد اين همان در مى آيد مردم در قيامت مى كويند كه تو كه مى دانستى اين آخرين ييامبر است 
خب جرا جلوى تحريف را نككرفتى؟ يا بيامبر ديكر بفرست يا اينكه فرستادى حفظش كن. 


ص: ارده 


.١128 سورهى نساءر آيه ى‎ .)١١(-١ 


ياسخ: مسلماً خلاف است بن الغى است اين حرفها را عوض كن استغفار كن جه جيزى از آن عوض شده. 


ياسخ: حضرت مى آيد اجرا مى كند همين نماز راو همين عدل را خيليها اكر همين رساله ى عمليه اككر اجرا بشود ما كشور امن 
داريم ما خيلى جيز بلديم همه ى ما اين رساله ى عمليه را حفظيم ديكر مكر رساله ى عمليه بلد نيست شما الآن هشت ميليون 
يرونده اى كه دارى براى اينكه اين رساله ى عمليه عمل نشده اين دروغ است و كذب است و خيانت است و كم فروشى است 
و كران فروشى همين رساله ى عمليه كافى است ديكر لازم نيست جواهر عمل بشود كه آن جواهر براى محقّقين و مجتهدين 
است ما اينكه در تمام موعظه ها اين است كه دروغ نكو يبد, دروغ نكو يبد, دروغ نكو يبد, دروغ نكوييد اينها الفباى دين است 
اين هشت ميليون يرونده به استثناى جند يرونده اى كه مربوط به رزيم حقوقى درياى خزر است كه ما جطورى نفت استنباط 
بكنيم. جطورى نفت استخراج بكنيم يكك كار ييجيده ى علمى است اما شما اين هشت ميليون يرونده, هفت ميليون يرونده همه 
اش براى الفباى دين است اين رساله ى توضيح المسائل مراجع عمل بشود كشور, كشور بهشت مى شود كسى دروغ نكويد, 
خلاف نكويد, احتكار نكند, كران فروشى نكند, كم فروشى نكند, خلف الوعده نكند, سر وقت بيايد, ارباب رجوع را تكريم 
بكند اينها جزء واجبات است و جزء ببنات دين است ما مشكلمان علم نيست مشكلمان عمل است بنابراين حضرت مى آيد 
همين را احيا مى كند مردم عاقل هم حضرت را به خوبى مى يذيرند حالا الآن هفت ميليارد بشر است اكر ان شاءالله حضرت 
ظهوو كرد مكر هفك ميليازف اينها رامن كمد ا كفس حضرت اصللاح هى كند شما ان حرياة ظهون حضرت را نكاه كليل 
فرمود وقتى حضرت ظهور كرد به بيركت حضرت «وضع الله» يا وضع حضرت به عنايت الهى «يده رؤس العباد فجمع بها 
عقولهم و كملت به أحلامهم)(1) مردم مى شوند عاقل, خب اداره ى هفت ميليارد آدم عاقل خيلى سهل است مخصوصاً 1" 
تن شاكردى مثل امام داشته باشد اين كشور اين جهان را به خوبى مى شود اداره كرد حالا اصحاب حضرت شبيه امام(رضوان 
الله عليه) هستند ديكر حالا 81 شاكرد دارد مثل امام مردم هم عاقل اند اين به آسائى اداره مى شود مكر با كشتن اداره مى 
كند اداره ى مردم بفهم سخت نيست اداره ى مردم نفهم دشوار است الآنن مشكلات ما همين است يكك رساله ى عمليه براى 
بكلاعريص كر تك بال سكل والوديدة الكو ادر مووز انيف :ام الجيا او باينها كوف ام هما ع كلوه مركم لخبنانن اميت 
مى كنند شما هر شب داريد مى بينيد فلان جا كرانى است فلان جا احتكار است, فلان جا كم فروشى است, فلان جا اسكناس 
جعلى است, فلان جا ارز جعلى است و همين مشكل ما علم نيست علم در تحقيقات حوزوى و دانشكاهى است جامعه را رساله 
ى عمليه اداره مى كند. به هر تقدير اكر مسلّم شد كه ذات اقدس الهى جهان را بدون وحى نمى فرستد و ثابت شد به طور قطع 
كه وجود مباركك بيغمبر(صِلَى الله عليه و آله و سلّم) آخرين ييامبر است و ثابت شد قرآن كريم آخرين كتاب است و خدا اين 
را حفظ نكند اين احد المحذورين لازم مى آيد يا بايد ييامبر ديكر بفرستد نظير آنجه كه بعد از موسى و عيسى(سلام الله 
عليهما) بود يا دينش را حفظ بكند آنكه محال است فرمود: «لا نبي بعدى)(1) يس اين را بايد حفظ بكند اين عقلى است آن 
وقت آن آيات هم تأييد مى كند كه (إنَا نَخنٌ تَرَّلْنَا الذَّكرَ وَإِنَا لَه لَحَافِظُونَ(*) اينجا هم كه فرمود: الآ مُبَدّلَ لِكلِمَاته». 


ص: احرده 


.750 الكافى, ج ١و ص‎ . )17(-١ 
.77" ؟- (17) . وسائل الشيعه, ج١, ص‎ 


.4 سوره ى حجرو آيهى‎ . )١18(-* 


ياسخ: نه خير مى كُوييم ممكن است من خطا بكنم ولى دست به اين آيه نزن اين شعار يا مركك يا «واو) اباذر همين بود ديكر 
مردم شام ديدند كه اباذر شمشير به دوش كشيده مى كويد يا مركك يا «واو؛ «لا أضع السيف عن عاتقى حتّى توضع الواو فى 
مكانها فرمود من شمشير رااز دوشم نمى آورم بايين مكر اينكه اين «واو» سر جايش باشد, كفتند اباذر جه مى كويى؟ كفت 
معاويه دستور داد در جلسه ى قرائت قرآن يا ورّاقان كه مى خواهند آيه ى سوره ى مباركه ى «توبه) را بنويسند «واوا «وَالَذِينَ 
بكزوة الذقك والنم قرا فروسيب كنسة هن سد فرق داز راق ركه وواوو قسن قدي كلق حين ابن وا 
باشد معنايش اين است كه اكتناز و زراندوزى و ثروت جمع كردن و فقرا را راه ندادن اين حرام است جه شخص مسلمان باشد 
جه يهودى باشد جه زرتشت باشد جه ملحد باشد جه مود باشد نمى تواند در كشورى زندكى كند كه فقر هستند و اين 
زراندوز است حالا كسى نمى خواهد مسلمان بشود خب نباشد مى خواهد كافر و ملحد و كمونيست باشد خب باشد اما نبايد 
زراندوزى كنداكر اين «واو» «وَالْدِينَ را بردارند معنايش اين است كه اين «الذين» عطف بيان قبلى است يعنى آن احبار و 
رهبان اككر اكتناز بكنند حرام است بر مسلمانها حرام نيست معاويه قصد اكتناز و زراندوزى داشت وو اين «واوا جلويش را مى 
كرفت كفت اين را ننويسند اين يكك اباذر عصر كفت ممكن نيست من شمشير از دوشم بكشم «حتّى توضع الواو فى مكانها/ 
اين قصّه با شرح مبسوطش در ذيل ارداق" كدو سورودي عبار كدوض اعريهة بود كفك كه لزي يكردة الذَّهَبَ وَالْفِضصَّهَ) 
مشابه آن در اوَالَذِينَ البْعْوهُم بِإِحْسَان)(؟) هست البته آن با اين جلال و شكوه نيست كه اباذرى باشد و قيامى كرده باشد و 
امثال ذلكك به آن صورت نبود به هر تقدير اين در سوره ى مباركه ى «توبه؛ هست كه بحثش مبسوطاً كذشت در هر عصرى 
هم همين طور است ولو آدم نداند كه اين معنايش جيست بالأخره ذات اقدس الهى به وسيله بشر, به وسيله ى اولياى الهى كه 
شاكردان فراوانى هم دارند اين قرآن را از هر تحريف حفظ مى كند جه اينكه از راههاى غيبى هم حفظ مى كند الآ مُعَدّلَ 
لِكلِمَاتِهِ وَلّن تَجِدَ من دُونِهِ مُلتَحَداً» هيج يناهكاهى هم بدون آن نيست. 


ص: للذله 


"© سورهى توبه, آيه ى‎ .)١10(-١ 


8 اسروك الريفو واف ا 


انا تمه كد مرزيوظ يد اانا ورذلفئف كزنا كوك وافزشنينى كرفا كرون داعا متمرمتوتكه مسق ابن انرك كدو تنرياة 
هرمنوتيكك مربوط به متن است نه مربوط به براهين عقلى يعنى مى كويند هر كسى يكك برداشتها و مبانى علمى دارد اين يكث, 
وققى من واد عق رامنا كلد ان برداشعياو ماتى قإلى دغيل دو كبفيت اسقياطظ مطلب الاق حتق عسفنة ابن دور جون 
ا ا ا 
لاي ل ا متنى در كار نيست كه ما 
از آن متن جه قرائتى داشته باشيم, جه برداشتى داشته باشيم ما ييم با علوم متعارفه مان يعن يعنى اصل تناقض, اصل هوهوبّت, اصل 
استحاله جمع نقيضين, جمع ضدّين, جمع مثلين, بطلا-ن دور, بطلان تسلسل اينها سرمايه هاى اوليه اى است كه ذات اقدس 
الهى به انسان داد ما با اين سرمايه به سراغ جهان مى رويم با اين سرمايه ثابت شده است كه عالّم مبدأ حكيم دارد جون جهان 
منظم است و مُتقّن است يكك ناظم متقنى دارد به نام خدا توحيد او ثابت مى شود, حكمت او ثابت مى شود, ضرورت وحى و 
نبت ثابت مى شود و اينكه بيامبر كه مى آيد حتماً بايد معجزه داشته باشد براى اينكه او مدّعى است من از طرف خدا آمدم 
يكك دعواى غير عادى دارد بايد يكك كار غير عادى هم بكند كه ما تصديق بكنيم يس خداى سبحان تو را ييامبر قرار داد اين 
مى شود معجزه, معجزه هم با علوم غريبه فرق دارد با سحر و شعبده و جادو و طلسم واينها فرق دارد همه ى اينها را عقل با 
مبانى قطعى خود تشخيص مى دهد كه علوم غريبه جيست؟ معجزه جيست؟ سحر با معجزه يهلو نزند دل خوش دار و مانند آن 
اينها هيج كدام سخن از هرمنوتيكك نيست با اين مبانى و مبادى و اين منبعها ما به سراغ قرآن مى رويم بررسى مى كنيم مى 
بينيم قرآن معجزه است وقتى اد ين مبانى قرآن را حفظ كرده است و قرآن را به عنوان معجزه به ما معرفى كرد به سراغ قرآن مى 
رويم مى بينيم قرآن مى كويد كه من حرفهاى قطعى شفاف نفوذنايذير دارم يكك, حرفهاى متشابه هم دارم دو, حالاجرا 
متشابه فرمود اين در سورهى مباركه ى «آل عمران» كذشت ما هم محكمات و آن بيانات شفاف و روشن قرآن را عرضه مى 
كنيم و فيش بردارى مى كنيم هم متشابهات رافيش بردارى مى كنيم هم متشابهات را به رهبرى محكمات ارجاعاً محكماً 
ارجاع مى دهيم براى اينكه او فرمود: «هُنَّ أمُ اْكتاب:1) أم آن است كه مجموعه كتاب را در دامن خود بيروراند را ارجاع 
متشابهات به محكمات را هم, هم قرآن به ما نشان داد هم اهل بي ت(عليهم الصلاه و عليهم السلام) كه عل قرآن كريم اند 
براق ما يكف اصضول ثابتى :به دست آمذاو آن ايخ اسك كه كوينده عداسة فرستنده عداسة, ساحن كتات عتداسث: صاحن 
اه سات ات سر مص ل مرو لس 
وكات مُبِينٌ ل75), «إنَا انرَلنَاة فى ليله الْقَذْر0, «بالْحَقَ تراه وَنالكن تَرَلَ(ع), رلا كك به لسَائك)(0) 4) زبانت را بدون اجازه 
ل ع ا اي ا 0 
حرقها احثمال مى ذهد كه اين قرآن حرق غود ييغمبر باشل؟ احتمال من دهد_ معاذ الله _ ساعته ى خود ييغمبر باشد؟ آين 
حرف نه.با آن مباتى اؤلى ساز كار اسث برا ايتكه برهان ما اين استث كه بشر راخخذا بابد اداره كتد نه بشي الآن مانيفيست مار 
قاثون اناسئ ها ايم كنات اسك اكت عاذ الله ارم كناب شاخفة فى بيعمير يوذ حمبه معنا يقن اين انيت كه بشفر :را يشو أداره 
مى كند اين با حرفهاى اوّلى و براهين اوّلِيه كه برهان وحى و نبوّت را ضرورى مى داند بشر محتاج به راهنماى بالذّات است «و 
هوالكه او سار كار عيت خورة كبر راعيةاسداليك كرد ووقية كم ضانا نوكن و12 كد لاض 210 مانند آن 
فرمود: :اوعلكك تا لَْ نكن تَغْلّمٌ(1) ما جيزهايى يادت داديم كه تو نمى توانستى تنهنا تمن توانستي درس بخوانى ياد 
كبرغ حالاك او افرط درس عن خراسدع وها لع تكن تعلم اسك عدون لشفل : ووعلمكه ما كو تكن علو بس مسا باذ 
داديم كه تو با همه ى نبوغى كه دارى بر فرض هم درس مى خواندى نمى توانستى ياد بككيرى ما تمام اين لحظه ها را آدرس 


داديم كه تو در جريان موسى نبودى قصه از اد ين است, در جريان عيسى نبودى قصه از اين است, در جريان شعيب نبودى قصه 
از أد باستو سيريا اعريم ايودي تفدزاذا ين است كه اين آيات مكرّر خوانده شد «مَا كنت نَاوياً فى أَهْلٍ مَرديَنَ؛(8) ولى 
قصه از اد ين است, هما كنت بتجاب الطورء(4) قصه از | ين است, «ما كنت بيجانب الْعَْبِيَ؛(١1)‏ قصه از | ين اسث, «ا كنت لَدَيْهمْ 
د يلْقُونَ أقلاه َه أَبّهُعْ يَكَفُلُ مَوْيّم)(١1)‏ قصه از | ين است قدم به قدم آدرس مى دهد جنين كارى, كار بيغمبر نيست 1 ن وقت 
كسى بيايد بككويد شما برداشتتان اين است بر اساس هرمنوتيكك ما برداشتمان جيز ديكر است اين لعب قرآن كريم است اين 
سخن از هرمنوتيكك نيست يكك وصيت نامه داريم ماو يكك وقف نامه داريم ماو يكك اقرارنامه داريم ماء يكك قولنامه داريم مار 
يكك وكالتنامه داريم ما اينها محكماتى دارند شما در فهم اين متون به ادبيات محاوره مراجعه مى كنيد اكر به صورت شفاف 
كفت فروشنده زيد, خريدار عمرو, زمين اين واقع در فلا-ن مترازش فلان اين ديكر هرمنوتيكك ندارد اين ديكر جند طور 
برذاشت تدارد اكر متشابه باشل نك طون برداشتك ذاره اما اكر كسس بكويد قرآن ظلى اسبتث قرآن درست الست بعضى ا 
ظواهرش ظبنّى است اما آن محكماتش قطعى است وقتى تضافر بيدا كرد, تظاهر ييدا كرد قطعى است الآن ما يقين داريم كه 
نماز واجب است جون يكك آيه و دو آيه نيست يقين داريم روزه واجب است, يقين داريم حج واجب است, يقين داريم انبيا 
معصوم اندو يقين داريم معاد حق است, يقين داريم بهشت است, يقين داريم يقين يعنى يقين ديككر سخن از اينكه قرآن 
ظواهرش ظنّى است نيست يكك آيه نيست يكك ظهور نيست اولاً محكمات است بعد نصوص در آن هست بعد تضافر ظواهر 
هست, تظاهر ظواهر هست حالا آن روايات فراوان كه مبيّن همين است سنت ييغمبر را داريم, سنّت سيزده معصوم ديكر(سلام 
الله عليهم) را داريم آنها نورٌ على نور است سخن از يكك برداشت و يكك آيه نيست تا كسى بككويد شما از قرآن برداشت داريد 
قرآن درست است سندش قطعى است ولى ظواهرش ظلّى است و الفاظش ظلنْى است و روايات هم كه خب ظلْى است ولى ما 
ادله ى قطعى داريم, خير ادله ى قطعى با اين طرف است ادله ى قطعى مى كويد ممكن نيست خدا بدون ييغمبر جهان را رها 
كرده باشد اين مى شود بازيجه, خب انسان مسافر است خدا مسافر را آورده اينجا بياده كرده نككفته كجا برو زادراهت جيست, 
ره توشه ات جيست اين با حكمت خدا سازكار است؟ اين را عقل مى فهمد همين مطلبى را كه عقل مى فهمد سوره ى مباركه 
ى اتساء به صوؤوت شفاف ابق راتييق كرذه بتابراية اكر سكن اذ هرموتيكك هفست اين براق آن جاهايئ است كه اسان 
مبادى خودش را و مبانى خودش را بخواهد تحميل كند دين هم به ما آموخت كه با دست خالى برو نه با دست ير آنجه را كه 
دارى اين را ظرف قرار بده اين را مستمع قرار بده اقَاش_تَمعْ ل وى :(11 اينكه فرمود: (إِذَا فى الْقَرَآنٌ قَاس_حَمِعُوا لَه 
وَأَنْصيُوا(17) نه د على در ساس ترعم رق اراس لدجلا كران بلحي ينان أو مجديية كه زارى مقاير را بيب اكاب 
كنى فقط كوش بده ببين قرآن جه مى كويد نه مبانى خودت را بر قرآن تحميل بكنى إإِذَا َرَىٌ الْوَآنُ فَاسِتَمِعُوا لَه وَأَنْصدِمُوا 
نعم. اطلاقش شامل مجالس ترحيم هم مى شود آنكه واجب است كه از وجود مباركك امام باقر رسيده است آن مربوط به امام 
و مأموم است در نماز جماعت كه به فتواى بعضيها سكوت مأموم مخصوصاً در بعضى از نمازها واجب است برخيها فتوا بر 
استحباب دادند اين را حمل بر استحباب كردند اما آنكه مطلب اصلى و ييام اصلى آيه اين است كه شما در برابر قرآن ساكت 
باشيد ببينيد او جه مى كويد نه اينكه تلفيق كنيد قدرى رأى من, قدرى رأى خدا يا تحميل كنيد آنجه را كه خودتان بلديد اين 
را بر قرآن تأويل كنيد بخواهيد از قرآن به دست بياوريد خود ييغمبر(صى الله عليه و آله و سلم) براساس هرمنوتيكك _ معاذ 
الله _ قرآن را تحويل كرفته؟ خب آن هم عاداتى داشت, آدابى داشت, سننى داشت اينها را دخيل كرده در فهم و تلقى يا 
خداى سبحان فرمود نهر (إنَك تلق الْهْآنَ مِن لَدّنْ حكيم علِيم)(18) يا فرمود: اتَأَؤى إِلَى عَدِدِهِ مَا أؤحى)(10) او با شرح 


كرده اينكه فرمود: الآ تُحَرٌّكك به لسَانَكك)(12) يعنى از لسان تا عقل همه را آرام قرار بده ببين اقَاسِمَمِعْ لِْمَا يُوى)(11) كه به 
موساى كليم فرمود, فرمود ببين خدا جه مى كويد تو فقط سر تايا كوش, جشم كوش و ياى كوش و مغز كوش و كوش 
كوش ببين جه جيزى مى كويد خمدا نه اينكه الآ تُحَرّك به لِسَانَكك) يعنى هيجان وهمى و خيالى و قلبى و عقلى آنها عيب 
ندارد ولى زبانت را حركت نده خب زبان كه بيجاره تابع آنهاست اككر كسى در كوش دادن تمام حرفش اين باشد كه يكك 
كوش نقد بكند بالأخره حرف طرف را نمى فهمد كه ذات اقدس الهى به وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 
فرمود اينها كه مى آيند ياى درس ات يا مى خواهند مذاكره كنند اينها دو كونه هستند يكك عده مى خواهند ببيند من جه مى 
كويم سلام مرا به آنها برسان يا سلام خودت را به آنها برسان اين در سوره ى مباركه ى «انعام؛ ككذشت (وَإِذَّا ججاءك الّذِينَ 
يؤْمِنُونَ بآ يَاتَنَا قل لام عَلَيكم)(14) اينكه خطباى نماز جمعه سلام مى كنند بر اساس دستور خدا در سورهى مباركه ى 
«انعام) است كه فرمود به شاكردانت سلام بكن حالا آن اوساط سلام را از تو تحويل مى كيرند اوحدى از شاكردان سلام را از 
من تحويل مى كيرند سلام مرا به آنها برسان اينكه آمده بفهمد اما آنكه آمده حرف خودش را بزند نه جيز بفهمد فرمود: 
«وَيَعْلَم الَّذِينَ بحٍادِلُونَ فى آيَاتنَاه190) كذا و كذا و كذا يك عده مى آيند حرف خودشان را بزنند نه مى آيند ببينند من جه 
مى كويم فرمود يس دو كونه مصاحبه داريم دو كونه شنونده دارى اين هرمنوتيكها مى آيند حرف خودشان را بزنند نه كوش 
بدهند ببينتد خدا جه مى كويد او تبيان است, او بيان است, او نور است مككّر در نور غير از شفافيت جيز ديككر است اينها اول 
ضرورى را نظرى مى كنند بعد زيرش را آب مى بندند مى كويند ما بر فرض اين كار را كرديم اين كار نظرى است فرمود 
بيغمبر مواظب باش اينها دو كونه اند آنها كه مى آيند واقعاً حرف وحى را بفهمند سلام مرا به آنها برسان, آنها كه مى آيند 
جدال بكنند حرف خودشان را بزنند با آنها طور ديكر رفتار بكن بنابراين ما آن مبانى را تا آخر بايد حفظ بكنيم اينها هم سند 
توحيدند, هم سند وحى اند, هم سند نبوّت اند, هم سند فرق بين معجزه و غير معجزه اند آن وقت جيزى نمى تواند جاى شبهه 
باشد اين ديكر «لا ريب فيه) است ديكر اكثر هر كسى برابر برداشت خود مجاز باشد از قرآن كريم استفاده كند كه مى شود 
انَهُمْ فى أَهر مَريج'(10) امر مريج يعنى هرج و مرج اين مى شود هرج و مرج كسى بككويد از آيه قرآن _ معاذ الله _ تركك 
وق حراس ١‏ جز واكك كريه اناج وام مسوم سكين ترد 11 أ ف يفي ا اواك درسم فل ورد 
دوازدهم كه فلان جا نماز احتياط واجب است يا فلان جا نماز احتياط واجب نيست يا 8 جيزى مثلاً در سفر مبطل روزه است 
إينها بله خيلى دور است ديككر اينها ديكر جزء امور بن الرشد و جزء محكمات نيست جون روايات فراوانى هم هست در 
روايات هم احياناً متشابهات بايد به محكمات بركردد اين مشكلات ممكن است يبش بيايد اما الآن شما همين رساله ى عمليه 
كه بيش از هزار مسئله دارد ببينيد جند جايش اختلاف شده اختلافش هم مى بينيد در درجه ى دهو دوازدهم است در خطوط 
كلى كجايش اختلاف است؟ در مناسكك حج, در روؤة كرفتنةو در ثماز خواندق, دوزكات دادن, و رخمسن داون در خطوط 
اوليه اش كجايش اختلاف است منتها نبايد كفت كه اين مجتهدين يكى از ديكرى مى كيرد _ معاذ الله _ خير, هر كوهرى در 
هر دريايى رشد نمى كند اين درياجه ها يا كوهر ندارند يا اكر داشته باشند كم ارزش است آن اقيانوس است كه كوهرهاى 
كرانبها دارد و هر غوّاصى هم توان آن را ندارد عمق آن اقيانوس برود اكر ده تا غوّاص از جان كذشته ى تلاش كرده ى 
سابقه دار تمرين كرده اين ده نفر رفتند به عمق اقيانوس همه شان كوهرهاى يكسان در آوردند اين نمى شود كفت اين ازاو 
كرفت كاين حجان كدن عدي سال غوّاصى كرد به عمق دريا رسيد اين هم همان كوهرى را در آورد كه ديكرى در آورد 
مراجع مااين طورند يعنى هر كدام شصت سال, هفتاد سال, كمتر و بيشتر تلاش و كوشش كردند همه رفتند عمق اين دريا و 
كوهرهاى مشابه در آوردند نه _معاذ الله _ يكى از ديكرى كرفته اكر از ديكرى بكيرد كه ديكر نمى تواند فتوا بدهد كهر 


بنابراين هر منوتيكك يكك راه خاصٌ خودش را دارد مرز مخصوص خودش را دارد اما اين مبانى و منابع اولي ما اينها قطعى است 
كه هم از نظر علوم عقلى «لا ريب فيه» است كه از آن به ضرورت ياد مى شود مى كويند اينها مسائل ضرورى اند هم از نظر 
علوم نقلى قرآن كريم دارد الآ رَيْبَ فيها. 


ص: غ00 
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«وَاثْل مَا أوجى إِلَتِك من كتّاب رَبك لا مَُدَّلَ لكلماته وَآَن تَحِدَ مِن دُونِهِ مُلنك دا (30) وَاضْيِرْ نَفْسَك مم الَذِينَ و دْعُونَ رَبَهُم 
بِالْعَدَاءِ وَالْعَيْدَيَ يُرِيدُونَ وَجْهَهُ وَلا تَْدٌ عَيناك عَنْهُمْ تَرِيدٌ زيئة الْحَيَاِ الدَيْيَا وَلا تَطِعْ مَنْ أَعَفَلنَا لَه عن ذكرًا وَانَبَ هَوَاهُ وَكانَ 


أَهْدَهٌ فطاً (8) 


در بخشهاى نهايى قصّه ى اصحاب كهف ملاحظه فرموديد آن مقدارى كه قرآن كريم بيان فرمود جون بين الرشد است مفيد 
يقين است و آن اين است كه عده اى براى حفظ توحيد قيام كردند و خدا اينها را نجات داد و اينها به كهف رفتند و سيصد 
سال از نظر شمسى و "١4‏ سال از نظر قمرى در خواب بودند و بعد هم بيدار شدند و آن قضّه اش استء اما بقيه بسيار مورد 
اختلاف است ظاهراً اصحاب كهف در همين خاورميانه بودند لكن جندين كهف بر اساس تاريخ حدس زدند هم در آسياء هم 
در اروياء هم در آفريقا جه اينكه از نظر تاريخ اصحاب كهف هم عده اى كفتند قبل از وجود مباركك موساى كليم بود» عده 
اى كفتند بعد از وجود مباركك موسى و قبل از وجود مباركك عيسى (سلام الله عليهما) بود» عده اى كفتند بعد از وجود مباركك 
عيسى و قبل از وجود مباركك حضرت رسول(عليهم الصلاه و عليهم السلام) بود از نظر زمان اختلاف كردندء از نظر زمين 
اختلاف كردندء از نظر عدد اختلاف كردند اينها هيج كدام سهم تعيين كننده ندارد يعنى از نظر بحث تفسيرى و عقلى و 
كلا-مى اينها جه در آسيا باشند» جه در اروياء جه در آفريقا جه قبل از وجود مباركك موساى كليم يا قبل از وجود مباركك 
عيساى مسيح يا قبل از وجود مبارك حضرت در همه ى اين حالات آن عنايت الهى و قدرت الهى و جريان حقّانيت معاد ثابت 
مى شود اينها ديكّر بحثهاى تاريخى است اما در جريان حيوان كه آيا حيوان مى تواند به آن رشد عقلى برسد حيوان با حفظ 
حيواتيت و درجه ى حيوائتش يكك تفكر حكيمانه ى عقلى نظير آنجه را كه هدهد اقامه كرده است مقدورش ئيست اما اكر به 
عنايت الهى با معجزه ى ولي خدا مثلا بخواهد از اين مرحله ترقّى كند جيزى را درك كند و بكُويد اين هيج برهانى بر منعش 
نيست بارها اين قضّه هم از تبيان مرحوم شيخ طوسى هم از كشّاف زمخشرى نقل شده است كه وجود مبارك بيغمبر(صلى الله 
عليه و آله و سلّم) فرمود من قبل از اينكه به رسالت مبعوث بشوم سنكى بود كه هر وقت مرا مى ديد سلام مى كرد «و إِنَى 
لأعرفه الآن)(1) الآدن هم آن سنكك را مى شناسم خب اين را هم شيعه نقل كرد هم سنّى نقل كرد اينها به نحو خرق عادت 
مدكق املظ افا به فهو عاك با حلظ شراط عيو ان فعلة شدشفو اند طون برهاق عقن اقامة كص وله مدو لست 


ص: 7ه 
)01(-١‏ . التبيان» ج١ء‏ ص "٠١‏ بحارالأنوار» ج17 ص 1/7" 


اما جريان ورود برخى از حيوانات به بهشت اكر دليل معتبر نقلى باشد جون اينها را بايد دليل نقلى ثابت كرد اكر دليل معتبر 


تقلى انك كه كاذ سسقبى | ذ نعي اناك تل كل :افبيهات كيك يا نظي لقنن تاق انظ كلا معي انواره بوشخادض شرلد 


دليلى بر منع عقلى نيست جون بهشت درجاتى دارد مراتبى دارد لذايذى دارد اكر آن لذت عاليه نصيب اينها نمى شود اما 
لتهاى حترى و بدنى بهره ى اينها خواهد شد غرض اين است كه اكر دليل نقلى معتبر بود و روايت صحيح بود و معتبر برهان 
عقلى بر منعش نيست. در جريان اصحاب كهف واينها احياناً جندين كهف را سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) برابر با آنجه را 
كه مورّخان ذكر كردند مراجعه فرموديد كهفى كه در آسياست كجاست؟ كهفى در اروياست كجاست؟ كهفى در آفريقاست 
كجاست اينها را ذكر كردند كه اككر لازم دانستيد مراجعه مى كنيد عمده آن است كه فرمود: وَاثْلٌ ما أُوحِيَ ليك من كتَاب 
وتكهو عق دن قضهى اصيداب كهق كنت ى زيدنو عمر و مفكل راخل ثبى كتداشما سيد وى جامى كريدء در سيار 
از صحنه هاى تاريخ متأسفانه جون تاريخى در كار نيست و مدوّن نشده ما مشكل جدّى داريم درباره ى فقه و اصول واقعاً بايد 
قدر فقها واصوليين راما بدانيم اينها خيلى زحمت كشيدند تمام اين رجال را يكى يس از ديكرى مشخص كردند جه كسى 
مونّقه استء جه كسى مشكوك استء جه كسى مجهول استء جندتا رواى داريم؛ مروى عنه جه كسانى هستند؛ راويان جه 
كسانى هستند خيلى درباره ى فقه زحمت كشيده شد سعيشان مشكور اما درباره ى تفسير ما مشكل جدى داريم» درباره ى 
مقتل مشكل جدى داريم؛ دربارهى تاريخ مشكل جدى داريم» درباره ى روايات اخلاقى مشكل جدى داريم» درباره ى 
قصص انبيا مشكل جدى داريم اين را حوزه در اثر رشته هاى فراوانى كه دارد و استعدادهاى كوناكون اينها بايد مشخص بكند 
مستحضريد كه خداوند براى همه ى علوم استعدادهاى كوناكون آفريد اين طور نيست كه همه براى يككث سلسله علوم خلق 
شده باشند اين علوم لازم است اولآء انسانها بايد اين را فرا بكي رند انا سر ان اهيا واشوعين اا ررض اناميا راج 
كفايى است ثالث خدا استعدادهاى كوناكونى آفريده «الناس معادن كمعادن اذهب و الفضّه)(١)‏ سيدناالاستاد مرحوم علامه 
نقل مى كردند كه ما ياى درس مرحوم آقاى نائينى كه اين مسجد نجف ير از شاكرد بود فكر مى كرديم اينها همه درباره ى 
فقه و اصول كار مى كنند بعد وقتى بررسى مى كرديم مى ديديم آن دوتا در تفسير كار مى كنندء آن دوتا در كلام كار مى 
كنند» آن دوتا در تاريخ كار مى كنند آن دوتا در رجال كار مى كنند همه براى فقه و اصول خلق نشدند همه آن كرايش هم 
ندارند اين وجود مباركك يبيغمبر است فرمود» وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليهما) فرمودند اين روايت از هر دو نقل 
شده است كه درست است «طلب العلم فريضه)(7) تحصيل علم واجب است اما همين دينى كه كفت تحصيل علم واجب است 
كفت جه جيزئ بخوان نه اينكه نكفته باشد كفت آيةى محكمة بخوان» فريضه ى عادله بخوان» سنّت قائمه بخوان عقايد 
بخوان» اخلاق بخوان» فقه و اصول بخوان» تفسير بخوان اين جنين نيست كه ما كفتيم و بكوييم آيه محكمه يعنى فقه و اصولء 
فريضه ى عادله يعنى فقه و اصولء سنّت قائمه يعنى فقه و اصول اين نيست غرض آن است آن دينى كه به ما كفته «طلب العلم 
فريضه) كفته جه جيزى بخوان و آن خدايى كه اسلام را به ما داد استعدادهاى كوناكون هم به ما داد بنابراين اككر عده اى 
روى روايات تفسيرى كار مى كنند. عده اى روى روايات تاريخى كار مى كنند, عده اى روى روايات مقتل كار بكنند اينها 
همه براى ما لا-زم است حالا- يا واجب عينى است يا واجب كفايى البته بعضى مهم اند بعضى اهم از اينكه قرآن كريم آن 
بخشهاى مربوط به تاريخ زمان و زمين را ذكر نكرده است جون خيلى در بحثهاى تفسيرى و كلامى نقشى ندارد بالأخره اين 


قصّه جه در آسيا باشد جه در ارويا باشد جه در آفريقا باشد حق است و اثر خاصٌ خودش را دارد. 


ص: مم 
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مطلب ديكر اينكه آنكه جناب فخررازى در تفسيرش نقل كرده است كه بوعلى سينا از ارسطو نقل كرد كه عده اى شبيه 
اصحاب كهف حالتى داشتند اين را كه من مراجعه كردم ديدم وقتى كه اسفار مباحثه مى كرديم اين را من يادداشت كردم در 
طبيعيات شفا اينكه أفستش در مكتبه ى مرحوم آيت الله مرعشى (رضوان الله تعالى عليه) جاب كردند عنوان جلد اول طبيعيات 
جون طبيعيات شفا بر اساس اين افست كه افست از تصحيح شدهى مصر است دو جلد است دوره ى شفا البته جند جلد است 
اين جلد اول طبيعيات كه به عنوان سماء طبيعى است در صفحهى ١87‏ بحث زمان را كه مطرح مى كنند آن بحث زمان از 
صفحه ى ١58‏ شروع مى شود «الفصل العاشر فى ابتداء القول فى الزمان و اختلاف الناس فيه و مناقضه المُخطئين فيه» زمان هم 
از بحثهاى مشكل فلسفه است بعضى زمان را واجب الوجود دانستند» بعضى زمان را معدوم دانستند و بينهما هم اقوال و آراء 
جهارده؛ يانزده قول درباره ى زمان است كه زمان جيست؟ مرحوم بوعلى در صفحهى 187 مى فرمايد احساس به زمان 
محصول احساسن رركت اسك اكر كين عفر كه واحين تكند زمائق كه يراق كذشك عقدارشن وا بحس ننى كله بعد ال آن 
جريان اين داستان را نقل كرد در صفحه ى ١87‏ جلد اول طبيعات كه در سماء طبيعى است اين جمله را فرمود: «و مَن لا يُشعر 
بالحركه لا يُشعر بالزمان كأصحاب الكهف فإنّهم لما لم يشعر بالحركات التى آن ابتداء لقائهم أنفسهم للإستراح بالنوم و آنِ 
العاعهم لم تعلم الوم زاذوا قلى بيرم ولخد رن سجر كك اناس كيديا خياله كروتادي بشو الا يكهووة تخزابيدقه كعد اينما 
َو بض َؤْم(1) بعد مى فرمايد: أو يستكي المسلم الأوك ايف وطلى اسيك ره أرتسظو خبان اراذققة اسك فى كريد يه 
فاح ظراة اأمدتة كنضه سياة بض شك ابيث» انقيقة دريازهى اغا قحال ,مشكل انكه الفيقة دوتازهى ابه داب 
هست يا نيست سخت است وارد اين صحنه نشويد اشتباه دارد براى اينكه فكرها اشتباه مى كند اندازه ندارد همه آمدند كفتند 
اين بيابان ير خار است نرويد اما ارسطو آمد كه كفت من راه حل دارم كفشى برايتان درست مى كنم اين كفش به يايتان مى 
وؤة غالب وين دارة ضذ ان است كيد قباست ايخ واه وا شتماطى كتبد ون 1ن منطقى اسك اسان اك يتوافد جيزى :را 
بيبذيرد يككء نفى كند دوء شكك كند بككويد من شكك مى كنم الأو لابد بدون اين ترازوى منطق ممكن نيست حالا شما 
بخواهيد بررسى كنيد جيزى را اثبات كنيد بدون منطق ارسطو يا نفى كنيد بدون منطق ارسطو يا حتى بككوييد من درباره ى 
فلاءن مطلب شكك دارم اين هم محالء محال يعنى محال هيج ممكن نيست تمام حرفها بايد به شكل اول بركردد آن شكل 
جهارم و سوم و دوم به شكل اول برمى كردد مى كويد سر ارادت من به ارسطو اين است كه همه آمدند حرف زدند اين طرح 
داد يعنى قالب كيرى كرد كه انديشه روى اين قالب بككذار اكر «الف)ء «باء» بود و «باء»» «جيم» بود به نحو كلى اين نتيجه مى 
دهد مغالطات را هم مشخص كرده است وكفت خود ارسطو در كتابش نوشته كه من اين مطلب را كفتم شما اكر كم يافتيد 
اضافه كنيد زياد يافتيد كم كنيد اين را در منطقش كفته و بين من و ارسطو جندين قرن كذشته است بيش از هزار سال 
كذشته است و من كمتر كتابى به دست من رسيد كه بدون نقد از زير دست من برود من هر جه تلاش و كوشش كردم جيزى 
بيفزايم يا جيزى كم بكنم مقدورم نبود اين است كه به ارسطو خيلى ارادتمند است و از ارسطو به عنوان معلم اول ياد مى شود 
و ايشان براى احترام رسكا هوني كدينة معطو الا دتارهاً مى كويد «قال المعلم؛» «قال الفيلسوف»». «قال المعلم»» «قال 
الفيلسوف» اينجا جون فارابى به عنوان معلم ثانى شهرت يافت ايشان مى فرمايند: «فقد حكى المعلم الأول أيضاً أن قوماً مِن 
المتألهين عرض لهم شبيةٌ بذلكك» يعنى برخى از متألهان هم شبيه جريان اصحاب كهف برايشان اتفاق افتاذه حالا اصحاب 
كهف براى حفظ دينشان به مبارزه ى سياسى و توحيدى عليه حكومت وقت قيام كردند يكك عده متألّهين نه» اين جنين نبود در 
عالم خودشان بودند يا سخن از مبارزه و امثال ذلك نبود و آنها سيصد سال بود اينها حالا يا بيشتر يا كمتر در همان محدوده 


بود لذا فرمود: «عرض لهم شبيةٌ بذلكك و يدل التاريخ على أَنّهم كانوا قبل أصحاب الكهف» آنجه را كه از ارسطو آمده يعنى 


ازشطوترائ عمل فزن قبل آسيت:ديكن بزائ انتكه الأخره اصكاف كيق اكركيزاف زهان حضرت غيسئ نه بعد باهذ مشخصن 
است زمان حضرت موسى به بعد باشد تا حدودى روشن است اينها براى جهل قرن قبل است جهار هزار سال قبل است ايشان 
فى نانك كايو «اتنان كلاه 3 :]نات تياب كرق اس ننه اذى ممطيك له رويد حك ود ايعان كيفك ةجر ا 
شبيه سازى را مرحوم بوعلى در همان نمط نهم شرح اشارات و تنبيهات آنجا ذكر مى كنند داستان سلامان و ابسال را كه ذكر 
مى كند در متن اشارات و تنبيهات به قضّه سلامان و ابسال اشاره مى كنند مرحوم خواجه در شرحش مى كويد ما نتوانستيم 
اين متن بوعلى را درست شرح كنيم وقتى كه اشارات را شرح كردند بعد از بيست سال از شرح اشارات كه كذشت رساله اى 
به دست من آمد مربوط به جريان كذشته بود در آ ن رساله قصّه ى سلامان و ابسال را ذكر كردند و آن قصه اين است كه 
براى يرورش فرزندى با يكك شرايط خاصّى نطفه ى كسى را كرفتند زن و مرد را در بيرون رَحِم در يكك شيشه با حفظ شرايط 
عاض لكيادارق: #ردتن تارزوو ندقن مداو بك سي كلذ ار خيزقيا براي قبل "از نزاو شال امكو عل اع داستاة را اه 
موقع نقل مى كند روشن نيست براى دو هزار سال قبل استء سه هزار سال قبل استء جهار هزار سال قبل است اين معلوم 
نيست اين قصّه ى مرحوم خواجه مى كويد ما بعد يافتيم اما تاريخ 1 ن رساله جه موقع است معلوم نيست الآن شما مى بينيد اين 
افغانستان مهد علم و تمدّن بود اين بلخ بسيارى از حكما و عرفا را همين بلخ تربيت كرد اين هرات براى خواجه عبدالله انصارى 
هروى استء آن اباصلت هروى كه شاكرد وجود مبارك امام رضا بود از اصحاب آن حضرت بود براى همين هرات افغانستان 
است از آن بلخ و بخارا آن وقت كرفته تا اخيراً كه اين آخوند خراسانى اين براى خراسان شرقى است خراسان غربى كه نيست 
ذا اعد كه الان كنع ارزاة :ها حينت كر اسان قو الست ان قشقيت: كد اخراساة توق اسك دن انقانيهاذ انيف ادكه انان 
ايرانى نبود اين خراسان افغانى بود همين افغانى ساليان متمادى مجتهد و مرجع تربيت كرد غالب شاكردان همين افغانى مرجع 
جهانى شدند الآن ممكن است اين جهانى شدن يسوند هر مرجعى باشد ولى آن روز اين طور نبود مرحوم آقا سيد ابوالحسن 
اصفهانى تنها مرجع جهان تشيّع بود فى مشارق الأرض و مغاربها مرحوم حاج آقا حسين قمى شش ماه قبل از مرحوم آقاى 
بروجردى مرجع تقليد مشارق الأرض و مغاربها بود مرحوم آقاى بروجردى(رضوان الله عليهم) مرجع تقليد شيعيان مشارق 
الأرض و مغاربها بود اين مى شود مرجع تقليد جهانى همه ى اينها شاكردان اين افغانى بودند ديكر الآن افغانستان به اين روز 
سياه در آمده مككر بغداد مفاخر كم داشتء مكر ميراث فرهنكى بغداد كم بود امروز به اين صورت ارباً اربا در آمده حوادث 
تلخى در اثر فرعونهاى هر عصرى نظير بوشهاء صدامهاى اين روز كار اتفاق افتاده كه آثار تاريخى را كلا منهدم كرده است 
دسترسى به تاريخ مدوّن معقول مقبول بسيار كم است اما محال نيست ممكن هست ما نه مى توانيم ادّعا كنيم كه اين نوآوريها 
بى سابقه بود نه سند قابل قبولى هم مى شود ارائه كرد نه اين جهانء جهان يكك ميليارد سال و دو ميليارد سال و صد ميليارد 
سال اضف روفى ميلك ]بن كز ين دين سايق شونا و سال طمن ننه ووفك ايها نه د اشتعنيه كار الق دشم 
افتخارات داشتند» نوآورى داشتند» شبيه سازى داشتند» اصحاب كهف داشتند اين طور نيست كه حالا از ناسخ التواريخ شروع 
كرده ماييم و ديكر خبرى نيست اين جنين نيست بنابراين آنكه نزد اينها مقبول است اين است كه قبل از جريان اصحاب كهف 
عدهى زيادى هم بودند اين خدا همان خداست كه شمسى آفريد كه بر آرامكاه عاد و ثمود نور مى تاباند غرض اين است كه 
آنجه كه مهم است اصل مسئله است كه قدرت لا يزال الهى تعلق كرفته و مى تواند مُرده را زنده كند» افرادى را سيصد سال 


بخواباند دوباره بيدارشان كند و مانند آن. 


ص: مم 
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اما بخش يايانى اين است كه تاريخ آنها نه تاريخ هجرى شمسى بود نه تاريخ هجرى قمرى بود نه تاريخ ميلادى آن روز هر 
ملتى براى خودش يكك تاريخ خاص دارد ولى قرآن كريم همان طورى كه تازى را همان طورى كه عبرى را همان طورى كه 
سريانى را به لسان عربى مبين تبيين كرده است تاريخ را هم به لسان شمسى مشخص كرده است آنها مدت زمانى خواب بودند 
كه اككر بخواهيم به حساب تاريخ هجرى ارائه كنيم شمسى اش مى شود سيصد سالء قمرى اش مى شود "١9‏ سال وكرنه آنها 
تاريخ شمسى و هجرى و قمرى يا ميلاسدى و اينها نداشتند الآ-ن تاريخ ميلادى در دى استء تاريخ ما كه شمسى است در 
فروردين استء تاريخ هجرى قمرى ما سيار و شناور است جون ماه قمرى بالأخره سار است هر ملتى تاريخى دارد حالا باز اكر 
بالا عن نيوك داجياب كيت بو تمك الو قن الررنها يبيعل مطرع بود ولى 5[ اتنس لمن فنا رو معان 
بابنائى جريا اصحاب كهف فرمود آن تحرفها كه كفتدد آتهاارا زها كن «وَائل ما أوحجى إليك , من كتَاب رَبك اما از اينكه 
فرموة: ولأ دل لكل ابهة ديل در كلمات الهى ثيسك آن وقت اين دوتنا سؤال مطرح مى شود يكى اينكة دا در تكوين 
جيست؟ يكى اينكه نسخ در تشريع جيست؟ خب اكر كلمات الهى ثابت است تغيبرنايذير است جطور در تكوين بدا راه دارد و 
در تشريع نسخ راه دارد. . باخش كه نمونه هايش هم در اما تنخ من آي أَؤْ تيه أت بحَِ نه أذ فيه (1 قبلا كذشت مى 
تواند اين باشد كه خداى سبحان بخشى از موجودات را به عنوان ثابتات كه اما نا إن لَهُ مام مَعْلُومٌ)(5) خلق كرده است آنها 
ترق يكسده معاك داشعه باشندد» دوهات يرثر داشته باشنتد تست هر كين هر فرشهه هر جه دارد همان ابت يحقيها سر 
متغئرات محض اند نظير صحنه ى جماد» نظير صحنه ى نبات و مانند آ ن» بخشى از م مُلك و ملكوت طرفى بستند يعنى هم جنبه 
ى ثبات دارند هم جنبه ى متغير يكك روح و فطرتى دارند كه «لأَّتَعْدِيلَ لِحَلَيٍ الله:21) يكك ارتباط تنكاتنكى هم با جهان 
ليفك و فاده اولك كه قرموة: وإلى الاق مثرا وطن ع ذا ذ ااهل كه ونفخة فاون ترح الله انهه كه قار له برس رده 
نفيك اناكو بلالورل لكان اليه البحدي ملعك برس كرددسان لقاو عقر كس كن قرع راق تأنين اين دوست انيت 
حبن ترك سيراك لدكاس ريو يد لبوا ابداوطريك اماع ريدت بتي اسك براي كا تساك ذو مير 
مصرى كه زندكى مى كند با شرايط خاص روبه روست اينكه فرمود: لكل جَعَلْنًامِنْكُمْ شِوْعَه وَمِنّْهَاجأً)(0) از اين جهت است 
از آن طرف هم كه (إِنَّ الدّينَ عِنَدَ الله الْإالام)(2) آن طرف است يكك سلسله اصول كلى. خطوط كلى فقه. خطوط كلى 
اخلاق» خطوط كلى حقوق, خطوط كلى عقايد اينها ثابت است يكك سلسله امور تدوينى است كه قبلاً به كدام طرف نماز مى 
خوانديد الآآن به كدام طرف نماز بخوانيد اينها برابر متغترات و زمان و زمين انجام مى كيرد اين مجموعه يعنى رعايت كردن 
فطرت ثابت و ملاحظه كردن طبيعت متغير اين مجموعه كه دين ثابت و شريعت و منهاج متغير دارد اين جزء سنّت الهى است 
ان اخبرباهير بدت وو ان جين اس وين لم احم مسجو رحتني استديراق | كد كر برتقي ره اها رود اراز 
نا إن ا َهُ مَهَامٌ مَعْلومٌ»(/) بود نسخ و بدايى در كار نبود اين مجموعه كه يكك بخش اش ثابت است دين ثابت مى طلبد؛ يكك 
بخش اش متغيّر است منهاج و شريعت متغتر مى طلبد اين مجموعه مى شود سنت الهى نسخ در اين مجموعه است كه به 
شريعت و منهاج برمى كرددء بدا در اين مجموعه است كه شبيه به آن اصول متغتر است اين مجموعه مى شود سنّت الهى «قَأن 
تَجدَ لِسْنَّتِ اللِّ تبديلا وَل تَجِدَ لِسَنّتِ اللَِّ تخويلا:(8) نسخ بايد باشد اين جنين نيست كه بى نسخ در عالّم حركت بشود كرد» 
بدا حتماً بايد باشدء تبديل حتماً بايد باشد اين را نمى كويند تبديل كلمات خود نسخ جزء سنّت است اين مجموعه مى شود 
كلمه الله اين مجموعه تغييريذير نيست اككر نسخ برداشته بشود مى شود تبديل كلمات الله جككونه نسخ برداشته بشود؟ مردم 
عصر فعلى با اعصار ديككر در شريعت و منهاج يقيناً فرق مى كنند اما الى يوم القيامه اين شريعت اخير ثابت است براى اينكه 
قواعد كلى را آورده؛ اجتهاد را آورده اين اجتهاد يويا برابر روايتى كه وجود مباركك امام صادق فرمود يكك. و امام رضا(سلام 


الله عليهما) فرمود دوء و هر دو روايت را مرحوم صاحب وسائل در كتاب قضاى وسائل ذكر كرد سه؛ فرمود بر شما مستعدّان 
لازم است كه اصول كلى كه ما مى كوييم شما استنباط كنيم «علينا القاء الا.صول و عليكم التفريع)(9) قهراً عقل جه عقل 
تجربى و جه عقل تجريدى مى شود حبجت شرعى الآن اينكه مى بينيد برخيها در هويّت علوم مى كويند مككر ما علم اسلامى 
داريم» فيزيك اسلامى داريم يا شيمى اسلامى داريم سرّش اين است كه اينها منابع دين را ارب اربا كردند كفتند عقل بشرى 
است اين داده ى بشرى است اين بشر دارد كشف مى كند در حالى كه ذات اقدس الهى معلوم را آفريد كه صحنه ى هستى 
است و در حقيقت همه ى علوم به خلقت شناسى برمى كردد ما جيزى به عنوان طبيعت شناسى نداريم احياناً اككر طبيعت را در 
برابر فطرت قرار داديم هر دو زيرمجموعه ى خلقت است خلقت خدا يا بخش اش طبيعى است يا بخش اش فطرى و كرنه همه 
ى علوم به خلقت شناسى برمى كردد اين اصل اول يس معلومات كلا مخلوق الهى اند از ريزترين علم تا قوى ترين علم اين 
براى معلوم؛ عالم ممكن است ملحد يا موحد باشد بله يا سكولار عالم بحثش نيست علم ما علم غير اسلامى نداريم معلوم كه 
خلقت خداست علم كار عقل است هيج كس حق ندارد بككويد من نمى خواهم عقلم را به كار ببرم جون همان خدايى كه 
عقل داد فرمود: «طلب العلم فريضه)(١٠)‏ شما الآ و لابد بايد فكر كنيد اين جنين نيست بكويد من نمى خواهم درس بخوانم اين 
نيست مكر كسى ضعيف الاستعداد باشد مقدورش نباشد انسان تا قدرت فهم دارد بر او تحصيل علم واجب است «طلب العلم 
فريضه)» يس معلومات» مخلوقات الهى اند اين يكك حوزه. عقولى كه درصدد كشف معلومات اند قدم به قدم در حوزه ى 
شريعت اند هيج كس نمى تواند بككويد من عقلم را به كار نمى برم خير» دين مى كويد عقلت را به كار نبردى جهنم مى روى 
الآ ولابد بايد عقلت را به كار ببرى قدم اول, حالا مى خواهى عقلت را به كار ببرى جطور بايد كار ببرى؟ بايد طورى كار 
ببرى كه اكر مطلبى براى تو مسلم نشد اين قدر بايد تحقيق كنى كه مسلّمش كنى بدون تحقيق نه حق دارى دهن باز كنى نه 
نه حق دارى دهن باز كنى آرىء نفى و اثبات بايد كه عالمانه و محقّقانه باشد برابر روايتى كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) 
نقل كرده در كتاب شريف اصول كافى جلد اول كه وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود: «انّ الله سبحانه و تعالى 
خصٌ أو عرا سه تا قرائت در اين حديث هست «خصٌ عباده بآ يتين من كتابه)(١١)‏ فرمود ذات اقدس الهى بند كان خود را با 
دوتا سيم خاردار بست اككر كشور بخواهد كشور دينى و علمى باشد اككر رها بشود كه بحثى در او نيست فرمود: «خصٌّ') 
مخصوص كرد يا «حصّن)(7١)‏ در دو حصن و دو قلعه و دو دز اينها را بند كرد «أن لا يقولوا حتى يعلموا»؛ «أن لا يقب الا 
الحق» بخواهند تصديق كنند بايد عالمانه باشد» بخواهند تكذيب كنند بايد عالمانه باشد هر طور قلم بزنند دهن باز كنند حرام 
يعنى حرام فرمود حق ندارند انسان تا جيزى را محقّقانه بررسى نكرد نه حق دارد تصديق كند نه حق دارد تكذيب كند بعد به 
اين دو آيه استدلال فرمود؛ فرمود يكى «أَلَّْ يُؤْكلُ عَلَيِهمْ مِينَاقٌ الْكتَاب أن أيَقُولُوا عَلَى الله إلا الْحَّ:150) يس در نفى الآ 
ولابد بايد عالمانه باشد و آيه سوره ى مباركه ى «اسراء» هم استدلال كردند الآ تَقْفُ مَا لس لَك به عِلْم»(19) بخواهد بيروى 
كند بيذيرد مى كويد آرى بايد محقّقانه باشد اين هم قدم دوم كه اسلام اينجا حضور دارد يس باسواد شدن واجب استء 
متعلق تلان وابسب حالاء شيقصى ذو فيريكك يا شيس #درباكتاسى مشر اشتاسى عطلين وا كقتث كرد من تواكك بكويق ايق 
محصول كار من است يا اسلام مى كويد خير الآ ولابد بر تو واجب است برابر اين عمل كنى مكر ممكن است محقّقى» 
درياشناسى» زيردرياسازى جيزى را كشف كرد بعد بككويد خدايا من خودم كشف كردم زيردريايى را نمى خواهم برابر آنجه 
كه تو كفتى عمل كنم مى خواهم برابر آنجه كه خودم تشخيص مى دهم عمل بكنم اين را در راه بمب سازى مصرف كنمء 
در راه اهلاكك مصرف كنم مى فرمايد نه اكر زير دريا رفتى يا سفينه فضايى ساختى به مريخ رفتى مى دانى اكر به آن شاسى 


فشار بدهى به خودت ضرر مى رسد يا به ديكرى ضرر مى رسانى اين كار حرام است آسمان بروى حرام است زمين بروى 


درام انك قرو الذي فن الما إِلهَ وَفَى الْأَوْض إِله:(12) يس در آسمان و زمين اين حكم شرعى هست ما در فضاى علوم 
جايى بيدا مى كنيم كه اسلام آنجا حضور نداشته باشد تا بكُوييم علم سكولار است اين عقل را ذات اقدس الهى داد فرمود 
شما نطفه اى بوديد من به اين صورت در آوردم به شما عقل دادم آن «ما أنزله الله را حيّجت كردند اين (ما ألهمه الله را هم 
من حجت كردم مكر مى شود جيزى جزء اما ألهمه الله» باشد كه قَأَلّْهَمَوَا قُجُورَهَا وَتَفوَاهَاا(1) و حتت شرعى نباشد؟ مى 
شود اعَلّمَ الْإِنسَانَ مَا لم يَعْلَمُ»(/11) باشد و حجت شرعى نباشد؟ مى شود (الرَحْمِنٌ * عَلَمَ الْقََآنَ * حَطَقَ الْإنصَانَ(14) مى شود 
حجت نباشد؟ يس به نحو موجبهى كليه همه علوم مى شود ُحجج شرعى هيج كس نمى تواند بككُويد اين دارو را من خودم 
كشف كردم راو مصرف هم خودم مى دانم خير» خودت كشف كردى به عنايت الهى بود راهش هم او بايد نشان بدهد يس 
ما به نحو سالبه ى كليه هيج مطلبى در علوم نمى يابيم مكر اينكه شريعت آنجا حضور فعّال دارد كار خداست و حكم خدا اين 
مجموعه؛ اين كل به صورت كلمات الهى در آمده فرمود اين قابل عوض شدن نيست كسى بتواند عوض بكند. كم بكند» زياد 
بكند اين جنين نيست شما در فضاى شريعت داريد زندكى مى كنيد حالا يا قبول يا نكول آن مختاريد ما ممكن است عالم 
سكولار باشدء» بدتراز سكولار ملحد باشد بله اين ممكن است همين آيه اى كه بعد از اين جمله ى (وَاضْبِوًا مى خوانيم اين 
است كه «قلٍ اعون رتك تعن كاك ليزن وَمَنْ شَاءَ َليكَفُوا 9 اما ما در فضاى دانشكاه دانشكاه را دانش تأمين مى كند 
جيزى داشته باشيم كه غير اسلامى باشد» سكولار باشد اصللا وجود ندارد زيرا در تمام صفحات علمى دانشكاه اين دانشها مى 
كويد خمدا جنين كرد خمدا جنين كرد خخدا جنين كرد. خدا جنين كرد ما در حوزه ى علميه وقتى تفسير بحث مى كنيم مى 
كُوييم خدا جنين كفت» خدا جنين كفت» خدا جنين كفت» خدا جنين كفت خب اكر تفسير مى شود علم اسلامى فيزيكك هم 
مى شود اسلامى ديكر او مى كويد خمدا جنين كردء خخدا جنين كرد ما مى كوييم خدا جنين كفتء خدا جنين كفت اكر او 
اسلامى تر اوها تباشد كل ماسث متها اوراه خودش راثم داند او قدر حودوش :زانمى ذاتد اين خبال كردة صحنة ى افريش 
صحنه ى طبيعت است و عقل هم براى خودش است هم عقل را مصادره كرده كه وسيله ى علم استء هم معلوم رااز مبدئش 
جدا كرده خلقت را طبيعت كرده؛ عقل را كه «مما ألهمه الله» است بشرى دانسته خطرش به همين روز در آمده شده دانشكاه 
ديكر مى كويند علم مككر اسلامى و غير اسلامى دارد اينها خيال مى كنند دين فقط در ادله ى نقلى خلاصه مى شود و خيال 
مى كلتك اكر فريك اشة دو آية يا زوايت بابك فرهول يدهد وكرته اسلا ثلمى شود اي بهمعرفك شناسى برهي كرقد كن 
يكقياى فجعرى: كه عبان نه بجر اث انناب كينت كقدي وازة كردقل :ارم و متكي بد از نظ معرقتك طعان اتزاله عن جره 
خيلى محدود است تجربه حوزه ى خاص خودش را دارد هميشه زبان اثبات دارد زبان نفى ندارد يعنى در علوم تجربى 
مستحضريد كه جزم بسيار كم است در رياضيات البته جزم فراوان است اما در علوم تجربى جزم بسيار كم است غالب مسائلش 
در حدٌ نود درصدء هشتاد درصدء 90 درصد و اينهاست البته جريان رياضى البته مسائل صددرصد هست و غير از صددرصد 
هم نمى يذيرد در مسائل تجربى هميشه لسانش لسان اثبات است يعنى يكك طبيب تجربه كرده است كه با فلا-ن دارو فلان 
بيمارى در شرايط خاص درمان مى شود اين مى شود علم اما راه ديكرى نيست»ء داروى ديكرى نيست» عصاره ى كياه ديكرى 
در عالم يافت نمى شود اين را كه او تجربه نكرده فوق ذلكك كله دعا اثر ندارد. صدقه اثر ندارد. صلم ى رَحِمِ اثر ندارد. 
كرامت اوليا اثر ندارد آنكه تجربه نكرده اين زير يوشش تجربه آن در نمى آيد اين كرفتار مغالطه است اين يكك جامه ى يكك 
مترى در بركرده مى خواهد به اندازه ى آسمان و زمين فتوا بدهد تجربه يكك ابزار مخصوصى است و اين ابزار مخصوص فقط 
در حوزه ى خودش حجت است هركز تجربه لسان نفى ندارد نمى تواند بككويد كه ما هميشه تجربه كرديم كه بله بجه از يدر 
و مادر متولد مى شويم اما جندين قرن است كه بوعلى نقل كرده شبيه سازى كردند الآن دارند شبيه سازى مى كنند ما خيال 


مى كنيم يكك جيز جديدى است يا بر خلاف خلقت است خيرء ما آنكه ديديم برابر عادت همين است كه از يدر و مادر متولد 
مى شود اما جيزهايى كه نديديم كه با تجربه نفى نمى شود و حال اينكه تجربه نكرديم تجربه يكك راه باريكك مبدأ و منتهاى 
محدود و مشخص دار است آن علوم متعارفه است كه حرف اول و آخر را مى زند نه مقدّمات تجربى» با مقدمات تجربى 
انسان به يكك نتيجه ى محدود مى رسد و علوم طبيعى با تجربه كار مى كنند اين اكر بكويد دعا اثر دارد مى كوييم مربوط به 
تو نيستء بكويد نفى مى كنم مربوط به تو نيستء بككويد شكك مى كنم مربوط به تو نيست اككر وارد حوزه ى كلام شدى بله 
اين حرفهاء حرفهاى متكلمان است كه در حوزهى كلام بحث مى شود معجزه اثر دارد يا نه كرامت اثر دارد يا نه صدقه و 
صله ى رحم اثر دارد يا نه آنجا جاى اثبات است يا جاى نفى است يا جاى شكك. 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 1" تا /؟ سوره كهف 6؟1/؟١//1/‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


«وَاثْل مَا أوجى إِلَتِك من كتّاب رَبك لا مَُدَّلَ لكلماته وَآَن تَحِدَ مِن دُونِهِ مُلنك دا 30 وَاضْيِرْ نَفْسَك مَم الَذِينَ رَ دْعُونَ رَبَهُم 
بِالْعَدَاهِ وَالْعَيْدَيَ يُرِيدُونَ وَجهَهُ وَلا تَْدٌ عَيناك عَنْهُمْ تَرِيدٌ زيئة الْحَبَاهِ الدَنْيَا وَلا تَطِعْ مَنْ أَعَفَلنَا لَه عن ذكرًا وَاتَبَ هَوَاهُ وَكانَ 


هده قدطاً (1) 


بعد از اينكه جريان اصحاب كهف را آن مقدارى كه لازم بود بيان فرمود و جيزهايى كه اثباتش آسان نيست يا مؤثّر نيست 
آنها را ذكر نفرمود نظير آنجه كه قرطبى در تفسير خود آورده كه اصحاب كهف بعد از آن بيدارى دوباره رقود و خوابى 
داشتند تا زمان ظهور حضرت مهدى(سلام الله عليه) اينها در خواب اند اثبات اين مطالب آسان نيست اولاً و خيلى هم مؤثر 
نيست ثانياء بعد از اينكه آن مطالب لازم را بيان فرمود اين اصل كلى را ارشاد كرذ كه [قن 1 ااؤائل ها اوعت ليك من كتّاب 
رَبك لأ مُجَدّلَ لِكلمّاته؛ كلمات الهى جه در تكوين و جه در تشريع قابل تغيير نيست جون «أحسن ما يُمكن» است و اكر در 
تكوين بدايى حاصل مى شود يا در تشريع و تدوين نسخى رخ مى دهد بازكشت نسخ به تخصيص ازمانى است از يكك سو 
بازكشت بدا به إبدا و اظهار بعد الاخفاست از سوى ديكر و هر دو جزء سنن الهى اند يعنى جامعه را در هر عصر و مصرى با 
شرايط خاص اداره كردن اين جزء سنن الهى است قهراً در شريعت و منهاج تحوّلى رخ مى دهد كه مربوط به طبيعت است 
ولى درباره ى دين كه مربوط به فطرت است تغييريذير نيست فرق بين طبيعت و فطرت هم در بحثهابى كه ذيل آيهى (إِنَّى 
الل تدرا فق طية #4 ناذ سوق و انق وين توح ين كدشث ازا شد انج ذاك اقدسن الم بدن اثناة واه طين ذ 
لبيمة: تدان فى لخن وزتروه لباو تارك و وان مشدوه تن ذألذ بازيهي اناق 11 أن قزل هبيه كد جر اقتاريت 
و طبيعت را در كنار هم ذكر مى كند در آنجا ممكن است بعضى از مطالبى كه قبلاً ككذشت بازكو بشود بنابراين تغيير در 
كلمات الهى جه كلمات تكوينى» جه كلمات تدوينى راه ندارد و خود نسخ و بدا هم جزء سنن هست و بايد باشد و جزء 
احسن سنن خواهد بود. اما تفسير به رأى جه در آيات» جه در روايات اين ممكن است يعنى عده اى قرآن كريم را _ معاذ الله 
به ميل خود معنا بكنند روايات را به ميل خود معنا بكنند» تفسير به رأى جه در قرآن جه در روايات هم امكان دارد و هم 
وقوع يبدا كرده است تغيير در روشها و هنجارها هم امكان دارد هم وقوع بيدا كرده است حتى در برخى از روايات از وجود 
مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) رسيد در اثر تبليغات سوء كاهى ممكن است مردم امر به معروف و نهى از منكر را 
ترك كنند» كاهى ممكن است به جايى برسد كه به جاى امر به معروف و نهى از منكر امر به منكر و نهى از معروف بكنند 
كاهى هم ممكن است به جايى برسد كه معروفء منكر بشود نزد عده اى و منكرء معروف بشود همه ى اينها ممكن است و 
اشراط ظهور حضرت را يعنى علا.ئم ظهور وجود مبارك ولي عصر(ارواحنا فداه) را كه در روايات مى خوانيم مى بينيم اين 
مسائل مطرح است و اكر احياناً كفته مى شود كه وجود مباركك حضرت(سلام الله عليه) كه ظهور كرد دين جديدىء آبين 
جديدىء مكتب جديدى ارائه مى كند نه يعنى _ معاذ الله _ قرآن تحريف مى شود و حضرت قرآن اصلى را برمى كرداند 


همان دين هستء همان سئّت هست ولى جون عده اى به ميل خود تفسير كردند وعده اى هم عمل نكردند اتَمَكَ قرِيقٌ مِنَّ 


الّذِينَ أووا الْكيَات كِنَابَ اللّهِ وَرَاهَ ظَهُورِهِغ)(1) آنجه كه در جامعه شهرت بيدا كرده است بر خلاف جيزى است كه اسلام 
فرموده نظير اينكه انقلاءب اسلامى كه ظهور كرد بسيارى از افراد از احكام و جكم اسلامى باخبر نبودند و خيال كردند اين 
يكك جيز جديدى است آن روز كه آن مرد مى كفت اسلام افيون جامعه هست او كه از نهج البلاغه و قرآن خبر نداشت او 
مساجدى را مى ديد كه جند سالمند در آن به سر مى برند دين را در همان مسجد سالمندان كه شبيه سالن سالمندان و خانه ى 
سالمندان بود مى ديد مى كفت دين افيون است اما وقتى انقلاب شد و امام قيام كرد و مردم مبارزه كردند و اسلام راستين را 
نشان دادند معلوم شد كه اسلام عامل يويايى و حركت است نه عامل افيونى و مانند آنء بنابراين اكر كسى بى خبر بود مى 
كويد اين يكك دين جديدى است بايد كفت شما از اسلام خبر نداشتيد نه اينكه اين يكك اسلام جديد است روش مردم بيانكر 
اسلام نيست غود قرآن كه تيان كل شىء است به بهترين وجه خودش را معرفى مى كند بنابراين تبديلى در كلمات الهى 
نخواهد بود و وجود مبارك بيامبر(عليه وعلى آله آلاف التحيه و الثناء) با اين آيه البته مستحضر بودند به آيات قبل با اين ايه 


هم آكاه تر شدند و به ديكران هوشيارى دادند كه غير از خدا يناهكاهى نكر اعد يوف ززلة كحك ون ذو تداك 
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اما جريان اينكه هر كسى هر برداشتى داشته باشد حق است بر اساس هرمنوتيكك اين سخن ناصواب است براى اينكه وجود 
مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) كتابى را ننوشت در اختيار مردم قرار نداد تا هر كسى برابر ظواهر برداشتى داشته 
باشد بلكه مأمور بود اين كتاب را كه تبيان است روشن تر كند روشن تر كردن اين كتاب هم با فعل بودء هم با قول بود هم با 
تقرير تقريباً در حدود 18٠‏ سال اين جهارده معصوماعليهم الصلاه و عليهم السلام) در بين مردم زندكى مى كردند قرآن را 
معنا مى كردند برابر قرآن عمل مى كردندء نقطه ضعفهاى مردم را تبيين مى كردند مى كفتند اين مخالف قرآن است فلان 
كار موافق قرآن. جريان قرآن نظير كتابى نيست كه يكك مؤلف تدوين كرده باشد آن وقت ديككران هر كس برابر ييش 
فرضهايى كه دارد يكك برداشت خاصّدى داشته باشد اينها اين طور نبودند اينكه وجود مباركك ييامبر مأمور به تبيين بود سيره ى 
او نشان مى دهد كه جككونه قرآن را تبيين مى كند فرمود: موييبك10 «يَمَينّ لك مُعَلْمُهُمُ الْكَتَاتَ وَالْحَكمَة)() اين 
فيا راعش قدو زد نكيت ذر تسح آباك: اله را تاموع ب كزد راقن نيا مكامي كزذ انها ان معان باهر 
بودند بعد مى رفتند صحنه ى عمل اكر جريان عبادت بود مى كفت اين نمازى كه در قرآن كفته شد «صلُوا كما رأيتمونى 
أصلّى)() ببينيد من جطور نماز مى خوانم اركان نماز جيست؟ اجزاى واجب نماز جيست؟ اجزاى مستحب نماز جيست؟ ركوع 
و سجود جيست اينها را بيينيد وعمل كنيد «صلوا كما رأيتمونى أصلَى) با مردم مككه مى رفت مى فرمود: «#خذوا عنّى 
مناسككم)(2) با مردم به جبهه و جنكك مى رفت جريان جبهه و جنكك را تبيين مى كرد دوباره مردم را برمى كرداند به مسجد 
مى فرمود آنجا به فلان دستور عمل كرديد نتيجه كرفتيد آنجا به آن دستور عمل نكرديد ضرر كرديد اككر وجود مباركك ييامبر 
معلم بودء اككر وجود مباركك بيامبر مبيّن بود نه يعنى مدرّس بود يعنى مبين بود با فعلش تبيين كردء با قولش تبيين كردء با 


تقريرش تبيين كرد ٠‏ سال اين جهارده معصوم با جامعه بودند و قرآن را با قول و فعل و تقريرشان تبيين كردند همه مى 


كنكة ا كدان ا عدوف امجليورنا اصوييرا كمار ا مول مودو اا و عافد | لماارة شبية عتا: ان فى اديه انمي كاري 
محكمات قرآ ن هم كه خودش را روشن كرد بعضى از آيات مبين بعضى ديكرند اين طور نيست كه با ظواهر محض تكيه 
است همان بالضروره اى است كه در علوم عقلى مطرح است وقتى كفتيم «الأربعه زوجٌ» خواستيم اين قضيه را جهت بدهيم اين 
را موجهه كنيم مى كوييم بالضروره؛ اكر كفتيم «زيدٌ قائٌ» خواستيم اين قضيه را جهت بدهيم آن را موجه كنيم مى كُوييم 
«زيدٌ قائمٌ بالامكان)» اما وقتى خواستيم بكوييم [الأريعة زوجٌ) نمى كوييم «الأربعه زوحٌ بالضروره» اين بالضروره اى كه در علوم 
ظفوقا بالفدك ابن درك وق نري :«الدقنال) و مانس د 1ن ختطوظ قلق قر اخرلا ولك فيه الك خطوط كل سنت ل وت فنا 
اث جاين براق شبهة تكذاشفعتد بنابراين ار كسى ابن مسير وا على كرد مائتك خلما و فقها و حكناى الهى اينها كاه ممكم 
است جون معصوم نيستند اشتباه بكنند كاهى هم به مقصد مى رسند اينجاست كه «للمصيب أجران و للمخطىء أجرٌ واحد) اما 
اكر كسى أب شير وا توه تكرقف سيره تتشدعه زا ترجه تكرقهة ابن سيرة عن غلما وا بروسى تكردة انق ارزياى +5 ؟ سالهئ 
جهارده معصوء(عليهم السلام) را نككاه نكرده آمده كفته كه اين قرآن ساخت خود بيغمبر است _ معاذ الله _ من قرائتم اين 
است بر اساس هرمنوتيكك من برداشتم | ين است كه او مثل زنبور عسل توليد مى كند خب اين معلوم است كه نه موافق با 
محكمات قرآن است نه موافق با سيره است نه مطابق با اين 70٠‏ سال عمل كردن اهل بيت است نه موافق با ساير روايات است 
وامالقد آن واكر كنههى شود اعدلقق قراقات براق هر كسى مسبز اث [ سكن حى است افا براق كساتقى كدو ايه 
مسيرند الآن صاحب جواهر و شيخ انصارى(رضوان الله عليهما) هر كدام نظرى دارند يا فلان مرجع با مرجع ديكر اختلاف نظر 
است در عبادات و معاملاءت و عقود و ايقاعات و جوامع را با همين مى شود به خوبى اداره كرد اختلاف فتوا را شما مى بينيد 
از اعصار كذشته تا الآن در جند فرع جزئى است اين را نمى كويند اختلاف قرائت در بسيارى از خطوط كلى موافق اند» در 
ساروف اد سائل اعداؤق دمراقق انده ته سشارى الافسائل اناك موافق اكه اما كد بابداضلة زر همه ى اقها را ايده 
بكويد شما قرائتتان اين است كه اين كتاب را مدا به بيامبر داد من قرائتم اين است كه اين كتاب ساخت خود بيامبر است _ 
معاذ الله _ اين سخن از هرمنوتيكك و اختلا-ف قرائت و اختلاءف برداشت و اينها نيست يس بنابراين سخن از ظنَى بودن هم 
نيست كسى به ظن عمل نمى كند ظن بايد به يقين قطع بشود اينكه آن بزركوار كفت «ظنّيه الطريق لا تنافى قطعيه الحكم) 
همين است مكر مى شود آدم به مظنّه عمل بكند, مكر مى شود كمان را عامل عمل به دين بداند اين كمان را بايد به جايى 
بند كرد بايد يه دليل قطعى برسيم كه آن دليل قطعى.مى كويد ابن مظنه حيدت است و كرنه لن رأ كه به خلن انمى شود يسند» 
كرد مظنّه را به مظنه نمى شود اسناد داد تا ظن به يقين نرسد و دليل قطعى بر حجت اين مظنه نداشته باشيم نمى توانيم عمل 
بكنيم بنابراد ير الوادت او الك رجي نقاق حاط كرد تو برا دايعال اكه وبراجع خمايكديك الشديليسي كيد 
نى كويقد الاعسل واف آن اقا خضت اصف و معذر عو هنك ان عمل براق اين آنا ادك اسح وبرعدر هو حبست نوا كر 
اختلاف عملى را به بان نياورد ممكن است الحذهما در ثماز به ديكرى اقنذا بكند ؛ سن تابراين ظتوق بايد به يقين ير كروك لمن 

شود به خود ظن عمل كرد بايد بر اساس «ظنْيهِ الطريق لا تنافى قطعيه الحكم» يايكاه اصلى بيدا كرد يكك. خطوط كلى كه 
قرآن كريم از آنها به عنوان الا رَيْبَ فِيه) ياد مى كند آنها را ارزيابى كرد دوه محكمات كتاب و سنّت هم مشخص بشود سه 
عمل ١8١٠‏ سالهى اين جهارده معصوء(عليهم السلام) تكيه كاه مهم باشد جهارء آن نقل را با اين فعل هماهنكك كرد و نتيجه 


كرفت ينجء و مانند آن. اما دربارهى اينكه مى شود بعضى از كارها را مثلاً انسان بويد من اين طور برداشت كردم فلان 
شخصن ابن طون برداشت كرد اشارة شدابه اينكه اكر دو مسير ياشتد غييبه تداز اما اكر ثهه دن مسير تباشئد با تخطوط كلى 


ص: /اذه 


01 متوروق اسان انمق 12 
كار سورةا ماقدمة ابفا 18 
#(ة): ستووة ف قرف اند 173 
ع- (6) . بحارالأنوار» ج الل ص 7/4؟. 
ه- (/) . عوالى اللثالى؛ ج١؛‏ ص 8١؟.‏ 
ع-(6) . سورهوى آل عمران, آيهدى 4. 


لا-(4) . سوره ى كهفنء آيه ى 8/8. 


أما ابتكه كافي اخيانا كفته فى شود كه معام دز فلان كشون اين خارها بود نظير افغانستان واينها مستحضريد كه ايران يكك 
كشور سلطنتى يا كشور يادشاهى نبود كه يكك سلطان داشته باشد. يكك يادشاه داشته باشد اميراطورى بود كه از او به 
شاهنشاهى ياد مى كردند اين تاريخ سالهى شاهنشاهى از اينجا حكايت مى كند و كشور شاهنشاهى مرز شمالى اش» 
مرز شرقى و غربى اش» مرز جنوبى اش هم مشخص بود اما ما بايد طرزى حرف بزنيم كه غائله اى به يا نشود بزركوارى يكك 
سخن صحيح تاريخى كفته اما مدّتها زمينه براى بهانه جويان فراهم شده ما اككر بحث تاريخى را به حساب روز بياوريم اين 
مشكلى ايجاد مى كند افغانستان قبلا جه بود؟ بحرين قبلا جه بود؟ آذربايجان قبلا جه بود؟ آن هفده شهر قبلا جه بود آن مى 
#0503 ء2ءى “+0994 جار ااا 10011111111 


ندا اليه كن 1ه ب بهم آمده اين است كه عده اى به وجود مباركك يبامبر بيشنهاد دادند نه 
تنها به ييامبر اسلام به انبياى قبلى هم بيشنهاد مى دادند كه شما بايد اين افراد مستضعفء افراد فقير و تهيدست را از اطرافت 
جدا كي دوز كتى ما بااينها نمى ترانيم يكجا بشييم تاما رايم ما اكر حواسيم د محافل تو شركت كتيو عواسيد دز 
محافلت شركت كنيم اين فقرا را بايد بردارى اين را به حضرت نوح كفتندء به انبياى ديكر كفتندء به وجود مباركك بيغمبر 
اسلام(صتَى الله عليه وآله وسلّم) هم اين ييشنهاد را دادند. در جريان حضرت نوح ذات اقدس الهى قضّه اش را در سوره ى 
مباركه ى «هود) به اين صورت بيان فرمود آيه ى 71 سوره ى مباركه ى «هود)» كه قبلاً بحئش كذشت اين است اقَفَالَ الملا 
ِّنَ كوا ين قؤمه؛ عنى قوم نوح دا توك إل را ها يا مراك امك لين ع اا باد اليه يكث سلسله 
اراذل و اوباش به شما اقتدا كردند اين اوباش هم جند بار در نماز جمعه؛ غير نماز جمعه معنا شده اوباش الآن بار سوم استء 
مقطع سوم است كه در كلمات اجتماعى مطرح مى شود اول يكك اصطلاح حديثى بود بعد وارد كلام شد بعد وارد مسائل 
اجتماعى شد اراذل كه خب عربى است اين اوباش هم جمع وَْش و وَبَش است اين جر كهاى روى ناخنء اين سفيديهاى روى 
ل ل ا ل ل ل 
كد تج مقاصد تفتازانى مى كويند «قالت الاشاغره كذاء قالث المعتزله كذاء قالت الاوباش كذه اين اوباش يعنى آنهانى 
كه طرق كر مسنتيمى كد ارفك او ضديغ يه علي" كاذم ند إز نعلي كل هي سات امتساعى نزاء يبدا كرة .مع كريقة ازاذل:و 
اوباش جنين كفتند آنها اوباش را به كار نبردند كفتند اراذل دورت جمع شدند همين افراد رذل و فرومايه قرآن كريم فرمود 
اينها فروتن هستند نه فرومايه» اينها متواضع اند نه فرومايه ما هركز اينها را رها نمى كنيم شما مى خواهيد بياييد مى خواهيد 
يايد اين را ذات اققدس الهى به وجود مباركك نوح فرمود فرمود بيشنهادهاى اينها را نبذيرد آنها كفتند: ما تراك ايُبمكك إلا 
الَّذِينَ هُمْ َاَِا با الي وما وى لكم ليا من قَضلٍ بَلْ نكم كاذيينَ» بعد از اينكه اين بيشنهاد درا دادند وجود مباركك 
نوح به دستور الهى فرمود: يا قَوْم أوألشه إن كك على دون رن وَآتَانِى َحْمَهٌ مِنْ عِندهِ فَعُمِتُ عَلَيكْ أَنلِمُكُمُوهَا وَأَكُمْ لََا 
كَارِهُونَ * وَيَ قَوْم لد أ ألكم عَلَيه مالا إنْ أجرى إِنَا عَلَى الل وَمَا أن بطَاردِ الّذِينَ آمنُوالا1) من اين مؤمنين را كه تركك نمى 
كنم (إِنّهُم مُاقَقُوا رهم من اكر اينها را تركث كنم اينها در قيامت با خحداى سبحان ملاقات مى كنند و از من انتقام مى كيرند 
كبقر م عللقد» اطغر اهن م كنسد مرخ عه بعتق دارع اين مؤمتين وانترتك كع وولكلى أزاكق لوم تخيدوة 4 ونا قوم عن 
نوق وى الله ]د علو تون لقلا مكار الى :ا كرس وم بنرا واطرح عدم عدم كبس يه وان من اط .زسلك من از بدا و اقم 
الهى نجات مى دهد مككر مى شود ما اينها را طرد كنيم اين سخنى بود از ديرزمان به انبيا مى كفتند قبلا در سورهى مباركه ى 


الخاواارج موه كدقت شت كه ذات اقدس الهى در سوره ى مباركه ى «انعام) آيه ى 21 به اين صورت فرمودء فرمود: : رولا تَطدْدِ 
الَّذِينَ يَدْعُونَ رَبَّهُم بِالْعَدَاءِ وَالْعَشْيٌ لاتوت وجا عاد رجه كداموع نارود مهدا هه ايها را يما كت رحا حانظ عين 
اند اينها مسلمان اند اينها اهل معنا هستند «ما لكك مِنْ حسَابهم من شَئْ ءِ وَمَا يمن حسابكك عَلَِهمْ بنش فَطرْدَهُمْ فكو 
من الظَالِمِينَ» خب اين فقرا را طرد كنى اين ظلم است به حال اينها ديكران كه توانكرند مى خواهند بيايند مى خواهند نيايند 
همين معنا را كه در سوره ى مباركه ى «انعام» كذشت در سورهى مباركه ى «هودا كذشت و اختصاصى هم به ييغمبرى دون 
معمير ذيكر تدارة در سورهى مباركهى «كهف» يعنى محل بحث فرمود: اوَاصدِيِو تَفْدكك مم الّذِينَ و دْعُونٌ رَتَهُم د بالقكاه 
والععع اولذاعيا غلبا شاة امكاناك ساد اق اسه بركيها از مدع رتك :كان كذهسه بادبدةك عالى املفة دق 
نشين شدئد در ايوان مسجد مدينه سكونت كردند اينها كه فقير نبودند كه البته بعضيها مشكل مالى داشتند اما يكك عده در 
مكه خانه داشتند يكك زندكى ساده اى داشتند به عشق اسلام اينها هجرت كردند اينها وقتى مى خواستند هجرت كنند اموالشان 
تقريباً مصادره مى شد نه تنها اموال غير منقول را كسى از اينها نمى خريد تا نقد كنند بيايند مدينه خانه بخرند بلكه اموال 
منقول آنها را هم نه كسى مى خريد نه اجازه مى داد اينها جابه جا كنند اينها با دست خالى از مكه آمدند مدينه كه دين را 
حقظا كسرو عه كني ينها را تترركه كرو كروي ندري #عداي سرسان قارل كرك ترفو وو كالح ول 14نه اليل 
رِرْقَهَا الله يرقا وَإِيَاكمْ) فرمود خيلى حريص و آزمند نباشيد آدم هميشه كه نمى تواند مثل موش زندكى كند يا مثل مور 
زندكى كند مقدارى هم مثل بلبل زندكى كندء هزاردستان زندكى كند مككر اين برنده ها آذوقه شان را تأمين مى كنند اين 
موش است كه زيرزمين آذوقه وانبار دارد» اين مور است كه آذوقه و انبار دارد فرمود فرق نمى كند آن موش و مورى كه 
الذوقة باورا لعز وى عمل عدا رارق كانه يقلن داشا مى نذاو افسك خنة] رارق ادق وو د الم عق تان كد 
تَخْيدَلٌ رِرْقَهَا اهل ذخيره نيست «اللَهُ يرقا وَإِياك5) وقتى لين نان ل :8ن خوج ديرن بل نويد كلنداد ع ادكه بعدان 
مدينه هم هست ديكر آنكه ما را در مكه روزى مى دهد در مدينه هم روزى مى دهد اينها براى حفظ دينشان با دست خالى از 
مكه آمدتد مديئة شدتك مهاج آنوقت آثن انضار جرع غريهاي بودند كهمالند ساير اغرات: ال سوسفان ثمى كلشكيد و 
كارشان غارتكرى بود آمدند و«وَيُؤْيِرُونٌ عَلَى أنقيتهع وَلَوْ كان بهع حص اصَة:(2) اين طور اهل ايغار شدند حقوقشان راء 
ممكناتشان راء وسايل رفاهى خودشان را با اينكه به آنها احتياج داشتند به همين مهاجر مى دادند هم ذات اقدس الهى به آن 
أيه كنك شيها وليل كوته ويد كي كنيد جر هر “فقس فعا جر افررق عمعدهل ارباشيد حب او آزاةاسة درك مير 
اواز فرط بى روزى مى ميرد جون ذخيره نكرده خدا به او روزى نمى دهد؟ شما هم برويد همان جا خدا به شما روزى مى 
دهد اين آيه «وَكأيّن من دَابهِ لا تَخمِلٌ رذْقَها الله يَدزُقَهَا وَإِيَاكم) باعث هجرت مهاجران شد از مكه به مدينه» آن آيه «وَيوْبْدُونَ 
عَلَى أَنتهمْ) كه درباره مردم مدينه است و قرآن در سورهى «حشر» با جلال و شكوه از مردم مدينه ياد كرد كه ايُحِبُونَ مَنْ 
هَاجِرَ إِلَتهمْ)(2) آنها را ساخت همين عرب بودند كه بالأخره با راهزنى زندكى مى كردند الآن شدند ووَيُؤْئرُونَ عَلَى أنشيتهع 
وَلَوْ كان بهغ خَصَاصّةً) به بيغمبر فرمود اينها قابل تربيت اندء اينها حافظ دين اندء اينها مربّى دين اندء اينها حامى دين اند اينها 
را ثران حالا آنها مى خواهند بيايد مى خواهند نيايند «وَاصْيدْ تَفْسَكك مع الَّذِينَ يَدْعُونَ رَبَّهُم بالّْعَدَاِ وَالْعَشِيَ) اينها صبح نمازشان 
را مى خوانند» در عشا نمازشان را مى خوانند اكر كفتند صبح و شام كنايه از دوام است اينها دائماً به ياد خدا هستند, «هُمْ عَلَى 
صَلاتِهِمْ دَائِمُونَ)(2) هستند, هميشه به ياد حٌّ اند اكر كسى در شبانه روز كناه نكند معلوم مى شود دائماً به ياد حق است ياد 
حق بودند اين است كه انسان را از معصيت باز دارد فرمود اينها ١يُرِيدُونَ‏ وَجْهَهُ؛ اينها نمى خواهند رياضت بى جا داشته باشند 
اينها لوجه الله اين دين را حفظ مى كنند واز لذايذ مى كذرند. آن بيان لطيفى كه اهل معرفت داشتند سيدناالاستاد مرحوم 


علا-مه(رضوان الله عليه) همان بيان را در مواردى دارند كه يكى از آ ن موارد ذيل همين آيه سوره ى ١كهف‏ ذيل «يُرِيدُونَ 
وَجْهَهُا است فرمود وجه جيزى كه «يتوبجه به الأولياء» و مانند آن. ما با اسماى حسناى الهى روبه رو هستيم اكر خواستيم با خدا 
سخن بككوييم با الله با رحمان با رحيم با حي با قوم با امثال ذلكك كار داريم اين الفاظ را مى كوييم يككء معانى اش در ذهن 
ماهست دوء اين معانى را نمى يرستيم سه؛ اين معانى را حاكى مصداق خارجى مى دانيم جهار» از مصداق خارجى خبرى 
نداريم ينج؛ فقط مى دانيم هست و اين معانى خدا نيست الله مفهومى است حاكى آن ذات اين الله كه مفهوم است به حمل 
اوّلى الله است به حمل شايع مفهوم ذهنى است كه انسان آن را دركك مى كند در حوزه ى نفس انسان جا مى كيرد و مانند 
آن. اين مفاهيم حاكى از آن مصداق است ما اجمالاً يقين داريم مصداقى در خارج هست اما آن جيست او به ذهن نمى آيد او 
كه ماهيت نيست اكر ماهيت بود آنجه را كه ما مى فهميديم عين همان شىء خارجى است الآن درخت يا فلان حيوان» جانور 
بافلةان عفد 3 ايها ماكيك اند كاملا بد ذهو مى افد آذ كي كد نيتس كشاورزى اسك ءواقا سرك وام قيمن لذ عية 
ى بيماريهاى درخت را تشخيص مى دهدء راه قلم كارى را مى داند» راه بوستان سازى را مى داند؛ انحاى كود را تشخيص مى 
دهدء بيماريهاى درخت را تشخيص. درمانهاى درخت را هم تشخيص مى دهد اين آقاى مهندس كشاورزى حقيقت درخت را 
فهميده حالا ممكن است بعضيها متوجه نشوند ولى بعضيها مى فهمند در معدن شناسى اين طور استء در هواشناسى اين طور 
است»ء در زمين شناسى اين طور استء در ستاره شناسى اين طور استء علوم اين طور است اما اكر ماهتت نبود و مفهوم بود از 
حقيقتى ما مفهوم كرفتيم نه ماهيت» نه مفهوم به خارج مى رود نه خارج به ذهن مى آيد هم انقلااب مفهوم محال است هم 
انقلااب خارج محالء ماهّت در هر دو وعاء وجود دارد يعنى هم در ذهن مى آيد وهم در خارج آن بزركوار كه كفت 
اللشئء غير الكون فى الأعيان ++ كون بنسه لدى الأذهان؛ 1 ن:دوياره مات اسك كه واقعاً اسان به وافعيث اننبا راه يندا مى 
كند در بخش ماهتّتء مفهوم را كه انتزاع كرد شناخت مفهوم هركز به خارج نمى آيد و خارج هم هركز به ذهن نمى آيد 
ذات اقدس الهى حقيقتى است نامتناهى يكك, و بسيط دوء اكر حقيقتى نامتناهى بود و بسيط بود جزء ندارد تا ما بكوييم ما به 
اندازه ى خودمان او را مى شناسيم لذا آن هويّت محضه به هيج وجه تحت ادراكك كسى نمى آيد اما اسماى حسناى او كه 
بيانكر او هستند به عنوان وجه الله آنها را هر كسى به اندازه جون اسماى حسنا تعتناتى اند كسى خدا را از راه علم مى شناسدء 
كسى خدا رااز راه قدرت مى شناسد در هويّت مطلقه نه تنها اين مصداقاً عين هم اند مفاهيم هم آنجا عين هم اند جكونه 
مفهوم عين هم مى شود ولى مترادف نمى شود يكك بحث خاصٌ خودش را دارد آنجا هر جه هست يكك نور نامتناهى است و 
لاغير بيان لطيف سيدناالاستاد را مراجعه كنيد در ذيل همين «يُرِيدُونَ وَجْْهَهُ بعد از اينكه وجه الله را معنا كردند اسماى الهى را 
اقازة كردتك فرهوانهة وو أن الذات المتعاله هلا سيل لها ايه كنداذات كسس وا اقداره كنهفن يا يعض يكن اسشة تين 
كود كفت كهاهايه كنه ذاث دراه قدارن ولى به مدان حو دا راشى #تاسيو ب اؤبمتندار تندارد أو كتهش يا بعضن يكى 
است او اوّلش با آخر يكى استء او ظاهرش با باطن يكى استء او جلالش با جمال يكى است يا همه يا هيج همه فقط براى 
خودش است سهمى براى ما نيست براى كسانى كه در اين رشته كار كردند يكك امر بن الرشدى است كه ذات الهى در 
دسترس احدى نيست و اينكه احياناً كفته مى شود هر كس خحدا را به اندازه ى خود مى شناسد در بحثهاى قبل هم داشتيم 
تشبيه مى كنند تشبيه معقول به محسوس مثل اينكه آفتاب وقتى در برابر آينه ها قرار مى كيرند آفتاب با تمام حقيقت خودش 
را نشان مى دهد منتها اين آينه به اندازه ى خود آفتاب را به ما نشان مى دهد نه اينكه اين آينه رفته بالا به اندازه ى خود 
معرفت كرفته يكك وقت است كسى كنار اقيانوس مى رود يكك كاسه دستش است مى كويد من به اندازه ى كاسه از اين 


اقيانوس آب كرفته اين صحيح است بر اينكه اقيانئوس مركب است اجزا دارد كناره و كنار او غير از سطح اوستء سطح او غير 


ال عمق اوسنت مى شوة ازيكق كوشه اشن يكف ظرف أت كرفت اما ذات اقدس الهى كه انم حدية تست جزيى داشفه باشدة 
سطحى داشته باشد. ظاهرى داشته باشد غير از باطن» باطنى داشته باشد غير از ظاهر اكر بسيط الحقيقه بود سيط محض بود 
نمى شود كفت من قدرى از خدا را شناختم بنابراين اككر قدرى هست جون خداى سبحان با تمام هويّت تجلّى كرده است اين 
شخص كه آينه ى معرفتى در دست اوست در حوزه ى خودش نه در حوزه ى خداء خدا را به اندازه ى خود مى شناسد نه 
اينكه رفته بالا مشل اقيانوس از خدا به اندازه ى خودش معرفت كرفته باشد فرمود ايُرِيِدُونَ وَجْهَهُ) اين جمله را حتماً مراجعه 
كنيد كه تعبير لطيف سيد ناالاستاد اين است كه «و أما الذات المتعاليه فلا سبيل إليها» به ذات احدى راه ندارد با اسماى حسناء 
اسماى حسنا را هم در آن روايت نورانى كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در كتاب شريف توحيد خلق كرده آنجا فرمود 
كد اذا كسى اسمازاعيات كيد ابة من نود شركقة البحاد: اسماانا بااسها يتواهد غباةت كندسى شود شركك بلكهاسما وا 
حاكى قرار مى دهد آن مَحكى كه بالاجمال براى ما معلوم است همان معبود ماست و همان خالق ماست و همان مقصود 
ماست و مانند آن (وَلآ تَعْدٌ عَينَاكَ عَنّْهُمْ تريدٌ زيئة الْحيَاهِ الدّنياا فرمود مبادا جشمت از اينها منسلخ بشود برخيها كفتند كه خود 
«عدى )» «يعدوا» متعدّى است يعنى تعدّى كرده؛ تجاوز كرده بايد «تينيكك» كفته بشود نه «عيناكك» اما اين قرائتى كه معروف 
است درست هم هست و آن اين است كه جشمت تجاوز نكند مبادا جشم صرف نظر كنى جشم يوشى كنى اينها را نبينى 
نايد كاوها رامنس الن كان نك ة ول تعن عدا كم ع وات عداوك تكنن 0 عداو نت م دسم ب تعدذى كيل 
جشمت از فقرا تعدّى نكند به طرف اغنيا كه آنها را ببيند و اينها را نبيند و منظور تواز جشم يوشى از تهيدستان و جشم اندازى 
به توانكران اين باشد ١تَريكٌ‏ زيئة الْحَوَاءٍ الدَّنياه آن كار را نكن. در بخشهاى ديكر فرمود به اين سرمت نككاه نكن «لآ تمدن 
َتنك إِلَى ما منغَْا به أَزوَاجاً من زَهْرََ الْحَمَاهِ الدّثْئالا4) در اين آيه سورهى مباركه ى «كهف» فرمود جشمانت از تهيدستان 
جدا شود در 1 ن يتقهاى ذركرق كةاووسارر شور همه عراست غدا خراهد امد ابن ات كةاسرمانه ى سرهانة ذارها 
راء زر زراندوزان را نكاه نكن الآ تمدن يتك إِلَى ما متغْنَا به أَرْوَاجأً من زَهْره الحا الدَّنْيَاه هم از اين طرف نهى كرده هم 
از آن طرف نهى كرده؛ هم فرمود از فقرا جشم يوشى نكنء هم فرمود نسبت به زراندوزى زراندوزان جشم اندازى نكن تعبير 
للفى كنمرورطيه 1ن آله اسك ابن امسق كداقرموة ابد كوف امك عبات تاثا دراع كبنى غيرة تي دهن من كو اغتك قاضف 
و بهشث شما غالب اين سرمايه دارها را كه مى بيئيد اينها بين حفظ موجود و طلب مفقود در فشارئد اين عذاب قبر است براى 
ما قبل از اينكه بميرند يكك عذاب درونى دارند تمام تلاش و كوشش شان اين است كه آنجه دارند حفظ بكنند آنجه ندارند 
فراهم بكنند بين اين دو جدار يرس شده اند بين حفظ موجود و طلب مفقود هنوز به موجوديّت موجود نرسيدند و كام نكرفتند 
به 5 ن مفقود دسترسى بيدا نكردند «نودى فيكم بالرحيل» بايد رخت بربندند لذا قرآن فرمود اين زر و اين متاع دنيا براى هيج 
كس ميوه نمى شود فقط شكوفه است همه ى شما كم و بيش مى دانيد در منطقه هاى سردسير ييلاقى درخت رشد نمى كند 
مكر درختهاى جنكلى و بى ثمراكر يكك درخت ميوه اى غرس كردند اين درخت ميوه اى در بحبوحه ى تابستان كه هوا كرم 
است شكوفه مى دهد اما يابيز زودرس مى رسد اين شكوفه ها را مى ريزاند همينء در اين منطقه هاى ييلاقى سردسير ميوه به 
عمل نمى آيد فرمود ما كه اينجا را خلق كرديم اينجا شبيه منطقه هاى قطبى است خيلى سرد است اينجا براى هيج كسى ميوه 
نمى شود فقط شكوفه مى شود نفرمود «لا تمدّن عينيكك الا ما متّعنا به أزواجاً منهم ثمره الحياه الدنيا» يا «فاكهه الدنيا» فرمود: 
«زَهْرَهَ الْحَياِ الدّنها(4) زَهْر يعنى شكوفى ازهار يعنى شكوفه ها زهرالربيع كه كتاب مرحوم سيد نعمت الله هست يعنى شكوفه 
ى بهار اين زَهْر و زهره مثل تَمْر و تمره است كه آن «تاءة براى وحدت اسث (َرزهْرَةَ الحا الدّثَا مثل تمره است فرمود اين را 


مطمئن باشيد جه حوزه؛ جه دانشكاه كسى به سراغ نخودسياه برود بخواهد جه از آخوندى جه غير آخوندى بخواهد بازى در 


بياورد جيزى كيرش نمى آيد بالأخره اينجا جاى ميوه نيست جاى ميوه در بهشت است اينجا جاى طهارت روح است و قداست 
روح است و وارستكى اككر انسان اين طور شد آنجا به او ميوه مى دهند. به هر تقدير فرمود اين كار را نكنى كه «تَريكٌ زِيئة 
الْحَيَاِ ادناه براى اهميت مطلب هم جريان مؤمنان وارسته را به عظمت و جلال و شكوه ذكر كرد فرمود اينها به ياد خدا هستند 
«ِالْعَدَاهِ وَالْعَيِ ئّ اينها به ياد خدا هستند ايُرِيدُونَ وَجْهَهُا اين جلالى و عظمت اين فقراى مؤمن حالا شأن نزولش درباره ى 
سلمان و اباذر و اينها تطبيق كردن آن سر جايش محفوظ است مورد هم كه مخصّ ص نيست اينها هم از مصاديق بارز اين شأن 
نزول اند. فرمود: «وَاضْيدْ تَفْسَك مَحَ الّذِينَ يَدْعُونَ رَبَهُم ِالْعَدَاهِ وَالْعَشْىّ) يكك, ايُرِيدُونَ وَجْْهّهُا دوء بعد فرمود اين امرهايى است 
مربوط به اين «تَعِْدُ عَتِنَاكَ عَنْهُمْا از اينها جشم ببوشيد ديكرى نككاه بكنيد كه «ثُرِيِدُ زيئة الْحَمَاِ الدَّْاا كه لهو و لعب بيش 
نيست يككء اين زينت حيات دنيا را بخواهى بكنى دنيا را در بخشهاى ديكر مشخص كرد كه اين شكوفه است ميوه اى عايد 
آأنها تمن شود عد رميق دنا قوب كاكر افق جد أة فيك كارن داشفه رانقى اثُريدُ زيئة الْحَياِ الدَّْيَاا اين كار را نكن نولا تُطِعْ 

مَنْ أَعْفَلنا قَلْهُ تحن ذِكْرناه آنها بيشنهاد دادند كه اين فقرا را از مسجد بيرون كن ما بياييم فرمود مى خواهيد بياييد مى خواهيد 
نيايد راه براى همه باز است جرا من اينها را بيرون كنم اينها غافل القلب اند فرمود ما قلب اينها را غافل كرديم ما قبل 
مستحضريد كه ذات اقدس الهى قلب همه را بر اساس كألهنها فكروقا وكذواقاا[ ككل روطن كرد قلت كننى برا غافل نكرد اما 
وقتى كسى آن الهام الهى را ناديده انككارد و كتاب خود را وراء ظَهْرش بيندازد برابر آنجه كه در سورهى مباركه ى «صف» 
فرموه اسع وا الوااغيل مين كنيل الو شوو ين غبار كه اميه ١‏ يدق رتنع يهنا رق ورك أرموة لردية روفلا راغي زا الله 
قوب (11) وقتى اينها زيغ و انحراف و كج روى و كج راهه و بيراه روى را ادامه دادند ذات اقدس الهى هم قلب اينها را 
مغرف كز |تدزاف قل ابنها هم تطلس ايدكة ونضل : به كثيراً وَيَْدِى به كثيرً)(11) بعد فرمود: «وَمَا يُضِلٌَّ به إن الْمَاسِقِينَ 190 
يكك امر وجودى نيست انحراف» كج روىء» كج راهه يكك امر وجودى نيست كه خدا نازل بكند به كسى بدهد ذات اقدس 
الهى بشر را در اين صراط مستقيم آفريد و اككر اهل ديانت باشد بخواهد بلغزد خداى سبحان او را تأييد مى كند اما اكر جندين 
بار بى اعتنايى كرده است نه نداى فطرت را كوش داد يعنى «ما الهمهم الله» را كذاشت كنار نه نداى شريعت را از بيرون 
كوش داد يعنى (ما انزله الله» را كذاشت كنار آن وقت ذات اقدس الهى فيض خود را از اين مى كيرد وقتى فيض خود را ازاو 
كرفت او در كج راهه ادامه مى دهد فرمود: اقَلَمَا زَاعُوا أَرَاءَ الله لُوبَهُْ) لا و ازاغه ى خدا هم همين است نظير «ما يمتح الله 
ناس ون رَحْمَهِ َل مُمِك لَهَا وما بسك قَلَا موْسِلَ لَهُها1) جيزى به عنوان ضلالت يا غفلت يا زيغ وجود ندارد تا خدا آنها 
را نازل كند همين كه لطف خود را نداد انسان بيراهه مى رود فرمود: «وَلآ تُطعْ) من آن وجوه ديكرى كه مرحوم شيخ طوسى 
ابتار ترجه عرض اين ادر ارسي بارلا حوراي الابيد تر حي ماتيا انه ابي 401 
تام نيست «وَلآ تع مَنْ أَعْفَلنَا َلَهُ تن ذْ كرا وَاتحَ هَوَاُ؛ او بيرو هوس خودش است «وَكَانٌ أَمْرْ ا وا ا 


و فوط ان شاءالله در نوبت بعد. 
ص: هه 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /1؟ تا 9؟ سوره كهف 2؟9/؟١//1/‏ 


0 310010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 


وَائْلٌ نما وين إلى من كتاب رَبك لآ معدل لماه وَلن تَجدَ من دُونهِ مدا 090 وَاضْير نَفْسك مع الِّينَ وَدْعُونَ ديهم 
بِالّمَدَاهِ وَالْعَْيّ يربدُونَ وَهَهُ وَل عَيتَاك عله ترد زيئة الاو ياولا يلغ من أعْمَاقَُ عن ذكرا اع هوا وكا 
مره فوْطاً 18 وَقُلٍ الْحَقّ من يكم من َاء قَليوْن ون شَاءَ فيكمو نا َتنا ِلطَالِمينَ نَاراً أحاط بهم سوَادقها وَإِن يس مَفيعُوا 
يعَانُوا بمَاءِ كَالْمَهْل يَشُوى الْوْجوة بنْسَ الْتَّرَابُ وَسَاءَتْ مُرْتَفَقاً (019) 


در آيه ى !7 كه فرمود كلمات الهى تبديل يذير نيست برهان عقلى مثل برهان نقلى اقامه شده است بر نزاهت قرآن كريم از 
تحريف اما اين سؤال كه ممكن است در آن دليل عقلى خدشه اى وارد بشود و آن اين است كه درست است كه اسلام 
آخرين دين است و وجود مبارك بيامبر(صَى الله عليه و آله و سلم) آخرين ييامبر است واين دين بايد محفوظ بماند لكن 
دين جون دو ثقل وَزين دارد يكى قرآن و ديكرى عترت ممكن است به وسيله ى روايات حفظ بشود نه به وسيله ى قرآنء اكر 
تنها سند قرآن بود اين دليل عقلى تام بود و جون هم قرآن مرجع است هم روايات يس دليل و سند منحصر بر قرآن نيست اكر 
معاذ الله _ قرآن تحريف مى شد باز اصل دين محفوظ بود براى اينكه روايات هست اين شبهه. 


ياسخ اين شبهه اين است كه خود ائمه(عليهم السلام) مثل بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمودند رواياتى كه از ما به شما 
رسيده است جه معارض داشته باشد جه معارض نداشته باشد حتماً بايد بر قرآن كريم عرضه بشود براى اينكه مثل قرآن كسى 
سخن نمى كويد و جعل نمى كند اما سخنانى مثل سخنان ما جعل مى كنند روايات مجعول كم نيست اين بيان نورانى از خود 
بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) نقل شده است كه «ستكثر علي القال» افراد دروغ برداز از من روايات نقل مى كنند كه 
مرحوم مجلس (رضوان الله عليه) يكك بيان لطيفى همانند بزركان ديكر دارد و آن اين است كه مى فرمايند همين روايت دليل 
است بر اينكه به نام ييامبر احاديث جعل كردند خواه اين روايت صحيح باشد يا ضعيف» خواه صادر شده باشد خواه صادر 
نشده باشد دليل است كه بر ييامبر حديثى افترا بستند زيرا اككر اين روايت صحيح باشد و از حضرت صادر شده باشد خب خود 
حضرت فرمود به نام من دروغ جعل مى كنند اككر اين روايت ضعيف باشد و صادر نباشد جون همين را از ييغمبر نقل كردند 
يس معلوم مى شود به نام بيامبر جيزى را جعل مى كنند يس اين روايت دليل قطعى است بر جعل كذشته از آن دو طايفه از 
نصوص كه يكى مربوط به نصوص علا-جيه است يكى هم مربوط به مطلق روايات كه روايت وقتى حجت است كه بر قرآن 
كريم عرضه بشود و معلوم بشود كه مخالف قرآن نيست جون مخالفت قرآن مانع حيجيت است موافقت قرآن شرط نيست» 
خب بنابراين جون به نام اهل ببت روايات جعل مى كنند جه اينكه روايات مجعول كم نيست يس اين تحريف شده است تنها 
مرجعى كه طبق برهان عقلى حتماً بايد محفوظ بماند قرآن كريم است البته ادّله ى نقلى فراوان ديكرى هم بر صيانت قرآن از 


تحريف هست اين مربوط به شبهه ى قبلى. 


ص: 00 


يرسش: قولى است كه روايات اعتقادى را بايد به قرآن عرضه كرد روايات فقهى را نه. 


ياسخ: نه ديكرء همه ى روايات جون مسئله ى اطلاق و تقييد و مسئله تخصيص واينها كه مخالفت نيست اين شرح و تبيين اين 
است نصوص علا-جيه را كه در اجتهاد و تقليد در تعارض و نصوص بزركان اصول مطرح كردند قسمت مهم مصرف آنها 
همين روايات فقهى است كه در ترجيح ما جه كار بكنيم؟ غالباً فقها روايات متعارض را بر قرآن كريم عرضه مى كنند آن 
روايتى كه مخالف قرآن باشد آن را طرد مى كنند آنكه مخالف قرآن نيست مى كيرند نظير «مخالفه القوم الذين ججعل الرشد 
فى خلافهم). 


أما دربارهغ ايخ كريمه كه فرمود: اوَاصْدْ تَفْمَكك مَمَ الّذِينَ يَدُعُونَ رَبَهُم الْعَدَاه وَالْعَشَيٌ) عده اى افراد نظير سلمان: اباذر و 
مقداد. عمار بز ركانى از اصحاب كه اينها از نظر مالى ضعيف بودند ولى جزء مو دان ناب و مؤمنان خالص بودند اينها در 
محفل بيامبر حضور داشتند صناديد قريش و سرمايه داران مكه ييشنهاد دادند كه اكر بخواهى ما بياييم بايد اين فقرا را از 
مجلس خودت طرد كنى اينها نيايند قبلاً هم عرض شد كه اين تنها در زمان ييغمبر اسلام(صلَى الله عليه و آله و سلم) نبود 
درباره ى نوح ييامبر بود» درباره ى انبياى ديكر بود وجود مبارك نوح فرمود من اينهايى كه اتَرْدَرى يكم 011 را حق ندارم 
اينها را طرد كنم آن در سورهى مباركه ى «هود)» قرائت شد در سوره ى مباركه ى «شعراء) آيهى 1١‏ اين هم شبيه اين 
مضمون آمده درباره ى نوح از آيه ى 8 ٠‏ به بعد سوره ى مباركه ى «شعراء» اين است (ِإِذْ َالَ لَهُمْ أَحُوهَمْ توح ألا تَنَقُونَ * 

رم ا ا ماعويات خارةه * إِنْ 
حت ابه إِنَا عَلَى رَبّى لَئْ تَشْعْرُونَ * وما أَنَا بطارد الْمؤْمِنِينَ * إِنْ أَنا إِنَا نَذِيرٌ مين ين * قَالُوا لين لَّمْ ته اوح لكك وئنٌ مِنّ 
الْمَوِْجُومِينَ» از زمان نوح شيخ الأنبياء(عليهم السلام) تا وجود مباركك بيامبر اين 0 اين اغنيا اين مستغنيان اين تفرعون را 
واحود كسار بوداف مدر و اراك بيت كوا وسو جات رجاو ابس راقع انبرو سحا رسي بودن كد 
كزوة الك قن موه ي عبار كلدي يعس اعلاء :انك وققق وه لى ا كاه ا لهن )ادن وق كود و وجوع مر ك3 باقر 
بيشنهاد دادند كه اككر بخواهى ما در مجلست شركت كنيم بايد فقرا را طرد كنى. ذات اقدس الهى فرمود مبادا جنين كارى 
بكنى با همين مؤمنين و فقرا و اهل توحيد وعبادت و نماز به سر ببر «وَاصْبِ نَفْمَكك مع الَّذِينََدُعُونَ رَبّهُم بِالْمَدَاءِ وَالْعَيدَىَ؛ 
ايكيا جامذاهه #امكاء مار قات واه خواقل دائما نهياد كاف كنس الب عضيل اذا آؤ'ابنها فاصله كر ديكراق من اهتقد 
بيايند مى خواهند نيايند اينها ايُرِيدُونَ وَجْهَهُ هم امر فرمود وَاصْبِو نَفْسَك مَعَ الِّينَ يَدْعُونَ رَبَهُما هم نهى فرمود كه (وَلآ تَعْدُ 
عتِنَاك عَنْهُغ» جشمانت از اينها تجاوز نكند كه اينها را نكاه نكنى ديكران را نكاه بكنى اين كار را نكن» خب اينها صرفاً فقير 
نبودند تا اينها كسى بككويد كه بس خوب است كه انسان با فقرا باشد خب آنها يكك وقت است كسى فقير مستكبر هم هست 
اهل نماز نيست, اهل عبادت نيست جنين فقرابى را ذات اقدس الهى جزء اصحاب حضرت به حساب نياورده 'وَاضْيزَْفْمَكك مع 


الذي يَدُعُونَ رَبَّهُم بِالْعَدَاءِ وَالْعَسْىَّ يُرِيدُونَ وَجَهَهُا يعنى مردان موحد و مؤمن كرجه فقيرند اينها را رها نكن. 


ص: 0 


."١ سورهدى هود آيهدى‎ .)١(-١ 


مطلب بعدى اراده ى وجه الله است كه اينها ريا در آنها نيست كارى بكنند كه ديكرى ببيند مى شود رياء كارى بكنند كه 
ديكرى بشنود مى شود سّمعه نه اهل ريا هستند نه اهل سمعه اند بلكه «يَرِيدُونَ وَجَْهَهُ) اينهايى كه وجه الله را مى خواهند» مى 
خواهند بمانند يكك راه خوبى است حيف است كه آدم هفتاد سال آن هم اين طور يا هشتاد سال يا صد سال بماند جه عيب 
دارد كه آدم در درازمدت بماند هزار سال يا بيش از هزار سال تا آنجا كه ذات اقدس الهى مصلحت بداند آدم بماند اين 
«العلماء باقون ما بَقَى الدّهر»(1١)‏ همين است ديكر خب ما مى خواهيم بمانيم و نميريم راه ماندنش هم اين است كه «يُرِيدُونَ 
وَجْْهَهُا جون اككر كسى مريد وجه الله باشد وجه الله جون مصون از زوال و مركك است جنين انسانى هم محفوظ است اين يكك 
مطلب. مطلب ديكر اينكه انسان وجه الله را كه مى خواهد منظورش جيست؟ يكك وقت است كه مى خواهد خدا به او توجه 
كند مشكلات او را حل كند اين به فكر خويشتن خويش است بيمار است مى خواهد خدا به او توجه كند بيمارى اش حل 
بشود» فقير است ممكن است خدا به او توجه كند فقرش برطرف بشودء جاهل است خدا به او توجه كند عالم بشود و مانند آن 
اين كارء كار خوبى است و از خدا خواستن است اما اين حد منشأ بقا نيست آنهايى كه مريد وجه خداى اند مى خواهند وجيه 
عند الله بشوند اكر وجيه عند الله شدند باقى اند مثلاً درباره ى وجود مباركك عيسى دارد كه «وَجيهاً فى الّْدَّنْيا وَالْآخْرَهِ وَمِنَّ 
الْمَعَوَبينَ(؟) در اين دعاها به اهل بيت(عليهم السلام) عرض مى كنيم «يا وجيهاً عند الله( اينها كه وجيه عند اللهى اند وجيه 
الهى اند اينها جهره هاى ماند كارند اينها مى مانند كه «باقون ما بَقَى الدّهر)(6) اينها جه كار مى كنند؟ اينها مظهر ذات اقدس 
الهى مى شوند خدا كار را انجام مى دهد كه بحث در منطقه ى سوم است كه منطقه ى ممكن است نه منطقه اول و دوم كه 
مطقةى ممترعه السك بع حر لك مطلقه كه داك اقدسن الب افية وو سرس كس انبيك آنه كن هفاك ذات ودين ذاك 
است آن هم در دسترس نيست عمده فيض خداستء وجه خداستء افاضه خداست,. عنايت الهى استء كرّم الهى است و مانئد 
آ نء خب آدم وجه خدا را مى خواهد كه وجيه عند الله بشود كارى كه از ملاائكه برمى آيد از او بربيايد ملاائكه مدبّرات 
امرئد» صافات اندء زاجرات اند نازعاث اند و امثال ذلكك ديكر اكر ذات اقدس الهى بسيارى از مأموريتها را به ملائكه داد نه 
به نحو تفويض بلكه به نحو مظهريّت انسان در اين حد مى تواند مظهر ذات اقدس الهى بشود بككويد خدايا توكه دينت را 
حفظ مى كنى به وسيله ى فرشته ها دينت را تأيبد مى كنى جه بهتر كه آن دينت به دست ما حفظ بشود مرا طورى قرار بده كه 
دينت را حفظ بكنم حالا يا با علم يا با مال يا با مبارزه بالأخره به هر وسيله اى كه هست من حافظ دين تو باشم تو كه به مردم 
روزى مى رسانى به وسيله ى ابر و باد و باران و علل و عوامل ديككر مشكلات مردم را حل مى كنى به وسيله ى فرشته ها نياز 
مردم را برطرف مى كنى خب به وسيله ى ما نياز مردم را حل بكن كه ما بشويم مجراى فيض تو ما كه از ابر و باد و باران كمتر 
نيستيم كه ما كه مى توانيم نظير ملائكه ى وُسطا اين حد را داشته باشيم اينها مى شوند وجيه عند الله يس بنابراين كسانى كه 
وجه الله را مى طلبند يكك وقت منظورشان آن است كه خداى سبحان به اينها توجه كند مشكلات اينها را حل كند اين كار 
خوبى است كه دعا مى كتنند واز غير خدا هم طلب نمى كنند اما اين بخشى از فيض نخدا را دريافت كردن است بخش 
ديكرش اين است كه خود انسان وجيه عند الله بشود آن وقت منشأ بركات فراوان بشود همين زكريابن آدم كه در شيخان قبر 
مطهّرش هست اين شاكرد امام رضا(سلام الله عليه) بود ديكر از اصحاب حضرت است به حضرت عرض كرد كه رفقاى من» 
دوستان من» هم درسهاى منء هم بحثهاى من هم سنهاى من آنها رحلت كردند اينها الآن جوانها در قم اند و من اككر اجازه 
بدهيد از قم بيايم بيرون» وجود مبارك امام رضا به همين زكريابن آدم كه قبرش در شيخان است فرمود نه در قم باش خدا 
عذاب رااز مردم آن منطقه به بركت تو برمى دارد همان طورى كه به بركت قبر يدرم موسى بن جعفر(سلام الله عليه) از آن 


منطقه غذاب وا برفى دازد غس ابن كان بكك روحانى اسث ابن هى شود وجيه عند الله اخ طون متشا خير و وحمت ث بركث 


مى شود اكر اين كار ديكر مخصوص امام و ييغمبر نيست ديكر بالأخره از اين حد كه مقدور آدم است آدم طورى باشد كه 
حياث و ممات او هنشأ يركت براق شهرى باشك ابنها (العلماء باقون .ما تقى الذهر)(8) ابنها مى شود وجي عتك الله وجيه غثد الله 
كه شد خود وجيه عند الله شدن درجاتى دارد يككث وقت است كه يكك سلسله علومى را ياد مى كيرد به مردم منتقل مى كند در 
بخشهاى برهانء علم عقلى» علم حصولى اين يكك نحو وجبه الله است يكك وقت نهء خودش حقيقتى را مى يابد بعد به مردم 
منتقل مى كند اين مرحله ى بالاتر است يكك وقت است نه؛ از همه ى اينها بالاتر حقيقتى را خودش مشاهده مى كند كه با آن 
حقيقت مظهر بسيارى از اسماى ير بركت ذات اقدس الهى مى شود كه اين سه مرحله در سوره ى مباركه ى «بقره) كذشت آيه 
ى ١08‏ سورهى مباركه ى «بقره) تا 78٠‏ اين سه مقطع را مى رساند در آيه ى 188 برهان وجود مباركك ابراهيم بر اينكه خدا 
ايا دارده اماته دارد» رده ها را زنده مى كند ذكر شده كه (أَلَعْ ي و إلى الْنى حَاحٌ إِبْرَاهِيمَ فى رَبّه أَنْ آنَاهُ اللَهُ الْمُلَك إِذ قَالَ 
يام ري الى يُخيئ يميت قال أنَا أخيى وَأِيتٌ؛ تا ليان برهان اين يكك نحوه تعليم است كه يكك نحوه وجيه عند ال 
جد إسك در ابن ليها و مئازه هئ ريه برداوى به 3183 اين أت دواو كا كَالّذِى مَرٌ عَلَى قري و كفت جكونه خدا 
لوف كا وا لدتسي كفده ذاك اكيس الوى باكر ده هر اودر مقلم وعد اتقتف مسال هاة زندة زهان عفدت 
مركك را يافته» حقيقت حيات بعد از مركك را يافته در خودش مشاهده كرده با علم شهودى بعد اين معارف را به ديكران منتقل 
مى كند اين يكك نحوه وجه الله آيه ى 718٠‏ كه مربوط به خود حضرت ابراهيم است اين بالاتر از هر دو مقطع است اين به خدا 
عرض مى كند خدايا مرا طورى وجيه عندكك قرار بده كه من بتوانم بميرانم بتوانم احيا كنم توفيق اماته و احيا را هم به من ياد 
بده درَبٌ أَرنى كَيِفٌ تُخيى الْمَوْتَى) را نه #كيف تحبى الموتى ؛ نشان بده كه من جطورى مرده ها را زنده كنم كه ذات اقدس 
الهى به او نشان داد اين كار را بكن اماته بكن بعد احيا يكن خب اين سه كونه وجه الله شدن استء سه كونه «يُرِيدُونَ وَحَهَهً) 
بودن استء سه كونه «العلماء باقون ما بَقى الدّهر)(2) بودن است فرمود اينها كه «يرِيدُونَ وَجَْهَهُ) با اينها باش مبادا صورت 
ب ركردانى ديكران را نككاه بكنى آن ديككران جندتا مشكل دارند كه در جمله هاى بعد ذكر شده اما بودن با اين مردان الهى را 
هم با امر ذكر فرمود «وَاضْيدْ تَفْسَك مَعَ الَّذِينَ رَدْعُونَ رَبَهُما هم با نهى آن كار را تقبيح كرده وَل تَعدُ عَينَاك عَنْهُمْ ترِيدُ زيئة 
الْحَياءٍ الدَّنْيا اما درباره ى يذيرش طرح اين مستكبران فرمود: ولا تُطع مَنْ أَغَْلناقَلُْ عن ذكرَاا اينها كسانى هستند كه مكرّر 
كنت ره كم الله عَلَى وهم وعَلَى سرهم وَعَلَى أَبْصَ ارم جِشَاوَة(/0/ خدا دل اينها را مُهر كرده يا در سوره ى مباركه ى 
«صف» هست كه الما َاعُوا َع الله فك المووقة رقن باتكو سودي كارك مطفت:أبدمت درواي كرا كلقي قرا الله 
قأنسَاهُمْ أ أشمهة ,43 انها حو دشان را قراموش كرزوتها انعا الهى ينها بالق ينعد كه وقلويا فى اكد يها تذغ وكا (عكاما 
بستيم رسوباتش را شما مى بينيد اين جشمه هاى شفاف و صاف اين ساليان متمادى مى جوشند و اين ريككها و سنككها كه كنار 
همين جشمه است در اولين مقطع يا در مسير جشمه است همجنان زلال است برخى از آبها هستند كه با املاح همراه اند همين 
كه جوشيدند اولين كارى كه مى كنند راه خودشان را مى بندند آن ستككهايى كه از جشمه هاى بر املاح؛ املاح مى كيرد هم 
مشخص است بعضيها هستند كه همين كه نفس مى كشند كار مى كنند مثل آن جشمه هايى هستند كه رسوبات زياد دارد و 
راه خودشان را مى بندند اين جشمه هايى كه مى بينيد سنكهاى بزركك كنارش آمده اينكه روز اول اين سنكك نبود كه اين 
همين خودش بسته ديكّر لذا آن زيراين ستكها دفن شده آب بود داشت مى جوشيد ولى جون صاف نبود راه خودش را بسته 
انسان هم همين طور است ح ركاتشء سكناتشء افكارشء انديشه هايش اكر با رسوبات همراه باشد راه خودش را مى بندد 
فرموه دما خلا سبحان قلت ابنها زا ست سنوش ارزراست كه اشها ضاليان تمادى ديه عداترا بقث يدر كداششة و حداى 


سبحان راه توبه را هم به روى اينها باز كرده اينها اين در را هم عمداً بستند آن كاه لطف خدا از اينها كرفته شده جريان إنسا 


كه در سورهى مباركهى «حشر» است كه ووَلآ تَكوبُوا كَالَّذِينَ نسُوا الله فَأنسَامُعْ أَنقْسَ هُم» يككء جريان اغفال كه در سوره ى 
«كهن» است كه محل بحث است ولا تع مَنْ أَعْفَلًا قله دوه جريان ختم و مُهر كردن كه (كَنَمَ الله عَلَى قُلوبِهِمْ) سه همه ى 
اينها كيفرى و ياداشى است. جه موقع نامه را مُهر مى كنند؟ حَنَمْ يعنى مُهر كرد ديكر خاتم يعنى مُّهرء جه موقع نامه را مُهر مى 
كنند وقتى تمام حرفها كه بايد نوشته بشود نوشته شده ديكر جايى براى حرف جديد نيست خدا فقط مُهر مى كند امضا به نام 
اوفك و كرف قاض نهاترا انياي شسة يق كل مسدى تقس :زا القهااساه كردقك ورك هلا ررقن زاهدا ثير كرفه دكرعا 
براى تطهير و حرف جديد نوشتن و امثال ذلكك كه نيست اككر جا بود حتى براى توبه ذات اقدس الهى مُّهر نمى كرد راه توبه را 
اينها هم با سوء اختيار خودشان بستند كل صحنه درَانَّ على قُلُوبهم ما كانُوا يكيبُوة112) شد آن كاه ذات اقدس الهى بست» 
مُهر كرد يس جريان اغفال از سنخ كيفر است نه از سنخ اغفال ابتدايى _ معاذ الله _ وكرنه ذات اقدس الهى همه را با قلبى 
افيد كه وكالهعها ووم وَتَقْوَاهَا(؟1١).‏ 
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«وَلا- تطغ مَنْ أَغَْلنا قَلبَهُ عن ذْكرنًا وَابَعَ هوَاهُ) اين به دنبال هواى خودش مى رود ديكر و امر او قوط است. قوط يعنى تقدّم» 
فوط تقدّم ما يكى از سنن زيارت اهل قبور اين است كه «السلام على أهل الديا» كذا و كذا «أنتم لنا فرط و نحن ان شاءالله 
بكم لاحقون)(1١)‏ شما كه در زيارت اهل قبور مى كوييم «أنتم لنا فرط» يعنى شما ييشكاميد زودتر رفتيد ما هم يشت سر شما 
مى آييم حالا اكر كسى از حد بككذرد يا ازاين طرف يا از آن طرف اكر از آن طرف بككذرد مى شود افراط اككر از اين طرف 
بكذرد مى شود تفريط. امر آنها فُوْط است اينها اهل افراط اند اهل تفريط اند در آن هسته ى مركزى عدل قرار ندارند (وَانبَ 
واه ركان أفذة لوطا لها انهه كتسورو دا باس رميو مكف بو كهسيلق ضوة اسك اولبق متو را ذات اقدس الهى بدكواة قر آن 
كريم به بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) داد عالمان دين كه ورثه ى انبيا هستند مثل خود انبياى اند انبيا هر كدام حالا يا 
عبرى يا عربى يا سريانى يا زبان ديكر هر كدام عاداتى داشتند» آدابى دارند» سئنى دارند فرهنكى دارند بالأخره در سنّ جهل 
سالكى به اين مقام مى رسند اينها خيلى جيز را قبلا آشنا بودند اما وقتى در برابر ذات اقدس الهى قرار مى كيرند بر اساس 
«فَاسْتمع لِمَا يُوحى1(0) سر تايا كوش اند هنر در اين است كه آدم هر جه مى داند آن را در بستر قرار بدهد در مقابل كوينده 
فقط كوش باشد بعد نوبت داورى او هم مى رسد انبيا اين هنر را داشتند كه تمام آنجه را كه قبلاً داشتند همه ى اينها را در 
ستر قرا دادثل :همه ى اينها زا ضدر وساقةى ابنها را كوش كرذلد يبيد وى جه مى كويد يعد وحى يعضى أز ايها زا امضا 
كرده آنها كه مطابق حق بود بعضى از اينها را ابطال كرده آنهايى كه مطابق حق نبود البته انبيا منزّه از بودند از اينكه جيز باطل 
داشته باشند ولى كار وحى اين است ما در فهميدن متون هم بايد «العلماء ورثه الأنبياء»() همين كار را بكنيم در آن نوبت قبل 
آيات سوره ى مباركه ى «انعام» به عرضتان رسيد كه خداى سبحان مى فرمايد اينهايى كه مى آيند در مجلس توى ييامبر دو 
كروه اند يكك عده مى آيند ببيند تو جه مى كويى اينها هم بالأخره علومى دارند؛ آدابى دارند» يادداشتهايى دارند اكر 
تشخيض :ذادثل عق اسث ذيكر كران تباقل انتها ايمان من آوزتد ركف عذه أ زهان اولاسراسيمه اند كد بابيد حرف ختودشان 
را بزنند اينها كرفتار هرمنوتيكك اند اينها نمى كذارند تا حرف بزنى اينها سعى نمى كنند كه حرف تو را بفهمند اينها آمدند تا 
حرف خودشان را به شما برسانند فرمود آنهايى كه مى آيند ببينند تو جه مى كويى (إِذَا ججاءك الَذِينَ يؤْمِنُونَ بآمَاتنَا قَقَلْ سَلام 
عَلَيكَم (©) اما الّذِينَ يُجَادُِونَ فى آيَاتَنَا(0) در بخش ديكر فرمود: اقأغرض عَنْهُّمْ(2) و مانند آن ما در برابر هر متن جه متن 
عقلى جه متن نقلى براى اينكه كرفتار اين فنّ هرمنوتيكك نشويم بايد تمام آنجه را كه داريم ساكت بككذاريم حرف نزنيم ببينيم 
صاحب اين متن جه مى كويد آن وقت حرفهاى او را خوب مى فهميم وقتى حرفهاى او را خوب فهميديم اكر يكك آدم خوش 
باورى باشيم اهل اجتهاد نباشيم اين ديكر به ما فرصت نمى دهد ما سعى بين صفا و مروه بكنيم به آن يادداشتهاى قبلى هم 
مراجعه بكنيم دوباره اينها را هماهنكك بكنيم بالا كنيم» يايين كنيم حق را تشخيص بدهيم يكك آدم زودباور خدا غريق رحمت 
كند سيدناالاستاد مرحوم آيت الله محمّق داماد بارها اين جمله را از يكى از آشنايانشان نقل مى كرد مى كفت آن شخص مى 
كفت من مجتهد نيستم از شاكردان مرحوم آقا شيخ بودند كفت من مجتهد نيستم براى اينكه رسائل مرحوم شيخ را نككاه مى 
كنم مى بينم حق با ايشان است مطالب خوبى دارد بعد كفايه مرحوم آخوند را نككّاه مى كنم مى بينم اشكال مى كند بر مرحوم 
شيخ مى بينم كه حق هم با ايشان است بعد ياى درس استادمان مرحوم آقا شيخ عبدالكريم مى نشينم مى بينم ايشان بر آخوند 
اشكال مى كند مى بينم حق هم با ايشان است من مجتهد نيستم مرحوم آقاى داماد مى فرمود كه حق مى كفت كسى كه زود 
مى تواند تصديق بكند اين نمى تواند مجتهد باشد شايد بعد از تأمل و دقت نظر معلوم بشود كه حق با بعضى از اينها بود نه 
بعضى ديكر ما براى اينكه هر متنى را محمّقانه داورى كنيم تمام آنجه را كه مى دانيم بايد آنها را به عنوان مستمع قرار بدهيم 


نه به عنوان كوينده ببينيم فرمايش اين آقا جيست بعد در حدّ تصوّر اينها را جاسازى بكنيم نه تصديق بعد آن داشته هاى قبلى 


مان را عرضه كنيم اينها را با هم ارزيابى كنيم بسنجيم از ديكران هم بيرسيم مراجعات ديكر بكنيم تا جمع بندى بشود تا 
اظهارنظر بكنيم آن وقت ممكن است اشتباه بكنيم ولى اشتباه اندكك است اين جنين نيست كه بر اساس فنْ هرمنوتيكك هر 
كسى هر جه دارد برابر همان مبانى برود به سراغ متن و برداشتهاى كوناكون داشته باشد مى بينيد مشركين قرآن را خواندند 
مسيحيها قرآن را خواندند» يهوديها قرآن را خواندند» زرتشتيها قرآن را خواندند» ملحدان هم قرآن را خواندند خب ملحد 
اصلل مبدأ فاعلى را منكر است اما يُهْلِكنًا الا الدَّهْوُ(/9) استء «تَمُوتٌ وَنَخيَا؛(4) است و امثال ذلكك همه ى اين بنج فرقه قرآن 
آله كدندو سووداق عبار كه ع واغراق+ دسعوو داذهقند ييخ مظالعه مت ذ] ابى قرا نواد فرهودة «وَإِذًا قرع القوآن فاحتيكرا 
لَهُ وَأَنْصِنُواء(9) اين البته مخصوص قرآن كريم نيست حالا بر اساس قداستى كه دارد حتى در تلاوت قرآن اين جنين است اين 
كفته» انجيل جه كفته. فلان كتاب جه كفته. فلاءن مستشكل جه كفته ما در موقع مطالعه كردن آن متن بايد مستمع محض 
باشيم. 


ص: زهونة 


.7768 الكافى؛ جح" ص‎ . )15(-١ 
.١1 ؟-(18) . سور ى طدء آيه ى‎ 

“- (128) . الكافى؛ ج اء ص 7". 
*-(17) . سورهى انعام» آيه ى 6ه. 
10-4 تسرد ف شورت ١‏ انق ا 
ع-(19). سورهى انعام» آيه ى /6. 
/ا-(١3)‏ . سوره ى جاثيه. آيه ى 75. 
)5١(-4‏ . سورهى مؤمنونء آيهى /ا". 


4-(571) . سورهى اعراف» آيه ى .5١5‏ 


يرسش: حاج آقا اينها قبول نمى كنند كه يكى از بيش فرضهاى هرمنوتيك اين است كه من هم بايد بفهمم كه جى كفته. 
ياسخ: بله» آن اصول متعارفه است كه مشخص است سرمايه هر دو است. 


ياسخ: بله» غرض آن است كه هر كسى قرآن كريم يا متن ديكر بر اساس علوم متعارفه حرف مى زنند يكك زبان است يكك 
لغت است يكك ادبيات است يكك صرف است يكك نحو است يكك مبانى عقلى است اينها بيش داشتهاى مشت رك اينها ميزان 
است كه انسان با اين ميزان دارد حرف مى زند ديككر خلا.ف ظاهر كه نيست قرينه هم حمل مى كند يس ما مبادى مشتركك 
داريم آن مبانى و مبادى مختص آنها بايد مستمع باشد ماييم و محاورات و اكر كسى لُغز ندارد, معمًا ندارد اجمالى» ابهامى» 
تعارضى در كفته هاى او نيست او بيان دارد بين است» تبيان است شفاف سخن مى كويد ما هم هر جه داريم آنها را بايد 
مستمع قرار بدهيم با اين محاورات مشتركك ببينيم او دارد جه مى كويد بعد اين را يادداشت مى كنيم قبول و نكول براى مرحله 
ى بعد است ماهم داشته هايى داريم ديكر بد نيست مى سنجيم اككر نقدى داشتيم دوباره سؤال مى كنيم اشكالى داشتيم 
برايمان بايد حل بشود و مانند آن در هر متنى اين طور است اما در هر متن آدم با آن ييش فرضها و بيش داشتها حمله بكند به 
متن اين جيزى كيرش نمى آيد اين در هر متنى همين طور است قرآن آداب فهميدن را هم به ما ياد داد فرمود هر جه داريد 
داشته باش بالأخره اين ينج كروه آمدند در مكتب قرآن يكك عده اصلل به جيزى معتقد نبودند به نام ملحدان» يكك عده 
مشرك بودثده يكف غذه يهودى يودئده يكك عذده مسبحى بودئد؛ يكك عذه زرتشتث بودند قرآن با همهائ ابئها كفتكو كرد 
بعضى يذيرفتند بعضى نيذيرفتند اين تحؤّلاتى كه بيدا مى شود براى بزركان همين است حالا ما در فقه مثل علامه داريم كه 
كه وفعي أقرل ابسحت ردنا كبدزقظ كور وم لدتو ايذها ان فين احله رو و ساني المكديدر ملي يرا ارط 
فستدذل هى 'خنواست كوش كنند آن داشت هاى قبلنى خودش راعى كذداشت كنار فى بيتد ابن آقا ةا فى قرمايد بعد با داشته 
هاى قبلى خود هماهنكك مى كرد مى ديد حق با اوست برمى كشت. مردان بزركك در تاريخ اين قدرت را دارند كه عجله 
نكنند هر جه دارند آن را ظرفيت ظرف قرار دهند ببينند اين متن جه مى كويد شيخ اشراق جند تحوّل در او بيدا شده اين است 
كه مى بيثيك تمواجه تصير با اينكة در فلسفه يبرو مكتب: مشاء اسث اق توانست ختواجه تصير زا دن بعضى از يسفهاى عميق فلسفى 
متحوّل كند كه مسئله علم واجب همين طور است خب خواجه با بيش فرضهاى خود حرفهاى شيخ اشراق را مطالعه مى كرد 
دفعتاً در مسئله علم حصولى و حضورى صفحه اش بركشت خود شيخ اشراق بركشت,ء مرحوم صدرالمتألهين مى فرمايد من 
قبلا از اصالهالماهيه به جد دفاع مى كردم وقتى با حرفهاى بزركان اهل معرفت آشنا شد 180 درجه بركشت كفت حالا شدم 
اصالهالوجودى «كنت شديد الذب عن اصاله الماهيّه)(1) اين تحوّل نشان بدهد كه آدم جطور درس بخواند» جطور مجتهد 
بشود اكر كسى با آن بيش فرضهاى خودش هر جه دارد به سراغ متن برود اين همان است كه بود اما اكر نه» آنجه را كه دارد 
كذاشت كنار بعد ببيند اين آقا فرمايشش جيست جون همين شيخ اشراق در حكمهالاشراق دارد كه آقا جان ما تاكنون وقف 
نامه اى بيدا نكرديم كه خدا علم را وقف يكك كروه خاص كرده باشد كاهى از آن روستاء كاهى از اين روستا غالباً علماى 
بزركك از اين منطقه هاى ضعيف برخاستند شما مشرق ايران» مغرب ايران» شمال ايران» جنوب ايران را كه بررسى مى كنيد مى 
بينيد غالباً بزركان و فحول از حكما و فقها و اصوليون و رشته هاى ديكّر از همين روستاها برخاستند هيج كس فكر نمى كرد 


از فلان روستا از فلان من منطقه فلان مرجع در بيايد ايشان مى كويد علم وقف هيج ملت و قومى نشده وقف هيج سرزمينى نشده 


منتها ما بايد آيين درس خواندن را بدانيم در هر درسى هر مطالعه اى آدم «العلماء ورثه الأنبياء»() يكى از آن راههاى ارث 
برى اين است كه آدم كوش باشد نه أن باشد سريع القبول باشدء سريع الرضا باشد كوش بدهد ببيند اين آقا جه مى كويد 
وقتى مسلّم شد كه اين آقا جه مى كويد با آن مسلّمات خودش هماهنكك مى كند حالا يا قبول يا نكول اين راهى كه قرآن در 
سوره ى «اعراف» به ما آموخت تنها مخصوص قرآن كريم نيست نعمء تلاسوتش بر اساس اينكه اين كلاءم» كلام بشر نيست 
كلام ذات اقدس الهى است طورى اين كلام مقدس است كه اكر كسى وضو نداشت بخواهد اين كلب كلبهم را ببوسد هم 
نمى تواند اسم نار راء اسم فرعون راء اسم كلب راء اسم حمر را كه در قرآن كريم است كسى بى وضو بخواهد ببوسد نمى 
تواكد كيين كفا است خب اين تلاوتش هم البته إِذَا َرَىٌ الْقَوآنٌ فَاسْتَمِعُوا لَهُ وَأَنْص مُوا,(ع) آن رابه همراه دارد اما اصل 
فهميدن قرآن اين بر اساس هرمنوتيكك آدم بايد مواظب باشد آنها كه كرفتار فنّ هرمنوتيكك نبودند تحؤّلاتى در آنها بيدا شده 
فرمود شما اين آيات را بخوان آنها هم بعد تدبّر كنند معناى تدبّر همين است اين اول اين را خوب كوش بدهند بعد آن 
يادداشتهاى قبلى خودشان را با اين بسنجند حالا يا تصديق يا تكذيب از اين به بعد اشتباه رخ مى دهد اما كم اين طور نيست 
كه الآنن يكك آيه قرآن كريم هست با جندتا روايت كه بارها به عرضتان رسيد (إذَا نُودِىَ لِلصَّلاءِ مِن يَوْم الْجْمَعَهِ فَاسِعَوًا إلى 
كر اللوزللفه ]يننا عوة عرايان عسل ده امك ركى :ا شرايكل اقامهدى كدان مه كور متضو نت اهميق يك آله به 
ضميمه آن جند روايت جندين فتواى كوناكون در آمده يكى مى كويد نماز جمعه در عصر غيبت حرام استء جرا؟ جون 
شرطش وجود معصوم است معصوم كه نيست اين مى شود بدعتء يكى مى كويد نماز جمعه در عصر غيبت واجب تعيينى 
است. يكى مى كويد واجب تخييرى است با وجوب احتياط جمع؛ يكى مى كويد وجوب تكوينى است با استحباب احتياط» 
بكى مى كويد وجوب تخييرى است بدون اسنتحباب احتياط هكما هو الأقوى » اين آرا هست خب اكر كسى با داشته هاى قبلى 
نرود بالأسخره يكى از اينها از آن در مى آيد اين فن براى همه ى ما هست كه ما جطور متن را كوش بدهيم اين مخصوص 
قرآن نيست فرمود نه شما سريع الرضا باشيد نه بطىء الرضا معتدل باشيد هر جه داريد داشته باشيد براى خودتان محترم است 
اما اين را يادداشت كنيد به عنوان بستر قرار بدهيد به عنوان مستمع قرار بدهيد نه مخاطب شما غوغا كرديد در ذهنتان اصالًً 
نكذاشتيد اين صاحب متن حرفش را بزند كسى كه با يكك سلسله مبانى و مبادى رفته به جنكال آن متن كه ببيند اين متن جه 
مى كويد جيزى كيرش نمى آيد اين بايد اينها را ساكت بكند ببيند آن متن جه مى كويد بعدش هم ردّش آسان است اما 
اينكه مى بينيد در معالم جايى هست كه بككويد «أنّما نشأ الإشكال من سوء فهمه) اين همان يكك كوشه ى هرمنوتيك است مى 
كويد اين تمام اشكالاتى كه اين آقا كرده به فهم خودش اشكال كرهده نه به متن نويسنده؛ خب بنابراين اكر ما هر متنى را 
مخصوصاً قرآن كريم را بخواهيم بر ادب تدبّرى كه خود قرآن يادمان داده كه وقتى قرآن مى خوانند كوش كنى بعد 
حرفهايتان را بزنيد آزادانه اقل الْحَقّ مِن لك سو قاة ومن وَمَن شَاءَ فَفِكمُا آن را بعد فرمود آزدانه انجام بدهيد سرّش 
همين است الآن در همين آيه بعد فرمود مردم در قبول و نكول مجبور نيستند آزاداند اما خوب حرف ما را بفهمند اقل الل 
بو كن لو اك لوي وَمَن كاه تيكلنا اين يكى از بركات نعمتهاى الهى است كه انسان را آزاد آفريده البته در نظام 


تشريع نه در نظام تكوين انسان آزاد است مى خواهد بيذيرد مى خواهد نيذيرد. 


ص: افده 


.0157 شرح لمعه» ج 2 ص‎ ,. 7590-١ 


؟-(ع5). اسفار» ج ١‏ ص 59. 
*- (8؟) . الكافى» ج١»‏ ص 7". 
*-(18) . سورهى اعراف» آيه ى .58١5‏ 


ه-(717) . سوره ى جمعههء آيهى 4. 


يرسش: استاد تكليف ارتداد بجه مسلمان يس جه مى شود؟ 


ياسخ: همينء اينها نظر تكوين است نه تشريع ارتداد هم مثل اعتياد است قرآن كريم فرمود از توحيد دست برداشتى از دين 
دست برداشتى از قرآن دست برداشتى خودت را هلاءكت كردى نه اينكه آزادى در نظام تشريع _ معاذ الله _ اكر فرمود: رلا 
إكرَاة فى الدّين)(1) يعنى در نظام تكوين بشر آزاد خلق شده وكرنه آن اخُذُوه كوه » مه اجيم صَلُوه10) بس جيست؟ آن 
بكير وببند جيسث؟ بككيريده ببنديد 55 العو رك فى لله دَْعْهَا ميقو ؤرّاعاً فاشلكر 1 خب اين يكير و بيئذاها 
جيست يس؟ اينكه در نظام تشريع بشر آزاد نيست در نظام تكوين آزاد است كه كمال در همين است وكرنه انسان هر راهه و 
هرزه كه خلق نشده يكك راه خاص دارد شما بخواهيد سمٌ هم ياى درخت بريزى واين درخت ميوه بدهد اين جنين نيست 
درخت مى خشكد انسان طورى نيست كه هم با سم زندكى كند هم با آب زلال درخت هم اين طور نيست هيج موجودى اين 
طور نيست فرمود انسان مختار است مى خواهد راه خوب برود مى خواهد راه بد برود كسى او را مجبور نكرده جبر در نظام 
تكوين نيست و اكراه در نظام تكوين نيست در نظام تكوين بشر آزاد است اما يكك جيز براى او خوب است يكك راه براى او 
عون انك عق كون"اسةء عندل سوب اسق: وين خوات انه ايمان غوت انث و عافد ان اشباركرارى كه عد يروز 


قبل درباره ى دين جديد سخنى كفته و جواب تلخ شنيده اكر شد خودش را به ما برساند كه ما حضوراً عذرخواهى بكنيم. 
ص: 086 
.)58(-١‏ سورهى بقرهء آيه ى 108. 


ل8]) وروا حاقه اناف 6 كر 


ل ولام سور وساف انا 1 قر 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 74 تا٠"‏ سوره كهف 41١/17/11‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


«واضيز نفك مع الَذِينَ وَدْعُونَ رَبّهُم بالعَدَءِ وَلْعَدَىَ يُرِبدُونَ وه ولد عاك عَنهُ تيد زيل الحا الدَّثَْا وَل نْطِْ مَنْ 
َعْفَمًا قب تحن ذِكْرنًا ونع هوَاهُ وكات أمر فوط 14 وَقلٍ ليق يبن ن ربكم من طَاء قن ومن ضَاء كفنا أغة دكا الطالمية 
كارا أعاط بهم سرَادِقُّهَا ون يتنو يعانُوا بمَاءِ كالْمهلٍ يَشُوى الْوّجوة بنْس الشَّرَابُ وَسَاءَتْ مُرْتَفَقَاً (9 إِنَّ الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا 
الصَّالِحَاتٍ إنَا لآ نُضِيعٌ أَجْرَ مَنْ أَحْسَّ عَمََا ( 00 


عده اى كه در اثر انحراف اعتقادى و سيئه ى عملى قلبشان بسته شد از ادراك معارف حق عمداً خود را محروم كردند 
بيشنهادهايى به بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) مى دادند كه اين بيشنهادها برخى مربوط به تغيير مكتب است برخى مربوط 
به تغيير اعضا و رهروان اين مكتب. اما آن مطلب اول كه قلب بسته شد آياتى نظير ١كنًا‏ يَلْ رَانَّ عَلَى قُلَوبهم ما كانُوا 
يَكبونَ»10) يك, از قبيل دقلا ييَدَبَرُونَ الْقَرْآنَ أَمْ عَلَى قُلُوب اققالهم9 اذى اتقريل يكن أغنلن َْبَهُ عن ذكُرنَاه سهو از قبيل 
كارا تأرق اك مقا قرا لماكلاو ماهد انا سيان مجموعه الو جه وطارقهورمايده آذ شيعه للك كد افيه 
است كه «لَهُمْ قُلُوبٌ لآيَفْمَهُونَ بهَااا؟) اين كروه جون نمى فهمند انسان جيست و جهان جيست و بيوند انسان و جهان جيست 
به رهبران الهى جند ييشنهاد مى دهند كه همه ى اين ييشنهادها مطابق با قلبهاى بسته ى اينهاست كاهى ييشنهاد مى دهند كه 
شما حرفهايتان را عوض كنيد اين آيات الهى را تغيير بدهيد, اين اصولى كه آورديد عوض بكنيد الآ يَوْجُونَ لِقَاءنَا انْتِ بِقَوْآنٍ 
غير هدًا أَوْ بَدلَهُ(0) و مانند آن اين بيشنهاد تبديل, تحريف, تغيير و مانند آن مربوط به اصل مكتب است كاهى هم بيشنهاد 
مى دهند كه اعضا و ييروان اين مكتب را عوض كنيد اين فقرا و مستضعفان اينها را تركك كنيد تا ما بياييم ما كه توانكريم با 
اين تهيدستها يكجا نمى نشينيم اين دو ييشنهاد مذموم كاهى از يكك نفر است يكك كروه است, كاهى از دو كروه است وو اينها 
مانعهالجمع نيستند كه هر دو مطلب را بخواهند ذات اقدس الهى هم آن بيشنهاد را نقل كرد و رد كرد هم اين ييشنهاد را ذكر 
كرد و باطل دانست و منشأ اين دوتا بيشنهاد باطل را بستكى دل معرفى كرد وقتى محور انديشه بسته باشد خب انسان دركك 
تمى كلد بترابر يعلم بو كوش نظرمى :دهد و شمو كوش خم كه مخوز تفكر و تعقّل و انديشه نيستند. فرمود: (وَاضْبِو تَفمَدك 
مع الَّذِينَ رَدُعُونَ رَبّهُم بِالَْدَاءِ وَالْعَدَيٌ يُرِيِدُونَ وَجهَهًا اينها ماند كارند. معناى ماندكارى افرادى كه وجيه الى اللهى اند, وجه 
اللهى اند و لوجه الله كار مى كنند اين است كه آثار و بركات آنها در جامعه هست از يكك سو, مردم هم در طىّ اعصار و 
قرون براى اينها علو درجه و منزلت مسئلت مى كنند از سوى ديكر, هم از طرف آنها بركات نصيب مردم مى شود هم از طرف 
مردم بركات براى آنها درخواست مى شود و آنجه ذات اقدس الهى در سوره ى مباركه ى «احزاب» به عنوان صلوات بر 
مؤمنين نازل كرده است اختصاصى به مؤمنان زئده ندارد اينكه فرمود: «مُوَ اذى يِصَلَى عَلَيكُمْ وَمَلائِكَتْهُ ركم من الظَلّماتٍ 
إل النُورِا(2) كرجه مصداق شايع و رايجش مردان با ايمان زنده اند ولى آنها كه رحلت كرده اند هم مشمول صلوات اند 
خداى سبحان بر مؤمنين صلوات مى فرستد و ملائكه را هم به همراه خود وادار مى كند كه براى مؤمنين صلوات بفرستند ١هُوَ‏ 
الى دن عَلَيكَمْ وَمَلامِكته لبخ جكم مِنَ اظَلّماتٍ إلى الور اين اخراج از ظلمت به نور در هر نشئه اى اثر خاصٌ خود آن 


نشئه را دارد اختصاصى به عالم طبيعت و زمان حيات ندارد. به هر تقدير اينها مانده اند اما درباره ى افراد ديكر فرمود: 
«مَجَعَلنَاهُمْ أخاويف وَمَرهناهُمْ كل مُمَزَّق)(/) ما اينها را أحدوثه و تاريخ قرار داديم فقط شما بايد در كتابهاى تاريخ بخوانيد كه 
روزى دراين سرزمين ساسانيان بودند سامانيان بودند سلجوقيان بودند روزى دراين سرزمين يهلوى بود روزى در اين سرزمين 
قجر بود همين افَجَعَلْنامُْ أَحَادِيتَ) احدوثه, احدوثه در تاريخ قرار داديم اما انبيا موجود زنده اند الآن اين هفت ميليارد بشرى 
كه روى زمين زندكى مى كنند قسمت مهم اينها را همين جند ييغمبر دارد اداره مى كنند يا حضرت عيساست يا حضرت 
موساى كليم است يا وجود مباركك بيغمبر اسلام است همين جهار, ينج نفر دارند اداره مى كنند ديككران هم اككر زنده اند به 
بركتك همينها زقده اند انها امدثد ان محته ىعدل واتسانيت واننيا را كرس نائدتد ان صتدى اليش وا زها كردتد انها 
هم بالأخره در كنار سفره ى انبيا آمدند شعار عدل كسترى را سر دادند بالأخره الآن اين جهار, بنج نفرند كه دارند جهان را 
داوف "كندل بر كمن يفك إل هدلوو حقو ساكو عم قاو اصوك الورك كاده متموس عب ته لكر اميق عب 
شابراين اينها هم ماندكارند و ديكران فرمود: ١مَجَعَلنَاهُمْ‏ أَحَادِيتٌ) اينها در تاريخ دفن شدند روزى در اين مملكت ساسانيان 
بودند, روزى دراين مملكت يهلوى بود همين شده حديث اما اينها بالآخره باقى اند در بحثهاى قبل هم ملاحظه فرموديد 
فرمود يكك عده اولواالألباب اند, يكك عده اولواالأبصارند, يكك عده اولواالنهاى اند داراى تهيى اند عقل را نهيه كفتند براى 
اينكة. انسان وا از زشى نهى .من كتند.عنده أى: اولواالتهاى اتد ذه اى اولواالألبات اتلوخده اى اولواالأضارتدو عده ا اوكوا 
بقيِه اند اينها واليّ بقاى اند, ولي بقاى اند الَْلا يَنْهَاهُمُ اليَبَايُونَ وَالََحْبَارُ(8) بعد فرمود: أُونُوا بَفَيه)(9) خب يكك آدم عاقل 
والى اعت اسبن زنك ]دم كيو والى لت اكز يكف اسان الهى والى بقاست مى شود اولوا بقيه اكر وجود مباركك ولىٌ 
عصر(ارواحنا فداه) را ما مى كُوييم بقتِهالله براى همين است كه «أبقائه الله سبحانه و تعاللِ لإقامه الأمت و العوج» اين مى شود 
جزء اولوا بيه فرمود اينها كسانى اند كه مى مانند يس آن ييشنهاد دهنده ها كه يا بيشنهاد تغيير مكتب دادند كفتند ١بِمَرْآنِ‏ غَثْرِ 
هذا أؤ 137 كايا ابنها كه ببشتهاة تايل وهروان واد قرن را عى دعنه كنسد ثقر) راظرى كنيد ابيا بيع لالطو ليت 
يَدْعُونَ رَتَّهُم العَدَاهِ والكقث لاله در سووماق سار كدق سوقنى) ا نو وو اغرات انق يود ذو ساو شور ابن ف نه حقترت 
نوح كفتند به انبياى ديكر كفتند به وجود مباركك يبامبر هم كفتند كه خداى سبحان فرمود: (وَاصْبِد نَفْسَك مَع الّذِينَ يَدْعُونَ) 
اين ييشنهادهايى كه به حضرت نوح و انبياى بعدى تا وجود مباركك بيغمبر(عليهم الصلاه و عليهم السلام) مى دهند بر اساس 
«تَعَابَهَتْ فُلوبهُغ011) است خب وقنى كه يبمارى آمد ديكر فرق نمى كند اكر كسى در اثر بدخورى دستكاه كوارشش آلوده 
شنة و صدمة ع ييدايق جه يراق هوا سال قبل باشد عابرا هزار سال بعد اين دسعكاه كوارشن كديا عر غذاي آمادة 
نيست اين دستكاه انديشه هم همين طور است فرمود: اتَشَّابَهَتُ فُلوبْهُغْ) جون ١تَشَابَهَتْ‏ فُلُوبُهُمْ) آن بيشنهاد مذمومى كه به 


كه 


نوح(سلام الله عليه) دادند به تو مى دهند آن حرفى كه به حضرت ابراهيم زدند به تو مى زنند «وَاصْبِوْ نَفْسَك م الَّذِينَ يَدْعُونَ 
رَتَهُم الْعَدَاهِ والعكق يُرِيدُونَ وَجْهَهًا اين (يُرِيدُونَ؛ كه فعل مضارع امك ولالك ين اسعران داز انق داكا وج الله رامن طلييد 
ان سان قواق عشيرت امد سو دساف كنا كد فير را مل لوك ري لله حريى اسك انان كاكما فى وز تددن 
خدمت الهى باشد آن درسى آن بحثش اككر صبغه ى دينى دارد كه خدايا توفيقى بده من خوب درس بخوانم خوب ياد بكيرم 
خوب معتقد بشوم خوب عمل بككنم خوب منتشر كنم اين مى شود «فى خدمتكك سرمدا" (وَلا ع مَن أَعْفَلَا َه عن ذكرنًا 
وَانبعَ هَوَاة بالأخره انسان بر جايى بايد تكيه كند جند بار ما به عرضتان رسانديم كه قبل از انقلاب ما مشكل جدى داشتيم مى 
كفتيم اكر اين مثلثى كه فعللا هست يايدار نباشد و يكك ضلعش فرو بباشد ما جه كنيم؟ قبل از انقلاب مشكل رسمى ما اين بود 
كه الآآن جهان را بت يرستى و كمونيستى و الهدّت اداره مى كند يعنى مسيحيها و يهوديها و مسلمانها معتقد به مبدأند, 


ماركيستها ملحدند, بت يرستها هم اين آيين بت برستى را دارند ترويج مى كنند ما مشكلمان اين بود مى كفتيم با ييشرفت علم 
اين ينظ برض وموش برسي وافلا برمعى انق يقبا وخنع برمى ذه دو عل هدك در عن عمة در بسارى از كفووهاى 
عقب افتاده هست اكر اين بت يرستيهاى كوناكون فرو ياشيد در اثر يبشرفت علم و اين قشر عظيم به طرف الهتّت نيامد و به 
طرف الحاد رفت كفّه ى ملحدين سنكين تر مى شود آن وقت در كل جهان الهتيون آسيب مى بينند اين نكرانى جَدّى ما بود 
اما ديديم طولى نكشيد كه الحاد متلاشى شد آن اتحاد جماهير سوسياليستى شوروى مثل آدم برفى آب شد كسى هم كارى با 
او نداشت نه كودتايى شد نه انقلابى شد نه جنككى شد هيج نشد فقط رخت بربست واين موش يرستيها هر روز ادامه دارد و 
محكم هم مى شود اين عرفانهاى دروغ همين است ديكر بالأخره بشر خودش را بايد به جايى بند كند اكر آن نشد به موش 
تكه كاه نداشهة باد لسة فقا خنات من كند كافى بختودق اكشا سن كدن كاهى به موكن اكنا من كند كاهى به 
بتهاى ديكر اكتفا مى كند اينها هر روز دارد تقويت مى شود و اما آن جريان ماركسيستى و كمونيستى واينها هم كه آب شده 
اكآر كسى قلب بسته شد به دنبال هوا راه مى افتد آن را خدا مى داند يا به دنبال فال كيرى يا به دنبال تخت يا به دنبال شانس يا 
به دنبال همين ادّعاهاى دروغين دوَكان أهدة مط اين يا افراط است يا تفريط از آن صراط مستقيم فاصله كرفتن است. بعد 
فرمود: اوقل الْحَق من رَبكُمْ) اين آراء اين افكار را شنيديد و آنها مطرح كردند تو بكلو حتق از طرف خداست در هيج جا نيست 
مكر از طرف خداى سبحان و بدان كه بشر در انتخاب راه تكويناً آزاد است ما كسى را مجبور نكرديم در نظام تكوين ولى راه 
را نشان داديم در نظام تشريع كفتيم در نظام تشريع جه جيزى بر آنها واجب است شريعت منطقهالفراغ نيست كرجه 
منطقهالفراغ هم دارد بالأسخره واجباتى است, مستحباتى است, مكروهاتى است, يكك مباهات آنجا كه مطنقهالفراغ است 
مشخص است در نظام تكوين بشر آزاد خلق شده است جون كمال در همين است اجبارى در كار نيست كسى را وادار كنند 
الك وللاناك وتنا نف | ددا ديزا ووو نا الى بره امقر ولك شسكاء فين سكن ابرق دوا سيل ابعاو هون قزق ع كيه بس نشد ا 
نظر آفرينش راد خاق اندم كمال هو بور ون افك كدير امناتن ‏ الادق يعارت هق وروه )5 عورا بطر حن ف رقت 
كه كمال نبود اقل الْحَقّ من رَبكُم) اين , يكك, حق از طرف خداست و لاغير اين لسانش هم لسان حصر است بشر هم آزاد است 
در نظام تكوين اين دو, در نظام تشريع الآ ولابد بايد دين را بيذيرد جون دين صراط مستقيم است و اكر نيذيرفت كج راهه 
رفت دو طرفش جهنم است اين صراط مستقيم كه دو طرفش جهنم است كاهى كفته مى شود يل صراط روى جهنم است 
يعنى همي ادو طرف اسك جهثم است اقراط و تفريظ جهنم اسنتو «الْيمِيقٌ و القدمال مق له وَالطَرِيق الوسطى بح الاك م18 
اين وسط رفتن واجب است تشريعاً بس حقيقت و حق هر جه هست از خداست يكك, و انسان هم در نظام تكوين مجبور نيست 
جبر محال است نه باطل جبر مستحيل است نه بد از سخن مباحث حكمت عملى نيست بككوييم جبر بد است تفويض بد است 
امر بين الأ.مرين خوب است خير, جبر محال است تفويض محال است امر بين الأشمرين ضرورى است مثل اين نمى كُوييم دو 
دوتا ينج تا بد است, دو دوتا سه تا بد است, دو دوتا جهارتا خوب است مى كُوييم دو دوتا ينج تا محال است, دو دوتا سه تا 
محال است, دو دوتا جهارتا ضرورى است امر بين الأمرين ضرورى است جمع مستحيل است, تفويض مستحيل است اين مطلب 
اسيك ساو اسار ب الراك و بور امسو ره او 


1 


بيرون به انسان كفته مى شود كه را دين راه مستقيم است بقيه «قترادًا بغِد ليق ِل الصَلاَلُ»(1) بس «قَلٍ الْحَق يبن 
بكد بدلا نكي دو يك و كا م اعد دك نه ين و هسل ردس 


5 


دوو نظير آن آيات ديكر «مرن كاه نوين رقن قه دكن «إنَا كى دياه السبيل إِما شاكراً وَإِمَا كفسو رً(12), (029), «وَهَدَيْنَاهُ 
لنَجدَيْن(/19) كذا و إِمَا كذا اين إِما كذا و إِمَا كذا در نظام تكوين دريس ييه 


است كه احدالطرفين را كه طريق مستقيم است بيذيرد وكرنه «َذُوة فَعُلُوهُ * ثم الْجحيم ص لوة * ثم فى سِلي له ذَرْعهَا سََبعُونٌ 
رزاع قاتلكوةاللفقة او را قري من كد اتن بكبر وربرخة نافد 01 انك كددي ظاء شرع ارادديت اكز كن هود ل 
إكرَاة فى الدَّين)(19) معنايش اين نيست كه _ معاذ الله _ دين جزء مالحا اننع كرافد بول كعد عراهه كوه 
معتايشن ابن اث كه انو فطرقا مجبون تست بو كمال هم د اين اسك كددين اسان اند يشةاو اتكيزه ازاداتهى كس راهارا 
بيذيرد اكر بر اساس جبر يكك طرف برود كه كمال نيست يس در نظام تكوين بشر آزاد است مجبور نيست در نظام تشريع 
قل وق :ويا رالفقدابى من كندل حدر مربي في حل كل اكع رقش 1 زه انلو أو اتعتري فى كاك بكو يك از 
كنارش است در دنيا نقَاقْطعُوا,(: 41 هست, قَاجْدُوا(11) هست, «الّذِينَ بُكَارِبُونَ الله وَرَسِولَةُ(19) هست و مانند آن, در 


آخرت هم اذوه فَعْلوةٌ) هست ومانند آن. 
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.7 سورهى نور آيهى‎ .)5١(-١ 


ا ارا 
يرسش: حاج آقا جبر و تفويض مطلقش است كه تابع عقل است نسبى بودنش جطور؟ آيا تابع عقل است؟ 


ياسخ: بالأخره جبر كه انسان مجبور باشد بالقول المطلق محال است نه بد است تفويض بالقول المطلق مستحيل است كه خداى 
سبحان كار بشر رابه يشر واكذار كردة باشد, حمب: 


اقل الكل بورق لك قن َاءَ كليوْمن وَمَن شَاءَ كليكمُو) اين براى نظام تكوين, اما نظام تشريع مختارى ما در نظام تكوين كسى را 
مجبور نكرديم ولى در نظام تشريع ديرش دين واجب است نيذيرفتيد كرفتار اين اصل مى شويد إن تدا لِلطَالِمِينَ ارا اين 
«أعرّدَ وعَدَّ) هر دو مى تواند ريشه باشد براى وأعكذناء كه آن «دال» تبديل به «تاء») شده يا نهو «عَتَد) خودش مستقل است «كما 
هو الظاهر) اين اشتقاق ل در آيات قبل كذشت «إنا أ عَتَدَنَا» يعنى ما آماده كرديم الآن جهنم موجود است جه اينكه الآن 


| 
هم بهشت موجود است آنجا فرمود: أَزْلِمَت الْجَنّهُ لِلْمتَقِينَ 12), ألمت يعنى قوبت, يعنى اعدّت آماده شد, مهيا شد براى 
متّقى, متّقى همين كه اينجا رخت بربست اقْرَوْح وَرَئْحَان وَجَنَّتٌ نَعِيم)(1) إن َعْتَدًْا لِطَالِمِينَ تار كه «أحاط بهم سُرَادِقهَاا اين 
لالميق بجو قاف يندت عاك ستيه انك كا لدف نهب اويو تطتر اننا نوصت بنط ابنها امن ان خلاك قاية وققل قلت 
و رين قلب و كنان قلب طبق آن آيات جهار طايفه اينها دل مُرده شده اند «أحاطت بهم خطيئاتهم» شد در بخشهاى قبلى فرمود: 
«أَحَاطَتٌ به خَطِيئتُةُ(') بعضيها هستند كه كناهان اعتقادى دارند, كناهان اخلاقى دارند, كناههاى عملى دارند, كناههاى عهد 
وحماة لجنيا دارقن كتاناة ساف فايتد عاط به تَطِيئنه؛ اين كسى كه «أَحَاطتٌ به خَطِيئتَةا كرفتار دوزخى مى شود 


5 


يداو رساطة وز الل لاسررو رق نرنار اق زهي زر مك ألاتزن لكوي اراي ف خرك عونا افر ارهز 
جا برود مى سوزد جه اينكه در دنيا به هر طرف مى رفت معصيت مى كرد در هر حزبى, در هر اركانى, در هر نهادى, در هر 
انجمنى, در هر محفلى, در هر كوى و برزنى كناه مى كرد يا كناه اعتقادى بود يا قولى بود يا فعلى بود و مانند آن, آنكه 


أَاطث به حي كفتار دإنَّ نَم لَمحيطة بالْكافِِينَ مى شود احاطه ى اين ن نار به صورت سرادق ياد شده است اين سرادق 
يكك بار در قرآن كريم استعمال شد و آن هم در همين آيه سورهى مباركه ى «كهف» است ظاهراً عربى نيست و معرّب است 
وأصلن فوفاريس اسك و غير فارسى هم سكن افك داقع بافس واسط تسق و مركن امكدابق سرادق اصلقى سرابردة 
بود اين سرايرده را سراطاق كردند اين سراطاق شده سرادق و جون يكك ريشهى ادبى صرف و نحوى ندارد اين است كه «هذه 
كلمه أعجميه فالعب بها ما شئت» به حسب ظاهر اين سرادق همان سرايرده است سرايرده آن يرده ى محيطى است كه همه را 
در برمى كيرد بسيط نيست سرايرده ى جهنم همه ى اينها رافرا مى كيرد كاهى خيمه معنا كردند كه همان سرايرده است, 


ص: 0 
كك فرؤة . سوره ى واقعه, ايه ى 4/, 


؟-(558) . سوره ى واقعه, آيه ى 64. 


“-(10) . سورهى بقره, آيه ى / 


وأغآط بيغ شردادقها وإ يش كمئوا انوا يمَاء كالْمهْل بالأخره اينها دو آن حراوت سوزان احساس عطشن.مى كنند تشته شان 
مى شود آب مى خواهند به آنها نظير سرب كداخته, مس كداخته كه مُهل همان مس كداخته است به او مى دهند همين سيئه 


باطنش همان است اينكه سوزاند جامعه اى را به آن صورت در مى آيد. 


ياسخ: بله ديكر اين را اين سرايرده را تعريب كرد به صورت سرادق در آورد و خيلى شفاف ارائه كرد عربى اين كار مى كند 
دركر عرو عيبن مسيتيلكه :من كلد آن قدرية :در فارسى ناغير قفاري السك مادر فين جال كمبه:اذييات قارسى ان علذقة 
منديم اما هر لفظى بيايد با همان وضع استعمال مى كنيم عربى بيايد با همان وضع عربى ما ديكر تفريس نمى كنيم فارسى نمى 
كنيم عربى را عربى, كلمات لاتين جه فرانسه, جه انكليس, جه آلمانى جه زبان ديكر كه بيايد ما همان طورى كه آمده و جزء 
وارداتى ماست همان طور به كار مى بريم اين سلطنت در فارسى نيست كه بتواند اين لغات و كلمات وارد شده را در خود 
هضم بكند به صورت بومى در بياورد و مصرف كند اما عربى هركز اين جنين نيست هر كلمه اى بخواهد وارد بشود بايد ويزا 
بكيرد, كذرنامه بككيرد وارد بشود آنجا بازسازى بشود و مصرف بشود اين طور نيست كه هر كلمه اى وارد بشود آن را همان 


طور مصرف بكنند اين قدرت و سيطره ى لسان عرب است, خب. 


«أحاط بِهمْ سْرَادُِهَا وَإِن يَسْمَغِيعُو بعَانُوا بِمَاءٍ كالْمَهْل» اككر استغائه كنند ناله كنند لابه كنند ضيجه بزنند كه ما تشنه ايم به ما آب 
بدهيم به جاى آب كوثر و كوارا و زلال به آنها مس كداخته مى دهند فلرٌّ كداخته كه آب همان فلز است مى دهند آن را مى 
كويند مُهل اين هنوز به لب نيامده _ معاذ الله _ يوست صورت را مى ريزد از بس داغ است «يَسْوِى لْوجُوة» جهره را بُريان مى 
كند مَشوى يعنى بريان, خب اكر كسى جريان اسرائيل را ببيند, جريان فلسطين را هم مشاهده كند, جريان غزّْه را مشاهده كند 
باور مى كند كه اين كيفرها براى آنها حق است. ايشُوى الْوّجُوة» بعد فرمود: ابِنْسّ الشَّرَابُ براى اينكه اين به جاى اينكه رفع 
عطش بكند تمام دستكاه را مى سوزاند دوباره ذات اقدس الهى دستكاه كوارش ايجاد مى كند اينكه در سوره ى مباركه ى 
«نساء) كذشت كلما نَْدجَتْ جَُلُودٌهُم بَدَلَُاهُعْ جلُوداً غَبرَهَااا١)‏ همين است ديكر اكر اين يوست جه در درون جه در بيرون. 
كوهك مون دروة هد دن ووو باسووظ كا كسار رون امد دومازة ذاف افسس الب ع روباك [وشاقت 2 لمقاء ركه 
بسكن شياو يدى اشركة ابن براي اتذار اما أن تبشيرش مربوط به (إِنَّ الَّذِينَ آمَنُواا است كه به خواست خدا براى فردا مطرح 
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ص: وده 


.28 سورهى نساء, آيه ى‎ . )58(-١ 


اما درباره ى اين سؤالهاى هرمنوتيكك مستحضريد اين فن بايد توجيه بشود اكر معنايش اين است كه افراد ييش فرضهايى 
دارند, مبانى دارند, مبادى دارند هر كسى از متن جيزى مى فهمد اين سخن ناصواب است اكر منظور آن است كه بعد از 
اينكه همه از اين متن مطلبى را فهميدند در مقام رد و امضا بعضيها امضا مى كنند كه با مبانى اينها مطابق است, بعضيها رد مى 
كنند جون با مبانى اينها مطابق نيست اين سخن حق است همه ى ما هم همين طوريم ولى اين جنين نيست كه جون مبانى فرق 
مى كند بيش فرضها فرق مى كند برداشتها هم فرق مى كند يعنى بكويبم اين آيه اين را مى خواهد بكنُويد اين قرائت اين است 
معناى آيه اين است خير, قرآن كريم به صورت نور بيان شده و خود را به عنوان نور معرفى كرده كه «قَمدُ ججاء كم مِنّ الله نُورٌ 
وَكتَابٌ مُبِينٌ؛(1) بعد تبان السك: بعد ركد تكن شد« كا اسث :و ون حدوة سال اين جهارده معصوم(عليهم السلام) اين 
قرآن را كفتند و خواندند و عمل كردند و تفسير كردند به مردم منتقل كردند و روشن شد كه قرآن جه جيزى مى خواهد 
بكويد اكر در مسئله نماز و حج بود كه بيغمبر فرمود: «صلوا كما رأيتمونى أصلّى)0) يا «خذوا عنّى مناسككم)(؟) مرحله ى 
جنكك بود هفتاد, هشتاد جنكك شده تا آيات جهاد و دفاع و جنكك را به مردم بياموزاند براى مردم تشريح كند كمبودها را دو 
مرتبه به مسجد بياورند و براى آنها حل كنند, اكر مسئله حكومت بود وجود مباركك حضرت امير خاورميانه را ينج سال به 
خوبى اداره كرد وجود مبارك امام مجتبى جند ماه حكومتى داشت و اككر سخن از مبارزه بود طغيان ستيزى و با طاغوت 
د ركير شدن و خوى شهادت طلبى و اسارت را در راه دين يذيرفتن است وجود مباركك ستدالشهداء عملا به آياث در بسيارى 
از موارد آيات را تلاوت كرده با سر مطهُرش آيات را خوانده اين آيات را تبيبن كرده, تشريح كرده, روشن كرده واكر 
بخشهاى عرفانى آنهاست و دعا و نيايش و اينهاست وجود مبارك امام سجاد در حدود سى سال مسئله دعا و عرفان و اخلاق 
را كفت و عمل كرد و منتشر كرد واكر بحثهاى حوزوى است وجود مبارك امام باقر و امام صادق هزارها شاكرد تربيت 
كردند حالا اككر كسى اشكال كند كه در مدينه جا براى يذيرش جهار هزار شاكرد نبود هيج كس ادّعا نمى كند كه وجود 
مباركك حضرت امام صادق مجلسى داشتند كه جهار هزار شاكرد آنجا حضور داشتند اين را كه كسى نكفت كه در طىّ عمر 
با بركتشان جهار هزار شاكرد تربيت كردند يكك شاكرد يكك ساعته آمده يكك حديث ياد كرفته رفتهر دوتا شاكرد فقط يكك 
نصفه روز حضرت را ديدند يكك نصفه روز, يكك سؤال, دو سؤال, ده سؤال, بيست سؤال تا يكك مدت عمر نه جهار هزار نفر 
نظير آنجه كه فعللا در مسجد اعظم مطرح است اينها مى آمدند در مدينه جهار هزار نفر مى نشستند وجود مبارك امام صادق 
براى اينها درس مى كفت اينكه نه شدنى اسث نه كسى ادّعا كرده مثل اينكه وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 
در طول عمرش هزارها نفر را كه دوازده هزار نفر را در آن اسدالغابه و غير اسدالغابه جمع آورى كردند اينها شاكردان 
حضرت بودند از يكك ساعت تا يكك عمر اين طور نيست يعنى اين طور نيست و كسى اذّعا نكرده كه جهار هزار نفر ياى درس 
امام صادق بودند يعنى در طيّ اين عمر ير بركت اين ده نفر آن بيست نفر آن سى نفر آن دو نفر آن يكك نفر اين جمعاً جهار 
هزار نفر حضرت را ديدند واز حضرت حديث نقل كردند, خب. اككراين است وجود مباركك امام باقر اين كار را كرده, 
وجود مباركك امام صادق اين كار را كرده در طىّ اين اصول اربعمائه در همين زمان نوشته شده بالأخره جهارصد نفر جهارصد 
كتاب نوشتند جهارصد رساله نوشتند اين فاصله ى بين كتب اربعه و ائمه(عليهم السلام) همين اصول اربعمائه است مرحوم 
كلينى در قرن جهارم بود جهار قرن از هجرت كذشته وجود مباركك امام صادق, امام باقر در قرن دوم بودند اواخر قرن اول و 
اوايل قرن دوم اينها بودند دويست سال بين اين بزركان فاصله است يعنى بين كتب اربعه و محمّدين ثلاث مرحوم كلينى و 
مرحوم صدوق مرحوم شيخ طوسى تا وجود مبارك امام صادق و امام باقر دويست سال فاصله است اين دويست سال را اصول 
اربعمائه تأمين مى كند اين اصول اربعمائه به وسيله ى شاكردان ائمه(عليهم السلام) تدوين شده به هر تقدير در طىّ اين 7١00‏ 


سال كفتند و نوشتند و سخترانى كردند و اقامه كردند و دين شده يكك جيز شفاف حالا كسى بيايد بككويد كه من برداشتم از 
ذين آيق اسة: درست است كه فقهناى: ا برداشت ذاردد متلا صاحت خوافن بز داشهفن آزاين :روانة يك مطلف است كنامدلة 
فلا-ن كاراكر كسى قصد ده روز كرده در جايى بخواهد از آنجا خارج بشود تا مرزش كجاست مرحوم صاحب جواهر يكك 
فتواى ديكر كمى تفاوت دارند حالا ‏ كسى بيايد بككويد _ معاذ الله _ بيغمبر معصوم نبود يا بككويد _ معاذ الله _ اين كتاب 
فياقانض خرة نمس اسك سف عناسى خوه كمي اس ان ذثر همد كين اب سكن امسكود يكز انق وا كدان شوذ 
كفت اختلاف قرائت كه. 


0/١ ص:‎ 


سور ف عاك ا 
)58(-١‏ . سوره ى بقره, آيه ى 6 
*- (59) . بحارالأنوار, ج 7 ص 7/4؟. 


6(" .خوالى اللثالىء حاون 118. 


يرسش: حاج آقا ببخشيد كاهى هست كه معصومين و خود حضرت صادق(عليه السلام) دارند كه «لو قرى القرآن كما أنزل 


لالقهرنا قوقع كزان من كان قلا اق 


ياسخ: اكر همين قرآنى كه در سورهى مباركه ى «حشرا است كه الَو أَرن هذا الْقُوآنَ عَلَى جل لَرَأَبتهُ حَاشٍعاً مُنَصَ دّعاً)(1) 
ا مرنوط و حيقت قر 1ن امت رن ميقع قرا اك يداس عل كد كرو راوحل أن بر مدا رف مل اليك قار الدمين 
الى يا يعفت :اناسنا معنا يقن جل ' كرده اقلت ركز تومن صيوقا للا با جيل ند كه شده اسك ومالتد آنه افمريوظ :به 
حقيقت كتاب است ما كه حالا-نه ادّعاى آن را داريم نه به آن حد مى رسيم اما همين ظواهرى كه هست كه از اين ظواهر 
بشود كم كم, كم كم بالا رفت اين را كه نمى شود ادّعا كرد كه ما برداشتمان اين است جريان هرمنوتيك در دو مقطع است 
يكى آدم هر جه بلد است هر مبنايى كه دارد وقتى به يكك متن رسيد بايد اين مبانى اش را در مرحله ى مستمع ساكت كند كه 
بفهمد صاحب متن جه مى خواهد بكويد مخالف و مؤالف هر دو يكك كونه مى فهمند مككر اينكه او آداب استماع را نداند 
مثل اينكه كسى وسط حرف كسى دارد حرف مى دواند خب اين معلوم مى شود آداب استماع را نمى داند اكر كسى يكك 
كتاب جلوى اوست جهارتا مبنا هم خودش قبلا فراهم كرده اين دارد اين كتاب را مطالعه مى كند فوراً دست به قلم مى كند 
داره شكال كتش ابح ايا آذات مطاليه وا يكذ فسك اين بابك بايا برس كاملة مبلاوبو عياقة ان كوش محف خا بعد 
اين متن جه مى كويد اين مقام استماع, بعد مقام تصميم كيرى و استدلال يا قبول يا نكول از آن به بعد آزاد است مى تواند 
شكال كتد رن راقن شك كدوم رانك اقفن كد ل قرا نك ارب ورف تنا فرق بس كرمع كي الى وافكيف بافتنا ابرع اسيك 
و تفاوت جوهرى اين است كه اكر خوب كوش بدهد كاهى دست از مبانى خود برمى دارد اينكه مى بينيد علامه شد علامه 
براى اينكه خوب كوش داد تحوّل اين تجديدنظر همين است يكك وقت است كسى متحتجر است اين مبنايى كه قبلاً به او 
كفتند اين هميشه در ذهنش هست هر جا هم رفته حرف هر كسى را كوش داده يا كتابى را خوانده در وسطهاى حرف او و 
كفته هاى او حرفهاى خودش را دوانده اين اصالا نكذاشت آن متكلم بيجاره حرف بزند كه اين به جايى نمى رسد اين متحجر 
ارك ادق وشو دازه انا كس يذل حاكفه كار نكا :متدرا لما ليج اخ ارده قحلن داول ابي عدر كك سو هرس اول براه 
اذ عذا نقد كارن اعباله الوجوة كه اولدرراق ان يندا نشل كذايخ عسماتبهالجوت وروكاتبهاليقاء كد اول دن الشادش شوة: 
در حوزه ى علميه اصفهان نبود خب جطور شد كه دفعتاً اين نوآوريها بيدا شده؟ آدم خوش فهم, كوش بده وقتى به يكك متن 
رسيد سر تايا كوش است و عجله هم نمى كند سر هم تكان نمى دهد تصديق بكند تكذيب هم نمى كند و يادداشت برمى 
دارد كه اين آقا اين را مى خواهد بككويد اين متن اين را مى خواهد بككويد بعد اين را با داشته هاى خود ارزيابى مى كند بعد 
روى كرسى نظريه بردازى مى نشيند در آن صحنه ى دل يا برمى كردد يا اشكال مى كند يا تجديدنظر مى كند اين راو عالِم 
شدن است هرمنوتيكك يعنى اين طورى كه آدم از هر متنى برابر با برداشت خود بفهمد اين مغالطه است اينكه فهم نيست اكر 
او ظهور نداشته باشد معما باشد, جدول باشد, لُغز باشد بله آدم هر طورى به ميل خود مى تواند حل كند اما اكر «قَد تَبِيِنَ 
الود مِنّ الْعَيَ(؟) شد, عَلَى بَيْنَهِ مِنْ رَبّههاه) شد, قد ججاءكم مِنّ الله ثُورٌ وَكِتَابٌ مُبِينٌ؛ شد, «هذا صِدَرَاط مُث مَقِيمٌ)(2) شد, 
وكا لكل كن ولالقاهد أذم باد كرش يذهد بعد ابن جه عن كويد بدن سترك غنو دقن ر) فى خبوالعد يكل ايخ دوا مطل 
را. بيش فرضها هم مستحضريد كه دين آمده به ما جهارتا حرف زده كفت اكر مقلّدى محمّق باش, رهبر يا مرجعى محقّق 
باش, تمام ظنون بايد به يقين ختم بشود اكر استادى محمّق باش, اكر شاكردى محمّق باش, اكر درصدد تصديقى محمّق باش, 
اكر درصدد تكذيبى محمّق باش جقدر اين كتاب من البته همه ى بزركان به اهل بيت ارادتمندند اما من نديدم فقيهى كتاب 


حديث را مثل قرآن ببوسد مككر سيدناالاستاد مرحوم علامه طباطبايى ما معمولاً قرآن را در كرفتن واينها اول مى بوسيم بعد 
قرائت مى كنيم ولى نهج البلاغه اين طور نيست كه اككر نهج البلاغه به دست ما دادند اين ببوسيد اين مى بوسيم اين سيد اين 
در جلوت و خلوتش راهش يكى بود از بس اين احاديث نورانى است وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) آن طورى كه 
مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در كتاب شريف كافى در بحث علم نقل مى كنند مى فرمايند شما مى خواهى تصديق بكنى 
بكن, مى خواهى تكذيب بكنى بكن همان طورى كه قبلا عرض شد فرمود بدان دوتا سيم خاردار اين طرف است بخواهى به 
مرز تضديق برو سرت را تكان بدهى بايين بياورى بكويى آرى بايد محققانه باشد, بخواهى تكذيب كتى سرت را بالا ببرى 
كوي نايد مستقاته باشد خرن ذوى سنك اذ الله سبسانه و قال خض حضف أو سقو اسه قزاقفك كوارة حنديت ورا 
هست «عباده بآيتين من كتابه أن لا يقولوا حتى يعلموا و لا يردوا ما لم يعلموا/(8) آن وقت اين دوتا آيه را وجود مباركك امام 
ادق ظلبق نثل مرعوم كلتق القدلال كرت قرعو اما أن بدا كدجلالت م كب انق باه عست اتتتياشه ابو "آنه السك بال 
يُؤَْ دُ عَلَِهِمْ مِينَاقٌ الْكتَاب أن لأيَقُونُوا عَلَى الله إَِا الْحَقَّ»(5) آنجا كه يذيرش بايد محقّقانه باشاد آيه ى سورهى مباركه ى 
«اسراء» است كه الآ تَقُْفْ مَا لَهِسَ لكك به عِلْمٌ)(١1)‏ بنابراين ما بايد آنجايى هم كه به مظنّه عمل مى كنيم همان طورى كه قبل 
اشاره شد «ظنّيه الطريق لا تنافى قطعيه الحكم) ظن به ظن نبايد بند بشود ظن بايد به يقين بند بشود ماييم و فرهنكك محاوره بايد 
حرف طرف را بفهميم طرف هم كه قرينه اقامه نكرده اصالهالظهور حجت است يقيناً نه ظَنَاً نه اينكه ما كمان داريم 
اصالهالظهور حت است نه خير ما صددرصد يقين داريم اما ظاهر اين لفظ اين است بله ما كمان داريم آيا متكلم اين معنا را 
اراده كرده است بله ما يقين نداريم مظنّه داريم اما مظنه حجت است را يقين داريم ظواهر الفاظ حيجت است ما يقين داريم ما 
در وصيت نامه هاو اقرارنامه هاو وقف نامه ها, وكالت نامه ها با يكك يشتوانه ى صددرصد فتوا مى دهيم ما مى كوييم وقف 
نامه ها ظاهرش حجت است, وكالت نامه ها ظاهرش حجت است, وصيت نامه ها ظاهرش حجت است, شركت نامه ها ظاهرش 
حجت است, وكالت نامه ها ظاهرش حجت است ما يقين به حيجيت اين ظواهر داريم يعنى يقين داريم اين ظنون حيجت است 
اما از ما سؤال مى كنند كه آيا واقف اين معنا را اراده كرده صددرصد يا هشتاد درصد؟ ما مى كُوييم هشتاد درصد ما كه يقين 
نداريم واقف جه اراده كرده كه ظاهر الفاظ اين است ظواهر حتجت اند بالقطع است نه اينكه مظلنّه به مظنْه وابسته است منتها 
ظاهر را بايد در مقام فهم حفظ كرد قبول و ردّش در مقام استدلال است يس بنابراين ييش فرضهاى ما اكر بخواهيم درس 
خوان و يزوهشكر وعالِم بشويم راهش اين است اككر بخواهيم يكك آخوند معمولى در بياييم راه فراوان است راه عالم شدن 
اين است كه انسان بخواهد تصديق كند يكك يشتوانه ى صددرصد داشته باشد, بخواهد تكذيب كند يكك يشتوانه ى 
صددرصد داشته باشد بيش فرضهايى كه به جايى بند نيست كسى را محقّق نمى كند اصول موضوعه با سن قبول مى شود 
اصول موضوعه اككر كسى نيذيرفت آن شخص رايا آن مبنا را «و ان مع الْتّكره والارادى مصادره ثم ذى المبادى» همين اصول 
موضوعه, همين بيش فرضها مى شود مصادره به مطلوب يس به اصول موضوعه هيج يعنى هيج نمى شود تكيه كرد بايد به 
علوم متعارفه تكيه كرد علوم متعارفه آن قضاياى بديهى است ما در تمام استدلالها بايد اين حرف را ببريم: ببريم: ببريم تا به لبه 
ى يكك يرتكاه آنجا بيندازيم كه ديكر مزاحم نشود بايد به اصل تناقض بركردد, اجتماع ضدّين بركردد, اجتماع مثلين بركردد, 
اصل هوهويّت بركردد, سقوط الشىء لنفسه بركردد, سلب شىء از نفس محال است بركردد اينها سرمايه هاى اوّلِيه ماست به 
اينجا ختم نشود به جايى بند نيست اكر كسى بر اساس حُسن قبول يذيرفته ديكرى دكرانديش آمده زيرش را آب بست روزى 
اتَدُخُلُونَ فى دين الله أفوَاجاً»(١1)‏ مى شود, روزى هم «يخرجون من دين الله افواجا» مى شود اين هم از بيانات نورانى 
سيد ناالاستاد مرحوم علامه طباطبايى است كه در سورهى مباركه ى «حج) استنباط دارند فرمودند اكر مقلدى محتفانه باقن 


عر دا ريغيري مستكلله يانوي إن وو بهاذو مووي جار كدي وبحي | تعيددا ثريود: اوَِنَ النّاسِ من بتجادِلٌ فى اللّهِ يريم 
بتع كل شَيِطَانِ مرِيدِه(17) بعضى سر خم كردند ايع هرا كس :هم منيكتد أبنها رهروان بى تحقيق اند أيق د به سوم 
دروو يار كادي احج اذو اير لك سوه ووابيار كاي ايحم كد بطالي ‏ كرعن ابت أن بالدكس براق رخيران و برج 
است فرمود: اومِنَ اناس من بُجادِلٌ فى اللِّ ْم وَل دي ولا كتاب مير : * نَانَِ عِطَفهِ ليِضِلٌ عَن سَبِيلٍ اللا اين سر را خم 
مى كند ثا يكك عدّه را كمراه بكند اين الْيِضِلٌ) براى آن رهبران و مراجع مُضِلْه است آن «وَيّبع» براى رهروان ضَالٌ است اين 
دو آيه يكى در آيه ى سوم ويكى آيه ى هشتم سورهى «حج) وظيفه ى رهرو و رهبر را مشخص كرده فرمود اكر تابعى 
محقّقانه تابع باش, رهبرى محقّقانه رهبر باش, مقلمدى محقّقانه مقلمد باش, مرجعى محقّقانه اين فرهنكك, فرهنكك حق است كه 
«يدور مع الحقٌّ حيث ما دار بنابراين اين اجازه نمى دهد كه ما هر قرائتى راز هر كسى ببذيريم يا هر كسى هر ادّعاى كرده 


آن را مغبون بدانيم. 


ص: أده 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 99 تا "١‏ سوره كهف /؟7/1١//ا/‏ 
0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


أ 


اوقل الي ين رَبكُمْ من اء كيين ومن طاء فيك نا دن لَِالِمِنَ قارا أحواط بهغ رادها إن دمغيو ُو بها 
كَالْمَغِلٍ يَشْوى الْوجُوة ينس الشَّرَابُ وَمَدِاءَتٌ مُْتَفَقاً (09 إِنَّ الَذِينَ آمُوا وغملرا الشالك ات نا مم 
ليود أوليت َه جنات عَذَْنِ تَجْرى من نَحْتِهمٌ م الأنهاة نخلوة فيهَا من أقارة مِن ذَهَب ب وَيَلْبَسُونَ ثياباً ضرا مِن سُندُسِ وَإِسْتَبِرَ 
متكِبِينَ فيا عَلَى الْأرَائكِ َعم النّوَابُ وعدت تزتفقاً 001 


كفار كه قلبشان بسته است و از ادراكك معارف الهى محروم اند جندتا بيشنهاد دادند يكى تغيير مكتب بود و يككى تغيير اعضا 
كه هر دو ييشنهاد با هر دو جواب قبلا كذشت. در شأن نزول «وَاصْبرْ نَفْسَك مع الّذِينَ رَدْعُونَ)(1) كاهى كفته مى شود كه 
اينها درباره ى سلمان و اباذر و ساير مؤمنان اصحاب صقّه و اينهاست البته اين در مدينه هم درست است لكن اين سوره ى 
ركيظ)# ذرمكه ازل هده امت ابن امعحاف هله واقتراق مدينه دز مكه حضون داش سمكن انث مكنياد آنها دريارة ىن 
اصل طبقه ى محروم درست باشد اما تعيين اين طبقه ى محروم كه آيا اصحاب صفّه بودند يا ديكران اين بايد مطابق با نزول 


خود سوره باشد جون سوره ى «كهف») در مكه نازل شد اين ييشنهاد بايد تطبيق بشود بر فقراى مكه. 


مظلك معدي آل سق كزين ركل السر» يعن عق امسقم كن عالة ابا كقق اسقد كا بااملد #ردة ابت كد ديكراة د 
دستور شما اين نامه هاى شما را منتشر كنند يا با فعل حق را تببين كن بالأخره به أحد انحاى بيان حق را به جامعه منتقل كن. 


ص: 6ه 


.18 سورهدى كهفن, آيهدى‎ .)١(-١ 


مطلب بعدى آن است كه مردم در نظام تكوين آزادند اككر حق را مى يذيرند آزادانه مى يذيرند و اككر حق را رد مى كنند 
ازاذاه ووريي كلاد كبح حبرو ابوك ور لظام لكوي الكو وو نظام اتروع روز لزنه ولوب البمتاصال وري با قارو يدي عمل 
كنند زيرا بايان حق جنات عَذْنِ تجِرى من تختهم اْأنهَاُا استه بايان باطل مُهل است و آن عذاب كدازنده است و سرادق از 
نار است و امثال ذلك «وَقلٍ الْحَقّ ون ريك كمن ناه ومن وعن َاءَ تليكفدا. 


مطلب بعدى راجع به اين لف و نشر است كه كاهى مشو د ش است كاهى مرتّب تا مقتضاى كلام جه باشد در اينجا لفْ و نشر 


مشو د ش است نه مرتّب اول سخن از ايمان بود دوم سخن از كفر لكن در بيان كيفر اول سخن از كيفر كفر است بعد سخن از 
ياداش ايمان. 


الجا يماي إن ايك قم براار ابرع الحو لتر تعر لسوتي وخر مر ديد رو اين تقار ع1 لكل بع سيا لين ودرا رايا 
«إِنْا أعتدنا للكافرين» جون جمله ى قبل اين است القن كاء رزوي تقو أقاء لليكلوه بعد ترما بنك نا أعتدنا للكافرين» لكن 


براى تبيين اين مطلب از كافر به ظالم ياد كرده است زيرا هم در آيه ى قبل فرمود: «وَكَانَ أَمرَةُ قُرْطأ»(1) اين متجاوز است اين 
ازحد تعدّى مى كند وهم كافر را در سورهى مباركه ى «اعراف» آيه ى 58 به خوبى مشخص كرد در سوره ى مباركه ى 
باعراقه ا بدى قاين اسث فا 6 5111 ع أن لغة اللبعلى الطالي 7 زالللاظالسين رادر أبدى ذه سكس كرد قريره 
ظالمين جه كسانى اند؟ «الَّذِينَ يَصُدُُونَ عَن سبل الله وَيَبعُونَّهَا عِوَجاً وَهْم بالآخِرَهِ كَافرُونَ اين اشخاص كه از بصير جدا شدند 


نسبت به مكتب ظلم كردند» نسبت به خودشان ظلم كردند در حقيقت كفر ورزيدند و كفر بازكشتش به ظلم است. 


ص: الام 


.18 سورهدى كهفن, آيهى‎ .)5(-١ 


70-١‏ . سور ى اعراف, آيهى #ع. 


مطلب ديكر آن است كه ظلم سه قسم است ظلم نسبت به مكتب است كه حقوق الهىء احكام الهى را كسى هتكك كند يا 
تسييكاية دوكر ان اسك كه توق دركرالة وا ضفظ كلد وا سبع بنهووش اث كه فرموه: اولك كارا الن بع بظيفر 36 
آن دو قسم ظلم نيازى به توضيح ندارد ظلم نسبت به مكتبء اهانت به مكتب, تركك مكتب اين ظلم نسبت به قانون الهى است 
ظلم نسبت به ديكران هم معنايش روشن است كسى حريم ديكرى را حفظ نكند. حقوق ديكرى را حفظ نكند, اموال ديكرى 
رااز بين ببرد اين بالأخره ظلم است اما ظلم به نفس كه در بسيارى از آيات به آن اشاره شد «ولكن كانُوا نمه يَظلِمُونَ» اين 
يناو بد الوشبيع دود كلاكلل بانقاس يعت يه كرس تبهو تجل نات كن قازك اكات | نم بشفرة: كدت ظلم يه 
نفس توضيح داده شد اما بالأخره اين همجنان ممكن است در يرده اى از ابهام باشد كه انسان به خودش ظلم مى كند يعنى 
جه؟ در مسئله ظلم ظالم و مظلوم حتماً بايد متعدّد باشند بعضى از كتابهاى عقلى ملاحظه فرموديد بعضى از مفاهيم اند كه الآ 
ولأنن قنذى يفنداق واه عسراه دارقة يق "خالق ومكلوق نا علق و معلول» نل عن كنا ونيد كف اذى كله او القاا 
مفاهيمى دارد كه مفاهيم آنها الا ولابد خواهان تعدّد مصداق است يعنى خالق غير از مخلوق است, علّت غير از معلول استء 
محرّكك غير از متحرّكك است و مانند آن. بعضى از مفاهيم اند كه نه اين جنين نيستند ممكن است دوتا مفهوم يكك مصداق 
داشته باشد ممكن است دوتا مفهوم دوتا مصداق مثل عالِم و معلوم؛ عاقل و معقول و مانند آن» محبّ و محبوب كاهى اين 
مفاهيم با تعدّد مصداق همراه اند مثل اينكه كسى به مطلبى عالم است خب عالم شخصى است مقدور معلوم جيز ديكر يا به 
كسى علااقه مند است محب كسى است محبوب كس ديكر محب و محبوبء عالِم و معلوم اين در اين كونه از موارد دوتا 
مفهوم است و دوتا مصداق اما كاهى اين دوتا مفهوم يكك مصداق دارد مثل كسى كه به خودش علم دارد به ذات خودش 
عالم است يا به ذات خودش محبت دارد اينجا عالم و معلوم يكى استء. محبّ و محبوب يكى است و مانند آن يس مفاهيم دو 
قسم اند بعضيها حتماً تعدّد مصداق را به همراه دارند مثل علت و معلول» خالق و مخلوق, محرّك و متحرّك و مانند آن» برخى 
از مفاهيم اند كه هم با تعدّد مصداق مى سازند هم با وحدت مصداق مسئله ظالم و مظلوم جزء مفاهيم قسم اول است كه الآ 
ولابد تعدّد مصداق را به همراه دارد ظلم حتماً بايد بين دو جيز باشدء جرا؟ جون ظلم معنايش تجاوز از حق استء تجاوز از 
حد است «الف» موجودى است فرضاً حدّى دارد» حريمى دارد ديكر ممكن نيست «الف» به خودش ظلم بكند» جرا؟ جون 
«الف» در حريم خودش كار مى كند اكر از حريم خود تجاوز كرد به حريم «باء» رسيد مى شود ظلم وكرنه فرض ندارد كه 
«الف» به خودش ظلم بكند جون هر كارى كه «الف» مى كند در حوزه ى خودش است در حريم خودش است اينكه ذات 
اقدس الهى فرمود كار و معصيت كاران به خودشان ظلم مى كنند اين نشان مى دهد كه ما دو مرحله داريم يكك مرحله 
خودمانيم كه مختاريم مالكيم البته به تمليكك الهى در مرحله اى ديكر امينيم مالكك نيستيم ذات اقدس الهى آن فطرت را ملكك 
ما نكرد آن هويّت انسانى انسائيت ما را ملكك ما نكرد به عنوان امانت الله به ما داد اين بخش رويى كه بسيارى از كارها رااو 
به عهده مى كيرد اككر از مرز خود تعدّى كند وارد محدوده ى امانت الله بشود اين مى شود ظلم جرا ما نمى توانيم خودمان را 
بكشيم؟ براى اينكه ما مالكك خودمان نيستيم ما امينيم مكر امين مى تواند در امانت خيانت بكند؟ يكى از معاصى كبيره 
خودكشى است خب اكر ما مالكك خودمان باشيم كه به خودمان ظلم نكرديم تمليك نكرده آن هويّت انساني ما را به ما اين را 
به ما به عنوان امانت به ما داد اككر به عنوان امانت به ما داد ما بايد صحيحاً و سالماً اين امانت را حفظ بكنيم تحويلش بدهيم 
اين جنين نيست كه هر كسى بتواند بككويد من خودم آزادم و اين تعبير هم تعبير مجاز نيست «وَلكن كَانُوا أنْمُسَهُ يَطْلمُونَ»(؟) 
تعبير حقيقى است و ظالم و مظلوم الآ و لابد تعدّد را مى طلبند يس ما محدوده اى داريم تا آنجا كه حلال است محدودهى 


ماست به ما اجازه دادند و ذات اقدس الهى فرمود اين محدوده حريم شماست از محدودهوى حلال بخواهيد بككذريد وارد 


هويّت آن انسائئتتان مى شويد آن را مى خواهيد به هم بزنيد اين كار را نبايد بكنيد وكرنه مى شود ظلم بنابراين سه تا ظلم 


كرده هم به حريم الهى و حدود الهى؛ هم به حقوق ديكران هم به هويت اصلى خويش تعدّى كرده لذا فرمود: :!١‏ دنا 
للِظَالِمِينَ نَارا» دربارهى مؤمنان كه قسم اول هست و به نحو لف و نشر مشوّش ياد شد آنجا تعبير ايمان را تغيير نداد ولى 


تفصيل داد. 


ص: ااه 
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بيان ذلكك اين است كه در آيه فرمود: اقل الْحدِقّ مِن رَبَكمْ فَمَن شَاءَ قليْؤِْمنَ) اين ايمان را تغيير نداد براى اينكه فرمود: إن 
اين آمَنُواه اين إن ال توا همان تبيين ايمان است منتها اين را تفصيل داد» تحرير كرد» شرح كرد, بسط داد تغيير نداد 
تفصيل داد ولى دربارهى كفر آن را تغيير داد تبديل به ظلم كرد تا روشن بشود كه جرا كافر بايد بسوزد؟ براى اينكه در 
حقيقت خالم است هم اوكا أثر هُ فوْطاً(1) كه در آيه قبل بود هم آيه ى 50 سورهم ى مباركه ى «اعراف» كه كافران را به 
ظالمان معرفى كرد. در اينجا فرمود: نا أَعتَذَْا لِلطَلِمِينَ ارا أحاط بهم سُرَادِقُهَا وَإِن يش مَغينُوا يُكَانُوا بمَاءِ كَالْمَهْلِ) اين مُهل سه 
بار در قرآ ن كريم ذكر شده است در سورهى مباركه ى «معارج» هست و در سورهى مباركه ى «دخان)» هم هست در سوره 

ى «معارج) آيه ى هشت اين است 'يَوْمَ تَكونٌُ السَماء كَالْمَهْل) بعتن ذال استانة ى قيامت اسمان مكل هميق يس كداخته ابي 
جه اينكه در سورهى مباركه ى «دخمان» هم وضع مُهل را در آيهى 50 به اين صورت بيان كرده إن جره الزُوم * طَعَامُ 
اليم ؛ * كَالْمَهْلٍ(1) كه اين مُهل «يَْلِى فِى الْبَطونِ) اين مس كداخته كه باطن كناه اين طور استء باطن ظلم اين طور است» 
باطن هتكك حريم الهى اين طور است اين تنها جيز نيست كه مثلا حالا مال مردم را ببرند تا بكويند مثلاا صد تازيانه بزنيد اكر 
متاك بى علس كرده باطن شركة اين استةةباطن كقراد ين استء باطن ظلم اين است» خب كه «أعاذنا الله من شرور أنفسنا و 
بنيكات أعمالنا: 


ص: ام 
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يرسش: حاج آقا ببخشيد ظرافت يا نكته اى در اين هست كه مس را مثال زده؟ 


ياسخ: اختصاصى به مس ندارد جون همين مُهل را كفتند كه فلزٌ ديكرى هم باشد كداخته كنند آبش را مى خواهند بكيرند 
آن را هم مى كويند مُهل منتها مس جون فراوان تر است مثال زدند اينها مثالها دخيل نيست آن اصلش ممثّل است» خب. 


يرسش: حاج آقا ببشخيد اين «أَعْتَدْنًا ِلظَالِمِينَ» نمى خواهد غير از كفار را هم شامل بشود. 


ياسخ: جرا آخر اين طور عذاب اين طور عذاب براى همه نيست بعضيها كه معصيت كردند به اين صورت در نمى آيند آنها 
حك مقدار ع معداث فى شواكلة أمااتد راكد عذات فوذنا كه و مهسكة اما درا كفانى ظالمية أ عذافى اهيدث : 


م 


من لِلطَلِِينَ نار 


أ أ 


: حاط بِهمْ سرِرَادِقَهَا وَإِن يس تَِنُوا يُعَانُوا بِمَاءٍ كالْمَهْل) كه اين مُهل از بس كداخته و داغ 
است «يَشُوى الْوَّجُوةَ كه هنوز به دهن نرسيده به لب نرسيده يوست صورت را مَشوى مى كند بُريان مى كندء خب «أححاط بِهمْ 


مَوَادقوَا ون بش كنيتوا يغانوا ضواء كالقؤيل يشوى الؤخؤة نس الشوات» اينيك بد آي اسك لوصاءات مد تفقاه قر كفق با نكنه 


خبء» فرمود: «إنَا 


كاهى مرق است مثل اينكه آدم كه خسته مى شود بالأخره بالشى دارد در منزل يا غير منزل اين مرفق را روى اين بالش تكيه 
مى دهد آن مى شود مُرتَفقَ يعنى تكيه كاهى مرفق يا در هنكام استراحت و خواب مرفق را تكيه كاه صورت قرار مى دهد اين 
دستش را تا مى كند واين صورت را روى اين مُرقق مى كذارد بالأدخره مُرتَفق يا تكيه كاه صورت است يا براى مرفق تكيه 
كاهى است مثل بالش و اينها يا نه» مُرتفق يعنى مجتمع رفقا به هر كدام از اين معانى تفسير بشود معنايش اين است كه جاى 
بسيار بدى است يا تكيه كاه بسيار بدى است يا محفل بسيار بدى است اين براى ظالمين» اما در قبال اين ظالمين آن مؤمنين 


بودند عنوان مؤمن را تغيير نداد ولى تفصيل داد. 


ص: عام 


برسكن؟ كرستكى واقشدك بعه ريطن دارديه اسان :دن نشت 


ياسخ: بالأسخره انسان كه با بدن هست جه در بهشتء جه در جهنم در بهشت بدون ابنكة اسان كرسعه بشؤه لذك سيرى را 
دازذ ضهه ا حك قد كذقة انان دو ريطف مقن سن ودوك عرو قت كرابت ان كرا رفك من اندو للك واه 
برد جون آدمى كه تشنه نيست به او آب بدهى لذت نمى برد اين لذَّت بردن از آب كوارا در دنيا مسبوق به آن رنج عطش 
است ولى در بهشت بدون سبق رنج انسان از آن كنج بهره مى برد اين براى بهشت در جهنم بالأسخره اينها تشنه مى شوند 
كرسنه مى شوند بايد آب بخورند بخواهد آب بخورند اين آبهاى كداخته را مى دهند» بخواهند غذا بخورند خب اينها در دنيا 
بودند جكار مى كردند مكرّر به اين نيش مى زدند هم به آن تيغ مى زدند هم به آن آسيب مى رساندند اينكه به اين نيش بزن 
به آن تيغ بزن به آن آسيب برسان به آنها تيغ مى دهند ضريع همين تيغ بيابانى است كه شترها و اينها مى خورند فرمود: الَيِسَ 
لَهُعْ طَعَامٌ إلا مِن ضَرِيع)(1) خب اين خار اين تيغ زدن به اين و آن به آن صورت در مى آيد اين «لَئِسَ لَهُمْ طَعَامٌ إلا مِن ضَرِيع) 
إل دوخ ولا نت من اخوع سير قد كزدد سالا يك بن فخ را بطي يحتف بيه افتتازة © كريعة إثنا كاطع يلافك كدير 


ص 


يرسش: بدن كفار با بدن مؤمنين فرق دارد در آخرت؟ 


ياسخ: خب بالأخره فرق مى كند البته اين بدن محصول سيئات است آن بدن ولى انسان همين يكديكر را كه ببينند «واذا رأيته 
لقلث فاك بعيئهة ايخ در روايات ماهست كه هر كسى .را ببق بهعيته مى شناسى كه ايخ همان اسسث متثها طور ديكر ساخته 


0 031 ىح 
شده از مواد ديكر ساخته شده. 


ص: هلاه 
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خب فرمود: إن لين آعنُوا عو الصاليات» يمان را تحرير فرمودء تفصيل داد تغير نداد جون مستحضريد كه در قرآن 
كريم هر جا سخن از بهشت است ايمان با عمل صالح است براى جهنم رفتن كفر لازم نيست كناه كافى است خواه انسان كافر 
باشدء خواه نباشد كناه با جهنم رابطه دارد حالا يا كوتاه مدت يا دراز مدت يا دركات ضعيف يا دركات قوىء اما بهشت تنها 
الس اي ال ا ل لم ل ل ا 
نكنكل , ا ا ل افمن شَاءَ فَليؤْن» اين را تفصيل دادند» تحرير كردند» شرح دادند فرمود: إن 
الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِنُوا الصَّالِكاتِ» جون صدرف ايمان كافى نيست إن لد نضديمٌ أَجِرَ مَنْ أَحْسَنَ عَمَلاه اين كبراى كلى اين تعليل 
است براى كبراى محذوف يعنى (إِنَّ الِينَ آمنُواوعَمِلُوا الال اتِ» جزايى دارند» جرا؟ براى اينكه ما جزاى كسى را ضايع 
نمى كنيم منتها آن جزا را در آيه بعد شرح مى دهند بازتر ذكر مى كنند جون إن لا نضِيعُ أخر مَنْ أحْسَيَ عَمَله جزاى آنها را 
خواهيم داد جزاى آنها جيست؟ اين است «أولتك لَه جنَّاتُ عدن تَجرى من تَختهم النَْارٌ يحون ييا مِنْ أَساورَ من ذَهَبٍ 
وَيَونَ بيبا نحط راً يبن سدس وَإستبِرقٍ ممَكنِينَ فيه عَلَى الراك نغ الثَوَابُ وَحَسِئَتُ رتفا إين بنجء شش امر را به عنوان 
ياداش مردان مؤمن ذكر مى كند اينكه فرمود: دأرلكك ليع جات ظ ةوه راسم دو برا نجع امت جونذ الديك ارا 
جمع هست براى مردم با ايمان بهشتهايى است نه براى يكك نفر بهشتهاست براى آنها جنات است جون جنات درجاتش» 
مراتبش فرق مى كند اين جمع در مقابل آن جمع است كاهى هم ممكن است جمع در مقابل فرد باشد يعنى براى كل واحد 
واحد اينها جِنّت است دو جنّت استء سه جنْت است كاهى مى فرمايد: «وَلِمَنْ نََافٌ مَقَامَ رَيّهِ جَنَنَان؛(1) كاهى دارد 'وَمِن 
دُونِهِمَا جَنَنَانِ؛(1) براى همه جند بهشت نيست براى بعضيها يكك , بهشت است اما (وَلِمَنْ حَافٌ مَقَامَ رَيّهِ جَنَنَانا يك جنْت حشى 
است كه درخت است و حور است و قصور است و كوثر است و خوردن است و نوشيدن است و امثال ذلك يكك جنّهاللقاست 
كه «قَادْخُلِى فى عِبَادِى * وَادْخَلِى جَنّتَى)(0) آنجا ديكر سخن از غرف مبنيه و درخت و حور و قصور نيست براى همه هم دوتا 
بهشت نيست اكثرى مردم همين جنات تَجْرِئْ مِنْ تَحْتِهَا الْأَنَْانُ(؟) را دارند يعنى يكديكر را مى بينند» حور دارند» قصور 
«ارلايكة #أوافه اوش ارك و اسايضي اما براي اوعدت الرعرااك با ا بعزناء ايه زر كه ارج يحوي ان جات هر حت 
هر كس داراى «قَادْخلِى فى عِدّادى * وَادْخْلِى جَنَّتى) بشود يقيئاً «جَنَاتِ تخر ع من تخيها انرا ذاراست أما هر كنس :دارا 
اجنَّاتٍ تَجرئ مِنْ تخيها الأنَْارُا باشد به آ ن مقام «قَادْحُلِى فى عِبَادِى + واد شلك حندى) برسد اي طظور يست خب ايلكه قرموه: 


«جَنَّاتٌ عَدَن) عَذَنْ يعنى اقامه, دوام. 


ص: 0م 


.62 سورهدى الرحمن, آيهدى‎ .)4(-١ 
.27 سورهى الرحمن, آيهدى‎ .)٠١(-؟‎ 
سورهى فجر, آيات اح م رةه‎ .)١1(-“ 


.10 سورهى بقره, آيه ى‎ . )١75(-* 


يرسش: حاج آقا ببخشيد افرادى كه كناه كردند مى كويند ممكن است با داشتن ايمان باز جهنم برود آدم. 


ياسخ: بله ديكر مؤمن فاسق منتها خلود ندارد مؤمن فاسق معذّبٍ مى شود بعد از مدّتى در روايات هست كه وقتى آزاد شده در 
ييشانى اش نوشته مى شود «اولئكك عتقاء الله من النار)»(١)‏ بعد براى اينها درد است» زحمت است ناله مى كنند» درخواست مى 


كنند كه اين ياكك مى شود بعد وارد بهشت مى شوند عده اى كه از جهنم وارد بهشت مى شوند. 
نوسكين قبل فرمرديد كداكر كب دازاي ولايث دين مين فم رو 


ياسخ: خب نه دوتا حرف است اكر ولايتش كامل باشد كه ديكر كناه نمى كند اين معلوم مى شود يكك ولايت مدار شناسنامه 
اى است اكر كناه بكند خب بالأخره بايد بجشد ديكر حالا مُخلد نيست يككء البته عذاب هست جهنم هست ولو جنْهم برزخى 
كه «حفره مِن حفر النيران» حالا اكر آن جهنم كبرا نرود اين جهنم صغرا كه «مَن مات فقد قامت قيامته)(؟) كه «القبر روضه من 
رياض الجنه أو حخفره من حفر النيران»0) اين هست ديكر حالا يكك وقت است كه شفاعت شامل حالش مى شود مطلب ديكر 


اسك نامرك ومست كبن تسوه 


«أولفكة لهم وكاث فقتو يدها #دسندف فى كريد ورا ينك قزار كاد و افاشتكاء ارى كرهرهاست جيرف :ا ركه جا بعال 
فى كتثل قدرئ خاكقاهى ريزئك روى أن ولو به طور عميق كود كردتد و آن رادو آن دفن كردهابن ديكر معدن ليست آأنكه 
خودش بد مى راند جايكاهش مشكل دارد عَدْنَ هم جنين معنايى را دارد اما اينكه فرمود: اتَجرى من نَحتِهم الأنْهَارُه در آيات 
مكرواره وخر ين تقوو] |[الهاق كار بد نه مجان زياقه تهرنها رفح الك كني آله درك معايش رورش امنا انا 
قرموداة بيشة هر سارى اسةا ايق ساتيزاى آذ ابت كه انها در عرق مببه سسد ذو 1ن حرق كدودد كن كسد وير 
قصر اينها و غرفه هاى اينها نهر جارى است يا نه» نهر همانند كانالهاى تحت الأرضى است اينها كه روى زمين بهشت زند كى 
ع ند كدض كزيكف #العفة له الى قا وقةة واؤوكا الأحص نموا ون النظر خوك اتفاف نظا كه ابنها روف ومين يوقت 
حركت مى كنند كانال كونه زير اين زمين آبها جارى است صادق است كفته شود «تَجرى من تَحْتِهمٌ الْأنّْهَارا بس به هر نحو 


باشد اين «نخرى من نَحْتِهِمُ الأَنْهَارُ) هست. 


ص: لام 


.178 من لا يحضره الفقيه, ج", ص‎ . 17-١ 
.5١؟ ؟- (18) . بحارالأنوار, جع, ص‎ 

*- (10) . بحارالأنوار, ج28 ص". 

عدل8 9 سووةاى قرف اندي 5 


ه-(17١)‏ . سورهم ى زمرو آيه ى 75. 


مطلب ديكر اينكه انسان هم داراى زيورهاى خاص است زنها به يكك صورت,. مردها به يكك صورت. انككشترى دارند و مانند 
آذ ونووع #ارقد كه ايتهناوااهم لبس تعس عى كد اكه دو رنحث الباس عصلى عى كسد أبن ناف من اهب يراق مره 
اشكال دارة عميق اث ابنها جم لياس مهيوت نت شوقد عق بوشيدن ولويه ضروت جامة :و قا وءردا تاشيد ابنها زاامي 
كريد لمن لحان ولك «الأخخرة ينها توبور اننال انك الكنس زيوى الساة اسك و جالعك قد ركف ببلتنلة برا كها بن بشم انان 
دارد به هر دو بخش اش قرآن كريم درباره ى بهشتيها اشاره كرد فرمود: ايَحَلّْنَ فِيهَا مِنْ أَسَاوِرَ من ذَهَب) اين أساور كه جمع 
سوار است كفتند سوار معرّب دستواره است آن مجمع المئسم آن مج را كه مى يوشاند الآن ساعت مجى براى يكك عده زينت 
است حص اق ساغتث وا ممكن اسك در جيب يكذاره ولى عت آاتجا كه هريتث براق :او زيورى است ستعى فى كتد كذشته اذ 
يتك ازوساعت متتكلاه رفك زو راكامى كمه واه الى اوت ميته وتات يكو أهها زابمن كرد يضر يعن 
به همان مج بسته است فرمود اين براى مجهاى آنها يكك زيورها و دستواره هايى هست اين براى زيور اينها نوَبَلْبَسُونَ باب 
بارجه هابى راع بوشند كه ان نر ردك خضر است أخفر است سبز انت يكفاة امخ شندس» است كه حرير اذك امنت "دوه 
ودر ع انبره بتري ليك رضيام بركيها لكر رادينا درق قن ديا القياريم أرقت انيف ورياك انين 
اصطلاح, خب در قبال رنج جان كاه كفّار اينها آسايش جان نوار دارند كيين فبها عَلَى الْأَرَائِك) روى تختها تكيه مى دهند 
كه كمال آرامش در 1آ ن هست نِم النَّوَابُ» ثواب خوبى خداى سبحان به اينها عطا كرده است در بحثهاى ثواب جون از ثوبه 
است هم شامل كيفر مى شود هم شامل ياداش درباره ى جهنم هم سخن از ثواب هست مَثوبه تعبير قرآن كريم مثوبه درباره 
فخ يها وظالبية ادم جانه بالاخرزه ابه عافد ارد الباق #وداى كد ارو يردن را ياشسعن يرا دروتيا ساد اتنا 
مى يوشد اكر بار خار است به تعبير فردوسى خود كشته اى «واكر يرنيان است خود رشته اى» آدم يا مشغول كران فروشى و 
احتكار و به هم زدن و دروغ كفتن وايجاد اختلاف است خب اين همه اش تيغ است ديكر اين مرتّب دارد اين درخت قتاد را 
كه محصولى جز تيغ ندارد دارد آبيارى مى كند اينكه مى كويند اين «دونه خرط القتادء خرط القتاد» اين از امثال معروف 
عرب است كه در كتابهاى فقهى و اصولى هم آمده مى كويند اين مطلب سخت استء مشكل است نمى شود اين را ثابت 
كرد براى اينكه اين دشوارتر از خرط القتاد است خرط القتاد از اين آسان تر است قتاد آن درخت يرتيغ جنكلى است كه تمام 
ميوهى اين يكك شاخه همه اش تيغ است اين شاخه اى كه فرضاً يكك متر است دو طرفش تيغ است اين را مى كويند قتاد اكر 
كسى با دست بخواهد از بالا نا يانين اين ثبغها رامثل يركف جدا كند كان آسانى نيست يكف وقت اسث يكك درغت توت 
است كه اين شاخه جندتنا بركك دارد اينها دامدارها براى كوسفندانشان به صورت عادى دست مى كذارند بالاى اين شاخه اين 
را مى كشند تمام اين بركهايش را به آسانى جدا مى كنند مى دهند به كوسفندان خرط مى كنند يعنى مى كشند و جدا مى 
كنند حالا اكر قتاد را به كسى دادند كه خرط كن كار آسانى نيست اين دست به آن تيغ اول بزند دستش مجروح مى شود جه 
رسد به تيغهاى ديكر خرط قتاد كار آسانى نيست اين جزء مثالهاى معروف عرب است در كتابهاى فقهى و اصولى و مانند آن 
مى كويند «دونه) در فرمايشات مرحوم شيخ انصارى هم هست «دونه خرط القتاد)(1) است يعنى آن خرط قتاد ازاين كار 
آسان تر است حالا در اين كونه از موارد كه فرمود: «نِعْمَ التّواب» اين شعرى كه جناب فردوسى دارد يكك وقت است كسى در 
تمام مدت عمر دارد درخت قتاد مى كارد و آبيارى مى كند يكك وقت است نه كسى در مدت عمر دارد يرنيان توليد مى كند 
كرم ابريشم دارد و ابريشم دارد و حرير دارد و يرنيان و يرده هاى يرنيانى دارد توليد مى كند اين مدت عمرش اين است او مى 
كويد «اككر بار خار است خود كشته اى * واكر يرنيان است خود رشته اى» اينكه غزّالى مى كويد من نصايح جهل ساله ام 
را يكك طرف مى كذارم و شعر فردوسى را يكك طرف ديكر مى كذارم مى بينم آنجه را كه من در اين مدت كفتم حكيم 


ابوالقاسم فردوسى يكجا كفته است اين است آن روز اينكه مى بينيد اين هزار سال كذشته اين مرد به عظمت مانده است آن 
روز بحبوحه قدرت ضدٌ تشيّع بود مكر ممكن بود نام مباركك حضرت امير را كسى ببرد و سرش به دار نرود آن روز اين با 
جلال و شكوه كفت درست است اين سخن كفته ييغمبر است كه من شهر علمم على ام در است اكر مى بينيد كسى به عظمت 
هزار سال مى ماند اين است از مرحوم آقا سيد محسن جبل عاملى سؤال كردند شما اين همه تجليل براى فردوسى قائليد براى 
آقا ضياء عراقى اين فضيلت راء كفت آقا ضياء را جهار نفر طلبه ى نجف مى شناسند اما حكيم فردوسى را جهان اسلام مى 
شناسد به هر تقدير «اكر بار خار است خود كشته اى *** واكر يرنيان است خود رشته اى» ما با اعمال خودمان محشوريم واز 
آنها بهره مى بريم يا خداى ناكرده رنج مى بريم در اينجا فرمود: نَع النَوَابُّ غرض آن است كه اين ثوب براى هر دو است يا 
ير تيغ است يا يرنيان مثوبه اى كه در قرآن كريم براى كار است يعنى ما ثواب تلخى ثواب يعنى ثواب؛ ثواب تلخى به كافران 
مى دهيم يعنى ثوبشانء» جامه شان كه خودشان بافتند «وَحَسْرِنَتْ مُوْتَفَقا) مرتفقى كه در آنجا بود به سه معنا در همين جا هم 
هست اما كاهى اينكه سؤال مى شود ما جرا درباره ى هرمنوتيكك بدون تفسير هرمنوتيكك و تشريح هرمنوتيكك به جواب مى 
بردازيم مستحضريد كه در بحثهاى عمومى وقتى كسى اشكال مى كند يا سؤال مى كند ممكن است اين اشكال يا سؤال 
اشكال همه نباشد يا سؤال همه نباشد ولى قانون بحث اين است كه انسان به اشكال جواب بدهد به سؤال جواب بدهد ولو 
اشكال يا سؤال براى بعضيها باشد فرق نمى كند اشكال يا سؤال به صورت كتبى باشد يا شفاهاً ذكر بشود جون جندتا نامه 
درباره ى همين شبهه ى هرمنوتيك و اشكالات هرمنوتيكك مطرح شده آنها لابد بحثهاى هرمنوتيك را كذراندند و مى 
كذرانند كتابهايشان را مطالعه كردند اين بحثها كه در روز راجع به هرمنوتيك مطرح مى شد ياسخ به اشكالات يا سؤالهاى 
بعضى آقايان بود كه در اين زمينه داشتيم. اما درباره ى عيدى كه ما الآن در بيش داريم الآن حضور ذهن ندارم كه در كدام 
يكك ازاين جوامع روايى ديدم در نماز عيد قربان امسال اين دوتا روايت خوانده شد آنجا آن وقت حضور ذهن داشتم كه از 
كدام جامعى از جوامع روايى ما نقل كرديم در روايات ما ائمه(عليهم السلام) فرمودند دوتا عيد در ايران بود يكى عيد مِهرّجان 
ويكى عيد فروردين ذات اقدس الهى به بركت اسلام «أبدلهما بعيدين آخرين» خداى سبحان آن عيد مِهر كان را و عيد 
فروردين را تبديل كرده به عيد فطر و عيد ا ضحى” حالا اين ديد و بازديد جيز خوبى است اما ما بايد به سمتى حركت كنيم 
كه از اين عيدين طيّبين طاهرين يعنى عيد فطر و عيد ا ضحى؟ آن بهره ها را ببريم ان شاءالله براى روز شنبه كه يانزده فروردين 


است ١‏ بحث شروع مى شود. 


ص: ذه 


415 فرائد الاصول, ج", ص‎ . )18( -١ 


«و الحمد لله رّب العالمين» 


آيات 2" تام" سوره كهف 1//٠1١/١8‏ 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط الا0لا. 


«وَاضْرِبْ لهم تقلك رَجُلَينِ جَعَلْنَا لأ دِهِمَا جَنَنيِنَ مِنْ غاب انا بنَحْلٍ وَجَعَلَنَا بتِنَهُمَا رَرْعاً (؟") كلما جتن عت أَكُلَهَا 
وَل نِم من ينا وتيك خِلالَهُمَا أَنْهَاراً (*0 وَكَانَّ لَه تمر قَقَالَ لِصَاحِبِهِ وَهُوَ يححاورَة أنَا أَكتَدَ ينك مالا وَأعَرٌِ ََراً (6") وَدخَلَ 
جَتَنهُ وَهُوَ طَالِمُ لَنَفْسِهِ قَالَ مَا أَطْىٌّ أن كييك هلاه أنذا لماوع أظة الفناظة قائعة ولين وددت 1 أَجَدَدَّ خَيرا منهًا منقلبا 
7 كلل سام وفوالع ارد أَكَفَدتَ الى خَلَضَّك مِن ثُرَابٍ كُمْ ين نُطَفَهِ كم صَواكك رَجلا (/0”) لكان 52 


قرآن كريم از آن جهت كه براى هدايت جوامع بشرى است و افراد از نظر معرفت يكسان نيستند عده اى را با شهود عرفانى؛ 
عده اى را با برهان عقلى و عده اى را با نقل قصص و داستانهاى صحيح و كروهى را هم با تمثيل هدايت مى كند لذا مطلبى 
در قرآن نيست كه قابل فهم براى توده ى مردم و افراد ساده نباشد كرجه در قرآن آياتى است كه حكيمان و فقيهان در آن مى 
مانند ولى مطلبى در قرآن نيست كه قابل فهم براى توده ى مردم نباشد جمع بين اين دو واقعّت اين است كه همان مطلب 
سنككين عقلى عرشى را به صورت داستانء قضهء هنر» مَشل اين قدر يايين مى آورد تا در دسترس فهم ساده ترين افراد جامعه 
قرار بككيرد بنابراين در عين حالى كه قرآن كريم مطالب عميقى دارد كه افراد حكيم و متأله در آن مى مانند همان مطلب را به 
صورت داستان و هنر براى تودهى مردم قابل فهم مى كند حالا ان شاءالله به سوره ى مباركه ى «انبياء» كه رسيديم معلوم مى 
شود كه جككونه آن برهان عميق تمانع را كه حكما در آن كير هستند جقدر تنرّل داده ساده كرده با قصّه و داستان قابل فهم 
براى توده ى مردم كرده اما آن كسى كه در حدٌ ساده انديشى قرآن را مى فهمد به همان اندازه در بهشت جا دارد آن حكيم و 
مهي كيه وى لاز كر كاكرا زفي وبحل الباخم الهم كرَجَاتٌ(1) برئرين درجه ى بهشت براى آنهاست خلط نشود 
كه هر دو جون مى فهمند يكك درجه دارند ١‏ بقع ل الِينَ آمَنُوا كع وَالَِّينَ أوتُوا الم رع ات:100 اين «درَجَات) تميز 
دوّمى است تميز اوّلى محذوف است «يرفع الله الذين آمنوا منكم درجه اما ١‏ وَالَدِينَ أونُوا الِْلم دَرَجَاتَ؛ آن جون قرينه داشتيم 
حذف شده است ضرب مثل از همين قبيل است. 


ص: 4/ام 

.6 سورهى انفال» آيهى‎ .)١(-١ 

؟-(5) . سورهدى انفال» آيهى 8. 

يرسش: حاج آقا اين تحت قانون است ديكر؟ 


ياسخ: بله خب» خيلى فرق مى كند كسى مرحله ى ساده را مى فهمد يكى مسئله فقهى را بلد است جون توضيح المسائل را 
خوانده يكك وقت كسى مجتهد است و فقيه است اين توضيح المسائل را استنباط كرده و نوشته هر دو مى دانند كه شكك دو و 


بها حكيف حسف آنا نك مثلة اتقو شرك رص كيت كن الشفاط كردن يكن نظالعه كر 


به هر تقدير اينكه آيا واقعاً اينجا قصّه اى بود دو نفر بودند يكك سرمايه دار توانكر يكى فقير تهيدست اينها همسايه بودند 
محاور هم مجاور هم بودند كفتكو و كفتمانى داشتند. اين جنين بود يا اين فقط در حدّ مَثل هست؟ برخيها خواستند بكويند 
كه اين مربوط به دوتا همسايه است يكى توانكر ديكرى تهيدست»ء يكى باغ دار يكى فقير و آن باغ دار هم وضع باغش همين 
است كه در قرآن آمده. اثبات اين شأن نزولها با ضعف سندى كه در اينها هست كار آسانى نيست لكن سيدناالاستاد مى 
فرمايند اين خصوصيتى كه ذات اقدس الهى براى اين دوتا باغ ذكر مى كند اين نشان مى دهد كه تقريباً اين قضيه واقع شده 
است صرف تمثيل نيست اين هم يكك مطلب. 


مطلب ديكر اينكه در منطق ملاحظه كرديد كه تمثيل سهمى دارد در فهماندن مطلب اما برون مرزى است نه درون مرزىء نه 
درون مرزى است نه با درون رابطه دارد از بيرون جيزى را به آدم مى فهماند مستحضريد كه در منطق در باب معرّف و قول 
شارع ينج راه براى فهميدن معرّف است دوتا راه براى حدّ است حدّ تام و حدّ ناقص»ء دوتا راه براى رسم است رسم تام و رسم 
ناقص اين جهار راه معروف است راهى هم هست به نام تمثيل كه منطق از او استفاده نمى كند ولى خبر مى دهد كه توده ى 
مردم در كفتكوهايشان ازاين روش هم براى فهميدن و فهماندن استمداد مى كنند حدٌ تام آن است كه تمام ذاتيات شىء بيان 
بشود» حدّ ناقص آن است كه بعضى از ذاتيات شىء بيان بشود رسم تام و رسم ناقص مربوط به اين است كه برخى از ذاتيات 
با عوارض ذاتى يا نه» كلل از عوارض ذاتى باشد بالأخره عوارض ذاتى معروض خودش را نشان مى دهد اما تمثيل هيج كدام 
ازاين جهار راه نيست براى نمونه مى كويند بخواهند نفس را بيان كنند كسى برهان اقامه مى كند بر اينكه نفس موجودى 
اسك مجودد و بالأخره خود را مدفى من كنك اماغعدة اق از واه تمثيل ثفس را معودقى من كتند مى كويتك وؤان نفس دو بدن 
وزان سلطان به مدينه و ران به سفينه است اين مَثلهاى معروف كتابهاى منطق است سلطان جنس و فصل مدينه نيست ولى 
مدير و مدير مدينه است رُبّان يعنى ناوخدا نه ناخداء ناو يعنى كشتى آنكه ربٌ و مدير و مرئى كشتى است ناوخداست به او مى 
كواكن كان الام كرده تاكعد ام “اهنا دو سباق تعنيت در لنقك مركا عن ابن خا وكد ايض مندزن تاو بو كنس ادن كا 
كشتى نيست جنس و فصل كشتى نيست ولى رهبر كشتى است وزان نفس در بدنء» وزان سلطان به مدينه و رُبيّان به سفينه است 
اين نه حدٌّ تام است نه حدّ ناقصء نه رسم تام است نه رسم ناقص فقط تمثيلى است تا بفهماند كه رابطه ى نفس و بدن جكونه 
است اين در باب معرّف و قول شارع. در بحثهاى حبّجت و تصديق هم بشرح ايضاً كاهى مطالب از همين قبيل است در آنجا يا 
ازراه حكمت است يا از راه موعظه است يا از راه جدال احسن است كه «اذْعٌ إِلَى سبل رَبك بالْحكمَهٍ وَالْمَوْعِظهِ الْحَسَ نه 
وَحَادِلّهُم الى هئ أَحْسَنٌ(1) شايد اين تمثيل در آن رده هاى بايين موعظه ى حسنه قرار بكيرد ولى بالأسخره تمثيل غير از 
خطاب است تمثيل جه در بخش قضايا و تصديق سهم يقين آورى ندارد در بخش معرّف و قول شارع هم سهم معرفت شناسى 
كه آدم واقعاً جيزى را بشناسد ندارد ولى بالأخره آدم را نزديكك مى كند اين راهى است در ادبيات مردمى كه تشبيه مى كنند. 
شل ذكر مى كنند قرآن از اين راه فراوان استفاده كرده به عنوان ضرب المشل «ضَّرَبَ الله مكل.(00) إن اللَّهَ لأ يش تَحيى أن 
يَضْرِبَ مَنَلا ما بَعُوضّهً فَمَا فَوْقَهَاا(؟) براى اينكه مى خواهد به مردم بفهماند قرآن كه يكك كتاب علمى نيست تا بكوييم اينها 
متخصٌّ ص بشوند بفهمند قرآن نور است وقتى نور است بايد به همه بتابد يكك وقت است مى كوييم اين رسائل استء كفايه 


«ذِكرى لِلِْشَّرا() استء اللْعَالَّمِينَ نَذِيرأ(0) استء «مُدىّ للئّاس)(2) است اكثرى مردم هم كه اهل تخصّ ص نيستند بايد طرزى 
حرف بزند كه همه بفهمند لذا هيج مطلبى در قرآن كريم نيست كه قابل فهم براى ساده ترين ساده انديشان نباشد آن را با 
مَثل» با داستان, با قصّه و مانند آن تبيين مى كند اين به علوم قرآن برمى كردد به بحث تفسير برنمى كردد. در سوره ى مباركه 
ى «كهف» كه محل بحث است در اوايل بوره اذرنوف ابد عقت و ناجعلا ماعل الارض زينة لها جون قرآن براى هدايت 
مردم است و مهم ترين عامل فريب دادن يا فريب خوردن هم حبّ دنياست خداى سبحان هم دارد دنياى را تشريح مى كند 
جون ما مشكل علمى نداريم تمام مشكلات ما مشكل عملى است ما خيلى جيز بلديم الآن همه ى اين احكامى كه در رساله 
هاى عمليه نوشته است همه ى ما بلديم ديكر ما صدها مطلب را بلديم اما باز مشكل داريم مشكل ما علم نيست مشكل ما آن 
الكو انييف ان قووف و خضب انيت فترا ران دارده] حى عند انارواضت ويا كرابن كر خطينه ايك امن واوا 
براى شما تشبيه مى كنم (إِنَا جَعَلَنامَا عَلَى الَْدْض زيئَهُ لَّاا(/4 شما مى خواهيد مزيّن بشويد ولى مغالطه مى كنيد اين درخت و 
بك وزراة وييت شما كيت ان وف ويج السدنه تكن قوت كروت اقم رونو تكو وقة 1 تعب رار لد عدت 
بكم اللهاة وه فى كلر ركو جف ويدك. كلها حجر فيكر سكا به مرا ان زاغ ويباغ م يروي | بن و نرم رما بست يل هم |1 
شما كرفته مى شود (إِنَّا علا مَا عَلَى الَدْض زِينَه لا لَه اين در اوايل سورهى مباركه ى «كهف»؛ در بخشهاى بعدى كه 
حواهه أن فى هدي وو ع عبار كددى اأكيظ» فرفوف (العال والتر قو اندي 62 هميق ننتزوة #ف بعل نه ضر ارك هذا خخ افد 
آمد «الْمَالَ وَالْمنُونَ زيَهُ الْحَعَاءِ الدَّثًا وَالَْاقاتُ [القالضاة كه عد ويك )ا وكيد امم سن بسن انع آنا قاد مها 
بحث است هم مسبوق است به آن بيانء هم ملحوق است به اين بيان هم مسبوق است به نا علا مَا عَلَى الَدْض زَينَه لََّاا هم 
ملحوق است به «الْمَالَ وَالْنُونَ» براى اينكه مردم را مى خواهد هدايت كند مردم بايد بفهمند كه اينجا جاله است اين جاه است 
در متن زند كى بايد بود و به جاه نيفتاد اين جاه زرورقى روى آن هست هم دشمنان بيرون زرورقى روى اين جاه كذاشتند هم 
دشمن درون كه نفس مسؤّله است جنين كارى كرده اكر يكك سلسله تابلوهاى زرّينى به آدم نشان بدهند كه تمام زباله ها 
يشت اين تابلوست روى اين يكك قشر ورق زرّين قرار كرفته شده خب آدم هم فريب مى دهد اين براى فريب دادن بجه ها 
كور البق لقني قبباواله كه ذو سدووه فيا كددمن اتوت نسحن مسوظ] كزشق رق الى لفيكن) نلك مولت لك 
التمكورزكلة ابو قبل اولس اقرازه اندع اين نفس مسوّله يكك روان شناس خوبى استء روان كاو خوبى استء روان دان 
خوبى است براى اينكه در درون ماست مى داند ما جه جيزى خوشمان مى آيد همه ى آن زباله هاى فريب را يشت مى كذارد 
يككء زرورقى از آنجه كه ما خوشمان مى آيد روى آن مى كشد دوء به ما نشان مى دهد كه اين كارء كار خوبى است خدمت 
به دين است خدمت به جامعه است اين تمدّن است اين فرهنكك است اين يبشرفت است ما را فريب مى دهد سهه ما به سراغ او 
مى رويم جهار كرفتار آن لجن مى شويم ينجء اين نفس مسؤله وقتى كه ما را در آن جاله انداخت آن وقت نفس امّاره سر در 
مى آورد مى كويد حالا كه به جاه افتادى هر جه من اميرانه دستور بدهم تو بايد اطاعت كنى از آن به بعد اشخاص عالماً 
عامداً كناه مى كنند اينكه اول امّاره بالسوء نبود كه اول مسؤّله بود با اين تسويل كرفت شيطان هم بشرح ايضاً او هم اول همين 
كار را مى كند يس ما اين جهار خطر را داريم دو خطر از بيرون» دو خطر از درون. بيرون اول تسويل است و بعد فرمانروايى» 
درون هم اول تسويل است و بعد فرمانروايى اين جهار خطر را قرآن درمان كرده فرمود اين زباله ها را يشتش كذاشته اين 
زرورق كشيده روى آن مبادا بيفتى اين زرق و برق است اين مال حرام اين است آن حلالش نمى ماند جه رسد به حرام فرمود 
براى اينها اين داستان را بيان بكن بس مسبوق است به (إِنّا جَعَلنا ما عَلَى الْأَوْض زِيئَه لها )١١‏ و ملحوق است به آيهى 58 كه 


فرهودة «العال وَالْنُونٌ زيتة اكوا الدّهاا آن قضهى اصحاب كيف و آن براعين و آنهنا راايشت سر كذاش»» خالا با قثل عى 


خواضة ستكله را حل كبن هالا اواك ذوعا ابه بروئد رك تواتك رو موكرض ارسق يا قد تداضوريك ركه ندل البيث كد 
دنيا وضعش اين است فرمود: «وَاضَرِبْ لَهُم مََلاَه كه اين مَثل مربوط به دو نفر است «رَجلَيِنَا ما يكى را آزموديم به غناء 
ديكرى را آزموديم به فقر درست است افراد بايد تلاش و كوشش بكنند خداى سبحان هيج كسى را بدون روزى نككذاشت 
بارها شنيديم كه خداى سبحان جه در سورهى مباركه ى «هودا جه در ساير سوّر فرمود آنجه در جهان هستند عائله من اند من 
براى تمام مار و عقرب دنيا روزى تعبين كردم «مَا من دَابّهِ فى الَْرْض إِلآّ عَلَى اللِّ ردقه )١18‏ بر خودم لازم كرده ام من عهده 
دار روزى تمام كركك و كراز عالّمم من مُعيلم اينها عائله من اند هيج مارى» هيج عقربى» هيج كو ركنى هيج كسى بدون 
روزئ نيسث انسان هم بشرح ايضاً منتها زائد براو يكك تلاش و كوششى مى خواهد و آنجه را كه خداى سبحان داد به عنوان 
زائد بر رزق ما يقوت به البدنء يقوم به البدن اينها آزمون است فرمود ما دو نفر را آزموديم يكى را به فقر» يكى را به غنا آن 
روزى مشتركك و لازم را به همه ى آنها داديم «جَعَلْنا َع دما جَنئِنَا به يكى از اينها دوتا باغ داديم خصوصيات اين باغ اين 
است اين باغها ير از انككور استء ير از خرماستء بين اين درختها هم مزرعه است يعنى جو و كندم و اينهاست عدس و لوبيا 
اين جيزهايى كه لوازم زندكى است هم محصول باغى دارد» هم محصول كشاورزى دارد آبش را هم ما از درون تأمين كرديم 
كه «قَجَوْنَا خِلالَّهُمَا أَنْهَارأً» منفجر كرديم از خلال وسطهاى اين دو باغ نهرى كه هم فراوان است هم در دسترس و اين شخص 
كذشته از كشاورزى و كذشته از باغدارى داراى ثمر هم بود ثمر به مال مى كويند ثمر اختصاصى به ميوه و امثال ذلكك ندارد 
اين هم نقدين داشتء هم دامدارى از جاى ديكر داشت يس انسانى بود مرفه به تمام معنا هيج كمبودى نداشت ما به او داديم 
تا بيازماييم احَعَلْنا َع دِهِما جََنيِن) البته اين قرآن جون به زبان عربى است ممكن است در يكك منطقهى ديكرى اكر نازل مى 
شد به جاى انككور و خرماء سيب و كلابى مثال مى زد اينها جون جزء امثال است اينها فرق نمى كند حالا به اين صورت بيان 


فرمود عمده آن ممثل است مثال جون به لسان عربى بود اين جنين بيان شده» خب. 
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يرسش: اينكه فرموديد عَلَى 5 زَيتَهُ)(1) با آياتى كه مى فرمايد للق لكم0). «طيب لكم' 


باسخ: بلهه اما زينت شما نيست زينت شما را در سوره ى مباركه ى «حجرات» مشخص كرد وَلكنَ لل ِب ليم الْإِيمانَ 
وَرَينهُ فى فُلوكةْ 50 آنجه را كه (إنَا جلما مرا عَلَى الْأَرْض زينَة لَهَا وقتى زينت براى ما نبود ما ديكر به اين فخر نمى كنيم ما 
فخرمان اين است «كفى بى عرّاً أن أكون لكك عبد؛» اين بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) است اين سه جمله «الهى! 
كنى 7 بعك أن أكون لك عنداو كفن 7 ب أفخرا أن كر لى ونا أنث كنا اح فالعلا كما نكس ما فخرمان كرابن 
است كه بنده ى او باشيم اين جيز خوبى است زينت ما در اين است كه برده ى او باشيم اين زينت جيز خخوبى است اما حالا با 
قسط و جان كندن آدم يكك خانه تهيه كند» فرش تهيه كندء اتومبيل تهيه كند تا زنده است زير بار قرض برود قرضى كه ائمه 
فرمودند: «همٌ بالليل و ذل بالنهار(0) عمرفروشى بكند آن هم فخر بكند خب اين معلوم مى شود آدم مختالى است ديكر 
مختال يعنى خيال زده با خيال دارد زندكى مى كند بعد هم آخر كه شد با روى سياه و دست تهى دارد مى رود اين اصللاً نمى 
ذائك كسا افده كعاذ ارذع ووضكه كاره اسك ابح عوافى كرف زينتك ارقي زفت خروش © رفي هن ونا عفنا عا على 
الأوضن نوي لها يزاى مات اما وي شما يست ميال شما واابايد تأمين يكند بله» اين ازيياناك ثوراتى أهال بيك أت سيرةى 
آنها اين است كه ما بايد در دو كار حشاس باشيم يكى تلاش در توليد» يكى قناعت در مصرف آن وقت نه بيراهه مى رويم نه 
راه كسى را مى بنديم تا مى توانيم تلاش مى كنيم كه جامعه مان را نجات بدهيم در مصرف هم مثل همينهاييم حالا اكر 
سرمايه دارى با داشتن صد يا غير صد بتواند صدها هكتار را آبيارى كند و درآمد سنكين داشته باشد كه اين مشكل جامعه را 
حل كند خودش هم كه أحد من الناس دارد زندكى مى كند محبوب نزد همه ى مردم است اما اين تظاهر به ثروت است كه 
عداوت مى أوود اين وفاه طلبى و آن اسراف اسث كه دشمتنى من آوود وكرته اق نيان ثووائى اهل ببت كه انسان تلاش 
بكند در توليد» قناعت بكند در مصرف اين محبويت جامعه را به همراه دارد كه عجب آدم خوش تدبيرى است توليد كرده ما 
رادر برنج و كندم وو جو ودر ساير درآمدها خودكفا كرده خودش هم مثل ما زندكى مى كند يكك آدم عاقل اين طور 
زندكى مى كند واين آيات درصدد عقل يرورى است فرمود ما به يكى دوتا باغ داديم كه انكورهايش مرتب» خرماهايش 
مرتب بين اين درختها هم كشاورزى اش تأمين, لابه لاى اين دو باغ هم نهر جارى است بيرون اين باغ هم درآمد فراوانى 
داشت از راه دامداريهاء از راه معدن از راه تجارت «وكان له ثمرًا يس هيج مشكل اقتصادى نداشت ما از هر راه تأمينش 
كرديم اجَعَلَنا لح دِهِمَا جني مِنْ غاب , يعنى انككورها «وَحَمَفنَاهُمَا بنَخلٍا اين دوتا باغ انكور با خرما محفوف شدند محاط 
شدند يه دركت خرما اانا يتاه بين | اين اعناب و نخيل بين درختهاى خرما و درختهاى انككور دراين دو باغ ما كشاورزى 
ابورا تاي ضع رع بوداي را تيان روطان شري كقام اا بن دو باغ كرفتار سرمازد كى: كرمازد كى؛ 
خشكسالى يا طوفان و مانند آن نشدند «كلًا الَْنّتين آنَتْ ت لاسي ال رين ر اناد ار بسي مارو اكه 
يعنى خوردن» «أكل) يعنى خوراكى اينكه درباره ى درختان بهشت دارد 55 دَائْم) نه د يعنى «أكلها دائم) خوراكى داش دائم 
لل وي ب م م 

خوراكى او دائم است اينجا هم فرمود فيج سالى او كرضار ختشتكالى ييا تسرماؤ د كى و مائيد 31 :راثت أكلهاء نغ ر كدام | 
اين دو باغ محصول خودشان را به خوبى دادند وَلَمْ تَظْلِم مِنْهُ شَّيئَاً» هيج كدام ازا ين دو باغ نسبت به آن أكل يعنى خوراكى» 
يعنى ميوه ظالم نشدند اين ظلم در برابر عدلٍ اخلا.قى و فقهى و حقوقى نيست يكك ظلم لغوى است «ظَلَم) يعنى انقَص) هيج 
كدام كوف اوردقن كوناه بورد نكرظلم لغنا بع تقطن حون السرم در تاق غود تراد تك راد تقطن اليك كاين ناه دق دوه 


راضى نيست و به حقوق ديكران تعدّى مى كند باعث نقصان حقوق ديكرى است مى كويند ظالم در اينجا فرمود: اوَلَمْ تَظْلِم 
واديجيهيع كدرار ين دو جنْت از أكل كم نياوردند هر كدام ميوه ى خودشان را دادند از نظر آب هم تأمين بود اوَقسونَا 
حاذل أبن دو باغ ١‏ أثهارأاتهر كراواق حوشائد عامشهر كردبرو كذشعه ازور مدهاى اين ن باغ از خارج اين باغ هم ثمر و مالى 
داشت كه دامدارى او و معدن دارى او و تجارت او و مانند آن را تأمين مى كرد جنين آدمى به جاى اينكه شاكر باشد به 
همسايه اش به رفيقش به محاورش فخرفروشى كرد اقَقَالَ لِصَ احبه وَهُوَ يُحَاوِرُهُ) كه محاور اوابؤة كفتكو.و كقتماتن «اشدسد 
فخرفروشى مى كرد مى كفت (أنّا أَكثَدٌ منكك مَال وََعرٌ قرأ حالا يا مى كفت يا عمللا كارش اين بود مى كفت من سرمايه 
دار يكل ود خم وكتوس ارح ودار ابت ارو وو زد رصن عي كيد :ا بالضر اح عي لتبن اال ركه لعو يمن 
#ل راقس ل تلك رشو هزه قاذ تَجْرى من تَخيتى)(2) خب. دم كمد منكك مالا وَأَعرٌ تَقَرا َقَر هم به اعضاى 
خانواده مى كويند يعنى فرزندان» برادران» عموها و بستكان» هم به عشيره و قبيله مى كويند و اينها را مى كويند نَفْر يعنى بجه 
ها اينها را مى كويند تقر جون در نَفْر و كوج كردن انسان را همراهى مى كنند از اين جهت مى كويند تقر البته در نفر و رأس 
اصطلاحاً در سرشمارى به جه كسى مى كويند رأس به جه كسى مى كويند نف آن يكك اصطلاح خاضّى دارد كه دربارهى 
حيوانات جه مى كويند درباره ى انسانها جه مى كويند آن يك اصطلاح مخصوص خودش را دارد خب يس اين شخص به 
ديكرى فخرفروشى مى كرد به جاى اينكه شاكر باشد «أنَا كد منكك مالا وَأَعرٌ تعره از نظر نفر عزيزع و از نظر مال زائد با اين 
نخرفرؤفتى وار ياغش اغدز زو كل جه ينبي هر كدام اذا ين دو باغ مشمول اين جنّتها مى شوند باغها كم نياوردند ولى اين 
شخص كم آووة روفو طالع للأببوة ابن .به حودان سعم كردم براي اكه عردش بايد مزق بشوهابه زينت عقل واعقاق #انشه 
تمام تلاش و كوشش اش اين بود كه از سرمايه خود كه عمر است بكاهد اين زمين را مزيّن كند بعد با دست خالى برود خب 
اين خسارت است ديكر آدم رايكان نه براى ديكرى كار كند براى جماد كار كند اين خسارت است ديكر زمين را مزيّن كرد 
و رفته «وَهُوَ ظَالِمٌ لَنْفْيِهه در جنين حالى وقتى وارد اين باغ شد منطقش اين بود رفتار و كفتارش اين بود كه اقَالَ مَا أَظْنٌ أن 
بد هذه أوّدً) من فكر ثمى كنم خودش را معيار حق و باطل تشخيص .داه خيال كرد آنجه كه او فكر مى كند دوست است 
آنجه او فكر نمى كند نادرست است من فكر نمى كنم اين از بين برود اين از بين رفتنى نيست شما بعضى از اصطلاحات 
ينشينياق وا كز بدائنذ آنها عم تحتين تفكر جاهلى «اشتهد من كسد ابن زمين :را قبالة قرار يدعي براق هر و كران براي اننكه 
اين ملك تمير است يا مِسها را مى كفتند اين ملكك نمير است يا بعضى از فرشهاى دست بافت قديمى بادوام را مى كفتند اينها 
ملك نمير است اين تفكر جاهلى ملكك نمير همين است امَا أَطُنٌّ أن تَِيدَ هذه أَبَدأً) «بادً؛ يعنى «هَلك» من فكر نمى كنم از بين 
ودع فكر لع كل ابل اليو رودت الى كدد ]روما تلات امك وان هم | لويد اك الايد كرد كزعي اند 
الكدو ودع عار كدق تموودوذ ارد كوول لكر ل ل روه آيه سومش اين است كه «الَّذِى جَمَعٌ مالا وَعَدَّدَهُ * يَحْمَدبٌ 
كاله ا خدنافو سي لف كته ارو سيرها يداف أنه اد را ساوحاقة م كت الل وسار ةلاحم كلا ابن تيك به ردق كي كز 
خودش مى ماند به وسيله ى مال مى ماند يس مال هم بايد بماند ديكر لذا هم درباره ى خودش خيال خلود دارد جاودانه و هم 
ذربارةاى القن خيال تخلوه دارد و جاوداله مى كويد تا أَطٌ أن كيد هذه أودا فكر تمى كم ابن از بين برود. و بعداهم _ 
معاذ الله _ قيامتى هم فكر نمى كنم باشد وَمَا أَظنٌ السَاعَه قَئِمَهُ» قيامت هم قيام نمى كند اصللاً قيامت را قيام كردند براى اينكه 
همه برمى خيزند و مى ايستند ديكر (يَوْمَ يَقَومٌ النّاسٌُ لِرَبّ الْعَالَمِينَ(/1) كسى اجازه ى خوابيدن و نشستن و اضطجاع و استلقا و 
ابنيا عمه باحك نه قرماق الهى جا مسد دركر انها بد كن الحاو ف اتلسن من دعتد كه قافيةة اسك دركر قيامث يعدن قيافت 


ايَوْمَ يَقُومُ النَانت لوب الع المي ١‏ ايَقُومُ الْحِسَابٌ)(4) است خب. «وَمّا أَظن الْسَاعَهَ قَائِمَهُ) _ معاذ الله _ خبرى از بعد از مركك 


نيست بر فرض هم باشد وضع من آنجا مثل اينجاست (وَلَئِنَ رُدِدتٌ إِلَى رَبّى) اكر هم قيامتى باشد و ما برويم آنجاء آنجا هم با 
تلاش و كوشش من همين كارى كه اينجا كردم آنجا هم همين كار را مى كنم ديكر آنجا هم بيدا مى كنم اوَلَئْن رُدِدثٌ إِلَى 
قل لمكن كرا ونوا فتلا تنا نطاب شريو العا بيه "اورت واقا د شوني از تدرا كذادو ]بقعا دارو به ودر از 
اين آنجا هم باغ خوبى» نهر خوبى» درخت خرماى خوبى» درخت انككور خوبى» كشاورزى خوبى, مال خوبى هم فراهم مى 
كنيم من يبدا مى كنم نه خحدا به من مى دهد اين بر اساس /أَكرََيْتَ مَن انَكَدَ إِلههُ هوَاُ:(4) اين طور فكر مى كند ديكر نمى 
كويد خدا به من مى دهد مى كويد من خودم مى يابم لأَجَدَنَّ خَيِراً مِنْهَا مُنقَلباً) اين عصارهى تباه انديشى توانكرى كه 
ماعافكن يداز ضف ارفى انك افنا مهن رشمال له صَاحِبَهُ وَهُوَ بْحَاورُهُ) آنكه با او محاوره داشتء جوار داشتء كفتكو داشت 
كفت «أَكَفَوتٌ بِمالّذِى خَلَضَك من ثُرَابٍ نّم من نُطْقَهه من هشدار بدهم تورا نسبت به ساختار خلقت خودت يكك, نسبت به 
لجار حلقك الرزياقيا دوه عردية ارك سكن بودي اناك كن ررزة كفك بام أرق ااتسياة الع ياد طاو كار به 
هفت ميلياردند هفت ميليارد خاكك در دو قرن قبل در اين باغها و زمينها افتاده بود بعد از مدّتى هم اين هفت ميليارد خاكك 
باغها و كودها مى شوند براى اينكه الآن اين جمعيت هفت ميلياردى يكك جند سال جلوتر كه باشند ببينيد خاكهاى همين مزرع 
و مرتع بودند جذب اين كياهان شدند» جذب درخت شدند» شدند جو و كندم و بهشت وسيب و كلابى يا علف شدند و 
كوسفندها خوردند و از راه اين كشاورزى و باغدارى و دامدارى آمدند به بازار آبا و اجداد ما اين كندم و جو و برنج و ميوه 
و كوشت را خوردند شده نطفه اين نطفه الآن شده هفت ميليارد بعد از دويست» سيصد سال هم همينها مى شوند خاكك و كود 
همينها اين جنين نيست كه حالا كود را از عالم ديكر بياورند كه همين زيد و عمرو شده كود ديكر جيز ديكر نيست كه آنكه 
عاقل است روى يشت بام اين نظام افراد را مى بيند مى كويد اينها شمالاً كود. جنوباً هم كود حالا دارند افتخار مى كتند اين 
بيان نوراق عضرت امير براق محدودة ى خاص انيت ه4151 لطقة و آخزة ةاعد آنا كنبى هبو ك#.دورانديكن اسبت 
طبق راهنمايى حضرت او هم همين طور فكر مى كند اين مرد بزركوار به همسايه توانكرش كفت بابا تو اول يكك مشت نخاكك 
بودى بعد كم كم به صورت ميوه در آمدى بعد يدرت اين را خورد و به صورت نطفه در آورد بعد اين نطفه به اين صورت 
لؤلؤ لالا شد تو شاكر باش «أَكَفَْتَ بالّذى حَلَفَك مِن ثُرَابٍ ثم من تُطِفَه اين بيان يكك موحد است بعد هم «ُمَ سَوَاكَ رَجله 
«الْنى تلتكة فَسَوَّاكَ فَعَدَلَكك) )١‏ همين است تتترى التقلقه علق رو «وَنفس وَمَا سَوَامَا)70١)‏ مستوى الخلقه اعضا و 
جوارح به جا اين «لكنَّ) در جند جاى قرآن همين «لكنّ» است كه قدرى «الف» آن اشباع شده بعضى از جاها «لكن أنا» است 
لجا عد دش جذا رامد جد اجا 6نف فى شره آنا اينجا هطاة 0340 انك لقامى ينه بروق 1ن الك يكن جزم كانه 
اين «لكن أنا» نيست آن «لكن أنا» دن ادف :دكرأست دارد كه آن با مد است «لكنا» يعنى «لكن أنا» اين طوو هى كوينك تو 
طور ديكر مى كويى خب «ثم سَروَّاك رجلا # لكنٌّ هُوَ الله رَبّى من حرفم اين است تو حرفت اين است كه مى كوييم اما 
طن أن تَِِدَ هِذِهِ أبَدأ» يث. ما أَظْنُ السَاعََ قَائمَه دو «وَلَيْن رودت إِلَى رَبّى لأَجِدَنَّ حيرا مِئّْها قبا سه اين حرفهايت را مى 
زنى اما لكن من حرفم اين است مى كويم «هُوَ الله رَبّى وَلآ أش رك بِرَبّى أعوداً» نه خودم را شريك بارى مى دانم بكويم من 
تهيه كردم نه ديكرى را مى كويم «بر سر هر سفره بنشستى خدا ررّاق بود و به توهم نصيحت مى كنم اوَلَوْلآ إِذ دَخَلْتَ جَنّتكك 
قُلْتَ ما شَاءَ الله لا قوّه إلا باللّه(19) جرا وقتى وارد باغ شدى شكر نكردى؟ اما شَاءَ الله نكفتى قوّت و حول را منحصر درباره 
ى خخدا ندانستى؟ من بر اساس بينش توحيدى ام مى كويم «إن تَرَنِ أن أكَلَّ ينك مَالاً وَوَلّأً:(11) اكر امروز مى بينى كه من 
وضع مالى ام ضعيف است فرزندان كم دارم تو كفتى «أنَا أكثَرٌ ينك مالا وَأعَرٌِ َرأ من مى كويم «أقلّ مالا و أقلّ نفراه خدايى 
هست و مرا تأمين مى كند ه«هَعَسَى رَبّى أن يُؤْتِين خَثراً من حبك وَيُرْسِلَ عَلَتِهَا حشباناً مِنَ السّماء فتَصْبح صعِيداً زَلَقَأ(10). 
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سوره ى كهفء آيه ى 26 


دراوايل اين سورهى مباركهى «كهف») يعنى آيه ى هفت فرمود: نا جَعَلْنَا مَا عَلَى الَوْض زِيئَه لَّهَا لوهم أَيهُمْ أ عدخ عد 
* إن لَجَاعِلونَ مَا عَليِهَا ص جيداً جوز ما يكك وجه الأرض خشكك كرمازده ى سوخته تحويلتان مى دهيم همين سرزمين سبز را 
انك هذا قزدوة :3 لداعلرة تأعلها ضعيدا غدراء عمرن نطلى راكد هددا اموعك ابن ومن دو جوات أن خض هن 
كويد ممكن است آفتى برسد اين دو باغ سرسبز تو «قَنَضِ بح ص يدا زَلقََه بو صورت وجه الأرض سوخته ى خشكك شدهى 
بزمرده ى خاكسترشده در بيايد اين خطر او را تهديد مى كند. 


«أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سيئات أعمالنا و الحمد لله ربّ العالمين» 


آيات ؟" قا٠©‏ سوره كهف 4//٠1١/1١2‏ 


0 310010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


اوَاضْرِتْ لَهُم مَتَلا رجا 00 عئاب وَحَفَفْنَاهُمَا بنَخْلٍ وَجَكَلَنَا يتنهم روعأ (09) كلقا الجتتين آقث 


- 


وَلّمْ تَظلِم مِنْه قينا وَفجونَا خلالَهُها أَنهَاراً (*") وَكَانَ أ ف فقال لفاس ونو جغارةة أ اكزيكه بالأنواءا ثرا قر آن ]عم 
ل 0 وما أَظْن السَاعَة َائمَه وَلَيْن رُدِدتٌ إِلَى رَبّى لََحَدَنَ خَيراً مِنهَا 
مُنقَلَاً (©" قَالَ أ له صَاة وهو يُاورة كت الى حَلفَكك من ثرَاب نَم بن تُطَف نوك رَحجلا 000 لكنّ هو الله و 000 
شرك بِرَبّى أحداً (8) وَلَْلآ إِْ دَخَلْتَ جَتّتَك قُلْتَ مَا شَاء الله لا فو 


1١ 


- 
عه 


و إِنَّا بالله إن مدن أنا ل بوجو ل لس د 


و 


ن يتين خَراً من جنك وَيُْسِلَ عَلَتِهَا حشاناً مِنَ السَماءِ فَتَضْبِح صعِيداً َلَقَاَ (١ع)‏ 


| 
أن 


در اوايل همين سوره ى مباركه ى «كهف) فرمود: نا جََلْنًا مما عَلَى الْأَوْضِ زينة نَهَاا(1) آنجه در روى زمين است از بوستان و 
دامدارى و كشاورزى و مزارع و مراتع و بناها اينها زينت زمين است زينت انسان نيست يايان اين هم به صورت يزمردكى است 
در همين سورهى «كهف» آيهى 5# كه بعداً خواهد آمد فرمود: «الْمَالَ وَالْبنُونَ زِيئه الْحَاءِ الئاه اين معنا را با مَل هم تبيين 
مى كندد يعت يكك تأيد عقلى است براى حكيمان و يكك تمثيل عحثد ى است براى توده ى مردم البته براى حكيمان اين تمثيل 
ذو د نا ند است؛ سر اينكه ذات اقدس الهى هم آن سابقه راو هم اذى لاحقهوا ياه كرذة تاذ وهر وشط فق و تقل را 
ذكر كرده است تأييداً آن است كه مشكل جامعه را حل كند. مشكل جامعه ى عصر رسول خدا(صتى الله عليه و آله و سلّم) 
مانند ساير اعصار همين جنكك بين فقير و غنى است فقرا رنج مى برند از اينكه اغنيا با اينها يكجا نمى نشينند اغنيا فاصله شان را 
از فقرا زياد مى كنند مراكز مذهبى مثل حسينيه ها و مساجد جاى فقرا وافراد مستضعف مى شود اغنيا جايشان در اينجاها خالى 
است و حضور ندارند خواهان تشكيل جلسه ى جدا هستند كه رهبران الهى آن را نمى يذيرند براى اينكه اين فاصله ى غنى و 
فقير كم بشود هم از راه تعليل حكيمانه, هم از راه تمثيل عاميانه مردم را روشن كردند تا نه فقرا رنج ببرند از تهيدستى و نه 
اغنيا فخرفروشى بيجا بكنند آن برهان عقلى آن است كه انسان اكر بخواهد فخر كند بايد به كمال خودش فخر كند نه بيرون از 
خوؤوي آذ مكل :ابنكة وجوه عبار كك سرت امبر يه 31 كماللت :فك كردم غرضن كره«الهى! كنى 7 بى عا أن أكوة لكك 
عبدا و كفى”7 بى فخراً أن تكون لى ربّاه فخر من همين است كه شاكرد تو هستم تو دارى ما را مى برورانى و عزّْت من در اين 
است كه به بيشكاه غير تو سر نمى سايم «أنت كما أحب فاجعلنى كما تحبٌ)(؟) خب اكر جيزى روى زمين شد اكر روى زمين 


بود زينت زمين است جداى از حوزه ى جان آدمى است اين وصف به حال متعلق موصوف است مثل «مررت برجل وسيع 


داره» خب انسان افتخار بكند به جيزى كه جداى از اوست آن وقت ديوار خانه ى همسايه را محكم بكند به خودش فخر بكند 
اين راه ندارد كه براى اينكه جنكك فقير و غنى را ذات اقدس الهى حل بكند هم آن برهان عقلى را ذكر كرد هم اين تمثيل 
حتّدى را. اين جنكك باعث شد كه عده اى به ييامبران مخصوصاً به ييامبر خاتم(عليهم الصلاه و عليهم السلام) بيشنهاد دادند كه 
فقرارا طرد كنيد ما مى آييم از زمان نوح تا زمان خاتم(عليهم السلام) همين طور بود به وجود مباركك نوح ييشنهاد دادند 
حضرت فرمود: وما أَنَا بطَاردٍ الّذِيىَ المؤمتين80(6) به انبياى ديكر بيشنهاد دادند آنها هم نيذيرفتد, به يبامبر اسلام ييشتهاد دادقد 
آيات نازل شد «وَّلآ مَطْودِ الَذِينَ يَذْعُونَ رَنَهُم الْعَدَاهِ وَالْعَشْىّ يُرِيِدُونَ وَجْْهَهَ)(؟) در همين سورهى مباركه ى «كهن» كه بعضى 
اق اسن كلت كين اسدرامي: دمعووداد «وَاصبِو تَفْمَكك مَم الَذِينَ يَدْعُونَ رَيَّهُم بِالْعَدَاهِوَالْعَشِىّ)(2) ييشنهاد اين اغنيا را كوش 
نده اينها مى كويند مسجد را از فقرا خالى كن ما بياييم يا جلسه ى خصوصى براى ما تشكيل بده نه آن را بيذير نه اين را ببذير 
مسجد معبد الهى است همه بايد بيايند آنها كه نمى آيند خودشان را محروم كردند بعد اين دو مطلب را كه يكى اينكه غنا 
منشاً شخ نيست :و يكن ادكه فقر عنقا شبعك. و ذلت نستة أن رابا برغا عقلى از يكه سو و با ابق تتبل حش از سوق اديكر 
ينان كرذه آنا لبن فك بحر فرعود ختى أؤلذ خبال مخ كدد كه لشو كمال اسك داسين كمال ست تداشدن هم تقض 
نيست اين يكك, و آنجه را هم كه انسان دارد به عنوان مال دنيا زينت زمين است نه مال انسان اين دو و طولى هم نمى كشد 
كه بساطش به يؤمردكى تبديل مى شود سهو اين جند روزى هم كه به دست توانكران است اينها خودشان تهيه نكردند ما به 
اينها داديم جهار, و به اينها هم به عنوان امتحان داديم نه به عنوان اكرام ينج, اكر اين اصول ارزشى خمسه روشن بشود جنكك 
فقير وغنى رخت برمى بندد و مهم ترين فايده ى اين صحنه را فقرا مى برند ممكن است اغنيا خيلى طوّفى نبندند اما فقرا رشد 
مى كنند فقرا يعنى كسى كه حالا امكانات زيادى ندارد براى اينكه ما هر كدام ما يكك اندازه ى محدودى توان داريم اين 
توانمان را بايد در امتحانهاى الهى صرف بكنيم كسى مى بينيد يكك مقدار وقتى دارد يكك لوازم تحريرى هم دستش است 
كاغذى دارد و قلمى دارد يكك فراغت يكك ساعته هم دارد خب اين بهترين راهش اين است كه مطالب علمى را فكر كند يا از 
خودش يا از علماى ديكر اين را يادداشت كند عده اى مى آمدند محضر بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) به حضرت عرض 
مى كردند كه مجلس شما بسيار شيرين است وقتى از مجلس شما بيرون رفتيم آن حلاوت را نداريم حضرت فرمود: «إستعن 
بيمينكك)(2) جرا به من مى كويى به دستت بكو اينجا كه آمدى با لوازم التحرير بيا آنجه شنيدى يادداشت بكن, دفتر علمى 
داشته باش وقتى شب رفتى منزل دفتر علمى را ورق بزن هر وقت هم فراغت يبدا كرد اين كلمات را نكاه كن لذَّت ببر فرمود: 
الإستعن بيمينكك» مرحوم مجلسى (رضوان الله عليه) اين را در باب علم بحارالأنوار نقل كرد خب يكك وقت است كسى اين 
نصيحت را نمى شنود لوازم التحرير دارد, وقت دارد, فراغت هم دارد, دارد جدول حل مى كند اين كار علمى نيست اين 
اتلاف وقت است جه جيزى در مى آيد از حل اين جدول؟ ما يكك اندازه توان داريم اين توان را ذات اقدس الهى به ما فرمود 
ذخيره بكن من با اين كار دارم و آن توان صبر ماست مككر ما جقدر مى توانيم تحمل بكنيم؟ ما اين مقدار تحمل را بايد در 
جهاد اصغر و اكبر صرف بكنيم آن وقت هرز صرف كردن اين نيرو به هيج وجه مصلحت نيست يس مطلب اول اين است كه 
ما يك مقدار محدود توان داريم دو, اين است كه اين توان را بايد در جهاد اصغر و اكبر صرف بكنيم و آن صبر است تحمل 
رنج است, تحمل غصّه است, تحمل رخدادهاى تلخ است ما به يكك اندازه ى خاصّى مى توانيم حليم باشيم حليم از آن وازه 
هاى يربركت عربى است كه شايد معادل فارسى نداشته باشد ما در فارسى ناجاريم دوتا كلمه را كنار هم بككذاريم تا جلم را 
معنا كنيم بككوييم حلم بردبارى يعنى اين بار را مى تواند ببرد يكك بردن است و يكك بار اين دوتايى را ضميمه مى كنيم تا 


معناى حلم را بفهميم و بفهمانيم خب اين حلم سرمايه ى ماست, اين صبر سرمايه ى ماست ما بايد از اين سرمايه حدّاكثر بهره 


را ببريم در جهاد اصغر و اكبر به كار ببريم اين شد. مطلب سوم ما اككر ندانيم معيار ارزشى جيست وقتى كه ديككران وضع مالى 
كاد حوب سكديا وفع عالى مان تخوات ارست حيالي كوم دازي لتحا يمن كروو رحدو عي ورم و صبو مي كيم اين امرو 
را بيجا صرف مى كنيم يعنى اين قدرت تحمل را درباره هيجى داريم صرف مى كنيم اسلام به ما مى كويد كه اين يكك جيز 
مهمّى نيست كه تو الآسن براى او غضّه بخورى كه تو كار دارى الآنن كسى كه حكيم است, فقيه است, اصولى است او ديكر 
تيه ني عورد اناا كل ال زو .ا كل ارد كديا عط نه عرز انوي جاكارتياق على ١‏ مجنم ون تيد 

نمى دانم يلاستيكهاى كهنه را جمع مى كنند جرا بد بيشتر از او جمع كردند خب اين اصللا ارزشى براى او قائل نيست اين ديكر 
لوغري جيرا اووبارقا كار ويخر جن كرن1 لوديا وس عبر جياريا رز حال تدرو شه ايك د 
ياييم غصّه بخوريم كه جرا نداريو؟ فرمود اين سرمايه را نكهدار وَلتتوَنَكمْ بشي ءِ مِنَ الْحَوْفٍ وَالجُوع)(/0) يكث, ١حَنَّى‏ نَعْلَمَ 
المجاهدِين متكغ وَالصَابِرِينَ وتوا أخباركع لقا و مانند آن دود در جهاد اكبر يه كار بير سة. اين سرمايه وا برائ أو ضرف يكن 
حالا فلا-ن كس بيشتر دارد. فلان كس كمتر دارد بارى دارد مى برد اين معيار ارزش نيست بارها به عرضتان رسيد كه حكما 
معتقدند هيج درختى ترقى نمى كند براى اينكه, اينكه بالا آمده فرع اوست, دم اوست دهن درخت, سر درخت, جشم 
درخت, كوش درخت, مغز درخت در لجن است كفتند سرمايه دار برج ساز يا اتومبيل خوب تهيه كننده و مانند آن اين يكك 
حيات كياهى دارد اين دُمش بالا آمده اما سرش در لجن است تمام فكرش اين است كه از خاكك در بياورد روى خاكك بجيند 
و خاك بر سر برود همين, خب حالا ما غضّه بخوريم كه ديكرى دارد و ما نداريم اين حلم راو اين بردبارى راو اين سرمايه را 
بيجا صرف كردن است تمام تلاش اين بخشهاى قرآن كريم اين است كه براى جه جيزى دارى غضّه مى خورى؟ براى جه 
جيزى دارى رنج مى برى؟ آن وقتى كه خاورميانه در اختيار وجود مباركك حضرت امير بود يعنى وقتى حضرت خليفه ى 
متلمين كلد كل اين اميراطورين شرق و غرب شرق حجاز اميراطورى ايران بود., غرب حجاز هم امبراطورى روم اين دو 
اميراطورى كه دو ابرقدرت خاورميانه در آن روز بودند در اختيار حضرت امير بود از آن طرف تا مصر استاندار مى فرستاد از 
اين طرف هم براى ايران جندتا استاندار فرستاد آن وقت مرحوم مجلسى (رضوان الله عليه) نقل مى كند كه در اين بحبوحه 
كسى آمده از حضرت امير جون مى دانيد بعضى از كسبه ها آبرومندها مشكل مالى برايشان بيش مى آيد به حضرت عرض 
كرد كه من مشكل مالى بيدا كردم حضرت به مأمور امور مالى اش فرمود: «له بألف» هزار مثقال به او بده اين بايد حساب و 
كتاب داشته باشد به حضرت عرض كرد هزار مثقال طلا يا نقره, دينار يا درهم فرمود هر جه كه مشكل او را حل مى كند 
«فأعط الإعرابى أنفعهما له) هر جه كه مشكل او را حل مى كند بده «كلاهما عندى حجران(4) هم طلا نزد من سنكك است هم 
نقرة رذ عن سنتكة الست آن سسدكف زودااسث ابد سك فيد عكر قواز سدكة اسك ؟ كما انها را بدعتران احجان كريمه باذ 
وجو وا ل ل ل ا ا ا 1 
كويل من صبر كردم د يكك وقت است كه تا وضع مالى اش خوب نيست مى كويد «فلكك به مردم نادان دهد زمام مراده:*؛ 6# انو 
اهل دانش و فضلى» خير ا 
ديكر است بنابراين هم تعليل قرآنى, هم تمثيل قرآنى براى تبيين معيار ارزش است اينكه شد آدم اين سرمايه حلم و بردبارى و 
صبر را نككّه مى دارد براى مطالب ديككر نه براى اين نه اينكه اينجا غصّه بخورد بعد بككويد خب ما بايد صبر بكنيم نه خير جاى 
صبر نيست حالااين ته سيكارها مى بينيد بعضيها اين نان خشكها را زياد جمع مى كنند خب حالا جمع كرده ديكر يا ته 
سيكارها را جمع كرده يا كاغذ باطله ها را جمع كرده خب حالا ‏ آدم غضّه بخورد كه او بيشتر جمع كرده؟ كل جريان اين 
است. فرمود آن توانكرهايى كه مسجد نمى آيند بدانند يكك مشت آهن ياره دست آنهاست يكك مشت هم كارتن خالى دست 


آنهاست بعد هم يزمرده خواهد شد اين معيار ارزش نيست يكك, بعد هم ما داديم دو بعد هم به عنوان آزمون داديم سه, بعد 
هم مد اق كرد جياز الادردت انها رارك عداو بن كارها را بدميديتع: ابن رامرااذات لني الفى زر بزارد زياد 
به همه آموخت. در سوره ى مباركه ى «اسراء» كه قبلا كذشت فرمود: «وَلَمَدُ صََرَّفْنَا ِلنّاس فِى هذا الَْوَآنِ مِن كل مَثّلَا يعنى 
اباس يوالسور اق :دار كوي عر اذا ليه ونيز ا ينكد قر 1لا كن كاف ونش لبيك دعاقت رضن يكنا لامكا ان بال 
اين وقتى «هَدىٌ للنّاس)(١1)‏ است, «ذ كرّى برا لاست المي كدير م330 اسك نور است بايد همه را روشن كند هيج 
كني تسق كلا اوائم مطاليدسير ذوكتاووفاز اند انكال حوري شيمة راي هبه هري الرسوف :ول مال كه سكت قزر بو 
عقب التناس ايع السكةازق تعيار ارش سف كه تلن تورات وصور مار كنا سكيريك مز دافت كه اذا اذدر مكياق 
سابق خوانديم در آن خطبه ى نهج البلاغه كه حضرت تحليل كرده و بسيار تحليل جامع و حكيمانه بود يس اين نيست معيار 
اوقل قشع سهان ارقة راي" كبالالك النساتى: اسيك علما بو عد كه ور | بات ديكر نظير (إنَّ أَكْرَمَكُمْ عند الل َثقاكُْ010) و 
مانند آن بيان كرده اين يكك, اين مقدار هم ما داديم نه شما كرفتيد جون خيليها مى روند تلاش و كوشش مى كنند جيزى 
كيرشان نمى آيد ما داديم نه شما كرفتيد بعد هم اين دادنٍ ما هم اكرام شما نيست امتحان شماست بعد هم طولى نمى كشد از 
شما مى كيريم ما اين سه جهار مشكل را در اغنياى كنونى مان داريم كرجه هر كس مبتلا به غنا شد اين سه, جهار مشكل را 
داود مكل اول ابى انث كد كيال كن مال سيان فخ إست ,نا )ك2 وك قالآ واد تثراًا عار صبابهاست «قغ أخد 
أَكَاثا وَ وَردْياً(٠‏ شعار خيليهاست اين «رْياً) يعنى جشم كير. يعنى رؤيت, يعنى مرآ, يعنى ديد يعنى ديد آنها نسبت به ما زياد 
ل ا ل اع ل ل ررس سر 


م 


مى كيريم فرمود اين تفكر باطل عده الى اس كه به دثبال اشغ أَخْسَنٌ ْ أثَاناً وَرِءْياً هستند 


ص: م/م 


1 سووف كنم ا شع 
؟-(7) . بحارالأنوار, ج6/, ص 807. 
7ت( رسورة غ شعران اسع 11 
ع- (©) . سورهى انعام, آيه ى 27. 
ه-(0) . سوره ى كهف, آيهدى 18. 
ع- (2) . بحارالأنوار, ج؟, ص 181. 
1/7 سور قن برف أ يدق :188 
8-(6) . سوره ى محمد, آيهى ."١‏ 
9- (4) . مستدركك الوسائل, ج/, ص 598. 
.)٠١(-٠‏ سورهدى بقره, آيه ى 180. 
1ك (11) سوود ع عدكر ا ع 
.)١١(-5‏ سورهى فرقان, آيهى .١‏ 


.13 سوره ى حجرات, آيه ى‎ . )18(-1١* 


.75 سورهم ى مريم, آيه ى‎ . )15(-١* 
يرسش: آقا اكر بشر اين طور بوده از اول عالم تا الآن اين طور بوده كه اغنياء ارزش قائل بودند براى اين جيزها.‎ 


ياسخ: بشر را ذات اقدس الهى علاقه مند كرده به دنيا تا دنيا را آباد كند زندكى اش بككردد منتها بايد تعديل كند نه تعطيل, 
تمام تلاش و كوشش براى همين توليد و رفع نياز مردم بايد باشد اين جيز بسيار خوبى است در بحث ديروز كذشت كه اكر 
كسى قدرت اقتصادى داشت بتواند توليد بيشتر كند مشكل جامعه را حل كند تلاش در توليد, قناعت در مصرف كند اين 
محبوب مردم است مردم با جنين آدمى كينه ندارند آنكه تظاهر مى كند به ثروت با اسراف و اتراف زند كى مى كند مغبوض 
جامعه است وكرنه مى دانيد قدرت اقتصاد و قدرت توليد از ييجيده ترين كارهاى اجتماع است مككر هر كسى قدرت توليد 
دارد؟ هر كسى مخصوصاً در شرايط كنونى انسان تنها آب و هوا را كه نبايد بشناسد, درختكارى را نبايد بشناسد يا صنعت را 
نبايد بشناسد مرزهاى قاجاق را هم بايد بداند, تحريمها را هم بداند كجا قاجاق وارد مى كنند در نتيجه اين كارخانه مى خوابد 
اين هم بايد بداند, كجا تحريم مى كنند اين قطعات كران مى شود اين را هم بايد بداند جندين هوش كارشناسى شده مى 
خواهد تا آدم بتواند توليد كند حالا اكر توليد كرد به بيان حضرت امير تلاش در توليد و قناعت در مصرف جزء محبوبين 
جامعه است هيج كسى با جنين افرادى مشكل ندارد آنها مشكلشان اين است كه اول اين را معيار ارزش مى دانند يكك و خيال 
مى كنند خودشان فراهم كردند دو و آنهايى هم كه مى كويند خدا به ما داد خيال مى كنند خدا اينها را عزيز كرده است 


اكرامشان كردهو كرامى داشته سه اين سه بحُش را جدا كانه قرآن تبيين مى كند و ابطال مى كند. 


ص: دنه 


ياسخ: بالأخره همه ى ما همين طوريم ديكر به ما فرمودند اسراف نكنيد تبذير هم نكنيد از حدّاكثر عمرتان, وقتتان, بركتتان, 
هوشتان استفاده ى معتدل كنيد عادلانه كنيد اما اينكه مال, معيار ارزش نيست آيات قبلى بود اما اينكه هيج كس نمى تواند 
بكويد من خودم زحمت كشيدم ما ابزار قابلى هستيم خيليها هستند به دنبال كار مى روند جيزى كيرشان نمى آيد ما اكر واقعاً 
مو ديم نبايد اسلامى حرف بزنيم و قارونى فكر بكنيم آنكه مى كويد من خودم جهل سال درس حرام ويد شان 
اسلامى حرف مى زند ولى قارونى فكر مى كند جون او هم بيش از ايبن نمى كفت ايبن مى كفت إلا أوتِيئ علَى عدم 
مرو وكات خوده ويك كشيلام مدا كردم مين قوفن باو كردي كاي بزو نوه عو سال جحت كيه به ينها 
رسيدم اين فكر, فكر قارونى است اين مرضىئ خدا نيست اكر كفتيم خدا را شكر كه اين فيض را به ما عطا كرده است اين فكر 
موحدانه است وكرنه ما اسلامى حرف بزنيم و قارونى فكر بكنيم همان خطر ما را هم تهديد مى كند ما هيج كدام مجاز نيستيم 
كرب نا عرد ةا حول سال وحيع كد وم ب مسا سند بس مطل ذو لين ابت قد كاين كانه ينه را روه 
عَلَى عِلم عندى) بايد باورمان بشود كه اما يكم من نمه قَمِنَ اللّهِل!. سوم اينكه اين نعمتى كه به ما داد معيار ارزش نيست 
ذفن رإيوكت انسل اكربواقناما بدك رف عرق بدا يدها واناسسار» الى اود انيه ينها اكرام كروة المع دن ييفكاد 
او محبوب و عزيزيم اما آنجه كه در دنيا به ما داده است برابر آنجه كه در سوره ى مباركه ى «فجرا آمده هر دو ابطلاست فقير 
مبتلا به فقر است غنى مبتلا به غناست ما الآن خيال مى كنيم كسى كه فقير است مبتلاست و كسى كه غنى است متنعم است 
جه اينكه خيال مى كنيم كسى كه بيمار است مبتلاست كسى كه سالم است مرفه است خير, هم سالم مبتلا به سلامت است جه 
اينكه مريض مبتلا-ست, هم غنى مبتلا به غناست همان طورى كه فقير مبتلا به فقر است در سوره ى مباركه ى «فجر) اين است 
اما انف اث إذانا اكلكة وثة تاقرعة وتقمة فقول وق أكزمن ع وأنا إِذَا ما ابتلاه فَقَدَرَ عليه ررْقَهُ فيَقُولُ رَبّى أَمَائَن * كنا( 
توده ى مردم اين طور هستند كه اككر خدا اينها را مبتلا به ثروت بكند مى كويند خدا ما را كرامى داشت اكر مبتلا به فقر بكند 
م كويد ابه ما اغانت كره كلاه منا نه 31 اعاتك اسك تابن اكرام هر دو ابعاكو آزموة اسك .ما الآن كه سالبيو دز 
كلاس امتحان سلامت نشسته ايم ا رسام حي اعت مكروما جتتح و و ماد ب مادسر جز را دوه اركاذ و ا رنود 
كه ابه ها تمى دغشد كدر يسن معيار ارزكن ثروت نيست اولاً و خود انسان مبدأً قابلى است ابزاز را فزاهم مى كتند نه ميدأ فاعلق 
مغتلة دركرى ات ثاتيا اين زاك ذات قسن الى ةما داف آزهرت اسيك ثالنا از فعازف اكر خل يوه ويكر مسد الى 
نمى ماند يا مخصوص فتقرا نمى شود اغنيا هم شرفشان را در همين مسجد مى دانند كه مى آيند در مسجد و معارف الهى را 
يكجا ياد بكيرند با فقرا و محرومين يكجا زندكى مى كنند به رهبران الهى هم فرمود: (وَاصْبدْ تَفْسَك مَعَ الَّذِينَ وَدُعُونَ رَبَهُم 
ِالْعَدَاءٍ وَالْعَشديٌ» آن وقت اين مطلب را با اين داستانها هم تبيين مى كند داستانهاى فراوانى در قرآن كريم دراين زمينه هست 
بخشى از اين داستان در همين سورهى مباركه ى «كهف» است كه داريم مى خوانيم بخشى هم در همين زمينه كه برخيها 
جالع كل امير كيدا يا انها لواو الور كوو اد قراس كردا دوا سوه وسار كاي اميا اراي لابج 
اين صورت فرمود كه قارون كفت نما أو عَلَى عِلْم جنددى أَوَلَمْ َع أن الّهقَد لكك من قله مَِ لون من هو أََدٌ مله 
وه وَأْكثَدُ جمعاً؛ آن ثروت كلانى كه براى قارون ذكر كردقد اين مهم نزي ثروت دنيا نبود ذات اقدس الهى در همان عصر 
فرمود ما به كسانى ثروتهايى بيش از ثروت قارون داديم آن هم به خاكك تبديل شدند اين خيال كه هر كسى تلاش كرد 


خودش يبدا مى كند اين جنين نيست كه در سورهى مباركه ى «قصص ابطال شده در سوره ى مباركه ى «فصلت» هم آيه 


تجادية امم مويك اعدى اع كدورسيها نت كريد :واد اذققاة داعنة كارح تعونت وانضفطة ندرا هذدك وكا أ القاقة 
انمه ولئِن رُجِعْتٌ إِلَى رَبّى إِنَّ ى عِندهُ لَلْحْسْتى فَلتتَنّ الَِّينَ كَمَرُوا بمَا عَمِلوا وَلََذِيفَنّهُم مِنْ عَذَابِ غَلِيظِ) فرمود اينها خيال مى 
تند جا جار > ا دا و جاتن ابن كذا باطل امت زا هر #سكر نه كررمو ررقي فارع دق بالق مجاه 
طووق كه ابتجا بيدا كرديم تجا هه بيدا فى كتير سان طورى كه دا بداما انيخا ذاذ نينا هم من .دهد' ارده اكر قبامت باشد 


ما مشابه دنيا يا بهتر از دنيا را در آنجا فراهم مى كنيم در همين آيه محلّ بحث آمده كه كفته دوَمَا أَظْنٌ السَاعَهَ قَائِمَه وَلَئْن 


دا 


يُودثٌ إلَى رَبى أأَجَدَنَ يرا مِنّْها مُنقَلب خب كجا شما با هلام؛ و «نون؛ تأكيد ثقيله مى كويبد حتماً بهتر تيرم مى يد يا ككير 
مى آورم از كجا مى كوييد؟ براى اينكه يا خودتان را مقتدر مى دانيد يا آنجه را كه خدا به تو داد اين را مايه ى اكرام مى 
بنداريد نه آن است نه اين, نه خودت كرفتى نه نزد خدا كريمى آن وقت جككونه با ضرس قاطع مى كويى اكر قيامت هم باشد 
هر كسى اينجا امير است آنجا هم امير خير, بسا امير كه آنجا اسير مى آيد جه جيزى را مى كويى الَأَجِدَنَ حيرا ها مُنقلبًَا اين 
مشكل جامعه بود از زمان نوح تا الآن بشر حس كرا را اين معارف بايد توجيه كند كه انسان به اين لذايذ جهان نيازمند است 
براى اينكه هم بماند, هم نسلش را حفظ بكند بايد غذا بخورد تا بماند بايد نكاح داشته باشد تا نسل انسان محفوظ باشد نه 
مثل فرشته است كه غذا نخواهد نه مثل فرشته است كه بماند و مركك دار نباشد و نيازى به نكاح نداشته باشد اين دوتا كار 
مقع السك عن فيه شل انكرت امك تن ستاك راي عبر نمقة اليك تلك اك افلس اليس بدالسان داذا يس ده 
عقران كرد كار كرف انك اابنها خال هن عند كه خوردة راق لذث يردق اسك خب البنان كداس يران تبك غةاشودروى 
زمين آماده باشد كه انسان هم مثل حيوانات نيست كه جفت كيرى اش آسان باشد كه اين دوتا كار سخت است اين سختى را 
بايد تحمل بكند مزدى به او داده و آن اينكه مقدارى دم دهنش را لذيذ كرده تا اين تحمل بكند اين كارها را همين, بنابراين 
عب توق عون قا قار نزت كد امسا ضرا به باق مى :طتنانناندا #داتر معن كزين <هبطى واجيدان وا به انان من تايان 
رابطه ى انسان و جهان را به او مى شناساند ديكر جنكك بين فقير و غنى رخت برمى بندد و اين كارها در زمان ظهور حضرت 
روشن تر مى شود آن وقت اداره ى جامعه ى اين جنينى سخت نيست وجود مباركك حضرت كه ظهور كرد با كشتار وسيع 
جيلاة وا اداه تمى كلل الآن انشع لنازد يان روي ومين اسع اكر حفرك اسلام اللعلية) لهو كيل جقدرش را مى كقد 
اداره ى مردم به فهم سخت نيست مردم را بفهم كردن سخت است آن كار حضرت است حالا جه قدرتى ذات اقدس الهى به 
[لاسضيرف مو ردهلا ادو وزاك هك قدي اللميعة| لون وو م عردم هيك ورك وبعو دم راك بصت را روف ررد 
هست كه «وضع يده على رئوس العباد فجمع بها عقولهم و كملت بها أحلامهم)(؟) اين است آن وقت الآن كه هفت ميلياردند 
اكر هفتاد ميليارد هم باشند اداره ى مردم بفهم سخت نيست اداره ى مردم جنينى دشوار است و اين نورائيت حضرت جهان را 
حهاة عقل حى كد بالأخره تخهانة باحك ميراه ردعد ريحت الساقيك بايد فيوه يقهد لآن كه اكتره اذى اكترف كار اكدره 
كذا آن روز أكثرهم عاقلون اند, عالمون اند, عاملون اند, حكماى اند, فقهاى اند, عادل اند و مانند آن اداره ى مردم عاقل 
سخت نيست اين به بركت حضرت است اين معارف آن روز يياده مى شود اين معارفى كه تعليلى و تمثيلى است آن روز يياده 
مى شود آن وقت جنكك غنى و فقير هم رخت برمى بندد اما در اين بخشها هم به بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) فرمود تو 
صابر باش با اين فقرا بساز. هم به فقرا فرمود شما اين سرمايه تان كه حلم و صبر است براى جهادين صرف بكنيد نه براى 
هيجى, غصّه مى خوريد براى جه جيزى؟ و هم به اغنيا فرمود كه شما ممتحن و مبتلاييد نه مكرّم فاصله تان را از فقرا كم بكنيد 
و زياد نكنيد, خب. 


ص: م/م 


1-(08)سوروى قعضن: ادا لا 
؟-(128١)‏ . سورد ى نحل, آيه ى 07. 
(7)سورواق فحن آناق 11/18 
ع- (18) . بحارالأنوار, ج 7ه, ص78 


ذزابق بيت وقق كه أن شخصن وازوشد همه ى حرقياى كه وركران سالك الفه ان قضهد إى كديا دوت اسرائيل دون 
برادر بودند ميراثى به آنها رسيد يكى توانكر شد يكى تهيدست و مانند آن يا نهو اين شأن نزول جون سند معتبرى ندارد تام 
نباشد بر فرض شأن نزول خاص داشته باشد يا نداشته باشد مطلب كاملل تام است البته شأن نزول داشته باشد مستحضريد كه آن 
مورد نزول مخطيص اطلادق باعموم آيه ثيسث. در اين بخش فرموه هر دوباغ أو ميوة هاى خودشاق را مى داداتند أكل يغثى 
خوراكى بعضى از باغها, زمينها و شرايط محيطى طورى است كه مى كويند سالٍ آورش نيست حالا كرجه با ييشرفت صنعت 
كشاورزى هر سال ممكن است درخت محصول بدهد ولى غالبا اين طور بود سابق جه در كشاورزى, جه در باغدارى زمين 
آن آمادكى را نداشت كه هر سال محصول كامل بدهد بعضى از سالها سالٍ آورشان بود, بعضى از سالها سالٍ آورشان نبود 
در اين بخش از آيه فرمود: «وَلَمْ تَظلِم مِنْهُ شَّيئَاً اين هم نكره در سياق نفى است هر سال بار خوبى دادند اين جنين نبود كه 
يكك سال, سال آورش نباشد كم محصول بدهد يا محصول ندهد اين طور نبود آن وقت در جنين فضايى اين آمده فخرفروشى 
كرده اين سه, جهار مغالطه دامنكير او شد اولاً خيال كرد كه اين مال منشأ عزّت است, دوم خيال كرد خودش تهئِه كرده, سوم 
خيال كرده كه اككر خدا به او داد تكريم كرده, جهارم خيال كرده كه اكر معاد باشد در قيامت هم جون دنيا خدا او را تكريم 
كرده در قيامت هم به او مى دهد طولى نكشيد كه «قَتَصْبِحَ صَعِيداً رقأ مؤمنى كه ذات اقدس الهى او را يرورانده ديكر نكفت 
كه خب ما صبر مى كنيم و فعلاً. تحمل مى كنيم فعلاً كار به دست شماست اين طور نككفته اين حكيمانه برهان اقامه كرده 
كفت اينكه تو دارى معيار ارزش نيست ديككرى به عنوان امتحان به تو داده در آينده نزديكك هم از تو مى كيرد اين مى شود 
فقير با ايمان اين است آنكه ديكر نكفته كه خب بسيار خب ما صبر مى كنيم «فلكك به مردم نادان دهد زمام مراد» اين طور 
نككفته كه, كفته تو به جه جيزى دارى افتخار مى كنى؟ حالا ملا-حظه بفرمابيد او جه كفته. بعد از اينكه او اين حرفها را زده 
اقَالَ لَهُ صَاحِبَهُ وَهُوَ يُحَاورَُ) كه محاوره داشتند, #فتكو داشتند, فتمان داشتند و مانند آن «أَكَقُوتٌ الى حَلَفَك) تو منكر 
مذ أ قاطلى دئاق مكن رآلو تيك لللنة ون فق بقل نّى)(1) خب تو يكك قطره آب بودى او به اين صورت در آورده ديكر جه 
مى كُويى من تهيه كردم من سرمايه دار شدم ١‏ «أَكَقوتَ الى حَلَفَكك) اين همزهى استفهام انكارى است يعنى جرا اين كار را 
كردى؟ اصلت كه تراب بود بعد هم كه نطفه بود تو با جه جيزى دارى افتخار مى كنى؟ اكر فيضى است كه براى اوست ١نم‏ 

سَوَّاكَ رجلا اين را معتدل القامه كرده «وَنَفْس وَمَا سَوَّاهَاا؟) كرده, بدن را مستوى, نفس را مستوى كرده ١‏ لكا يعنى لكن 
من اين «لكن)» بود كه «نون» آن خفيف اسث «أنا» بود كه همزه ى وأنا» حذف شد «نون» «أنا» با «نون) ١‏ «لكن)» ادغام شداين 
«نون» شده مشدّد آن «الٍ» «أنا» عندالوصف حذف مى شود عندالوقف مى ماند «لكنّاا يعنى من حرفم اين است تو حرفت آن 
است من حرفم اين است ديكر اين نكفته كه خب حالا امروز قدرت دست شماست كه فقير را قرآن اين جنين مى يروراند 
شجاع مى يروراند نه صبور اين صبر را مى كويد داشته باش براى ميدان جنكك حالا يا جهاد اكبر يا جهاد اصغر «لكناا يعنى من 
يعنى «لكن أناا حرفم اين است مى كويم «هُوَ الله رَبّى) من الهى هو الله كُويم خدا غريق رحمت كند شيخناالاستاد مرحوم الهى 
قمشه اى را وقتى به او كفتند درباره ى رضاشاه مدحى بكو آن بحبوحه ى قدرت رضاشاهى خب اين هم استاد دانشكاه بودند 
آن روز دانشكاه را علما اداره مى كردند يعنى هشتاد سال قبل كه دانشكاه همزمان حوزه ى علميه قم تدريس شد علوم تجربى 
در دانشكاهها راه نداشت غالباً همين علوم انسانى بود فقه بود اصول بود, ادبيات بود, تاريخ بود, فلسفه بود, كلام بود, عرفان 
بود اين بخشها بود اينها را از علما تأمين مى كردند يعنى اساتيد اوليه دانشكاهها همين علمايى بودند كه از حوزه ى مشهد و قم 
و جاى ديكر ازاينها دعوت كردند و دانشكاه راه اندازى شد بعد اكر جهارتا مسئله طَبى هم بود همان طبّ قديم رايج بود طب 
سنّتى بود طبّ كياهى بود كه از حكماى طب دان حوزه ها استفاده مى كردند آن روز طب هم يكى از درسهاى رسمى 


حوزوى بود اينها را مى خواندند بعد كم كم كه رضاخان قدرتى بيدا كرد از همه ى اينها خواست كه به بهانه اى او را مدح 
سي ال يو لس ا ا ل ا او يي 
را كفتند كه( من الهى هو الله كويم: من جهان دارم و خداى من شاه من 305 ** نداند جز اين روح آكاه من» كه اككر شما 
ا اا 
است «لكناه يعنى «لكن أنا» حرفم اين است در بخش ديكر اين مشدّد هست كه در آيه ى ديكر مى آيد به خواست خدا اما اين 
طورى كه معروف بين قاريان است اين است كه كفت نه, لكن من حرفم اين است اين فقير را با عظمت تربيت كردن است 
«إنما الغنى7 غنى7 النفس)0() اين از بيانات نورانى حضرت امير است كه «استغناء كك عن الشىء خيدٌ من استغناءكك به) بى 
نيازى از مال بهتر از بى نيازى به مال است اكر اين حالا اكر در جامعه رواج بيدا نكرد در حوزه و دانشكاه رواج بيدا كند ما 
علماى كامل فراوان خواهيم داشت, اساتيد كامل فراوان خواهيم داشت اكر جِشم ما به زرق و برق نباشد به همين علوم الهى 
باشد طولى نمى كشد كه در بين ما مردان بزركى در فقه و اصول و حكمت و كلام خواهيم داشت جه در حوزه وجه در 
دانشكاه «لكنا يعنى «لكن أنا» من هم فتوايم انق السك لق الله وك ول شرك رك أعدا من براى خحدا شريكك قائل نيستم 
نمى كويم كه خدا هست ما هم هستيم ما هم تلاش و كوشش كرديم يا خدا هست بتها هم هستند اين طور نيست الكنَّ هُوَ الله 
َبى ولا أش رك بوب أحدأه هيج كسى جه خودم جه ديكرى را شريكك او قرار نمى دهم كار فقط به دست اوست خب تو جرا 
وقتى وارد باغ شدى نككفتى الحمد لله اين فقير خوب است (وَلَولا إِذْ دَخَلْتَ جَتَهَك قُلْتَ مرا شَاءَ الله لقو َه إلا بالل جرا اين 
حرف را نزدى؟ جرا شكر نكردى؟ جرا عوضى رفتى به جاى شكر كفر كردى به جاى اينكه خدا را ببينى خودت را ديدى به 
جاى اينكه امتحان را ببينى كرامت را خيال كردى همه اش عوضى است در بحثهاى سالهاى قبل هم ما داشتيم كار منطق اين 
شناسايى مغالطه در انديشه ها و در تصوّرات و در تصديقات است اما مهم ترين كار رهبران الهى اين مغالطه در انسان شناسى 
است مغالطه هاى معمولى حالا-يا منشأش اشتراكك لفظى است يا امور ديككر است اين است كه آدم «الف» را به جاى «باء) 
اشتباه مى كند يا «باء» را به جاى «الف» اشتباه مى كند مغالطه اى كه انبيا يرده بردارى كردند اين است كه خويش را به جاى 
بيكانه, بيكانه را به جاى خويش بينداريم آنكه آمده الآن در درون ما تصميم كرفته فتوا مى دهد ما نيستيم ديكرى آمده آنجا 
كرسى. كذاقت «[أختدكو ب[فلاشة» كه ذواسوره ى سا كلا ئ «اسراء) كذ قنك :ذاوه :ال عااسوارئ نتى كبرد ما يفهنميم ديكرق 
آمده نفوذ بيدا كرده در حرم قلب ما «طَائِفٌ مِنَّ الشَّنِطانِ طواف كرده, احرام بسته, وارد قلب شده دارد سوارى مى كيرد اين 
طول مى كشد اينكه وجود مباركك حضرت امير به آن شخص كفت شيطان با دهن تو دارد حرف مى زند يعنى كسى آمده آن 
داخل نشسته اين انَطَرَ بأينهة» از همين قبيل است اين انْطقَ بألْيَْتِهم) از همين قبيل استر, «دَبٌ وَ دَرَجَ)() كه در خطبه ى 
ينجم, ششم نهج البلاغه است از همين قبيل است فرمود ديكرى آمده آن داخل نشسته صاحب خانه را بيرون كرده الآن تو 
خيال مى كنى تو هستى خير, آنكه آمده اين داخل دهنت را مهار كرده دهنه زده او دارد حرف مى زند نه توو اينكه فرمود 
شيطان «نَفَتْ فى روحكك» تشبيه نيست اين كار انبياست كه اين كار در منطق و فلسفه و حكمت واينها نيست اين راهٍ آنهاست 
كه مى كويند آقا اين مغالطه در انسان شناسى ديكرى مى آيد جاى آدم مى كيرد و كرسى مى كذارد ما خيال مى كنيم ماييم 
خوو اوتذارة دزت مى ‏ فك سيكرق دأودت كز ند هحجان طورق كدودر نري تافل بالاقر اماف ابن داق نا ونان 
راهنمايى مى كند تحت تسخير خود قرار مى دهد «كنت سمعه الذى يسمع به) مى شود, «لسانه الذى ينطق به)(2) مى شود در 
نفوذ و سلطهى شيطان هم اين جنين است اين فقي راست قامت است الكنّماه يعنى لكن من حرفم اين است امهو اله َب ولا 
افر أعيدا. # وَلَْلا- إِذْ مَخَلْتَ جَتّدك قُلْتَ مرا شَاءَ الله لا وه إَِا باللّه اين توحيد است اما حالا براى اينكه بساطش را 


جمع بكند كفت اينكه تو دارى آينده ى نزديكك بساطش برجيده مى شود «إن تَرَنِ أن قل مك ثالا وولد)) من كه كمتر از ثو 
نيستم اكر به نظر تو مالا و ولدا كمتر از تو هستم تو جون تَفر دارى و من ندارم, تو جون باغ دارى و من ندارم اكر به نظر تو از 


كن 
و 


تو كم هستم افْعَسَى رَبّى أن يُؤْتِين خَثراً من جَنّتكك» خدا ممكن است بهتر از اين به من بدهد خير بدهد نه اينكه تو دارى. 


ص: يله 


.)١9(-١‏ سورهى قيامت, آيهدى /ا". 
)3١(-١‏ . سوره ى شمس, آيه ى /. 
(71) . كنزالفوائد, ج 7و ص 197. 
ع-(؟5) . سوره ى اسراء, آيه ى 27. 
ه- (07 . نهج البلاغه, خطبه ى /. 
ع- (8؟) . الكافى, ج 7و ص 07". 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 7" تا ا سوره كهف 4//٠١/1١1/‏ 
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اكلا اين آنث أكُلها وم طلم نه ينا وفنا اهما هارا (7) وكات له تمر فَقَالَ لِصَاحِبِهِ وَهُوَ بتاور أنَا أَكَكدٌ ينكك 
مالا وَأَعرٌ تقَراً (6") وَدََلَ نه وَهُوَ طَالِمُ لَنَفسِهِ قَالَ ما أَظْنٌّ أن تَبِيدَ هذه أبداً (0") وَمَا طن السَاعَهَقَائِمَهُ وَلَئْن رودت إِلَى رَبَى 
لأجدَنَّ حيرا ما ملا (6) قَالَ أ له ابه وَهُوَ اوه أكفَت بالى حَلفَك من ثُرَابٍ ُمْ ين تُطفَه ثم سَوَّاكَ رجالا 0" لكنّ 
هوَاللَّه وى ولا أشرك ير أخداً © وكولاً إذ مكلك عتتك فلك ماقاء الله ل قو ه إَِا بالل إن تَرنٍ أنا كَل منكك مَالاً وَوَكدا 
(4) تعتدى رَبّى أن مين حيرا ين جنك وَيُوسِلَ علا خ انا ون الغلماء تقض بح ضدجيدا لقا (:*) أَذ يط بخ اوها حورا كن 


تَسْتَطِيعَ لَهُ طَلَباً ))©١(‏ 


امروز ازاين جهت كه سالروز رحلت كريمه ى اهل بي ت(سلام الله عليها) است و همه ى ما در كنار مائده و مأدبه خاندان 
عصمت و طهارتيم كرجه تمام ثوابها در تمام روزها متعلق به اهل بيت(عليهم السلام) است ولى تمام بحثهاى امروز بايد به 
روضه ى منوّره ى اين كريمه اهدا بشود ما آغاز و انجام اين بحث را هم با همين نيت ان شاءالله شروع مى كنيم كه ذات اقدس 
الهى اد بن عبادت را بيذيرد و به روضه ى منوّره ى كريمه ى اهل بيت اهدا كند اين جمله ى نورانى كه در زيارت آن حضرت 
است از غرر جمله هاى اين زيارت نامه است و آن اين است كه در زيارت حضرت عرض مى كنيم الله إنَى آشئلك أَنْ تَحْتم 
لى بالقتعاقع قلا ققد كدت ما آنا فين[ ١‏ ]اسن حناقيت انتريد نعمتهاست كه آدم در كنار مزار اين حضرت از ذات اقدس 
الهى مسئلت مى كند عرض مى كنيم خدايا عاقبت ما را به خير كن يككء «فلا تسلب منّى ما أنا فيه» ما وارد حصن تو شديم تو 
فرمودى «كلمه لا اله الآ الله حصنى)(1١)‏ اين ن دِرُ من استء قلعه ى من است من دربان اين هستم.ء قلعه بانم ما هم كفتيم سمعاً و 
طاعاً وارد شديم درباره ى ولايت حضرت امير هم فرمودى: «ولايه على بن ابى طالب حصنى)(1) ما هم وارد شديم خدايا ما را 
از اينجا بيرون نبر اقلا تَشِْثِ مِنى ما آنا فيه» من وارد قلعه ى توحيد شدم. وارد قلعه ى ولايت شدم خدايا مبادا خداى ناكرده 
كسى در اثر وسوسه ى شيطان و نفس امّاره ما را ازاين قلعه ها بيرون كند مستحضريد كه اين دوتا حصن نيست يكى شرط 
نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) هم هست كه ولايت شرط حصن بودن توحيد است اين طور نيست كه اين فقط از بيانات 
نورانى امام هشتم به ما رسيده باشد كه «كلمه لا اله الا الله حصنى» بعد بفرمايد: «بشروطها و أنا من شروطها) يعنى آنجا هم كه 
حضرت فرمود» شخص غود امام هشتم را نفرمود يعنى امامت و ولا-يت از شروط حصن بودن كلمه ى توحيد است كه ان 


شاءالله اميدواريم همه ى ما كه وارد شديم تا آخر بمانيم و هركز وسوسه ى خروج نداشته باشيم» خب. 


ص: 0/6 


.١177/ص بحارالأنوار ج4؟.‎ . )5(-١ 


؟- 00 . بحارالأنوار» ج44 ص /1217. 


*- (6) . بحارالأنوار. ج*: ص»2. 


آنجه كه ازاين بيانات قرآن كريم درباره ى فقر وغنا برمى آيد عبارت از اين است كه مال» نعمت است بله روايات هم براين 
مطلب دلاللت دارد آيات هم بر اين مطلب دلالت دارد كه ثروت نعمت استء غنا نعمت است اين مطلب اول. اما بين نعمت و 
كمال فرق است اكر اين نعمت را به كسى دادند معنايش اين نيست كه او انسانٍ كاملى است عقل نعمت است و كمالء علم 
نعمت است و كمال» عدل نعمت است و كمالء انسانٍ عالم» عادل» عاقل انسانى است در حدّ خود كامل اما ثروت كمال نيست 


كه انسان سرمايه دار بشود كامل نعمتى است به عنوان آزمون دادند به انسان اين يكك مطلب. 


مطلب دوم آن است كه دربارهى تأثير غناء تأثير سن غنا از يكك طرف و تأثير سوء غنا از طرف ديككر درباره ى تأثير سن و 
سوء فقر از طرف ديككر جهار طايفه دليل نقلى هست كه دو طايفه مربوط به حسن و قبح ثروت است دو طايفه مربوط به تحسن 
و قبح فقر در يكك طايفه غنا خيلى تجليل شد در طايفه ى ديكر غنى تحقير شد كه من امْرتَغْنَى؛(1) حكمه كذاء در طايفه ى 
سوم فقر تحقير شدء در طايفه ى جهارم فقر تجليل شد كه اين سيماى انبياست» لباس انبياست اين جهار طايفه بايد جمع بندى 
بشود. يكى از آن جمع بين اين طوايف آن است كه در قالب اين روايات كه از فقر مذمّت شده است اين كم يا از غنا 
تعريف شده است اينها صبغه ى وصفى دارد نه دستورى» وصفى يعنى طبع توده ى مردم اين جنين است دستورى يعنى اين 
جنين باشيم هركز به ما نككفتند شما سرمايه دار باشيد كفتند مردم سرمايه دار راحت اندء مردم فقير در زحمت اند اما نكفتند 
كدهنها ققد راشي ركاه اننا رو بلقتي دعس مك وعيلك: امرك 1ك بياذ فووا كه ازكونسل نو انين اليو اليو 
سلّم) نقل شده بارها در همين بحث تفسيرى آن روايت را خوانديم مرحوم كلينى در جلد ينج كافى كه جزء فروع كافى است 
در كتاب المعيشه اين بيان را از وجود مباركك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) نقل مى كند كه ذات مقدس 1 ن حضرت به 
ذات اقدس الهى فرمود: «اللهم باركك لنا فى الخبز)(؟) خدايا! نانِ مملكت را كم نكن اين حُبز كه كفتند نان مردم نان در برابر 
لباس و اينها نيست مثل اينكه أكل در برابر يوشاكك و مسكن و اينها نيست آنكه كفته شد «لآ تَأْكلُوا أَموَالكُمْ بتكم بالْباطِل»(00 
يعنى تصرّف نكنيد اينجا هم كه حضرت دارد خدايا! نان مملكت را قطع نكن يعنى اقتصاد مملكت را دعا اين است «اللهم 
مارك لناقى الخد ل قوق يساوم عوابا د ملق اتسياد مله دان فجدان :ارلا القوها يناو لاصتا ولا اذها 
فرائشى هاا عرض كرد ملف اهل اقتصاة فاقل فقي باشد مشكل مالكل واشنده باشد ته اهل جماز اسك ته اهل روؤه اننت 
نه اهل ساير فرايض اين مضمون آن حديث شريفى است كه مرحوم كلينى در جلد ينج كافى در كتاب المعيشه نقل كرده 
است و درست هم هست از نظر وصف نه از نظر دستورء از نظر دستور اصل اعتقاد است نه اقتصاد خود وجود مباركك 
مقي صل الله عليه و آله و سلّم) و همراهان او و اصحاب باوفاى او جند سال در شعب ابى طالب در محاصره ى اقتصادى 
بودند در تحريم بودند جيزى عايدشان نمى شد به زحمت بعضى از منسوبينشان اين شترها را يراز بار مى كردند به عنوان جرا 
رها مى كردند اين شتر هم عادت داشت خودش را به شعب ابى طالب مى رساند آنها كم كم از آن استفاده مى كردند اين 
طور نبود كه اينها راهى داشته باشند اينها هم در محاصره بودند هم در تحريم و نفس هيج كسى هم در نيامد آنها كه دين را 
حفظ كردتد بر اسان اضالث اعتقاد حفظ كردند نه اقتصاد ابنها كه خواستتد مهاجرث كتتد از مكه به هديته بالأخره هر كسى 


آلونكى داشت ولو يكك خانه ى كلنكى» فرشى داشت نه به اينها اجازه مى دادند كه آن اموال منقول را اينها به همراه ببرند نه 


به اينها اجازه مى دادند كه اموال غير منقول را بفروشند اينها هم ناجار شدند با دست خالى از مكه به مدينه بيايند كه جند روز 
قبل آن آي كه مطرح شد ابنها ارا اندازى كرد كه تين بن كاي لتحيل ردقه الله بَزّها وإئاح لها وقنى اين به نازل 
شد كه خدا هم موش و مور را كه اهل يس اندازند روزى مى دهد هم بلبل و هزاردستانى كه اهل يس انداز نيستند تأمين مى 
كند مكر اين بلبلها و كنجشكها ذخيره دارئد خب اينها كه دلا تَحَمِلٌ رِرْقَهَاه اينها راجه كسى تأمين مى كند؟ فرمود حداى 
سبحان اين موشها را تغذيه مى كندء اين مورها را تغذيه مى كند كه اهل يس اندازند اين بلبلها كه فكر آهنكك و خواندند كه 
اغل #خيره و ببس انداق للستقد ابنهنا وانهم شآفين.مى كسد :وكات مق 15 ذا تخدل رزققا الله برذقها وَإِيَاكُمْ) ألى مواس د 
كفتند كه خب حالا ما كه كمتر از بلبل و كنجشكك نيستيم كه اين خدا كه اينجا ما را تأمين مى كند آنجا هم ما را تأمين مى 
كك :فيك ويك اعلاتد لوقك حي مواضرية واقق يقد اوراث حالس قو مدديه ماندتنى حواقي شد نت ا بنها سور اسة نه 
وصف بيان نورانى حضرت سيّدالشهداء آن هم وصف است نه دستور نه اين جنين باشيد فرمود طبع مردم اين طور است آن 
بيان نورانى خيلى لطيف است كه «الناس عَبيد الدنيا و الدين لَعق على ألسنتهم يحوطونه ما درّت معايشهم فإذا محصوا بالبلاء 
قل الفيافوو قا يسطك رود الآن دامس اسك وخ وسار تفصق بك مق السوداء فرمزة عقي ديشاق ا داس انف ارق 
آدامس را جكار مى كنند؟ اين آدامس يكك قشر شيرينى دارد كه در فضاى كام لذيذ است اين را مى جوند» مى جوند وقتى 
به صورت خاص در آمده تف مى كنند مى اندازند دور فرمود بعضيها دينشان» دين آدامسى است وقتى به كام ايشان شيرين 
است ديندارند» تا به كام ايشان شيرين نشد رها مى كنند «والدين لعقى على ألسنتهم معايشهم فإذا محصوا بالبلاء قل الديانون» 
مادافي كد شيرين انث ابثيا من شك دعشاة را كرداتقد فرعود مادا كد.ديتشات دتياشاة واعامين.مى كن دتايشان 
متحفواظ اسيك ارخ "دوق واس كركائنك يايد قر جتمضر مل ورائك وققى اسخاة 3 وقية وق الديانوة) تتام "كتلن عى اندار تل 
دوراين دستور نيست اين وصف است وصف غير از دستور است آن دستور بر اساس اصالت اعتقاد است نه اصالت اقتصاد اين 
آيات هم همان را تبيين مى كند بعد فرمود اين دوتا باغ از هر راه متنتُم بودند ما از راه بارانهاى مناسب اين دوتا باغ را تأمين 
مى كرديم اينكه بعد از اينكه فرمود اين دوتا باغ سرسبز و خورّم بودند هر سال ثمربخش بودند و هيج كدام كم نمى آوردند 
بعدها فرمود: قينا خِلالَهُمَا أنْهَارا بعد از اينكه همهى اينها را فرمود فرمود ما آب به اينها داديم خب از نظر نظم طبيعى اول 
بايد آب باشد بعد سرسبزى باغ اما خدا بعد از اينكه همه ى اينها را ذكر كرده فرمود: (وَقَيونَا خلالّهُمَا أنْهَارا يعنى اين نعمتى 
است روى آن نعمت اككر اين نهرها نبود هم ما آن باغها را سرسبز نككه مى داشتيم در اثر باران به قدرى اين باغ خرّم بود كه 
نياز به اين نَهَر و نَهْر نبود جون تَهَر له فى نَهْر اينها را ما نعمتى روى نعمت افزوده كرديم به اينها داديم اين جنين نبود كه اين 
باغ فقط با اين نهر تأمين بشود تا شما بككوييد كه خب جرا اول اين را ذكر نكرديد بله؛ اكر اين باغ با اين نهر تأمين مى شد ما 
بايد مى كفتيم كه باغى بود داراى نهر درختانش در سايه ى آن نهر رشد مى كردند و ثمر مى دادند اما اين شبيه آنجه كه در 
سوره ى مبا ركه ى «تور آهده كه نيكاة رَبتَهَا بض ى ع وَلَوْ لم تَمْسَسْهُ نار ُورَ عَلَى ُورِا(2) از آن قبيل است يعنى بدون اين نهر 
هم او ثمر مى بخشيد اين بارانهاى مناسب در اثر خواست الهى آن بار را تأمين مى كرد ما براى افزايش و افزودن نعمت نهر 
متراكمى هم به اينها داديم و آنجه كه در دستور قرار مى كيرد بيانات نورانى حضرت امير است كه فرمود: «الصّبِرُ شَجَاعَةٌ 
وَالزهدٌ نَووَه(/ آدم اكر بداند كه كمال جيست به سراغ همان مى رود و لذَّت هم مى برد غالب اين مردانى كه به جايى 
رسيده اند با اين ثروت رسيدند فرمود: (وَالزّهْدٌ نَوْوَة) اين بى رغبتى به زرق و برق ثروت است علم آن قدر مُنيع استء آن قدر 
بلنديرواز است كه به هر قلبى نمى نشيند مخصوصاً علوم وحيانى خب همه ى ما بالأخره در ايران داريم زندكى مى كنيم با 


منطقه هاى سرسبز هم آشناييم با منطقه هاى كويرى هم آشناييم با اين يرنده ها هم آشناييم اين زاغ و زَّعْن در خيلى از شهر و 


روستا يبدايشان مى شود اما تَذَّرو و طيهو كم است ّدرو يعنى همين قرقاول مككر اين مرغها هر جايى ير مى كشند مكر اينها 
مثل زاغ و زَّغن اند كنجشكها خيلى ييدا مى شود اما مكر بلبل هر جا بيدا مى شود مكّر روى هر درختى هم مى نشيند مكر 
روى هر فضايى هم مى خواند همين كه خرداد دارد به اول تير مى رسد كه درجه ى حرارت مقدارى بالاتر مى آيد اين بلبلها 
ديكر نمى خوانند اينها يكك هواى لطيف مى خواهند» يكك فضاى باز مى خواهند» يكك كل معطر مى خواهند. يكك باغ بى سر 
و صدا مى خواهند, يكك هواى آرام مى خواهند تا بخوانند آن تذرو هم همين طور است مككر او روى هر درختى مى نشيند 
طيهو هم همين طور است در بعضى از جنكلهاى انبوه كه آنجا رفت و آمد نيست علف هرز نيست شكارجى نيست تيرانداز 
نيست درنده ها نيستند جهارتا مرغ اين جنينى آنجا مى خوانند و يبدايشان مى شود از بس آنها لطيف و منيع اند علم هم همين 
طور است علم اين طور نيست كه در هر قلبى بنشيند و يرواز كند عقل اين طور استء علم اين طور استء زهد اين طور است 
اكر كفته شد «مَن أصبح لله أربعين صباحاء يا «أخلص لله أربعين صباحا» آن كاه «ظهرت ينابيع الحكمه من قلبه على لسانه)(48) 
اين است اين طور نيست كه انسان با درس و بحث بشود عالم ربّانى آن قدر اين عنقا بلنديرواز و بزركك طبع است كه هر جا 
فى تسيل بالأخرى ميان روا نط نوكه غير يق كد قرميودة «القوة تحافة رفن دوه وش ان كاد كناتن تفنمب انان 
مى شود كه وصف انسان است و محصول كار آدمى وكرنه جيزى را خدا به آدم بدهد كه مربوط به در و ديوار زندكى 
اوست كه براى آدم كمال نيست بله» نعمت الهى هست اما آنكه در درون دل نهادينه مى شود و با ما هست در برزخ با ما 
هست در قيامت با ما هست در بهشت با ما هست آن كمال است آن عقل است و علم است و ايمان است و توحيد است و 
ولا-بت است و امثال ذلكك بنابراين بين آن طوايف اربعه جمع مى شود بين وصف و دستور جمع مى شود ما البته جون طبع 
مردم اين طور است بايد تلاش و كوشش بكنيم كه مردم رااز هر خطرى برهانيم خودمان هم آلوده نشويم اين شخص هم 
داراى جنين باغى بود به جاى اينكه شاكر باشد باغى كه بدون نهر سرسبز است جه رسد با نهر اينكه فرمود بعد از همه ى آن 
شّعب فرعى باغدارى بعد فرمود: «وَعَونًا خَلالهُمَا أَنّْهَاراً اين از سنخيِكادٌ زَيتهَا فى : وَلَوْ لَمْ سه نار نُورٌ عَلَى نُور١1)‏ 
اسك جين باغى اما ايتكه سجير مفرد آورىه قرمودة: 9و 5كدل عثنة ابق انكاق ارد براق ابنكة اين شخصن ذفعنا واحذه كه 
وارد هر دو باغ نمى شد وارد يكك باغ مى شد اولء وارد باغ دوم مى شود دوم اين يكىء يا اين دوتا باغ جون به هم مرتبط 
فود تق بع لد حت و انه يردكق ] لفحو ونع ها تددر عنس راعذ كر متتو يعت كل واتحلم ال انها كه واودمى 
شداين خرف وام ود من كفت ابنها ابدئ اند مشكل اساسي ابن هال 35ه هميق اسك كه قيامث زا فراموش كرده مسثله ى 
فراموشى قيامت مهم ترين عامل به دام افتادن بشر هست در سورهى مباركه ى «ص» وقتى علّت سقوط عده اى را ذكر مى كند 
مى فرمايد اينها جون قيامت را فراموش كردند سوره ى مباركه ى «ص» آيه ى 78 اين است (إِنَّ الْبنَ يَضة لُونَ تن سَبيل الله 
َهُعْ عَدَابٌ شَّدِيدٌ بِمَا نَسُوا يَوْمَ الْحِسَاب» مهم ترين مشكل اين است كه آدم روز حساب را فراموش كرده البته اعتقاد به اينكه 
خدا واجب الوجود است ثمره ى علمى دارد. اعتقاد به اينكه خدا خالق كل است ثمرهى علمى داردء اعتقاد به اينكه او مدير 
كلّ جهان است و ربٌ الأرباب است ثمره ى علمى دارد اين سه فصل را مشركان حجاز هم قبول كرده بودند آنها كه مخالف 
ابن فضولاشة كاد تووتن نجه كد يزوقق الدكاندكك جامعه رايا از كاحي من كك اعفاد اوبوت حورن انك كه بوالالعرموت 
ما جه كسى است؟ جه كسى ما را به عهده دارد تربيت مى كند روزى ماء شفاى ماء سلامت ماء حيات ماء قانون ماء تربيت ما 
دست كيست اين يككء و ما در برابر جه كسى مسئول هستيم اين دوتاء اين دوتا را عرب نمى يذيرفت يعنى ربوييت خدا نسبت 
به انسان را قبول نداشت مسئوليت انسان در برابر خدا را هم قبول نداشت مى كفت انسان (إذا مات فات» آنجه كه سازنده ى 


محفوظ است اما اينكه من قانون جه كسى را بايد عمل بكنم؟ قانون ربّ خودم راء ربٌ من جه كسى است؟ همان كه فرعون 
مى كفت «أنَا ربكم الَْعْلَى ١‏ او كه نمى كفت من واجب الوجودم يككء نمى كفت من خالق كلم دوء نمى كفت من رب 
الأربايم سهء مى كفت من رب و مدبّر و مرّى شما هستم انديشه ى من محور قانون شماست همين اين را مشركان حجاز به بتها 
مى دادند مش ركان مصر به فرعون و امثال مصر مى دادند و مسئوليت هم نيست انسان هر كارى كرد كرد در آيه ى ١8‏ سوره 
ى مباركه ى «ص» مى فرمايد جون قيامت را فراموش كردند به دام افتادند خب آدم اكر بداند كه مسئول است خب مواظب 
كاوها خودكن اسك د كر جو قبامت ارا فراموش كرده اكد به دام افنااقق در اينجا عم اين خض كفنت نوا طق القاقة 
قَائِمَةُ) و اكر هم بر فرض _ معاذ الله _ به خيال او معاد باشد من بهتر از اين بيدا مى كنم بنابراين بين وصف و دستور فرق 
است. بين غنا و فقر فرق است اينكه ما در جه حالتى بايد صابر باشيم در جه حالتى بايد تلاش و كوشش بكنيم آن هست بيان 
نورانى حضرت امير در نهج البلاغه راجع به اينكه هر جا فقر هست در اثر اينكه يكك عذه اهل اتراف و اسراف اند آن هم 
فلك أها أندياة ثورات حضريقك كدافرمودة (القدة تغاعة والرقد 1و6 افرا دن عبان كلباك قفاو كاف حكنت شباده 
ى جهار اين جنين فرمود: «الْعَجِرُ آقََ وَالصَّيِرُ شَجَاعَةٌ وَالزهِدٌ نَووَة وَالْوَرَعٌ جُنَة وَ نعم الْقَرِينُ الرّضَّاا اما در شمارهى ديكر كه 
مربوط به اين است كه اككر كسى فقير شد در اثر اينكه عده اى به حقّ او تجاوز كردند آن را در همان كلمات حكيمانه يعنى 
كلمات قصار شماره 708 به اين صورت آمده كه (إنَّ الله سُْمِحَاتَُ وض فِى أَمْوالٍ الْأَغْيْاءِ أَقْوَاتَ الْقَُراءِ فا جاع كَقِيدُ إلا بما 
مت به غَنِيّ) اين در كتاب صوت العداله و امثال ذلكك آن هست كه هر جا ثروتى هست در كنارش حقّى تضييع شده است آن 
مضمون اكر بيدا نشد اين عبارت همان معنا را تأديه مى كند فرمود هيج كسى كرسنه نشد مككر در اثر اسراف و اتراف سرمايه 
دار» سرمايه دار حقٌّ فقير را دارد مى دهد نه از خودش در روايات زكات ملاحظه بفرماييد فرمود خدا فقرا را شريكك اموال 


اغنيا قرار داده اينكه مال خودش را نمى دهد كه. 


ص: اام 
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يرسش: حاج آقا اكر اصل نقد ينكى و يول به حداقل ممكن كاهش بيدا كند باعث اعتبار اقتصاد... 


ياسخ: خب آن قسمت مهم مرحله ى اقتصاد است كه بايد عاقلانه و عالمانه و سياستمدارنه آدم بررسى كند در روزهاى قبل 
هم اشاره شد فنّ اقتصاد يكك فنّ بيجيده است تنها علمى نيست الآن يكك فقيه بخواهد استنباط بكند درست است كه اجتهاد 
يك كار مشكلى است اما خطر ندارد منابع معلوم؛ كتابها معلوم, احاديث معلوم؛ برهان معلوم اجماع معلوم بالآأخره بر اساس 
ابن مى تشيند بعند ال دوء سه ساعت يا كمتربو بيشتر يا دوء سه روز مسثله راحل مى كند يجيد كى اقتصاد ثنها دو فن يست 
ابنها أمدئد بروسى كرد مهل ابرق كشور را بايد از نظر صنعت بيش برد يا از نظر اقتصاد و كشاورزى يا با هم» حساب كردند 
كه ما جقدر آب داريم جقدر قسمتهاى كويرى داريم اينها درست و حساب كرديم ديديم كه اين آبها را بايد با سد مهار كرد 
اين هم درستء سد هم آبى باشد يا خاكى اين هم درستء طول تاج سد جقدر باشد درست اينها همه كارهاى علمى است 
اما تحريمى بيش مى آيدء قاجاقى بيبش مى آيد دفعتاً مى بينى صدها كالا وارد مى شود دست اينهايى كه توليد كردند مى 
تند أرق ديكروفيت كسى لشت اين على سك اسث ركه بديامة:ابم مرو ذارص هيك دمن شتاسس هيك عنداى انها 
بايد دست به هم بدهند تا كشور را اداره كنند اين جنين نيست كه مسثله اقتصاد نظير مسئله اجتهاد و فقاهت و فلسفه يكك كار 
علمى محض باشد كه كارشناسى بكنند خير» كارشناسى كردند ديدند كه اكر ما بخواهيم از نظر جو و كندم و برنج خودكفا 
بشويم راهش اين است راه خوبى هم طى كردند دفعتاً تحريمى بيش آمدء دفعتاً قاجاقى بيش آمد, دفعتاً مرزها كشوده شد اين 
يكك راه ديكر است اكر يكك وقت جهارتا مشكلى بيش مى آيد اين را نمى شود به حساب مسئولين آوردء خب فرمود: «فما 
جاع فقيرٌ الا بما منّع به غنى'(1) اين بيان كه هيج جا ثروتى نيست مكر اينكه حقٌّ مضيعى ما داريم ناظر به همين است هر جا 
فقيرى هست در اثر مى بينيد در بعضى از اين كشورها اينها سفره ى صبحانه را كه يهن كردند همان طور اين سفره را مى 
اندازند در سطل زباله بعضى از دوستان مى كفتند كه ما وقتى در كشورهاى خارج بوديم خيلى از اين سياهها روزى خودشان 
رااز همين سطل زباله تأمين مى كردند اين طور هم هست آن طور هم هست اين بيان نورانى حضرت كه فرمود هيج كسى 
كرسنه نشد مككر در اثر اسراف و اتراف يكك سلسله توانكرها ناظر به همين است غرض اين است كه بين تكاثر و كوثر فرق 
است ما اكر در نظام ارزشى بدانيم جه جيزى تكاثر است كه خط بطلان روى آن بكشيم يكك ضربدرء كوثر جيست كه به 
سراغ او برويم هم اقتصاد خوبى خواهيم داشت هم اعتقاد خوبى حالا اين شخص كه اعتقاد خوبى داشت و اقتصاد معتدلى در 
بواداء كوفق رافك او عه كفت آنا ١‏ كد مك الاو اع اقل لازن #ريووة ابلس تسق برفيراف اوتكدها بسكن ةرانا 
است معلوم مى شود تريبون ابليس است او كفت «أنَا حَيدْ م000 «أنَا خَيٌ مده «أنَا حر نه من از او بهترم اين من از او بهترم 
كد عرف المرعائل سبية كر ككى كنف من أناأويهلم ابن نافد كد ترميرن مركرى مس آببق «اسك وان انا عسي 
است انسان ابليسى فكر مى كند تا سسخن از انحن أححقٌ بالْملك مهو است در برابر داود(سلام الله عليه) در برابر كه نوَكَكلَ 
قز خا و5::ققة در برا ظالوك #رارهى كرفت ارق مطلوع مى يز عرييوق اليس فس انيت اياي كنيد رثعن اع 
بِالْمُلَكِ ِنْهُ) ابليس هم مى كويد «أنا هد مها اين باغدار هم كفت «أنَا كرا اين «أنا»» «أنا» «أنا» همين است اما اكر نه» كفتيم 
الكنٌّ هُوَ الله رَبّى» اين حرفٍ الهى است نه حرف ابليسى اين معيار مشخص اسث هم در بحثهاى اعتقاد معيا كوثرى است هم 
در بحثهاى اقتصاد معيار كوثرى است آن وقت آدم راحت است وقتى عاقل شد اين عقل آن جنان لذيذ است كه تمام ذائقه را 
تأمين مى كند درست است كه نعمتهاى ظاهرى هم لذيذ است اما مى دانيد اين نعمت ظاهرى هم مثل آدامس است مادامى كه 


در فضاى دهن لذيذ است همين كه جويده شد و ديكر يوسته اش در آمد بايد انسان آن را فرو ببرد اككر از مخرّج بالا در آمد 


كه متعفّن است از راه ديكر دفع شد كه بدبوست اين همين جند لحظه اى كه در فضاى دهن است شيرين است اما مطلب 


علمى اكر كسى جهل سال قبل مطلبى را خوب فهميد هم اكنون هم در كام جان او لذيذ است يكك كار خيرى كرده هم 
اكنون هم لذيذ است اينكه از بين رفتنى نيست يكك عمل خير و يكك علم صائب تا انسان زنده است با او هست و لت بخش 


- 
عه 


است اين مى شود كوثر آن مى شود تكائر اين «أنَاهء «أنّاه كفتن مى شود تكاثر «لكنَّ هُوَ الله رَبّى؛ مى شود كوثر كرجه قرائتى 
هست كه بدون «الف» قرائت شده لكن مشهور همين دو قرائت هست يا عندالوصل اين «الف» را حذف مى كنند و عندالوقف 
عحففل مى كنن لكان حا اله وض ساف مع اورف عل شود لكر قر اللةو نو فين مان وكيك ارد لشي تمطوط اس اه 
بالقول المطلق «الف» محفوظ است «لكن أنا همزه ى «أناه حذف شد «نون» «أنا» با «نون» «لكن» ادغام شدء شدن «لكنّ هُوَ الله 
رَبّى) مشدّد شد آن «الف» «أنا» كه به جاى همزه محفوظ مانده است در حال وصل ساقط مى شود و در حال وقف محفوظ 
است مى كُوييم «لكنا هو الله رى»» خب اين مى كويد من سخن از اينكه جه جيزى هستم نيست من حرفم حرف خداى من 
اف زفق الله زولا اشرى برقع اخذا از تكرو ف وساف كنى الخد كس رااشريك از وزاز شن وعم نونز تهازا اي كار 
را نكردى اد بن امر به معروف و نهى از منكر و اينها هم در آن هست تنها خودش را در نيافت كه من اهل توحيدم او راهم 
نجات داد به فكر نجات او بود يكك آدم نترس اين است كسى كه مرعوب نمى شود اين است آنها به فكر مرعوب كردن اند 
ملادحظه بفرماييد در سورهى مباركه ى ١مريم!‏ آنها براى اينكه به رخ بكشند اين حرف را مى زنشد مى كويند «أخسيُ ناث 
وَرِكْياه ما آيه ى #/اسورهى مباركه ى «مريم) اين است كه ووَكع أَهْلَكْنًا قَبلَّهُم من قَرْنِ هُعْ أَحْسَنٌ أنَانا وَرِءياً» ما قبل از اينها 
خيليها را به خحاكث كرديم كه اينها هم اثاث البيتشان يعنى فرششان» ظرفشان اينها اثاث با هث» مثلثه اما آن اساس با ٠سين‏ يعنى 
باية اثاث البيعشان كرانبها بود و وضع زندكى داخلى اينها هم جشمكير بود «أَحْصَيٌ أكَاثا وريه يعنى به جشم بهتر مى اقتادند 

أنَا أَككْد منكك مَالا وَأَعرٌّ تَقْرأ) 
يعنى «أحسن منكك اثاثاً و رءيا؛ در سوره ى «مريم» فرمود ما اينها را خاكك كرديم كه بيش از اينها بودند خب اين شخص كه او 
را نهى از منكر كرد فرمود جرا وقتى وارد باغ شدى در برابر اين نعمت ما شاء الله نكفتى؟ جرا شكر نكردى؟ لا قوّه الأ بالله 
نكفتى اما اكر مى بينى من از نظر مال نسبت به تو كمترم «إن تن أن أل ينكك مالا وَولدا خب مدا جبران مى كند من به او 
متكى ام اقَعسى رَبّى أن يُؤْتِين خَيراً مِن جنك » اينجا هم مفرد آورد به همان سه دليل يا جنس مراد است يا تكك تكك اينها 
مراد است يا اين دوتا باغ به هم مرتبط بودند «وَيُوْسِل عَلَئَهَا حش باناً» حسبان آن تيرهايى كه به حساب آورده مى شود در تحت 
شمارش است آنها را مى كويند حسبان و يا عذابهايى كه يكى يس از ديكرى بررسى مى شود به آن مى كويند حسبان عذاب 


الهى خواهد آمد به حيات اينها خاتمه خواهد داد «قَتَضِ بح ص عيداً َل اينكه الآن جنْتى بود محفوف به درخت و محفوف به 


عه 


ا ا 0 نا 


ل ا ا لم ل ل ل ل ل 
كُوييم يعنى صاف شد اين بيابان قاع ص صف كرد خدا او را لزغ كرد زَّلق كرد و ليز كرد صاف شد ديككر جيزى نيست نيست (أو 
يُصْبِح مَاؤْهَا غَوْراً قن تَسْتَطِيع لَه طلَبَا اين جون كوثرى فكر مى كند برابر با آنجه كه در يايان سورهى مباركه ى «مُلكك) آمده 
همان را دارد نصيحت مى كند ع سي سراق سارك رمك ابن اسيك كل أراقم إن أطت قار كه عورا ففن ايك 
ِمَاءِ مَعينَ) بالأخره الآن اين سرزمين با جشمه و جاه و قنات دارد تأمين مى شود اينها در دسترس مُستخرجان اند اكر دو سه 
هزار كيلومتر اينها يايين برود جطور مى شود؟ كل اين سرزمين مى شود فلات خشك ديكرء فرمود اين آبهايى كه الآن در 
جشمه هاستء در جاههاست,ء در قناتهاست در دسترس شماست اكر ما دستور داديم قدرى يايين تر بروند جه كار مى كنيد 


شما؟ بعد فرمود ما اين راهها ورود ممنوع را بلديم ما ساختيم» خروج ممنوع را بلديم خود ما ساختيم دو راه» سه راه» ينج راه 


زيرزمين اين آبها را ما رهبرى مى كنيم اين باران را ما مى فرستيم مى دهيم به دل خحاكك به زمين مى كوييم فرو يبراين تنها 
جريان طوفان نوح نيست كه «قِيلَ يا أَْضُ الْلعى مَاءَكِ وَيَا سَماء أفْلى(0) خب اين زمين بايد فرو ببرد» فرو مى برد اين همه 
آبى كه آمده روى زمين سيل راه انداخته آنجا كه مى رود كجا مى رود؟ اينجا را به ما كفت خودت تأمين بكن آنجا را من 
خودم تأمين مى كنم كجا جاسازى بكنم» كجا دو راه بشود»ء كجا سه راه بشود» كجا ورود ممنوع بشودء كجا خروج ممنوع 
بشود كفت همه ى اد ين كارها را من آنجا انجام مى دهم اين كار را مى كنم اقَسَلَكةُ يَنَابيعَ فى الْأّرْض)(2) مَسلكك را من مى 
دهمء راه را من مى دهم كجا بايد جشمه بشود اين را من تأمين مى كندء كجا بايد جاه بشود آن را من تأمين مى كنمء كجا 
بايد مسير قنات بشود من تأمين مى كنم» كجا ورود ممنوع» كجا خروج ممنوع اينها همه كارها را من مى كنم افَسَلَكه يَنَايعَ فى 
لْأرْض) تا به جشمهى اصلى برسانم به جيزى اجازه ى خروج نمى دهم اينها را من مى كنم خب اين هم كه خداست اين 
كارها علمى هم هست با نظم هم هست اكر كسى اين زمين شناسى را كرده آن وقت خودش كشف كرده كفته كه اين بشر 
كشف مى كند علم بشرى است اين قابل قبول است يا وقتى قدم به قدم بكوبيم نخدا اين جنين كردء خدا اين جنين كردء نخدا 
اين جنين كردء كجا راه را بست؛ كجا راه را كشود. كجا سه راه كردء كجا دو راه كرد. كجا طرفينى كرد اين مى شود علم 
نسح نالع مجن تلات عن لبس امنا لدم رن تلم لها قار ربوا 1ه يت 
اينكه شما مى بينيد به بعضيها ناله مى كنند مى كويند ما بجه هاى مسلمان مى فرستيم به بعضى از مراكز علمى اينها بى نماز در 
مى آيند براى اينكه دانش يكك لاشهى علم است اين دانش» دانش اسلامى نيست مى كويبد زمين شناسى مكر زمين شناسى 
غير اسلامى ما داريم؟ آب شناسى غير اسلامى داريم؟ هواشناسى غير اسلامى داريم؟ ما بارها عرض شد كه اين «هو الأول» را 
تق الات اللخيارا كور ابو لاق فرعام وا اريدم يي اال ل ل ل 
بشرى است خب اينكه فرمود: أل كك نطق ين مني بمنّى»(/19 اينكه فرموه: اقالله اخرجكم ف طون 11 واكم لدت عي 
شَيئاً)(8) اينكه فرمود: اجَعَلٌ لَكمْ | ص وَالأنْضَادَ وَالافْجدَه:(9) اينكه فرمود: عل لْإنسَانَ ما لخ يَعلَهَ) )٠‏ اينكه فرمود: اكالبعيها 
فيجورَهَا وَتَقْوَامَاء[؟) جه جيزى از آن بشرى است اين جراغ را به دست ما داده ما شديم عاقل جه عقل تجربى؛ جه عقل 
تجريدى اكر كسى اهل فلسفه و كلام است با عقل تجريدى كار دارد» اهل علوم آزمايشكاهى است با عقل تجربى كار دارد 
اين سرمايه را به ما داد جراغ را به ما داد ما قدم به قدم مسئوليم هيج كسى نمى تواند بككويد اين عقل من است من نمى خواهم 
كار ببرم مى كويد خير بر تو واجب است كه تحصيل علم بكنى اين يكك» خب اكر عقل و قدرت فراكيرى براى ما باشد جرا 
او مى كويد بايد بكنيم مكر كسى نمى تواند بككويد من نمى خواهم عقلم را به كار ببرم؟ مى كويد خير اين جراغ را كه من 
دادم الا ولابد بايد با او ب ببينى «طلب العلم فريضه)[1717 اين يكك, قدم بعد كسى مى خواهد خودش را به جاد وكرى و بحر و 
شعبده مى دانيد وقتى اين بازى جهان بشر را به بازى داد بازيكران ما به كدام طرف دارند» به كدام خراف نماز نمى خواند اما 
به دنبال خرافات ستتحر و شعبده و جادو راه مى افتد وقتى عقل نباشد همين است ديكر» خب كسى مى كويد من نمى خواهم 
عقلم را به علم صحيح كار ببرم مى كويد حرام استء اين علوم» علوم حرام و حلال است بايد به دنبال علم نافع برويم اين قدم 
دوم. حالا كه جيزى را ياد كرفته جه در علوم تجربى؛ جه در علوم تجريدى مى تواند بككويد من خودم زحمت كشيديم اين 
علم را بيدا كردم يا او مى كويد من به تو دادم اين حيّجت من است؟ الأ ولابد بايد برابر اين عمل كنى يس ما قدم به قدم 
داريم به دستور او راه مى رويم شما در حوزه ى درون و بيرون يكك جا بككرديد كه سخن از خدا ودين نباشد مى شود بيدا 
كرد؟ اينها آمدند اين لاشه ى علم را به كتابها دادند «هو الاول» را كرفتند «هو الآخر» را كرفتند اين سير عمودى را ربودند سير 


افقى دادند زمين در جندين ميليون يا جند ميليارد سال قبل جنين بوده است الآن جنين است آينده نزديكك يا دور جنين مى 


شود اما جه كسى كرد براى جه كرد اينها را كرفتند عقل را هم كه عطيه الهى است مصباح الشريعه است اين را مصادره كردند 
كفتند براى من است كفتند بشر خودش فهميده؛ بشر كشف كرده آ ن وقت جه توقعى داريد كه اين علم بشود اسلامىء اكر 
اين علم شده اسلامى قدم به قدم كفتيم خدا جنين كردء خدا جنين كرد» خدا جنين كرد» خدا جنين كرد همان طورى كه يكك 
خط «لا تنقض» را بزركان ما آمدند ينجاه» شصت جلد كتاب از آن در آوردند با حذف مكدّرات الآن بارها كفته شد كه اين 
١لا‏ تنقض» ينجاه» شصت جلد كتاب درباره ى آن استصحاب نوشته شده مطالب عميق آنها هم اين همه آياتى كه درباره ى 
يبدايش باران» يبدايش ابر» يبدايش باد» يرورش كياهانء ريزش باران در زمين» جاسازى باران در زمين» بيدايش جشمه. 
بيدايش قنات» ييدايش جاه راه سازيها همه ى اينها را عقل كفته جندين برابر «لا تنقض» را كه اينها كفته. اككر عقل كه جراغ 
فين اسك انها وا كقف كلد فى شود زمرى شاسىئ] اعلامى ته واسياسى استااي »ان يدانت استااى فركر ببحه عاق مانا 
مازانض زعوي تار .وقد عقن رح مدت نذاب تفن كزقد فقو الل وى ولا سر كرو عدا بلا رمو ار 
قدرى خدا يايين ببرد جه كار مى كنى؟ اككر اين نفت و كاز خداى ناكرده سه. جهار هزار متر بروند يايين كشور جز كاسه ى 
كدان حير وزكر دعقن نمست اخ البدية غلوان شيل اسكهنه تعن سوؤرو اق هار كد زملكمامن يا اشن كه فى افر منانك: 
«قمل) بكو به اين مردم ١‏ رَأيكُمْ إن أط بح مَاؤْكُمْ غَْراً[18) خب «لو أصبح نفتكم» «لو أصبح > كا زكم غوراً» همين طور است 
ديكر اككر جند هزار كيلومتر يا جند هزار متراين نفتها برود يايبن اين كشور جز اينكه كاسه ى كدايى در دست بكيرد جيز 
ديكر است؟ فرمود اين را جه كسى خلق كرد؟ جه كسى اينها را تبديل كرد به نفت؟ جه كسى تبديل كرد به كاز؟ جه كسى 
ا ا ل 
«أَرَأَ كم إن أضبخ عاذ كع غوراً قفن بأتيكم بعاد م مَعِين مَعِينِا يكى از القاب نورانى وجود مباركك حضرت ماء مّعين است شما ذيل اين 
ع جاقهله كب ماد مني أبيكز رع ماد يعن تقل عار بكرا دنه انق الك قد 1 انرون ماله الوك اك 


أرَأ 


كه دلو به آن مى رسد جشم او را مى بيند مى كويند ماء معين و اين بايد جارى باشد به دنبال آن مقام نورانى حضرت عالمان 
دين هم به اين لقب برافتخار در اثر نيابت ملقب اند يكك عالم دينى را مى كويند ماء معين كاهى خداى سبحان علما راااز 
«أَرَأَء 


ليد نتم إن نْ أَصْدبحَ مَاْكم غَْرأً» كاهى وجود مبارك ولي عصر راغايب مى كند ١‏ 


-_ 


2 
عر عو 
اراك 


َايْتَمْ إن 
صب ماو كع عورا ابن من قود ماد خيات» ابن مى ود ماء ظاهري. 


ص: لله 


.57/1 نهج البلاغه» حكمت‎ . )18( -١ 
./8 سوره ى صء آيه ى‎ . )١7(-؟‎ 
.781/ سورهى بقرهء آيه ى‎ . )18(-“ 
.10١ سورهى بقرهء آيه ى‎ .)١9(-*ع‎ 
.88 سورهى هودء آيهى‎ . )٠١(-ه‎ 
.7١ سورهى زمره آيهى‎ .)7١(-ع‎ 
/ا-(737) . سوره ى قيامت» آيه ى /ا".‎ 


8-(19) . سورهى نحلء» آيه ى 8/. 


9-(58) . سورد ى نحلء» آيه ى 8/. 


.)١8(-٠‏ سورهى علقء» آيهى ه. 


«غفر الله لنا و لكم و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 4" تا ؟ 6 سوره كهف /١/؟١//41‏ 
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بي 


وَدَخَلَ جَتَنهُ وَهُوَ طَالِمَ لَْفْسِهِ كَالَ مَا أَطْنٌّ أن تيد هذِهٍ أبداً (0") وَما أن الساعَة َائمَه وَلَئِن رودت إِلَى رَبّى لَأحَدَنَّ حرا مِنهَا 
تقلا _(8”) قَالَ له حر احبه وَعُوَ بوره أكفَْت بال حَلْفك من راب ثم بن نُطْفَه نم سَوَاك رَجلا 00 لكنّ هو الله وبى 
و شرك بِرَبّى أحداً (00) وَلَوْل إِذْ دَخَلْتَ جنك قُلْتَ مَا شَاءَ الله لا فو 6 إَِا باللّهِ إن 0 
ى أن ؤي يران جيك وبل ليها دهان الشماء قتضبخ بيدا قا (.+) أذ ُضبع هلها ورا قن تمتبع له عب 
(ع) لع شرو موتك قَلبْ كَفّيِه عَلَى ما أَنقَقَ فيهَا وَحِىَ حَاوِيةٌ عَلَى عُرُوشِهَا وَيَقُولَ ها ليت لم أشرك برق أخدا 80 


مهم ترين برنامه ى قرآن كريم بعد از مسئله ى توحيد و اسماى حسناى الهى معرّفى خود انسان و دنيا و رابطه ى انسان و 
دنياست زيرا حبٌ دنيا رأس كل خطيئه است جون مهم ترين خطر حبٌ دنياست اصرار قرآن كريم هم بر معرّفى دنيا و خطراين 
محبّت باطل است لذا هم با برهان» هم با موعظه. هم با جدال احسن و هم با تمثيل اين مطلب را تفهيم مى كند در اين زمينه 
درباره ى دنيا هم در همين سوره ى مباركه ى «كهض» آيه ى 50 كه خواهد آمد مَثل ذكر مى كند هم آنجه كه در سورهى 
مباركهى «يونس» قبلا ككذشت به صورت مثل جريان دنيا را تبيبن فرمود. در سوره ى مباركه ى «يونس» كه قبلا ككذشت ] 
ى 15 اين بود (إِنّا مكلُ الْحَيَاءِ الدَّنْيَا كمَاءِ أَنرَناه مِنَ السّماء فَاسملْط به تبات الْأَدْض مما يَأكلُ النَّاسُ وَالأْعَام» (1) دنيا مثل يكك 
بهار زودكذرى است كه خزان او را تعقيب مى كند و كل جريانش يزمرده خواهد شد در سورهى مباركه ى «حديدا هم به 
همين وضع آمده در همين سوره ى مباركه ى «كهن» كه محور بحث است در آيه ى 50 هم همين مضمون را ذكر مى كند 
كه «وَاضْرِثْ لَهُم مَكَلَ الْحياءِ الدَّئَْا كمَاءِ أَنْرَلاة مِنّ السّماء» با تفاوتى در اين موارد امثله مشخص مى كند كه اين يكك زرق و 
برق زود كذرى است و يايانش هم ياييز ممتد تا انسان كرفتار حب اين دنيا نشود. در محل بحث كه فرمود: «دَخَلَ جَنَنَهُ وَهُوَ 
طَالِعٌ نقيت اين «وَهْوَ طَالِمٌ لَنْفْيِهه جمله ى معترضه است كه در وسط واقع شده يعنى اين شخص به خخود ظلم كرده اين 
شخصى كه موحد نبود از يكك سوء معتقد به معاد نبود از سوى ديكرء نظام ارزشى را بيجا فهميد از سوى سوم, به جاى تواضعء 
تفاخر كرد «أنَا أَكُتَرٌ منك مَالا وَأَعَرٌ تقَراً:(1) كفت از جهت جهارم؛ اين شخص به خودش ستم كرده ووَدََلَ جَتَنَه وَهُوَ طَالِ 
َف درباره ى آن دوتا باغ هم كه فرمود: كلا لين آنَتْ أَكلَهَا() ديكر نفرمود «تلكك الجئّتين أتنا؛ با اينكه اككر «كلتاء 
است بايد تثنيه بياورد بفرمايد «أتتا» اما فرمود: «كلتًا الْجَنّتين آنَثْ1 د يعنى «أتت كل واحده منهما أكلها» نه اينكه مجموع اين دوتا 
باغ ثمرشان را دادند بلكه جميع ثمرش را داد يعنى هر باغى ثمر خودش را داد يكك وقت است مى كوييم اين دوتا باغ ثمر 
الوك ا اح الا ويس وو اوسا و هيه 
واحد از اين دو ثمربخش بودند ديككر جا براى آن توم نيست لذا فرمود: «كلَمًا اجنين آنَتْ) يعنى لح رانك كن والعدهنتيها 

ري ا و ال ا ا 
به او احاطه بيدا كند محفوف است يعنى جيزى جانب او را كرفته در سوره ى مباركه ى «غافر) كه دارد ١ح‏ افَينَ مِنْ ححؤلٍ 


القدق 86000 بعتى قرشهه ها الهسو طرل .ور سيهدودةى غرقن تيور دارقد بودي العلكتكة باباة سنووه ىمار كه ازمزه 


«وَتَرَى الْمَلأئْكة ح افْينَ مِنْ حَوْلٍ الْعَوش) «ححفٌ) و «أحفٌ» يعنى «أحاط بجانبه» جون جفاف يعنى يهلوء «أحفّها يعنى يهلوى او 
را كرفته اكر همه ى يهلوهاى او را «أحفٌ» و «حفٌ؛ يعنى أحاط به اواز همه ى طرف او خب اينكه فرمود: احَمَفْنَاهُمَا 
بتَخل)(8) معنايش اين نيست كه اين انكور و اين خرما با هم همزمان ميوه مى دهند تا اشكال بشود كه يكى از نظر حرارت 
لال ا الي ل بر ابر ال 
واين خرمايش در فصل تابستان جون اين فصول جهاركاته براى انواع ميوه ها آماده شذه اسث البته دن به بيشك كه بخن اق 
شمس و قمر نيست الاين ا سا لاير (8) فصول جهاركانه هم نيست اما مع ذلكك كلها 400 جون آنجا به 
اراده ى مؤمن درخت سبز مى شود نه با نسيم بيرون يا آب بيرون و مانند آنء اكر «فِيهَا مَا تَشْتَهَى انك كوزالة اسعابو تبن 
انسان بخواهد در بهشت هست ديكر سخن از اين نيست كه آنجا در فصل بهار جكونه ميوه مى دهد در فصل تابستان جه ميوه 
مى دهد فصولى در كار نيست و ميوه ها هم دائمى است أكل يعنى خوراكي درختان بهشت دائم است با اينكه فصولى هم در 
كان لبك امنا بتعا مسك ع :انك دو نهر فصا اذاو اقول بعيار كانه ركان :|3 | بجر كككيا عيوه لشن 1 ركان لكا امد ركد 
هم كذشته از اينكه نقدين و مانند آن را شامل مى شود ميوه هاى درخت خاصّى كه بايد در زمستان ثمر بدهد آن را هم در 
برمى كيرد بنابراين جهار فصل اين شخص از نعمتهاى الهى برخوردار بود و كل واحده از اين باغها هم اين جنين بودند منتها 
ابن شخص هم از نظر مبدأ مشكل داشت و هم از نظر معاد لذا اين جنين كفت كه «أنَا أكثُ ينكك تالا عر قَر(٠‏ 1 و اما آن 
شخص كه محاور او بود يعتى كفتماق «اشتند» كنتكوين :داشتند «حار» يحور) د بعنى (رجع يرجم طن أن أن يَحورَع(11) يعنى 

«الن يرجع» وقتى اشكالى مى شود جواب برمى كردد اين مى شود محاوره؛ نقدى مى شود ديكرى بررسى مى كند مى شود 
محاوره؛ شبهه اى است و ياسخى مى شود محاوره جوار يعنى رجوع كردن يكى به ديكرى اين هم محاور او بود در برابر سؤال 
او ياسخ ارائه مى كرد او به او كفت كه (أَكَفَوتٌ بالَّذِى حَلَفَك» تو اكر منكر مبدأى خب آن خدايى كه تو را خلق كرده است 
توان كارهاى ديكر را هم دارد درباره ى معاد كه كفتى «ما أَظُنٌ السَاعه قَائِمَةَه اككر مشكلت اين است كه جككونه مُرده ها را 
دا رسج لدعي اردان كسمه اواوسامرا يح عربيد ا الجا :واد توك واه امار فى بدهد عماذا يشقي اباي 
سوره ى مباركه ى «يس» كه «من يخي الِْطَمَ وي رَمِيم 4110 خب اقل يها الى أنعَأها أوَلَ ووذ آنكه هيج را به اين 
صورت در آورد اَلَفتُك من قَبِلَ وََْ كك ينه همان يقينا توان آن را دارد كه دوباره انسان مُرده را زنده كند بس جرا مى 
كروى :نا أخلةٌ الضاعة قائمة ةا كر مشكلة ابن اف اكش باخودقن انث صن اكاقول كردق اق كس كبخالق ابنت و 
بار اول ايجاد كرد كه مشكل تر از بار دوم است همان خداست خب دوباره ايجاد مى كند ديكر اكر مى كوييد نه خدا مرا 
خلق كرده ولى دنيا آخر خط است مركك هم عبارت از يوسيدن است نه از يوست به در مدن اككر اين را خيال مى كنى خب 
خداى حكيم كه كار عبس نمى كند «سَوَاكَ رجلا او همه ى كمالاءت علمى و عملى را در اختيار انسان قرار داد عقل داد. 
هوش داد. خرّد داد. مجارى ادراكى ظاهرى داد. مجارى ادراكى باطنى داد» اعمال ظاهرى داد» اعمال باطنى داد جنين كار 
حكيمانه كه نمى تواند عبس و يوج باشد اينكه اينها دست به خودكشى مى زنند باور نكردند كه مركك از يوست به در آمدن 
است اينها خيال مى كنند راحت شدند در حالى كه عذابشان از همان لحظه ى مركك شروع مى شود براى اينكه اينها به بهترين 
ا ل ا لل ل ل ا ل ال ا ل د 
شبهه است اكر شبهه در اد ين است كه خدا قادر است يانه؟ ١‏ «أكَقّدتٌ الّذِى كم + خب اقل يحْيهًا الى أَنمَأُهَا أَوَلَ مرو 
ككل لجان سق كردم يقبا قاذ اسيك كه دوباره توده: ا وده كشده اكر سيم ور أبن أبنت كه عدن خلق كر ول عداقن 


ذو كان نبسث مر كشن يانان كان اسخة ايخ عن شود : بى هدفى» مى شود عبس و خداى سبحان تو را به عنوان يكك مرد كامل 


آفريده اين كار حكيمانه هدفى دارد و آن اين است كه انسان در برابر عنايتهاى الهى مسئول است آمده تا به كمال برسد و ثمر 
كمالقويرا هم در دنيا بجيند هم در آخرت يس جرا مى كويى ما أَظْنٌّ الصَاعَه قَائِمَة» أكَفَرْتٌ بالذِى حَلفَك من ثُرَابٍ كم ين 
نُطفَهِ نم سَوّاك رجلا اين تراب و نطفه هم مى تواند درباره ى اصل و فرع انسان باشد كه حَلّق آدم را مِن تراب و جعل نسله 
ا 
بعد نطفه شدء بعد انسانء بعد هم دوباره خاكك مى شود اثُمْ سَوَاك رَجُلاَا يس اين ابطالٍ سخن او. يكك موحد الهى تنها 

درصدد اين نيست كه سخن رقيب را ابطال كند حرف مثبت خودش را هم طرح مى كند الكنَّ) يعنى لكن من حرفم اين است 
توصالا سوقت روفن رقم ابو سيق ولق قو اللاو و اشر اك يرن أعداء و ارمو جديدو و واديشم اطاغت فى كلم 
ل ار جرا نكفتى ما شاء الله وَلَوْلا إذْ دَخَلْتَ جَنتَكك 
قُلْتَ ما ضَاءَ اللّهُ له قو إَِا بالل إن عون أنا أكَلّ يتك قالا وَوَكدا + كفق دى رَبّى أن يتين ثرا مِن جَنيكك) اين با اينكه موحد بود 
اما در حدّ اميد سخن كفت او با اينكه ملحد بود به ضرس قاطع سخن كفتء كفت (ِلَيِن ردت إِلَى رَبّى لَأَحَدَنَّ حيرا مِنهَا 
ملا با ضرس قاطع با ١‏ «نون) تأكيد ثقيله كفت من آنجا هم اكر بروم بهتر ازاين كيرم مى آيد اين با اينكه مود است 
وأذلقت الع نكي )ا وق كتائفائد و انان سيكو بمى كويد كاوق خليكه ورسس عليه هنا وخ القنبات ابن قري 
نيست اين هشدار به عذاب الهى است اين انذار است نه اينكه من اين كار را مى كنم يا خدايا اين كار را بكن خدا انذار كرده 
تبشير داده به انذارش عمل مى كندء به تبشيرش عمل مى كندء به وعده اش عمل مى كند» به وعيدش عمل مى كند عذابى 
بيايد اقنْض بح) اين جنّت ١ص‏ عيداً زَلَقَا ص عيد همان وجه الأرض است يكك لَزِغ, زَلِقَء ليز و صاف بشود اين براى اين يا نه 
عذابى نيايد ولى در اثر نحشكسالى اين كم كم بؤمرده بشود أذ يبح ماوكا َرأ وقتى كه اين آبها فرو رفته حب جيزى 
سرسبز نمى ماند در يايان سوره ى مباركه ى «قلم؛ كه آن آيه خوانده شد اين است كه اقل َرأ م إِنْ أضدبح مَاكم عورا فَمن 
5 ِمَاءٍ مَعِين مَعِينَا(12) كر خخداى ناكرده اين آبهابى كه فعلاً به صورت جشمه و جاه و قنات در دسترس ماست اكر ذات 
لكين لمن إراة» كايا كه ها وك اا مر ولد باون بان 1 كرك الى الف ارو افيا ل ا ا ا 
هيج صنعتى نتواند اينها را استخراج بكند خب جز فقر و تنكدستى جيز ديككر نيست فرمود ما اين را بالا آورديم در دسترس 
كما ترا دادو اكواينها رين يرود كا ديا فى ارج شونا كما رينها رايع بردي الصا ااتري و كرتدان كبرد عووعت 
باد بكيريد اينها را استخراج كنيد اما كر خواستيم قدرى بايين تر ببريم كه اقم بتكم بمَاء م مَعِينِ) ماء مَعين يعنى آبى كه «تراه 
ايوق و عآلة اندلا كلو ب او رمن وسيفه جف او وأنعى يداد نانك اقانا حي 31 يق رغ ازع عور عن تقل 2 كلل ارت 
محاوره؛ اما نتيجه جطور شد؟ فرمود: اوأَحِيط ِو تاكنون سخن از ١حَفَفْاهُمَابَغْلِ) ١‏ بود اما الآن «أحيط بِكَمَرء» تاكنون 
اين مزرعه ها و باغها محفوف به درختهاى سرسبز و خرّم بود الآن محفوف شد به عذاب الهى احاطه بيدا كرده يعنى دورش را 
ديوارجين كرده با عذاب دورش را جيده مى كويند فلا-ن كس يكك آدم محتاط است يعنى دور دينش را ديوار كشيده اين 
احتياط از حائط است اين روايت را كه مرحوم شيخ انصارى در رسائل نقل كرده در جوامع روايى ما هم آمده وجود مباركك 
حضرت امير(سلام الله عليه) به كميل فرمود» كميل «أخوك ديك فاحتط لديتكك:(14) تو يكك برادر دارى در عالّم همين و 
آن دين نوست آن برادرها هستتد اما با تودر قبر نيستتك ثنها برادر ما همان دين ماست «أخوكك د يتكك) نه وديتكك. أخوكك» اين 
مفيد حصر است يعنى تو فقط يكك برادر دارى و آن دين توست «أخوكك دينكك» حالا ‏ يكك برادر عزيز دارى كه آن دينت 
است «فاحتط لدينكك)(19) دور دينت را ديوار بكش آدم محتاط يعنى ديوار كشيده خب اكر كسى زحمت كشيده باغ درست 


كرقة اين فرحفينا قمر دازاه خب اكرذيواز تكشه يكاته من اند مرلت ال هيوه اقن«فى عند انركه فى كوشل هران باشسيك 


كسى از شما جيزى نخواهد يعنى ديوار بكشيد طرزى زندكى كنيد كه هر كسى هر ييشنهادى را به شما ندهد در اين روايت 
رولك كداذاوة رقن كان مم الققيا يافا اشيم اق قله والاناا مسعياك باللتاة» امظيعا لآم جولامز ناهد سيكالنا لآمر باشند 
١صائناً‏ لنفسه) نه يعنى عادل» عادل را كه فرمود «مطيعاً لأ-مر مولاه) نه يعنى آدم خوب باتقوا او را كه «تاركاً لهواه؛ مى كويد 
عانم يل المعاتل دجون ذوفن نا ديزن بكقد كوصيالك كه اكر دور دون وبرار قي قارو ندر كنت وى اله بالأبرم 
هر راهرويى مى آيد يكك جيزى مى برد فرمود كميل تو يكك برادر دارى «دينكك أخوك» نيست «أخوك دينكك فأحتط 
لدينكك» دور دينت را ديوار ككش حالا كه دورش را حائط كشيدى. ديوار كشيدى اين محفوظ است يكك وقت است كه با 
رحمت جيزى را ديواركشى مى كند, يكك وقت با نقمت جيزى را ديواركشى مى كنند يكك كمربند سرخ آتشى دورش مى 
بندند اين همان است لسك عد بِتَمَروا اين با نقمت الهى» عذاب الهى اين ثمر خواه در كشاورزى» خواه در آن باغدارى» 
خواه در آن نقدين و تجارت ثمر بالقول المطلق همه ى اين نعمتهاى شمرده شده را در برمى كيرد اينها محاط شدند به عذاب 
الى )وا عل قرو نظي زع كلدو فى يمنا أشن 143 حالا ززع دسطها رااروى بهم مى وذ ]ين كل دمييظة واندك را يفنت 
دست جب» كف دست جب را يشت دست راست كه من جه كارى كردم براى جه سرمايه كذارى كردم اينكه مى كفت (مَا 
أَظْنٌّ أن تَِيِدَ هِذِهٍ أيّدا ديد زود يكك خزان زودرسى آمده البته منظور اواين نبود كه اين براى ابد مى ماند جون مى ديد 
بالأخره باغها بعد از جتد سال ا.بيق مى .زوئد اينكه مى كويند ابن مال كمير أسث يا هما أن أن كبيد هذه أبدأه يحتى ما ما ؤثذه 
هستيم اين هست وكرنه منظورش اين نيست كه اين ابدى استء خب اينكه كفت «قا أَطَنٌّ أن تَِيدَ هذه أَبَدأه ديد صبح كرده 
تمام نعمتها از دستش رفته اَأَصْبَح بُقَلْبُ كَفْيِه عَلَّى ما أَنمَقّه كاهى ذات اقدس الهى اين مثلها را در قيامت به صورت ديكر 
بازكو مى كند مى فرمايد: يَومَ يض الطَالِعَلَى َدَيْهِا عض يعنى كاز كرفته مى كويند كلب عضّاض يعنى سكك كاز كير 
انسانٍ يشيمان اين ستابه را به دندان مى كزد اينكه در تعبيرات فارسى و همجنين عربى معروف است جه در سابه ى مردم 
يشيمانم كه ما در فارسى مى كوييم يا آنها مى كويند «سبابه المتندّم) يعنى عربها مى كويند براى اينكه معمولاً اهل عُرف در 
هنكام يشيمانى اين ستابه را به دهن مى كذارد ولى وقتى خطر زياد بود فيَعض الطَالِمُ عَلَى يَدَئُه(91) هر دو دستش را كاز مى 
ا ا و ا 0 

تأطيع نكل كني على نا أ شو كهاجر] سن ارق حمة راه بيراهه وكك رو ابن نمه سرمايهترا فو وامباطل برف كرحم لاطي 
ل فيهًا وَهىَ حَاوِيةٌ عَلّى عُرُوشم ) سقفهايش يايين آمده اكر انكور بود داربست بود عرش داشت يعنى 
سقفى داشت ت كه اين شاخه ها و خوشه ها روى آن سقف آرميده بودند اينها فرو ريختند احَاوية عَلَى عُرُوثِهَا آن كاه در 
جين خالق عى كويد «ويقول ا ليتتى كع أشرك يرتى أعداء آن وقت هم اكه افاينده هذارد دوقع ككن له يه تنشد رةه 1ه در 
جنين حالى نه ولي دارد نه ناصر قبلا هم اين فرق كذشت يكك وقت است كارهاى انسان را ديكرى به عهده مى كيرد اين مى 
شود ولىّ مثل اينكه كار كودكك را يدر و مادر او به عهده مى كيرند يكك وقت است نهء بخشى از كارها را خود انسان به 
عهده دارد بخشى را از ديكرى مدد مى جويد اين مى شود نصرت در آنجا كه شخص بخشى از كارها را خودش انجام بدهد 
بخشى را ديكرى به آن ديكرى مى كويند معين» معاون ناصر اما وقتى تمام كارها را ديكرى انجام مى دهد اين مى شود ولىّ 
اينها كه ناصر ندارند براى اينكه كسى در آن روز قدرتى ندارد كه به كمكك اينها بيايد يكك ولي مى ماند و آن خداست خدا 
هم كه ولايت اينها را رها كرده سريرستى اينها را به عهده نكرفته هم درباره ى ولايت نظر قرآن مشخص شد هم درباره ى 
ابر جود ول لك لضت زول ون فون اللو ونا كاذ تكيدر ارقلا بن سه ممظلة را ركى الصدرت السك رك ولذيت 
امنت يكن التصار انقضان! ين است كه خود آدم انتقام بككيرد مُنتصدر يعنى مُنتقم در سوره ى مبار كه كه به نام ييامبر(صلى الله 


عليه و آله و سلم) است آن سورهى 57 آنجا فرمود ما در جريان دنيا كقار هستند, منافقين هستند» جبهه هستء جنكك هستء 
مف ركةاى قال هسك اكر دا بشواهد ديتقن رافظ يكين كد به شسشاعيازى تدازد ولك شما راس خراهد كامل كنك ولؤ شاه 
الله لآنتَصَرَ مِنْهُغْ)(16) الآنتضِرَ) يعنى الانتقم» اككر خدا خودش مى خواست كه از اينها انتقام مى كرفت «وَلكن لِيئلوَا بض كم 
يبغض50(0) مى خواهد شما را بيازمايد كه آيا اهل جهاد و جبهه هستيد يا نه؟ انتصار يعنى انتقام. فرمود نه خودٍ اين سرمايه دار 
مال باخته قدرت انتصار دارد كه خودش انتقام بككيرد جبران كند يككء نه كسى از بيرون به كمكك اين مى شتابد دوء يكك ولىّ 
مى ماند كه «مُنَالِك الْوَلآيَُ ِل الْحَقّ»(12) آن هم كه ولي مؤمنين است وجود مباركك ييغمبر(صتى الله عليه و آله و سلّم) در 
آن بخشهاى جنكك فرمود شعارى كه آنها مى دهند مى كويند «لنا العزِّى و لا عزّى7 لكم) شما بكوييم «الله مولانا ولا مولى7 
لكما /ا”) درست است خدا مولاى عالميان است اما آن ولايت خاصّه اى كه بتواند با عنايت همراه باشد آن براى مؤمنين است 
يس ولايت حق در آنجا ظهور مى كند كه اين شخص بهره اى ندارد» انتصار هم مقدورش نيست نصرت هم نصيبش نمى شود 
اين سه قضيه سالبه نسبت به اين شخص ووَلَمْ تكن لَه فته يَنضْرُوئَهُ(4!) اينكه مى كفت «أنَا أكثْرٌ منك مَالاً وَأَعَزٌتَقَرا(19) لازم 
نيست قيامت فرا برسد روم يَفْدٌ الْمَوْءُ مِنْ أخيه * وَأْمّهِ وَأبيه(:1) در دنيا هم همين طور است اكر ذات اقدس الهى خواست 
كسى را تنييه كند طرزى انسان را محاط عذاب قرار مى دهد كه «لَمْ تكن لَه فكهُ يَنض رُونَهً اينكه مى كفت «أنَا أَكَتدُ منكك مَالاً 
وَأعَزٌ تَقَرأ» الآن هيج كسى نيست به داد او برسد اختصاصى به مسئله قيامت ندارد «وَلَمْ تكن لَه فته ينض رُوئَهُ من دُونِ الل وَمَا 
كان مَنتّصراً اين دو قضيهه «مُنَالِك الْوَليَهُ للِهِ الْحَقّ) اين سه قضيه او ولي است اما «الله مولانا و لا مولى7 لكم» خدا ولايت دارد 
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اما وقد خف نواءا وكوه عل ارش ك8 باباق خروب نه دسك ارسك او دار :و العافة النتق لاه تواب راي ارست يدمو مياة خراهد 
داد اينها را به حال خودشان رها مى كند هيج كسى به داد اينها نمى رسد و آن نتيجه ى عمل تلخ هم دامنكير اينها مى شود 
همين معنا را كه برخيها مثل تفسير ابى السعود اينها تاريخش را ذكر كردند كه اينها دوتا برادر بودند اسمشان هم ترسوس و 
امثال ذلكك بود اينها را از فخررازى كرفتند فخررازى اين قصّه را نقل كرده مى كويد اينها دوتا برادر بودند ارث داشتند اسم 
اوّلى اين بود اسم دومى اين بود البته مستحضريد كه اين كونه از تاريخها جون منشأ اساسى ندارد تكيه كردن به اينها هم كار 
آساق يست ك4 آنا واقعا حمين دو ثفن بودكل هميخ فخورازع ع كويق كه اتبحه كدادر سووفى سار كاي اصن با «صنافات») 
آمده آن هم مربوط به همين دوتا برادرى است كه يكى وضعش خوب بود يكى وضعش بد بود اين طور شد. مستحضريد كه 
فقر «من حيث هو فقر) كمال نيست مككر كسى كه فقير باشد و فقر را به عنوان آزمون الهى تحمّل كند و صابر باشد غنا «بما أنه 
عن 7اتقد فق عكر كناو غناي إلراف: و اراق ودر جابيد هون لاتفات دكي به ادو ةانق وراك ارد 
باشد اخ صير كه كر ققبر اسك آن اسناين كدر عق اسك يكن ععار عرزت ات ذيكرى معياز ذلت وكرفه صرف مال در 


جايى باشد اين نه دليل كمال است نه نبودش نقص اين جنين است» خب. 
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ياسخ: مى تواند» نعم المال الصالحه اما للرجل الصالح تا به دست جه كسى باشد اين مال خود مال من حيث هو مال نعمت 
است اما به دست جه كسى باشد؟ اكر به دست مرد صالح باشد اين بيان از وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 
است كه «نعم المال الصالح للرجل الصالح(1١)‏ يككء «نعم المال عوناً للتقوى7) دوء اين دوتا روايت و مانند آن در مجامع 
روايى ما كم نيست اما فقر بما أنه فقر كمال نيست صبر فقيرانه باعث كمال است البته اين معنا هست كه داشتن سر كرمى مى 
آورد و غالبا كسانى كه به مقاماتى رسيده اند از همين خانواده هاى ضعيف و محروم بودند غالبا اين مراجع بزركك؛» حكماى 
بزرككء فقهاى بز رككء مفسّه ران بزركك از همين روستاها بودند اين جنين نبود كه فرزند سرمايه دارى بشود فقيه» بشود حكيمء 
بشود اصولىء بشود مفسّدر اين طور نبود آنها در عين حال كه جيز خوبى است اما سركرمى مى آورد ديكر اينها كه س ركرمى 
ندارند قلبشان را به عنايت الهى لبريز كردند غالباً اينها اين طورند اينها كه به جايى رسيدند بعد بجه هايشان آدم عادى در مى 
آيند براى اينكه اينها بجه هايش مُترف زاده اند غالباً اين طور است شما اين تاريخ بز ركان را كه مراجعه مى كنيد مى بينيد 
اينها روستازاده ها بودند كه ذات اقدس الهى به اينها عنايت كرد به مقامات علمى رسيدند يا مرجع شدند يا رشته هاى ديكر 
بالأخره شاخص شدند در حوزه هاى علميه بعد هم جراغ خاموش شد اكر مال بما أنّه مال حساب بشود كمال نيست ولى غالبا 
رهزن است واين نداشتن از بهترين بركات است براى انسانٍ عاقل و داشتن از بدترين نعمتهاست براى انسان جاهل آنجه كه 
شيك عل امف بالأك» عن ركه وقك اليك وجوه شار كف :ذاوى ابيك» وسو شارك سليمان انيق كه دواسهة جهازن سال 
قبل بود كويا اين از نهج البلاغه آن خطبه ى نورانى حضرت امير خوانده شد كه حضرت بررسى كرد فرمود شما نككُوييد حالا 
لجا ل عند هنا قر اران داشت ابله فاائة«وضوه مار كه اداوددرسي اتقاكي يزه رققل :3313 فيا لرك :انا سكرية مشكل داد 
وعرق كه تكفا ناميه قرفت قيفضا] عده افير ها كك ريياتة عببرافائى .ذاقيك انا لكين حطوو ولد كن قن كرد 
در همين نهج البلادغه آمده است وجود مباركك داود زئييل بافى مى كرد به ديكران مى كفت اين زنييل را ببريد در بازار 
بفروشيل هزينهى من تأمين يشود آن وجوه مباركك سليمان كه «غذوٌها شخ وَووَاحَهَا هيه( ند كن سناد أشن را بينيد كه 
جه جيزى مى خورد؟ جه جيزى مى يوشيد؟ اين را على(سلام الله عليه) كفته ديكرى كه نكفته كه در همان خطبه ى مبسوط 
نهج البلاغه خوانديم همه ى اينها را فرمود اين جنين نيست كه حالا اكر بيغمبرى همه جيز داشت همه جيز مى خورد. همه جيز 
مى يوشيد اين طور نبود» خب يس بنابراين داشتن «نعم المال الصالح للرجل الصالح)(5) اين جنين نيست كه مال بما أنه مال 


كمال باشد اككر اين دو خصوصيّت يعنى سن فعلى و فاعلى جمع شد جيز خوبى است. 
ص: 091١‏ 
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براى بيان همين مطلب يس يكك نصرت هستء يكك انتصار هستء يكك ولايت هر سه به عنايت الهى است لكن اين شخص 
:إن ميدي ايت لاروك لفقم ارد كد جوري وواتصمرات إواقاع تع أكتا ورا لسواولر طاسقا واوا يك لي ايع بره 
ف شكراف اسك قد وهر أبن سن رقكالتك الولكية لله لفق مويه ثوابا وخده 153032 سين مطلنه را ب اساس امسسقن 
دوباره با ذكر آن داستان با مُثلى به يايان مى برد فرمود: «وَاضَْرِبْ لَهُم مكَلَ الحا الَّنيَاه اين «كَمَاءٍ أَراة مِنّ السّماءء(1) در 
سؤؤه قن مسا ركداق «يونس] كه شاب عمج عسازت عست كدشهه كدابن عقا وتباية دنست باونو نابر نعمت است 
مخلوق خداست آيهى الهى است بهار جيز بسيار خوبى است ياييز جيز بسيار خوبى است اينكه نقصى در آن نيست فرمود اين 
زرق و برق دنيا يكك بهار زود كذرى است كه ياييز خزان بركك ريز مستمر را به دنبال دارد او را به اين تشبيه كرده «وَاضِربٌ 
لَّهُم مَثَلَ الْحَيَا الدَّنْنا كماء ءِ أنرَلَناهُ مِنَ السّماءِ فَاخْتَلَط به تبات الَْرْض)() باران را فرستاديم اين ذرّات بذركونه ى زمين با اين 
آب مخلوق شده علف روبيده شده» كياه و خوشه و شاخه و درخت كشت شده آن كاه «قَاستَط به نَبَاتٌ الَْدْض» طولى نكشيد 
رقا ضات مطيما وين كازرم هطو تكقية كاير كهاق زرو خراق قرا وسيده باد ازا ابن طرف و انارق من كند 
«نَذْرُوهٌ الرَيَاحُ) باد او را اين طرف و آن طرف مى برد اين خودش اهل دنيا اين طور بودند كه «يميلون مع كل ريح بودند حالا 
ريح «تزروه الرياح» حضرت امي ر(سلام الله عليه) فرمود: لاس لاه فَالِم ربا و تلم عَلَى سيل نجاو وَ م وَحَاٌ باح كل 
اق يَِيلُونَ مع كل ربح1(0 آنكه هر باد به هر سمت بيايد مى رود روزى هم مى رسد كه اهطح هنيما ووه الويَاح» باد 
هم حالا اين را لين طرف و آن طرف مى برد الَذْرُوهُ الاح وَكَان الله على كل شَئ ء مُقُتَدِراً * الما وَالْنُونَ زِيئهُ الحا الدّنيا 
وَالْبَاقبَاتٌ الصَالِحَاتٌ خحية عند رَبك كواباً وَحِددِ د أَمَل(0) حالا اكر مطلبى درياره ى اب ين امور مانده بود ممكن است به خواست 


خدا در روز بعد مطرح بشود. 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 69 قاع6 سوره كهف 4//٠1١/1١9‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
اعوذ بالله من الشيطان الرجيم 
بسم الله الرحمن الرحيم 


(وَأجيط بِتْمَرِهِ فَأَضِبَحَ يُقَابُ كفيْه عَلَى ما أَنقَقَ فِيهَا وَحِى حَاوِيَهٌ على عُرُوشدهَا وَيَقَول بَا لين لَمْ أشرك بِرَبّى أع دا (60) وَلَمْ 
تكن لَه فنَهُ ينض رُونَهُ مِن دُونٍ اللَهِ وَمَا كانَ مَستَصِراً (5) هُتَالِك الْوَلآيه لله الحَق هُوَ حَيرَ نََابََ وَحَيِرٌ قبا (55) وَاضْرِبْ لَهُم مثَلَ 
الحا اليا كمَاءِ أَنرَلناهُ مِنَ الصّماءِ فَاخْصلْطَ به تبات الَْوْضِ مح هَتديماً تَذْرُوه الوَيَاحُ وَكَانَ الله عَلَى كل طَى ءِ مُفْقَدراً (دء) 


الْمالَ وَالْنُونَ زِيئَُ الحا الدَّئَْا وَلْبَاتياتٌ الصَّالِحَاتٌ حَيرٌ عِندَ رَبك تَواباً وَحَيرَ مَل (6) 


قرآن كريم جون براى هدايت همهلا مردم است كذشته از آن مطالب تخصّصى و علمى آن معارف را به صورت داستان يا 
مثل تنزّل مى دهد تا دامنه0] مطلب يايين بيايد اولآ, در دسترس فهم ضعاف قرار بككيرد ثانيار حتجت خدا بر اينها تمام بشود ثالثا, 
اكر فطلب عميق ياد كسى قددرت آن زف بي برا تذارة نا على بلتد باشد كنى قدوت بلتفيروازق تذارة تحت حيدا بر او 
تمام نيست اما اكر مطلب عميق را با مَثل بالا آوردند كه در دسترس ساحل نشينها قرار بككيرد يا مطلب بلند را با مُثل يايين 
آوردند تا در دسترس ذيل نشينها قرار بككيرد حيّجت خدا تمام هست اين مطلب اول. 


مطلب دوم اينكه جريان دنيا و زرق و برق دنيا مكرّر در قرآن كريم و همجنين در روايات اهل بيت(عليهم السلام) آمده است 
واين موعظه ها تكرار شده سرّش آن است كه مطالب علمى را يكك بار كه انسان فهميد بار ديكر اكر بازكو بشود خسته كننده 
است اما مطالب اخلاقى, مطالب تربيتى هر جه تكرار بشود سودمند است به دليل اينكه وسوسه تكرار مى شود و هر روز است 
مكر شيطان يكك بار وسوسه مى كند يا هر روز دارد وسوسه مى كند؟ او نه در خواب انسان را رها مى كذارد نه در بيدارى 
اكر در هر حال او وسوسه مى كند خب وقتى خطر هر لحظه هست, دشمن هر لحظه هست, دفاع هم بايد هر لحظه باشد ديكر. 
سرٌ تكرار موعظه كفتند در هر نماز جمعه در هر خطبه اى شما تقوا را بازكو كنيد خدا غريق رحمت كند مرحوم شيخ انصارى 
را او فتوا داده است همان طورى كه قبل از نماز جمعه خطبه خوانده مى شود و در خطبه سفارش به تقوا مى شود قبل از عقد 
ازدواج هم خطبه خوانده بشود و در آن خطبه سفارش به تقوا بشود اين فتواى ايشان است در هر كارى سفارش به تقوا, جرا؟ 
جون در هر كارى وسوسه است لذا جريان اينكه متاع دنيا زرق و برقش كذراست اين مكرّر ذكر شده هم به عنوان يكك 
داستان هم به عنوان يكك تمثيل, هم دنيا را معرّفى كرده هم برايش مَثل زده هم قضّه اش را كفته آن قصّه | (وَاضَربِ لَهُم متلا 
رَجُلَئْن) () كه «له جنتان» آن يكك داستان, (وَاضَرِبْ لَهُم مَمَلَ ليباه الك4ا) بكك بحر (المال وَالمُون ينه الْحَياٍ الدّنْيَا) 


بخش ديكر. اين سه بخش براى آن است كه وسوسه از هر سه جهت حمله مى كند اين هم مطلب دوم. 


ص: 05 


.)١(-١‏ سورهلا كهف, آيهل] زفي 


مطلب سوم آن است كه جهان بينى اين شخص ملحد اين بود كه مبدئى _ معاذ الله _ نيست يا اككر باشد ش ركاى فراوانى دارد 
و معادى هم نيست انسان كه مى ميرد مى يوسد نه از يوست به در بيايد اين درباره0] كل امور و خودش هم مقتدر مى ديد و 
اين مال را هم نمير مى ينداشت اهل و فرزند و قبيله و عشيره را هم داراى قدرت دفاع مى ينداشت يس ينج, شش وهم او را 
احاطه كرده دربارهلا مبدأ كرفتار وهم بود, دربارهلا معاد كرفتار وهم بود, دربارهلا خودبينى به جاى معرفت نفس كرفتار وهم 
بوده دربارهلا مال دنيا و زرق و برق دنيا كرفتار وهم بود دربارهل] اولاد و عشيره و قبيله كرفتار وهم بود اين محفوف به وهم 
بود قرآن كريم كارش اين بود كه اين اوهام را تحليل كرد از جهار, ينج ناحيه و به همهلا اين جهار, ينج وهم هم ياسخ داد 
كفت اين اول وقتى وارد باغ شد كفت (مَا أَطَنٌّ أن تَِيدَ هذ أبدا) (1) و بعد هم (مَا أَظُن الصاح قَائِمَهُ) (1) بعد هم خود را 
صاحب قدرت مى بنداشت و مى كفت (لَئْن ُدِدتُ إِلَى رَبّى لأَجَِدَنَّ خَيراً ِنْهَا مُنقَلبًَ) (15 بعد هم مى كفت (أنَا أَكثْرُ بنك 
مالا وَأعَزٌ كقُرً) (©) اين اوهام ينج, شش كانه[ او بود وقتى حادثه[] تلخ بيش آمد وعذاب الهى فرا رسيد باغ او بزمرده شد و 
سوخته شد واز بين رفت و اين سقفهاى منزل يا عروش اين انككورها اينها فرو ريختند و آن ديوارها روى اين سقفها فرو ريخت 
جون در اين كونه از موارد دارد كه (قِلك بَبُوتهُم) (ه) يا امثال اينها (حَاوِيهُ على عُرُوشِبها) عروش كه جمع عرش است يعنى 
سقف اينكه مى كويند «ثت العرش» نه «ثنت الأرض», «ثنت العرش ثم النقش» يعنى اول شما سقف را محكم بجين بعد رنكك 
آميزى كن اينكه مى كويند يكك «كان ناقصه فرع بر «كان' تامّه است مثالش همين است اول سقف درست بكن بعد رنكك 
امو كو عرش بن ساقت وق افق كن و لولةها أمكال و لولامى "امد ان مسف تروامى ورود تروف ساكنان ارا حت 
مى كند بعد ديوارها فرو مى ريزند روى سقف لذا فرمود بيوت اينها و امثال اينها (حَاويَة عَلَى عُرُوشِهًا) يعنى اول عروش يايين 
مى آيد, سقفها يايين مى آيد بعد ديوارها روى سقف مى ريزد در زلزله ها اين طور است, در خطرهاى ديككر اين طور است, 


خب 


ص: رده 
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فرمود اين حادثه كه بيش آمد (أجيط بتَمَرِهِ) اين وازه0] (أجيطٌ) جه معلومش جه مجهولش ناظر به احاطه[] خطر است و 
«احينط) يعض «املكدة ١‏ تيجا كد دارد جه در سوره لا مبا ركهلا «يونس) جه در سوره لا مباركهل| «قلم) جه در سورهلا مبا ركهلا 
«إيوسف» كه بعضى با فعل معلوم بعضى با فعل مجهول آمده در همه[] موارد به معناى اهلاكك و احاطهلا خطر است وقتى كه 
وجود مباركك يعقوب به فرؤنداتشن فرموه با هم باشيد مواظب باشيد (إلَا أن يخَاطٌ يكع) (3) يعتى مكر اينكه شما محاط .يه 
عطرياشي ( حيط تعره ) ين لكك ابن العرطو ربد عالا كك ورسينا آأد خط سنوط قه وإارين لير فجافة ننه بين ا ليناد 
سورهلا مباركه[] «يونس» هست در سوره1] «يوسف» هست در سوره لا «قلم» هست در همهلا موارد يعنى اهلاكك اينجا هم 
(اعيط بتَمَرِهِ) يعنى اين ثمر به معناى اعم از كشاورزى و دامدارى و نقدين و امثال ذلكك اينها محاط شدند و خطر فراكير شد. 
بس (أحِيط بِكمَرِو) يكك قرينه, (يقَدْتُ كَفْيه عَلَى ما أَنَْقّ فِيعَا) قرينهلا دوم, خب اكر اين باغها از بين نرفته باشد مالها از بين 
نرفته باشد كه كف روى كف زدن وغصّه خوردن و يشيمان شدن ندارد كه, خب هر جه خرج كرده الآن هست ديكر اين هم 
دو قرينه و بيوت واين جدار و اين باغ خاويه است يعنى ساقط است (عَلَى عُرُوشِهَا) اين سه قرينه, يس كل اوضاع به هم خورد 
حالا مى ماند جهان بينى اين شخص, اين شخص كه خود را مقتدر مى دانست الآن (مَا كان مَنْتَصِراً) قدرت انتصار يعنى انتقام 
ندارد اينكه مى كفت من فرزندانى دارم, قبيله و عشيره اى دارم (آَنَا كير ينك مالا وَأَعرٌ تَقَرا) (5 (لَْ تكن لَه وه تنص روئه 
مِن دُونٍ اللّهو) يس جهان بينى او كلاً فرو ربخت به خود متّكى بود معلوم مى شود ضعيف است, به مال متكى بود مى كفت 
(ما أَظَنٌّ أن تِيدَ هذه أَرّداً) (') معلوم مى شود اين فرو ريخت, به قبيله يا عشيره يا فرزندانش متكى بود (لَمْ تكن لَه ف 
ينض روه من دون اللّ) به خدا مٌكى نبود الآن مى خواهد به خدا مقكى بشود تا مالش ب ركردد كفت (ا لَِِى لم أَشْ رك برَبّى 
أذ )ابن له بع ١‏ منت باشو ارق عداة وان "تور فى مكةالعيداء (ستلاع اله غليه) ابت عد رعفيها الترقاه بو أوقائه سلما :اثد 
يعنى مسلمان آدامسى اين كسى كه آدامس در دهنش است مادامى كه لذيذ است مى جود وقتى به صورت يكك يوسته در 
آمده نف مى كند ديكر فرمود: الع على ألسنتهم يحوطونه ما درّت», «يحوطونه) همين است (ما درّت به معايشهم فإذا محصوا 
بالناذة قل الديائوة) اقل الآن نه كدر ووو حظر سن كريد (ا لكت لم أشركم ورك أغذا) عبان مى كنذا كد اكز موك باقناء 
فوراً مالش برمى كردد اين توحيد را براى باغ مى خواهد نه براى سعادت ابد, خب اكر كسى واقعاً موحد بشود در حال خطر 
باز ذات اقدس الهى نجاتش مى دهد در سورهل] مباركه] «انعام» كذشت فرمود ما يكك عده را در فشار داديم كه جرا نكفتيد 
در آن وقت «يا الله ما وقتى آنها را به فشار كرفتيم جرا (مَا يَتَصَّرَّعُونَ) (ه) جرا تضرّع نكردند؟ ما اصللا اينها را فشار داديم كه 
بكويند يا الله) نككفتند «يا الله) اين كله[ قرآن كريم اين است كه اين حالت خطر براى اينكه انسان بكويد «يا الله نككفت كه 
الآن هم كه مى كويد ا تعن لم أش رك يورق أغدا) براق اننكه باغض ب ركردف دراسؤوه0] مياركه 0 «اتعامة ابائ :ابت د 
از وجود مبارك امام رضا(سلام الله عليه) سؤال كردند آيا ذات اقدس الهى به معدومات علم دارد حضرت فرمود نه تنها معدوم 
عادى به ممتنعات علم دارد يكك, به ممتنعات بر فرض وجود جه مى شود هم علم دارد دوه بعد به اين آيه سورهل| مباركهل] 
«انعام) استشهاد كردند فرمودند وقتى دنيا بساطش برجيده شد دنيايى نيست تا كافر از جهنم در بيايد به دنيا كه, جون بساط 
دنيا كلا برجيده شد (وَالَأَدْضُ ججمِيعاً قَِضَمْهُ يوم الْقِيَامَِ) شدر (وَالْسَمَاوَاتٌ مَطَويّاتٌ بتَمِينه) (2) شد كلّ دنيا بساطش برجيده شد 
حالا اينها در جهنم اند اين كسى كه در جهنم است مى كويد كه اكر خدا بر كرداند ما را ما عمل صالح انجام مى دهيم خدا 
مى فرمايد اين جنين نيست (لَوْ رُدُوا لَعَادُوا لِمَا نُهُوا عَنْهُ) (40 بر فرض محال هم حالا كه دنيا نيست بر فرض محال هم اين 
ملحد از دوزخ برود دنيا باز همان طور مى شود اين شخص هم كه كفت (يَا لت لم أشرك بِرَبّى أعدداً) از همين قبيل بود 
وكرنه انسان در حال خطر هم حالا به حال احتضار نرسيده البته بكويد «يا الله» ذات اقدس الهى ممكن است بيذيرد خب اين 


تحليل قرآنى است جهان بينى اين شخص را دربارهلا مبدأ و معاد و مركك بيان كرد و ابطال كرد, نظر اين شخص را دريارهل] 
باغ و راغ بيان كرد و ابطال كرد, نظر اين شخص را دربارهلا خود و فرزندانش بيان كرد و ابطال كرد و اين معنا براى خيليها 
هست لذا اين را هم با آن قصّه بيان كرده, هم با (وَاضَرِتْ لَهُم مَتَلَ الْحَياءِ الدَّنْيَا) بيان كرده, هم با (الْمَالَ وَالْبنُونَ زِيهُ الحا 
الدَّنَْا) بيان كرده اين حبٌ الدنيا نه تنها رأس كلّ خطيئه است خطر مستمرٌ هم همين است اكر اين خطر سالى يكك بار به سراغ 
آدم مى آمد اين قدر تكرار نمى شود اما هر لحظه, هر ساعت است آدم هر جيزى را ديد دلش مى خواهد هر منظره اى را ديد 
دلش مى خواهد (يا لَيْتَ لَنا مِئّلَ ما أوتى قارُون) (4) حرف خيليهاست حالا جه بكويند جه نكويند جون از اين طرف وسوسه 


زياد است از آن طرف هم موعظه بايد دائمى باشد و تكرار هم سودمند است. 


ص: 00 
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رع 5 سوره لا قصص. آيهلا 0 


يرسش: ربوبيت الهى را ضامن قبول داشته. 


ياسخ: ربوبيت رب العالمينى را قبول داشتند نه ربوبئتى كه هر لحظه كار به دست اوست مشركين هم ربويّت خدا را به عنوان 
مدير عامل 5 تعياة قبرل دارقة اوترااوث الأريات مت اذاقفك اننا "كان الآن كيت نه كمي اسيقة كار ديك انه شيادف 
ابتها بأإند# معاة اللا ماآرا جد خدا نزديكك تحتند (غا تدقع إن تيقنيوكا إلى الله ولق ) 3ذ) خب اكز لو رثالعالمين اديت جه 
«أقرب الينا من حبل الوريد» است جرا اين بت را ببرستيم مشكل مشركان اين نبود كه خدا را به عنوان ربّ الأرباب قبول ندارند 
و همات آوابل عور 13 عبار 046 رابو فيه مده كد اكز إن آنها سوال رك (عن 3ن الأ فسعتر وق الله ) اندي غافل كل جه 
كمس اميرك 1ن مدي كال جد كبن تراج تعدو سيك حي م الاد هم زوزق اه حمر اه اك شام خواهن كر عر 
مشكل مى خواهى نمى كويى «يا الله مى كويى اين كارها به دست ارباب متفرّقه سيرده شده است تمام خطر در اين است كه 
اينها كرفتار تفويض اند قرآ ن كريم فرمود اولاً اينها هيج كاره اند و ثانياً ذات اقدس الهى (أَقْربُ لَه مِنْ حَبِلٍ الْوَرِيدِ) 20 
بنابراين مشكل اساسى اين است كه الآن ما بايد حرف جه كسى را كوش بدهيم؟ آن كسى كه با او ارتباط تنكاتنكك داريم 
يعنى حيات ما ممات ماو سلامت ما و رزق ما و شفاى ما و رفاه ما به دست اوست بايد حرف او را كوش بدهيم اينها اين را 
نمى يذيرفتند حالا اين در حال خطر يذيرفته تا باغش ب ركردد نه اينكه سعادت بيدا كند, خب. 


ص: 046 
)10(-١‏ 5 سوره لا زمرو آيهلا و 


٠. 08 3‏ سوره لا يونئس0و آيهلا 1" 
)١17( -*‏ . سورهل] قو آيه[] 12. 


يرسش: در قرآن هم داشتيم در اين مورد كه (لئِن رَّدِدتٌ إلى رَبّى) (1) . 


ياسخ: «لئن» است ديكر اككر باشد, قيامتى نيست _ معاذ الله _ فكر نكنم قيامتى باشد مثل اينكه فكر او منشأ كار است بر فرض 
هم باشد همان طورى كه اينجا من بيدا كردم به من دادند آنجا هم مى دهند با ضرس قاطع مى كويد, مى كويد (لَيِنِ رُدِدثٌ 
الى اق جد ) خي اذ هجا (ااجداة) ابم دعوم كك ابت كر بال م كله اقدرقى هارد يا راض وازد ديه اوتقن 
دحك انين كبر عيب اك ركة (لأْجَدَن) امسث التروق كه خظر وسيده زا خودت التقام فى كبرغ؟ (ها كان قوير ) يعت ونا 
كان نما اين نتوائست ال خودت دناع بكند حصالا ان روز هئ كوييد اكربيه ترات هم وقهم بازبهم اتا مئ بابو خب بين 
همهلا اين اوهام را قرآ ن كريم طرح كرده و يكى يس از ديكرى ابطال كرده, اما اينكه فرمود: (و خبط كرود ليه )1 
اوم تت توه الث بعظ[ سيد ابن يع كرهة هيوه كل با سوهك يا كل ران وروا شدابن (ذانك ) تفان د معد كه ارق 
خطر شبانه آمده نظير آنجه كه در سورهل] مبار كه [] «قلم) آمده است در سورهل] مبا ركه [] «قلم) آيهلا هفدهم به بعد اين است 
(إِنَا بَلْونَاهُْ كما بَلَوْنَا أضْحَاب الْجَنّو) عده لى بودند باغدار و سوكند ياد كردند (إِذْ أَقْسمُوا لَِصرِمْنّهَا مُصْبِحِينَ ) كفتند ما صبح 
فردا با سوكند بيمان بستند كه برويم ميوه هاى اين باغ را بجينيم (وَلا يَثِتَتْنُونَ) ديكر ان شاءالله نكفتند كه اكر خحدا بخواهد 
(قطاف عَلَبِعَا طائفٌ من ربك وَهَُمْ نَائْمُونَ) شب در حال خواب آن عذاب الهى رسيد دور اين را كرفت اين طواف كردن 
تعبير ديكرى از آن احاطه بيدا كردن است اين عذاب الهى اينها را احاطه كرده طيفى از عذاب كه طائف بود بر اينها دور زد 
اينها را (فَأْصْبِحتْ كالصّريم) اين باغ مصروم شد, مقطوع شد, بُريده شد سيف را مى كويند صارم همين جهت است (قََادَا 
مض بحِينَ ) اينها كه خبر نداشتند جه شد كه, به يكديكر صبح كه شد يكديكر را خبر كردند ندا دادند بياييم محصول باغ را 
بجينيم (أَنِ اغَدُوًا عَلَى حؤئكغ إن كم صَارِِينَ 0 كانطَلقُوا وَهُمْ يتََاتُونٌ) آرام آرام مى رفتند كه فقرا نفهمند, كسى نفهمد 
اينها مى خواهند محصول باغ را بجينند در آن بحثهاى قبلى هم داشتيم كه از وجود مبارك امام باقر(سلام الله عليه) رسيده 
است كه جيدن ميوهلا باغ در شب مكروه است براى اينكه فقرا و رهكذر ميوه هاى اين باغ را روز قبل ديدند شما شب بجينيد 
واينها نبيندد و بهره اى نبرند روا نيست روز بجينيد كه لااقل جيزى به اين عزيزان بدهيد. جيدن ميوهل] درخت شبانه كفتند 
مكروه است اين را در باب اجتناع #ناودر كات قثن «اامظلة بكر سايدك («انطلقوا رح يتكرر اعتاكيوارام 0-00 
يعنى آرام, يعنى آرا نامو كرش خم كنضه كاوراان بورهو كين الفوينة كدان [اونخاتها رحو فلك مه 

لس ال ا ل ا 
جاى ديكر ديم اينجا راه نبود ايتكه باغ ما نيست (إِنلَضَانُونَ) ما راه را كم كرديم بعد ديكرى كفتند نهب راه را كم نكرديم 
باغ ما همين باغ است راه هم همين راه است منتها محروم شديم (بل نحن مخووون 0 كَالَ أومطهُْ ألم أقل لك لؤلا سبحو 

0 قَانُوا سبِحَانَ ربا نا كنا طَالِمِينَ 0 كَأَفولَ بَعْض هُمْ عَلَى بَغض يَتَلاوَمُونَ) يكديكر را ملامت مى كردند (فَالُوا يَاوَيْا نا كنا 
طَاغِينَ 1 عَسَى رَينًا أن بيدلا هرا ها نا إِلَى رين راون 1 كَذلِك الْعَذَابُ وَلْعَذَابُ الْآخزهِ أَكْبر لو كَانُوا يَعْلَمُودٌ) خب. 


ص: 00 


6 سوره لا كهف, آيهلا‎ + 0802-١ 


اين قصّه اى كه در سوره1] مباركه[] «قلم» است مشابه همين است كه در سورهل] مباركه[] «كهف» محل بحث است و آنجه هم 
كه در سورهلا مباركه[] «يونس» بود آن به نحو اصل كلى است. در سورهلا مبا ركهلا «مؤمنون» فرمود آنجه را كه ما به شما 
داديم | تم معان كزانفه كلت نشت انها ا زسوق الى انيف 85:1 قف سوره 8 مار 45 بمؤسدوة) ابن اليك ( عه يون أَنّمَا 
يدق )اين ( انهاه 1ن تجامانى بدت كما بد تمل تزفنة م تلد (القتريرن أن ها تدهم يدون كال ووية )خب اسك 
(أبختدهون أن ما ُحَدّهُم به من كَالٍ وَبَنِينَ 0 تُسَارحٌ لَهُعْ فى الْكَيِرَاتِ) ما قدرى مال فراوان داديم, قدرى فرزندان فراوان داديم 
يك كينها قير اك افراز اق هيم يا لبنها | زعراة اسيك ال 11 اقوورك )1 ينها جور الدازكد عمى ,دالو “16 يديا | لعوا اسخبير 
در جبز ديكر است (إنَّ الَِّينَ هم مِنْ حَشيِهِ وَبْهم مُشْفِقُونَ 0 وَالَذِينَ هم بآيَاتٍ رَبَّهِمْ يؤيِنُونَ 0 وَالَِينَ هم يرب ل يُثْ رون 0 
ارق لوق فيا اكذادو تل رجي وجلة لقو لى وليع رارق 0 ارفك بترا ركو 6 فى الخزراك) سن خرن ابن اسيك نيا اهرون 


استو خب. 


اما اينكه فرمود: (الْهَالَ وَالْبَنُونَ زِيئَهُ الْحَتَاهِ الذَّنْيَا) اين كاهى تفصيل است كاهى اجمال, كاهى تلفيقى بين تفصيل و اجمال 
است كاهى مى كويد آنجه كه غير خداست به شما داده شد آزمون است اعمٌ از منقول و غير منقول, اعم از ذى حيات و غير 
ويساك ار نم ابت و العبال, كاه عب ختصيل و اجمال اسكايا ديق يهلا محا حك سووذ0] اكيت كه ترموه 
(الْمَالَ وَالْبنُونَ زيئه الْحيَاهِ الدَّنيا) اد فت هال مقن اسع :فاو سوه 1 هيار 8145 1ل غم 41ة اوابل سووه امار 185 آل سمراةه ادكيوا 
باز كرده كه فرمود اين مالى كه ما مى كوبيم (زِيَُ الْحَياءِالذَّئَْا) اين جند بخش دارد بعضى جمادند, بعضى نبات اند, بعضى 
حيزات 14:7 ديد ارده سو 0 هيناز 1115ل عم اذه ابن اسق ردق اتاد خف الشهو اقيق اللشراء الي ) كناانها سحيربياك 
انسانى اند (وَالََْاِير لْمُقَنْطرَهِ مِنَ الذَّهَبِ وَالِْضَِّ) كه محبوبهاى جمادى اند (وَالْحَيِل الْمَسَوّمَهِوَالَْعَام) كه محبوبهاى حيوانى 
اند (وَالْحَوْث) يعنى كشاورزى كه محبوبهاى كياهى اند بالأخره از اين جهارتا كه بيشتر نيست يا كمتر از جهارتا هم كه نيست 
همه را به صورت جداكانه اين آيهل] جهارده سوره[] مباركه[] «آل عمران» بيان كرده. محبوب آدم يا از سنخ انسان است يا از 
سنخ حيوان است يا از سنخ نبات است يا از سنخ جماد يا نقدين است ذهب و فضه و امثال ذلكك است يا زمين است و مانند آن 
كه جماد است يا درخت و كشاورزى و باغدارى و امثال ذلكك است كه نبات است يا دامدارى است كه از سنخ حيوان است يا 
زن وفرزند است كه از سنخ انسان است اين را به صورت باز در آيهلا جهارده سورهل| مباركه[] «آل عمران» تبيين كرده ولى 
نيمه تفصيل و اجمال در همين آيه محلّ بحث بيان فرمود كه (الْمَالَ وَالْنُونَ زيهُ الْحَوَاءِ الدَّنَا) اما (وَالَْاقاتٌ الصَّالِحَاتٌ) 
مستحضريد اين باقيات الصالحات مصاديق فراوانى داشت بر نمازهاى ينج كانه تطبيق شد به علم صائب و عمل صالح تطبيق 
شد, به ولايت تطبيق شد, به ازكظِ تسبيحات اربعه تطبيق شد همه[] اينها مصداق اين باقيات و صالحات مى توانند باشد حصر 
نيست در هيج كدام (وَالَْاقِيِاتُ الصَّالِحَاتٌ حير عِندَ رَبُكك) اكر جيزى عند الله خير بود باقى است ديكر جون (مَا عِندَكم ينقد 
وَمَا عند الله َاقِ) اككر جيزى را خدا خير دانست خب اين معلوم مى شود مى ماند ديكر, اككر عند اللهى بود اين مى شود صغرا 
براى آن كبرا كه در سورهل] مباركه[] «نحل» است اين خيرٌ عند الله (مَا عِنَدَكم يَنقَّدُ وَمَا عِندَ الل بَاقيِ) (1) ديكر بس مى شود 
باقى و اكر صالح نباشد كه خير نيست (وَالْبَاقيَاتُ الصَّالِحَاتٌ حَيرٌ عِندَ رَبك نُوابً) باداش خوب دارد و آرزوى خوب هم همين 
امت أمل فى ننسة بذ يفت أمل بعتي 1 رزو هيالا نا السان هه حيزى أر زوك باشدى مب يسن ست تكرار ابن خريان غبارت 
از همين خواهد بود آنكه اول فرمود: (إنَا جَعَلَمَا مَا عَلَى الَْرْض زيئه لَهَا) (؟) به منزله[] متن است و اين آيات جند كانه هم به 


منزلهلا شرح تطبيق اين به موارد فراوان هم آسيبى نمى رساند براى اينكه هيج كدام درصدد حصر نيست, خب. 
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اكرايم شخص واقعا موحد ده رامن حت لظف دا نمكن يزه عامل فال اتيشوذ وق ابن سيق قود ابن براي همان باعكن 
مى كفت كهو جون ديد كه رفيقش كفته بود (لكّ) يعنى «لكن أناء (مُوَاللهُ رب وَل أَشْرِك يربّى أ دا) (1) اين هم مى 
كويد اجنين الى (ها ليقتى له أشركك بوت أكزذا) نه ايتكه من وتم كار جر مراع الو.بهاعهنده دار اتزبيت و قزبيت مرا 
هم به عهده دارد او به عنوان ربٌ العالمين قبولش داريم اما كار به دست ارباب جزئى است در همان اوايل سورهل] مباركه[] 
ايونس» هست (إنَّ كه الله الى حَلَقَ السَماوَاتٍ وَالأَدْضٌ فِى بم أَيّام ثم اشرموى عَلَى الهش م دَيْر َْرَمَا من طَفِيع إلا مِنْ 
يَعْدِ ذه ذَلِكمُ الله بك فَاغبٌدُوهُ أقلا تَذَّكَوُونَ) (5) مواردى هم فيت كه وقتى از آنها سؤال بكنى (مَن يِنَب الْأَم) آنها 
(فََيَقُولُونَ اللهُ) يعنى ربٌ الأرباب خخداست و اين بتها را ما عبادت مى كنيم تا ما را به آن رب الأرباب نزديكك كنند شفيع ما 
شوككية ارت الآريات اي عغاة الله الكار #تناضة با توشل كسة سان وت الأريات فرموف (واققوا إلعه الويعيلة )1 
اكر ما به غير خدا تمسّكك بجوييم به عنوان ابزار و وسيله به دستور خود خداست اما حالا اين وسيله جيست؟ به خود اين آيه 
(وَابنعُوا ليه الوَسلّ) نمى شود تمسّكك كرد كه يس فلان جيز وسيله است اين تمسّكك به عام در شبهه[] مصداقيه خود آن عام 
است اينكه احدى اجازه نداد (وَابْتَعُوا ليه الفوكيلة ) قانك وى كد كد مونلا ا كيك مار كان اسك انا نه الرشيله وها التوه ) 
كرا نا اذل ازج نابل قابيك قر در روانات سيت ردن فعاهسيظر در مشاجاتها خبيق كد عهات الاثراز بالدقت: إليكك 
وسيلتى» (5) خدايا! همين كه من اقرار دارم كناه كردم اين وسيلهلا من است «يتوسّل اليكك بربويتتك» (2) همين كه من معتقدم 
تو ربٌ منى اين وسيلهلا من است ولايت وسيله است, (اشْ تَعِينُا بِالصَّبْر وَالصَّلاهِ) (2) اينها وسيله اند كفتند مشكلى داريد دو 
ركعت نماز حاجت بخوانيد نماز وسيله است, روزه وسيله است, عرض ارادت به اهل بيت وسيله است, زيارت اينها وسيله 
است, طلب مغفرت از خدا به بركت اينها وسيله است اينها به وسيله لا ادلهلا خاص روشن شده است. 
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وا 


«وَاضرِبْ لَهُم مَثَلَ الْحَيَاِ الدَّنْيَا كمَاءٍ أَنرَلْناهُ مِنَ السّماءِ فَاحْتَلَط به تبات الْأَرْض فَأَضِْبْحَ هَيْدِيما نَذْرُوهُ الرَيَاحُ وَكَانَ اللَهُ عَلَى كل 


شَى ء مُقْتَدِراً [قرآن]:68 الْمَالَ وَالْبْنُونَ زيئة الْحَاِ الدَّنْا وَالْبَاقيَاتٌ الصَّالِحَاتٌ حَيْدَ عِندَ رَبك تَواباً وَحَدِدْ أَمَالا [قرآن ]رع 


كرجه برهان توحيد و همجنين دليل بر مطالب حكمت عملى در قرآن كريم كم نيست اما آنجه براى توده ى مردم نافع است 
تبيين مطلب از راه مَثل است و آنجه مشكل اساسى مردم هست حبٌ دنياست براى مسافر خطرناك ترين جيز سر كرمى به 
مرمّرت راه است منزلٍ بين راه و مسافرخانه را زرق و برق دادن و رنككين كردن اين مهم ترين مانع راه مسافر است لذا قرآن 
كريم اين مطلب را كَاهى به صورت برهانء كَاهى به صورت موعظه؛ كَاهى به صورت جدال احسنء كاهى به صورت مَثل و 
كاهى هم به صورت داستان و قضّه ذكر مى كند. در اثناى سورهى مباركه ى «كهف» كه محل بحث است داستان دو نفر را 
ذكر كرد كه حالا-اينها برادر هم بودند يا همسايه هم بودند بالأسخره يكى از امكانات مالى فراوائى برخورداز بود و ديكرق 
محروم بود. آنكه از امكانات مالى فراوان برخوردار بود دوتا مشكل جدّى داشت يكى مشكل دانشى و اعتقادى او بود» يكى 
هم مشكل ارزشى و اخلادقى او بود. مشكل دانشى او در حكمت نظرى اين بود كه براى خود يا براى علل و اسباب عادى 
سهدي أن البتقلال قاقل فى سد هر عتالى كه استقلال مسقلا متسصرا براق خداق سيحان استث و غير كندا غر نه هدبت و هرد 


- 
عه اع 


هنك أيوارقل و الزازتبودة هاشم به اراددى تداك ااقدس البح اسك اين تذكر قارو كااكسى يكويدناتها اركةاعان عم 
بع للذاني نا وغييد سار كا رتسي واكربون يكيان لاسنو رو ميا ركد الأغراقاوو حينين رسف إن مون 
كذشت كه نوما يؤْمنُ أكثرُهُم بالل إِلَا وَهُم مُشْرِكُونَ100) ناظر به همين بخش است يعنى اكثر مؤمنين مشركك اند منتها آن 
شرك وثتيت و صنميّت نيست وقتى از امام معصوم(عليه السلام) سؤال مى كنند كه جككونه اكثر مؤمنين مشركك اند فرمود 
همين كه مى كويند الو لا فلان لهلكتٌ» اكر فلان شخص نبود مريض ما درمان نمى شد يا مشكل ما حل نمى شد يا اول خدا 
دوم فلان شخص اين تعبيرات؛ تعبيرات شرك آلود است منتها ذات اقدس الهى از بس ارحم الراحمين است كه از اين لغزشها 
مى كذرد وكرنه اين با توحيد سازكار نيست براى اين شخصى كه داراى دو باغ سرسبز بود اين معنا شفًاف تر بود براى اوه 
قوى تر بود براى او كه براى خود و براى اسباب و علل سهم بيشترى از استقلال قائل بود كه اين با توحيد سازكار نيست اثبات 
اينكه اين شخص بت يرست بود هم آسان نيست از آيات قرآن جنين جيزى برنمى آيد كه اين بت يرست بود ولى براى خود 
وبراى علل واسباب عادى سهمى از استقلال قائل بود اين از نظر حكمت نظرى و مسئله ى دانش. از نظر حكمت عملى و 
اخلا.ق و ارزش اجتماعى به جاى اينكه شاكر باشد و متواضع باشد شروع كرد به فخرفروشى كردن «أنَا َك منكك مالا وَأعَرٌ 
نَقَرا() و مانند آن اين دوتا مشكل جدّى در جامعهى كنونى هم هست در اعصار كذشته هم بود لذا ذات اقدس الهى اين دو 
مشكل را مبسوطاً طرح مى كند هم با برهان» هم با مسئله موعظه و جدال احسن و قصّه و تمثيل. فرمود كسى كه برادر او بود يا 
همسايه او بود با او محاوره داشت كفتكو و كفتمان داشت و تا آخر ادب محاوره را هم حفظ كرد آن طعن مى زد او را تحقير 


مى كرد فخرفروشى مى كرد اين از اين فخرفروشيها آشفته نمى شد تعبير قرآن كريم اين است كه «وَهُوَ يُحَاوِرَُ) بعد از اينكه 


تحقيرهاى آن طرف را شنيد باز هم مع ذلكك قرآن كريم تعبير مى كند اقَقَالَ لِصَاحِبِهِ وَهُوَ يُحَاوِرَهُ)(؟) اين نشان كمالٍ حسن 
خلق اين محاور است كه اين محاور اين مناظر اين اهل حوار اين اهل كفتكو ب رآشفته نشد تحقير را ديد ولى همجنان نصيحت 
كرد منتها در مسئله ى توحيد مستقيماً ككفت تو كافر شدى به صورت استفهام ذكر كرد «أَكَفَوْتٌ بِالَّذِى خَلَقَك من ثُرَابٍ م 
وى أقن م دوالك وكالفاب ار سين اسار اخ بد ابتك رآنا تقو روك فالكواع قث /افاهوه را بورك تعره وروا 
تحقير كرد در برابر اين ديكر قهر بكند و فاصله بكيرد يا حرفهاى تند بزند اين جنين نبود همجنان آن محاوره را ادامه مى داد و 
كارهاى او را تحليل كرد كفت درباره ى كفر تو كه براى ديكران استقلال قائل بودى ديكران هم اشياى ديكر هم مثل تو 
هستند تواهم يكك تراب بودى بعد نطفه شدى بعد به اين صورت در آمدى ديككر وجهى براى استقلال و دعوى استقلال داشتن 
نيست اما درباره ى مسائل مالئّت كه به او فخر مى كنى اين مالى كه وبال شد براى تو و زمينه ى تحقير ديككرى را فراهم كرده 
اسروك قلف ري كرد كفيك سك انك عاض سحاة سناظ ازا حي حي وق عالق زا كه انسان كه حيرا قري 
م تعد قدي تقار اريك فقنطل افردوة أبن سال كد الخو و را كرفس كوي انا ننه يتتم فالا راع ل )ا دزماردت 
مح ارقي جد تداس ت يككء درباره ى عائله ى او فرزند او فر او تعبير تندى نداشت دوء درباره ى مال او كفت «فَعَسَى 
رَبّى أن يُؤْين حيرا من جنك وَيُوْسِتلَ عَلَيا خحنجاناً مِنَّ السّماءِ؛(/1 ممكن است خحداى سبحان آفتى برساند و بساط مال را 
برجيند خب اين نهايت ادب محاوره است از آن سو تحقير است از اين سو تحمل اين تحمل و صبر را شاكردان انبيا از خود 
انبيا(عليهم السلام) آموختند» خب يس راجع به آن مسائل دانشى و اعتقادى برهان اقامه كرد «أَكَمْوتٌ بالّذِى تك من واب 
ثم من تُطَفَهِ كم ور كوو كيو كر كاضيد: مسللاك براي جنا دوياره فى عالرنه رفون لزي شق كروي كل نكن بدو ال انار 
ممكن است ذات اقدس الهى به من مال عطا كند و مال را هم از تو بككيرد خب مالى كه وبال است براى خود او و براى جامعه 
جنين مالى جز بلا جيز ديككر نيست قبلاً روشن شد كه اصل مال نعمت است جزء نعمتهاى الهى است يكث؛ دادنٍ مال به افراد 
ديت العان واميدى آزمايش است اين دو كه فرمود: «أفوالكع وَأَوْلفَدْكم فتنَه() اين رابه صورت موجبه ى كليه 
فرمود وإِنّما أَموَالْكمْ ولام ف اما درباره ى اينكه بعضى از فرزندها دشمنٍ يدان و مادران اند آن را به صورت موجبه ى 
جزئيه فرمود» فرمود: : إن من ايك وَأَوْللَّدكمْ عدوا نكم( عداوت براى همه ى فرزندها نيست ولى آزمون به صورت 
موجبه ى كليه براى همه ى فرزندان اسث فرمود مالتان و فرزندانتان بالقول المظلق فتنه و ابتلا-.و امتحان اسث اما بعضى از 


همشرها و بعضى ان فرزئدها دشمتان شما هستند (إن من أَزْوَاجِكُمْ وَأَوْلادِكم عَذُوًَ لكم» خب 
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يس جند مطلب شد اول اينكه خود مال و يا فرزند اينها نعمت اندء دادن مال و فرزند به افراد آزمون است اكر شخص از اين 
لقنو سرائر اق ينادو لذو إن مذكر إن وفك كوو يا دلت الكوقع [ ريك كوزقق الايد سه كرو اكز كران تنيت ده 
ات ممكناستث 'ذاتك ادس الهى تتبية كند يمن هال فى نفسه تعمّث.ابسة» ذافن هال ياهال دان انشحان اسك اكرهال داو ال 
اين مال بهره ى صحيح برد شكر كرد به جا مصرف كرد باعث افزايش نعمت است و اكر كفران كرد ممكن است باعث 
كاهش نعمت باشد اين سهء جهار مطلب را كنار اين ذكر كرد واين شخص هم در محاوره نسبت به خود اين كافر بد كُويى 
نكرد نسبت به فرزندان او بدكويى نكرد نسبت به مال او ممكن است از دست تو كرفته بشود. در سوره ى مباركه ى «توبه) در 
دو جا ذات اقدس الهى به رسولش فرمود كه همه ى مردم متوجه بشوند كه مبادا مال و ثروت و فرزندان برخى از افراد سرمايه 
دار تبهكار شما را به شككفتى وادار نكند اين يكك راه استدراجى است كه كم كم خدا مى خواهد اينها را با اين راه عذاب 
بكند آيه ى 00 سوره ى مباركه ى «توبه) اين است اقلا تُغجبك أَمْوَالَهمْ وَل أَوْلآدُهُمْ إِنّما يُرِيدُ الله ليعذَيَهُم بها فى الْيحاء ادا 
وَتَرْهَقَ تفده وَهُمْ كافِرُونَ) در آيهى ديكر هم در همين سوره ى مباركه ى «توبه) يعنى آيه ى 88 سورهى مباركه ى «توبها 
مشابه همين مضمون آمده كه ووَلآ تجو كك أَمْوَالُعْ وَأَولأَدُهُمْ إِنّما يُرِيدُ اللَهُ أن يع دّبَهُم بها فى الْدَّنْيا وَتَْمَقَ ألْقْمَهُمْ وَمُْ 
كافِرُونَ؛ اين شخص ادب محاوره را حفظ كرده مستقيماً او را تكفير نكرده يكك؛ حرفى را كه او زد آن حرف را اكتال كرده 
در مسائل حكمت نظرى دوء در مسائل ارزشى كارى به خود او و كارى به فرزندان او نداشت سه. درباره ى مال او كفت مالى 
كه الآن به او خرستدى و ايه فخر توسث ممكق اث آل دسفت كرفته شود جتهازء:و انبحه وا كه ثو تحقير كردى ممكة امك 
ذات اقدس الهى ترميم بكند مرا هم متمكن بكند بنج ديكر حالا إين بخ بخش اش در قرآن كريم نيامده كه خداى سبحان اين 
شخصض كارن راسكاى كردابات: عمده آن است كه آن شخص فخرفروش را از يا در آورده همين آن مهم بود فرمود: 
١عَسَ‏ ى) خداى سبحان به من مال عطا يكند «وَيوْسِلَ عَلَيَهًا هاا مِنّ السَّماءِ فَتُضْبِحَ فنييدا لم0 هال اين «أصبح» يصبح) در 
اين كونه از موارد ممكن است به معنى «صار» باشد همان طورى كه در تفسير شريف الميزان آمده لكن در اين كونه از موارد 
كه خداى سبحان داستان سرمايه داران تبهكار را ذكر مى كند به قرينه ى آنجه كه در سورهى مباركه ى «قلم) بود كه 
خوانديم باغ آنها از بين رفت در حالى كه اينها «وَهُمْ نَائِمَونَ)10) امر خدا آمد و بساط آن باغ را برجيد و صاحبان آن باغ 
خواب بودند «وَهُمْ نَائِمُو نَ) نشان مى دهد كه اين «أصبح» د يعنى «دخل فى الصبح) نه «أصبح) ب 3 بعنى «صار)ء خب غافلكير شدند 
أو يُصْبِح كارع غَؤْراً)(2) اين ابض بيح) ممكن است به معناى همان «صار) باشد هم ممكن است به معناى دخول در صبح باشد 
واين خطر براى همه هست حالا در سوره ى مباركه ى «نحل») كذشت ت كه خداى سبحان جيزهايى را كه شما نمى دانيد خلق 
مى كند (وَيَخُلُقُ مَا لا َعلَمُونَ حداى سبحان اينها را آفريده يعنى خيل و بغال را آفريده «وَيَخَلقُ مَا لا تَعْلَمُونَ» آيه ى هشت 
سورهى مباركه ى «نحل» اين بود كه (وَالْحَوِلَ وَالْبِعَالَ وَالْحَمِيرَ لَِوَكبُوهَا وَزِينَهُ وَبَخُلَقُ ما لآ تَعْلَمُونَ) اين «وَيَخْلقُ مَا لآ تَعلْمُونَا 
هم مى تواند به همين وسايل صناعى اتومبيلها تطبيق بشود يكك. در جريان (يَصْبِح مَاؤْهَا غَوْرً(8) شبيه «يَحُلَقُ ما لآ تَعْلمُونَ هم 
ل ل ا ل ل 
وسايل صتعتى نتنوائد آنها وا از اعماق زمين يبرون بياورد آن وقت انسان كاسهدى كذايى دسشن است فرمود اين آبهابى كه در 


دسترس شماست ما در دسترس قرار داديم اين نفت و كازى كه در دسترس شماست ما قدرى بالا آورديم كه بتواند به شما 


ع 


عدماق ازاقه كيد قل أرَأَيْنْمْ إنْ أَضْبَح مَاؤْكم غَوْراً فَمَن يَأتيكم ِمَاءٍ مَعِينَ)(2) نفت هم همين طور استء كاز هم همين طور 
استء معادن هم همين طور است اين معادن اكر قدرى يايين تر برود اين جنين نيست كه اينها خودساخته باشند و كار به دست 
خوة معدة وزميق و أقال ذلك باشل عاتن ارض و سماء داوق ادارة مى كنك ذيكر بالأخره انكة مواق اوليه وا به ضيورت تفت و 


كى. 5 د 5-3 بد 5-5 3 
كاز در مى اورد قدرى بالاتر مى برد» قدرى يايين ثر مى برد» خحب. 


ص: ليا 


./ سورهى ابراهيم» آيه ى‎ . 0٠١0-١ 
.6٠0 سورهم ى كهفء آيهدى‎ .)١١(-؟‎ 
.19 سورهى قلمء آآيه ى‎ . )17( -* 

ع*-(11) . سوره ى كهفنء آيهى ١ع.‏ 
ه(65١)‏ . سورهم ى كهفنء آيهدى .68١‏ 
ع-(18١).‏ سورهى ملكك, آيهدى 0" 


ياسخ: خب بله» ولى منظور آن است كه كسى فخرفروشى ندارد بعضى جاها ممكن است باشد بعضى جاها ممكن است نباشد 


غرض أبن است كه كسى حق فخرفروشى تداره بايد خذا را شكر كه اين تعمتث زا بهاما ذاد هميد: 


ياسخ: آن ديكر مربوط به ارادهى الهى است ديكر نا كجا بشواهد ثا كجا تشواهد اتغنة تعلق يشات سكن 
يَشَاءُ)(1١)‏ هست. 


همين مطلب را كه ذات اقدس الهى نعمتهايى را كه داده ممكن است بككيرد در سوره ى مباركه ى «سبأ) به صورت يكك قصّ ه 
بيان فرمود در سوره ى مباركه ى «سبأ» آيه ى يانزده به بعد اين است «لَقَدْ كان لس مإ فى مَشكنهم آيَهً) براى مردم منطقه ى سبا 
يكك آيت الهى بود نشانه اى بود آن نشانه جيست؟ اجَنََانِ كن يَمين وَشْمالٍ» شما وقتى وارد اين منطقه مى شديد طرف 
راستش يكك باغ سرسبز بود طرف جيش هم يكك باغ سرسبز بود اين منطقه سبا محفوف به دو باغ بود كه همه ى نعم در آنجا 
فراهم بود و خداى سبحان هم به مردم آن منطقه فرمود: ١كلُوا‏ مِن رَزْقٍ لك اذكهو له بلدة طية ورك عَفُورٌ» اين دستورء 
آنها به جاى شك ركزارى كفران كردند افَأَعْرَضُوا بيجا صرف كردند از توحيد و از اعتقادات صحيح اعراض كردند از مسائل 
ارزشى صرف نظر كردند و اعراض كردند تأَْرَضُوا كَأَرْس نا عَليهمْ سيلَ الْعِم؛ اين سيل دمان را مى كويند سيل عَرِم آن كاه 
وَبدَلناهُم بِجَنتَبهم جَنّتينا اين دوتا باغ سرسبز يرثمر را ما تبديل كرديم به دوتا باغ بى ثمر كه فقط درختهاى سدر و درختهاى 
سرو واينها ممكن است روئيده بشود ابِجَتَِهِمْ جَِّن ذَوَانَْ أكل» ميوه ى اين درختها تحمط بود و أثل بود و «شََىْ ءِ من بِددُرٍ 
فيل * ذلك عَرَيْنَاهُم بمَا كفَرُوا وَهَلَْ تُجَازِى إِنَا الكتووو كن متاق ذات اقنش البى عظاسى كلد دراك آوفونه وق ويد 
اخاي اهدي بروند ن اسااس كترذ اب كف امنا على ارده سوا تداق الو ايك ريد نوارك دور كفن كر قله 


در بعضى از موارد به صورت داستان. 


ص: ليك 


.١794 سورهى آل عمرانء آيهى‎ .)١128(-١ 


در سوره ى مباركه ى «بقره) در بخش يايانى اش به عنوان يكك مُثل بيان فرمود كه اكر يكك وقت بيراهه رفتيد ممكن است در 
دوران سالمندى كرفتار جنين آفتى بشويد آيه ى 778 سورهى مباركه ى «بقره) اين بود يود د دكَمٍ أن كر ل لبن 
نَخيلٍ وَأعْنَابِ نَجْرى من تخيها الْنْهَارُ لَه فيا من كُلّ الّعمرَاتِ وَأَصَابَهُ الكبر وَلَهُ دريْةُ ض عَفَاءًه باغى بود سرسبزء برثمر و خودش 
استفاده كرد تا دوران فرتوتى و كهنسالى يكك سلسله بجه هاى كوجكك براى او مانده خودش هم الآن ييرمرد است در جنين 
فقياب تمان ِعْصَارٌ فيه نار فَاحتَرَقَتُ» يكك باد سوزان خانمان براندازى آمد واد بن باغ را به صورت تلى از خاكستر در آورد 
0 ين اللَهُ لَكُمْ الآ ناك لتلكد كتكؤوة) ابن نع اطليله آنه فضنه د ووه بوسيًة هه ارق شرت انارو دو ارين 
سوره به صورت مثل بيان شده در جريان سوره ى مباركه ى «كهف» كه محل بحث است جامع هر دو مطلب است هم داستان 


راذكر كرد هم مَُثل را ذكر كرد. 


يس بنابراين ادب محاوره به دو بخش خلاصه شد يكى به حكمت نظرى و دانشى است يكى به حكمت عملى و ارزشى هر دو 
رااين محاور محقّقانه يشت سر كذاشت و آن شخص هم مشرك نبود يعنى اثبات اينكه او مشرك بود كار آسانى نيست ولى 
براى خودش و براى علل و اسباب سهمى از استقلال قاثل بود. اما اينكه او منكر معاد بود يا نه؟ سبّدناالاستاد(رضوان الله عليه) 
دارد كه از اينكه تعبير به «لو) نكرده و به (إِنْ تعبير كرده معلوم مى شود او منكر معاد نبود اين سخن درست است ولى 
مستحضريد كه قرآن كريم وقتى از منكران معاد سخن به ميان مى آورد مى فرمايد اينهايى كه منكر معادند دليلى بر نفى معاد 
ندارند يككء قطع به عدم معاد ندارند دوء (وَمَا نَحْنُ بِمُسْتَتقِنِينَ(1) به جاى استحاله اينها استبعاد دارند مى كويند مكر مى شود 
انسانٍ يوسيده دوباره زنده بشود «وَمَا نَحْنٌ بِمُسْتَيِقِنِينَ) اينها يقين به عدم معاد ندارند استبعاد مى كنند نه استحاله مى كويند 
«ذليك رَجْعْ َعِيد(1) اين با كشت دورى است جطورى خاككث شده؟ «مَن يُحخيى الْعِظَامَ وَهِىَ رَمِيمٌ)0) جطورى برمى كردد؟ 
خب اكر منكران معاد به ضرس قاطع حرفى ندارند و دليل ندارند بر استحاله ى معاد استبعاد است نه استحاله مى كويند «ذلكك 
رَجّْ بعِيدٌّ2(0) اين با «لَّْن رُّدِدث)(0) هم مى سازد ديكر ديكر لازم نيست كسى لوا بكويد كه آنها هم كه منكر معاد بودند 
در حدٌّ همين شكك بود د يعنى از آنها سؤال بكنى كه شما قطع داريد معاد نيست؟ مى كويند بعيد است رجوع دوباره بعيد است 
خب اين با «لئن» هم مى سازد ديكر يس بنابراين اكر «لو؛ كفته نشده و «لئن» كفته شده با حرف منكران معاد هماهنكك است 
جون منكران معاد بيش از استبعاد حرفى هم براى كفتن ندارد و قرآن كريم هم مى فرمايد اينها يقين به عدم ندارند اينها 
استبعاد مى كنند» خب. 


8١" ص:‎ 


."7 سورهوى جاثيه. آيهى‎ .)١97(-١ 
." سورهى قء آيهى‎ . )18(-١ 
.// سوره ى يسء آيه ى‎ . )19( 
." سوره ى قء» آيهى‎ . )098١(-* 


ه-(١١)‏ . سورهم ى كهفء آيهدى 98". 


مااز اينكه فرمود: «لَمْ تكن لَهُ فكهُ(1) و منتصدر نيست و امثال ذلكك اينها كه بحثهايش در روز جهارشنيه ككذشت امُتَالِك 
وليه لل الوٌ(5) يكك بحث ادبى اء بن است كه فرق وَلا-يت و ولايت جيست؟ اينها در سوره ى مباركه ى «مائده» كذشت 
نا كف [للغزلللة ركوب عر ابد كرود كه ولاتيك با به معنى نصرت است ولا-يت به كسر به معنى سريرستى و 
مديريت و مدبّريت و امثال ذلكك است سيدناالاستاد مى فرمايد اين فرق ثابت نشد هر دو مى تواند به يكك معنا باشد هم وَلايت 
به فدح هم ولاايت به كسو.مى توائد به معتى سريرستى و سديريك وامدائريت باشد. اما ايتكه فرهود: «كالك الْولكية لله الوه 
يعنى اين حجابها كه رفت حق روشن مى شود ظرف ظهور ولايت حق آن وقتى است كه اين يرده ها كنار رفت خداى سبحان 
كه ولي مطلق است الله هُوَ الْوَلِى)(6) اين ضمير فتح با معرفه بودن خبر با «الف» و «لام؛ مفيد حصر است كه اقَالنَهُ هُوَ الْوَلِى) 
اين در سورهى مباركه ى «فصلت» خواهد آمد اين ولايتش هم بالقول المطلق براى خدا ثابت است منتها براى برخيها مستور 
ابت براق بركبهنا تسهوى مركاة الوى خديقه رقاللة شو الول واد ركم مى كسل برا بد عل حصولن ناانة عا ضور جاوز 
ذاوثك اما ذركران غات وبين ولأبت الهى حجات همف عودشان واه يدك حجاب اسك غلل واسباي ومن تند هيات 
اسغه امؤال زا بد عاتب ابنك :وق ابن محجابها طرق كد انخطرت دروف كدي يكن شيا سدق كد ديرد رسيت 
ورك الوا مكدحر ان لكامو ديت لبي را عي يقد ور زر عي تابر عاق جا | يحكد افر 5 زارراكي رازه ارب مي التلاتك 
مش ركانه وارد مى شدند وقتى احساس خطر كردند ١‏ و أله أعطيية 25و الله ممعي 3 الترن يله همين اننت آنها كر 
حالى كه احساس خطر مى كردند در امواج سهمكين اد بن دريا واقعاً مى كفل ويا أشنوانه لفظاً براى ابتكه قرآن ذارد وعدا الله 
مُخْلِصِينَ لَّهُ الدَّينَ» اين سر اخلاص براى آن است كه در حال عادى أب ين حجابها بود وانسان نمى ديد در حالى كه همه ى اينها 
وك ريدت انان عيف ا عنس ومعروي به داك 51 تمل رتك وه فاهدا أبعي ع سو شرن 123 الله تترعيق له الديم 
ابفكه كقعه هن وأكن جيك القطعاوو اهميق الست جرة تضيطو واف او .وا ند وامشكل مقطو رهم ذات اقدس :اله 
حل مى كند دراين حال خطر انسان او را مى بيند وقتى اين شخص مالش را از دست داد. فرزند و فئه و امثال ذلكك راهكشا 
نبودند خودش هم منتصر نبود آن كاه ولايت الهى روشن مى شود حالا او اعتراف بكند يا نكند مطلب ديككر است ولى بالأخره 
براق أوا زو قتع فى كنوه «شتالك الؤلآبة للد الضو الها نظير نجه كه دن سوروى منار كه عن ١‏ «نور» مثال ذكر مى كند در سوره ى 
وار كدي تو وو القن لبن اسك : وَالَِينَ كفَرُوا أَعغمَالهُمْ كس راب بقِيعهِ يَخمريهُ الطمْآنُ ما حتّى إِذّا جاءه لم بَجَدهُ شَيئا وَوَجَدَ 
الله عِندَهُ قَوَفَاهُ حِسَابَه وَاللَُ سَرِيعُ الْحِمَاب(8) يكث آدم تشنه كه حرف راه بلد را كوش نمى دهد راهنما را محترم نمى شمارد 
اين خود كفاست منتها بيراهه رفته خيال مى كند خود كفاست در كرانه ى افق سرزمينى كه قيعه باشد» قاع باشد» قاع صفصف 
باح كزانة ف ابرق سو زهيق سير ان لماسك ابه كماء تا كاذري اسك اين تماق كاذيه زافى كوكل ستزات و ارخ سوزوف 
مباركه ى «نورا آيه ى 79 اين است كسانى كه كافرند به سراغ بت و بت يرستى مى روند آنها را تقديس مى كنند اعمال آنها 
مثل سرابى است كه ابِقِيعَهِ) قيعه يعنى كرانه ى صاف و وسيع و بى حجاب در قيعه» در قاع صفصف در دورترين نقطه آب 
ديلاه سن أكوة انو اكد آلب قبا كدكر اورف شبال بح كدو سيدق أت وكروقاي انوك ويقد نه لذ د 24 
يكك انسانٍ تشنه خيال مى كند آن آب است هر جه به او مى كويند اين سراب است اين آب نيست راه آن طرف نيست كوش 
نمى دهد تا مى تواند مى دوّد هر جه بدود عطشش افزون تر مى شود قدرتش كاهش مى بابد وقتى به كرانه ى اين قيعه و افق 
رسيد عطشش جند برابر شد قدرتش فروكش كرد نه را بركشت دارد نه عطشش فرو نشست عطش هست ره براى بركشت 
نيست نه دستى مانده نه يايى مانده نه توانى مانده فقط هَل هَل مى زند در آنجا خدا را مى بيند در آن حال اعَسَّى إِذَا جَاءَه لَمْ 


يَجِدْهُ شَّيئً» اين سالبه است نه «وجده لا شىء» اين قضيه سلبى است سراب را كه آدم عدمش را نمى بيند جون عدم قابل يافت 


بسك ولع بجذة هار امه جوى ىن ند ته ايك م يتل يبت اكرعونا كنيو ذواتاق واابان كرديو سدم ويك شود 
بازكشتش به يكك قضيه سالبه است يعنى زيد را نديدم نه اينكه عدم تحت ديد مى آيد من نبودٍ او را ديدم, خب ١لَمْ‏ بَجِذهُ سينا 
كلظ الل هندة انجاااللة راع نهدا الأخرى مكل هريط قد متشكل ,انحل كديا قد (ووضك الله خفد قو لذ كاه قر نال بزعانة) 
اين شتخض هم «متالتك الْولَيَه لله الْحقٌ:[4) براى او ووشن شد «قُوَقَاة ختابة اين بر بايان افزاد تبهكار اين است كه حق 
برايشان روشن مى شود يعنى اين يرده ها كنار مى رود حق برايشان روشن مى شود در سوره ى مباركه ى «ق» هم دارد كه 
يرده روى جمال و جلال الهى نيست يكك. يرده روى اسرار عالم نيست دوء اين تار و يود يرده را خودت بافتى و جلوى جشم 
خودت انداختى 0 عَنكك؛ نه اعمّاه يأ «اعن العالّم) امكف منَا عَدكك غطاءً كك» نه «عنا غطائنا» يا «عن العالم غطائه») عالم بى 
يرده است» خدا بى يرده است «يرده ندارد جمال» به تعبير حكيم سبزوارى «غير صفات جلال نيست براين رخ نقاب نيست بر 
اين مغز يوست" اين مغز محض است اين بى يرده است اكر يرده اى هست خود انسان مى بافد و جلوى جشمانش مى آويزاند 
فرمود: «فَكمَفنَا دك غطاء 4 َبِضَ كك اليوْمَ حَدِيدٌ)(١٠0)‏ حالا جشمت تيزبين است اين «مُتَالكك الْولايَهُ للّهِ الْحَق) لماز همين 
قبيل استء «لَمْ يَجِذهٌ طَهئاً وَوَجَدَ الله عِندَهُ(15) از همين قبيل است اين شخص در بايان راه اين حجابها را بر طرف رفته مى 
بيند آن كاه ولايت الهى راء مديريت الهى راء استقلال الهى را مشاهده مى كند در حالى كه هيج كارى از او برنمى آيد مهم 
ترين خطر ما در قيامت اين است كه ما مى فهميم ولى نمى توانيم ايمان بياوريم سرّش اين است كه بين ما و فهم ما هيج جيزى 
حاص لسكا درة سيان ما تسق العادر فبادى ذهيه دو للتذمانث فيو كه درس يندت وعطالنه و كتوتع ذادة 
اينهاست بله اينها جون فعل است تحت اختيار ماست اما وقتى حالا رفتيم جايى يا كتابى را خوانديم و مطلب را شنيديم ديكر 
مى خواهيم بككُوييم كه من نمى خواهم بفهمم اين ديكر نيست» نمى خواهم بفهمم مقدور ما نيست جون مطلب ضرورى است 
مادر برابر ضرورى قرار مى كيريم مى شود مضطرٌ اين سه اصل است مطلبها ضرورى است»ء هر كس در برابر ضرورى قرار 
بكيرد مى شود مضطرٌ ما هم مضطرّيم ما مجبوريم بفهميم كسى نمى تواند بككويد من نمى خواهم بفهمم دو دوتا جهارتاست 
اما ايمان بين نفس و بين ايمان اراده فاصله است ايمان فعل ماست ممكن است بككُويد من قبول ندارم دو دوتا جهارتاست بله 
مى تواند بككويد با اينكه فهميده همان طورى كه وجود مبارك موساى كليم به فرعون يليد فرمود آخر براى تو روشن شد جرا 
قبول ندارى؟ مى كويد قبول ندارم؛ اين قبول ندارم كار ماست بين نفس و بين قبول اراده فاصله است حق روشن شد وجود 
مباركك موساى كليم فرمود: الَف عَلِمْتٌ ما أَنرَلَ هؤّلاءِ إِنَا رب السَماوَاتٍ وَالَأَدْضِ بَصَائِرَ)(10) آخر براى تو روشن شد كفت نه 
بين نفس و بين ايمان اراده فاصله است در قيامت اين اراده از ما كرفته مى شود فقط علم مى ماند اين علمى كه انسان نتواند 
بيذيرد مشكل جدّى دارد در قياضت هن كويلك «رَيَنَا ايِصَوَنًا وَسَمعْنَا) )١‏ اما «آمَنَا ديكر در آن نيست براى اينكه «اليوم عمل و 
لاحسات و غدا عسات ولا عملة ١4‏ اين اراده كه ابزار كار ماست در دنيا در اختيار ماست براى عمل صالح. براى جهنّميها 
اين جنين نيست كه هر جه بخواهند به آنها بدهند اين طور نيست اين اراده ى س ركش اينها كه در دنيا در اختيار بود الآ-ن 
بالكل از اينها كرفته مى شود. مردان الهى كه اين اراده را به صورت فرشته در آوردند از اين اراده بهره هاى صحيح بردند در 
قيامت به اذن خدا اين اراده در طول علل قرار كرفته لَك فِيكَا ما تَشْتَّهى نفد كم 0 لهم ما عَشاون 3ها010!0) هر جه 
بخواهند منتها جز حق جيز ديكر نمى خواهند. خطر اين كونه از افراد اين است كه اينها اراده هاى عملى را ايمان و عمل صالح 
رااز بس تضعيف كردند ديككر رخت برمى بندد فقط در اواخر عمر علم مى ماند و هيج كارى هم از اينها ساخته نيست لذا 
آنجا قرهود: «وَوَك ل الله عدكة قوقاة سشابة لقا دن اننجا فرمردة #ختالتكه الولاية الى السق3532 آذ وقت اين غير اسع كرابا 


خير استء يايان كار خير استء نتيجه خير است و مانند آن. مَثلى هم كه زده باز در خلال اين مَثل قدرت الهى را شكوفا كرده 


جه در سوره ى مباركه ى «يونس»» جه در اين سوره ى مباركه ى «كهف»؛ در هر دو جا تعبير اين است «وَاضَرِب لَهُم مَثَلَ الْححَا 
لقاع وناترانت حر اسن عننه كمسو في ترناحة دارط 81 انينة كدان ف بالا عن ال اسداةاهى ١]‏ قات وميه از 
كياهان با اين آب مخلوط مى شوند خب بهار كه فرا مى رسد مثلاً باران مى آيد فصل هم عوض مى شود هم خوابيده ها 
بيدار مى شوند يككء هم مُرده ها زنده مى شوند دوء اين درختهاى به خواب رفته بيدار مى شوند شروع مى كنند به تغذيه 
تنميه» غذا خوردن آنها به اين است كه اين خاكها و كودها و آبها را جذب بكنند اين خاكهاء اين كودها مُرده اند وقتى جذب 
يوتوايه وس درك الجا ري لوو عار مإسجي بابرا ور ها وجي كرا و روا وي لومكم راوها دوي 
شوند فرمود: «أنَّ اللّهَ يُخيى الْأَوْض بَعْدَ مَوْتَهَا/(70) زمين مُرده را زنده مى كند يعنى خاكك بى روح را داراى روح مى كند. 
خب وقتى باران آمد نبات زمين با اين باران مخلوط شده يكك وقت است كه بارانى كه آمده با نبات زمين و اين بذرها واين 
ساقه ها در يكك حدّند نمى كويند نبات با اين مخلوط شده جون در يكك حدّند يكك وقت است كه نبات زمين و بذرهاى زمين 
و ساقة هاضق وين بيشترقد ياراث سبعيلكة اسث باز ذواء ين حال هم نمى كويند نبات زمين با آب مخلوط شده در بين اين سه 
صورت تصوير شده يكك صورت مى ماند و آن اين است كه اين باران زياد است. نبات الأرض كم است اين نبات الأرض با 
باران مخلوط مى شود ايتكه فرمود مطر را ما از سماء فرستاديم قَاْصلَط بهِ ثَِاتٌ الْأرْض' نه نه «إختلطا» يككء نه «إختلط ينبات 
الأرض» دوء اين دو تعبير را نكرده بلكه فرمود: «فَاحْتَلَطُ بها يعنى به اين آبء نبات الأسرض معلوم مى شود اصالت براى اين 
باران است و آنها فرع اند. اي لجو اكت« موري بار كدي الراس الحم امد الجا ب تعبير افَاحتلْط به بات الَرْض) 
است ابدى 6 سور ى مباركددى ديونسو اين ست ونع كل الهاو الذنا تماد أنزكاة رق التنماء كاختط ب تياك الأض» و 
حتى اين بارانهاى جشمه و جاه و اينها هم بالأخره از باران است جند طبقه ى هواى ناهماهنكك كه بعضى كرم باشند بعضى 
سرد باشند با هم برخورد كنند در شرايط جوّى خاص آب توليد مى شود تمام اين درياها را هم باران يّر كرده وكرنه اول كه 
ومين آك تداشت ابن زميش كدريكة كرد سوؤاتى ااي درك عدا شد اول كدازئده بود يغد كم كم اقباتوسى شد اين 
باران را ذات اقدس الهى در اثر برخورد دو لايه ى هوا با شرايط ييدايش ابرى و مانند آن نازل كرده اقيانوس درست كرده» 
خب اكر افَامتَط به ََاتُ الَْوْض» شد خحداى سبحان بخواهد بساطش را بردارد مى فرمايد اول اين است بعد از ايتكه جند 
روزى اينها سبز بود ١‏ «فاختلط به تبات الَْوْض َأَضْمِحَ هَيْديماً) ١‏ الأصبح) بع يعنى «صار) ديكر حالا به معنى كر فى الصبح"» نيشت 
١صار‏ هشيماً» هَشِيم كه «فعيل» است به معنى مفعول است يعنى مهشوم؛ يعنى مقطوع هاشم را هم هاشم كن كفتند براى اينكه اين 
لامي ا الر ا ا امو 0 
بعل تكه دك تلدع مهنقواع رعق دكة دك ةاقلم قعل ره معت مقغو ل هو لمكن اسيك مشي يعن سهتةو ع بيختى الك اكه باد 
خب اين درخت اول سرسبز است و روى ساقه ى خودش است بركها هم همين طور است وقتى خشكك شدند مهشوم اند 
هَشِيم أقده قطعه قطعة انده تكه كه اند أن كاه ياد هر فكه أى .را ببه تيمت دركر مى برد «قتديما كدرو القياخ) د سووه ى 
مار يي اقبر ينا اصورت و قراو بز ملح اماي رالا ووه فيابار اي تمر ار جربا لعز اجاج 11ب بعد 
كه كُذَّمتْ ؟ مود بالنْذّرِ * فَقَانُوا أَبَشّراً مِنا واد عه نا إذاً فى غَ ال وَسمرِ» بعد از ابنكه إن مُرْسِلوا النَاقِ ثهلَهُْ َادْتقيهُ 
وَاضْه طبر إين جنين فرمود فرمود: «قَنَادَوا ضَاء حِبَهُمْ فَََاطى فَعَفَرَ ناقه ى صالح را بى كردند ١‏ مَكبِفٌ كان عَذدَابِى وَتَذَّر : * إن 
سنا عَلَيِهِعْ ص يِحهً وَاحَدَهٌ فَك انُوا كهث. يم الْمُْمظرِِ خود اين قوم ثمود مثل شيم محتظر شدند محتظر با #طاءه و «ظاء؛ اين 
فاسازاقترا م كرييل كذ اق صخر انما ا حرروقاة رو امس لشاف ابن علقيان ةراق بعليل تلاو لفك انهه يع كه 


عت 


مى كنند به اينها مى دهند محتظر يعنى آخوردارء آغول دار دامدار كه براى حيواناتش علف مى جيند بعد از اينكه دوران 


درف نوا موق لذ تكد كه امن كلد بعال اكه اكيا كدكه قدنه دن ل فك انها راد 1 فتجزا فاق اه دجن 
در آن آيه فرمود ما قوم ثمود را مثل هشيم آخوردار كرديم هشيم از همين قبيل است در سوره ى مباركه ى «حديد) وضع دنيا 
را كه مشخص كرد آنجا سخن از هشيم و مانند آن نيست ولى يايانش بالأخره همين است در سوره ى مباركه ى «حديد) آيه 
ف بست ابن است كه «اغلمُوا أ نما الحَيَاهُ الدَنْيا لعبٌ وَلَهُوٌ وَزِينَة وَتَفَاخْرٌ بَينَكمْ وكا في الأموال وَالأَوْلادٍ كمَئّل عَيِثْ أغبجتَ 
الْكفَارَ تَبَاتَهُ» كفار يعنى ضرّاء ١نم‏ يَهِيجُ فتَرَاة مُضْفراً) زرد مى شود. زرد مى بينيد «ثْمّ يكونٌ خطاماً) خطام» محطوم يعنى مقطوع 
يعنى خشككء يعنى زرد يعنى زود شكستتى اوَفِى الآخِرَهِ عََدَابٌ شَّدِيدٌ» كذا و كذا اينجا هم بعد از اينكه اين مطلب را ذكر 
فرمود» فرمود اينها هشيم مى شود اتَذّرُوهُ الرَّئَاحُ وَكانَ اللهُ عَلَى كل شي ءٍ مُقْمَدِرا نتيجه و جمع بندى مطلب اين است كه 
الْمالَ وَالْبَنُونَ ينه الحا الدَّئْيَا وَالبَاقِياتٌ الصَالِحَاتٌ َي عِندَ رَبُكك تَواباً وَحَيِرُ أمَا. 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ع6 تا 69 سوره كهف 4//9/97 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط الا0لا. 


«الْمَالُ وَالْبنُونَ ينه الْحيَاهِ الدَّئَْا وَالَْاقياتٌ الصَّالِحَاتٌ َه عند رَبك تواباً وَحَِد مَل (68) وَيَوْمَ تُسَِيرُ الْجِبَالَ وَتَرَى الْأَوْض بَارِرَه 
وَحَشَوْنَاهُمْ قلع ُقَادِر مِنْهُعْ أحداً (80) وَعُرِصُوا عَلَى بتك قينا نقد عققرنا كنا حَلَفنَاكُمْ أَوّلَ توؤكل وك أأن لشفل لك 
مَؤْعِداً (68) وَوْضِعَ الْكَابُ قَتْرَى الْمُجْرِمِينَ مُشْفِقِينَ مما فيه وَيَقُولُونَ يَاوَيْتَنَا مَل هذًا الكرّاب لذ يُمَادِرُ صَخِيرَة وَل كبيرة إن 
أَحْصَامًا وَوَجَدُوا ما عَمِلُوا حاضراً وَل يظْلِمُ رَبك أحداً (5») 


مؤده قرسا كدض كران حدر مو كان ل سنو حامر تررق نب ل قور مك البو شرق و عباوط كل داوق ققد 
و حقوق است در اين سوره از مبدأ و معاد و وحى و نبوّت زياد سخن به ميان آمده و جون مهم ترين عامل انحراف در عقيده 
يا اخلاق يا عمل حبّ دنياست مسئله ى حبّ دنيا را هم با تحليل و تعليل عقلى روشن فرمود هم با تمثيل روشن تر كرد آيه 
«الْعَالَ وَالْبِنُونَ ينه الْحَيَاهِ الدَّنْياا نتيجه ى بحثهاى مربوط به اين مَثل و آن داستان است كه جريان مال براى زينت دنياست هر 
حكمى را كه او مزيّن دارد زينت هم همان حكم را داراست اكر دنيا كذراست زينتٍ او هم بشرح ايضاء اكر دنيا لهو و لعب و 
تفاخر و تكاثر است زينت او هم بشرح ايضاً زينت هر جيزى تابع همان جيز است اما (وَالْبَاقَِاتٌ الصَالِِ ات خَيرًا درباره ى 
باقيات و الصالحات كه جمع محلاً به «الف» و الامم» است مصاديق زيادى ذكر شده كه جنبه ى تطبيقى دارد و نه تفسير 
مفهومى. نماز شب طبق رواياتى كه در ذيل همين آيه آمده است از مصاديق بازر باقيات الصالحات است تسبيحات اربعه از 
ادويق ار انطع هديك عا ممه | مادق ادن ايك ذا كان البى (١١‏ عضاء ل ادي ادو برسيفه تر الامسارض او اعما لياق 
صالح مودّت اهل بيت است كه وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود مودّت ما را ذخيره بدانيد و اين از باقيات 
الصالحات است همه ى اينها را مى توان در اين كتاب شريف كنزالدقائق كه بعد از مرحوم فيض نوشته شده و ييرو راه فيض 
است و روايات فراوان ترى از تفسير صافى در آنجا جمع شده اين را مطالعه بفرمايبد: وَالَْاقيَات الصَّالِحَاتٌ حير عِندَ رَبَكك) 
براى اينكه بحث كذشته را به آينده مرتبط بفرمايد مسئله ثواب و مسئله آرزوى خير بودن را هم مطرح فرمود كه احَيْرٌ عند 
رَبك تُواباً وكيد أَمَله + يعنى آرزوى خوبى است جه موقع ابن اراب لهوريمي كلد جه موق اين عمل و اميد و آرزو به مقصد 
مق وسدا؟ قرمود؛ اَيَو تلكو كة هم نسطلة معاد .زا كه' او حتاصر مخورق مطالب سو ن مكى اسست طرح كرده بايد وهم :ظرف 
اين وعده هاى الهى را بازكو كرده باشد. 


صن 5م 
مطلب ديكر آن است كه ذات اقدس الهى زمين را كه آفريد براى آرامش زمين و سكون زمين از اضطراب اين كوهها را در 
زمين قرار داد كه اين كوهها به منزله ى ميخ اين زمين اند اينكه در آيات فراوان دارد كه «وَالْجِِ الَّ أرْسَاهَا)(١)‏ يعنى «جعلها 


راسيا» «وَجَعَلنا فِيهًا رَوَاسِىَ)(؟7) رواسى يعنى ميخهاء إرساء جبال يعنى ميخكوب كردن زمين به وسيله ى كوه. در بيانات نورانى 


حضرت امي رالمؤمنين (سلام اللّه عليه) هست كه ١‏ ١و‏ 1 بِالصحُور مَعَدَانَ أوْضه)20) مَدَدان يعلى اضطراب» فرمود با وَتَد با ميخ 


ركه 
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سنككهاى بزركك جلوى مدان و اضطراب و نوسان زمين را كرفته «وَوَ احور مَيدَانَ [اضطراب] أَرْضِه) اين بيان نورانى 
حضرت از همان آيات كرفته هدم بروج ا فك وزانيع ويا روالكان: أ زقامادو اقل افببراف اق ات زمين و لرزش زمين 
كنا اسن راوص جياتن يديك !بان اول انس كينا راح كندل رك فيا عقر كته ماده اسك زفي اماف هن كوه بر ان 
اضطراب البته آن جهان لرزه است نه تنها زمين لرزه (إِنَّ زَلْرلَهَ السَاعَهِ شي ءٌ عَظِيمٌ)(5) كل آسمان و زمين مى لرزد و درهم 
كوبيده مى شود حالا كاهى از لرزش آسمانها سخن به ميان مى آيدء كاهى از لرزش زمين و كوههاء كاهى از مجموعه ى 
آسمان و زمين اين بخش از سوره ى مباركه ى «كهف» درباره ى زمين لرزه ى حالت قيامت استء كوه لرزه ى حالت قيامت 
است. فرمود: «وَيَوْمَ نُسَيْرٌ الْجبَالَ) ما اين كوهها را مى بريم وقتى كوهها را برديم زمين آماده مى شود براى لرزيدن» خب كوهها 
را كجا مى بريم؟ درباره ى كوهها جند طايفه از آيات هست هم مردم سؤال كردند كه در جريان معاد كه زمين مى خواهد 
دك ركرة توه انا فم جمينا 23 يَوْمَ الْقيَامَهِ وَالْسَمَاوَاتٌ مَطويّاتٌ يمِينه(0) از يكك سوء َو مدل ال الْأَوْضُ غَيِرَ الَوْض 
وَالعنِمَاوَات42(0 يعن اتبذل السبناوات غير السماواث] او سوى ذيكرء حب تبديل اررض وسماء» تبديل خبال ومائتد ١‏ ن حكونه 
ابيت؟ يكره تعدا با اين زم وهار عى كند؟ اين سو الدارا در سوره فى مار كدي وطدة مطرح فرعود وياشخ ذاد آيهاي 8١1و‏ 
8 سورهى مباركه ى «طه) اين است «وَكَ يَأنُونَك عَن الْجبَالِ؛ كه اين كوهها در قيامت جه مى شود؟ ١‏ «فَقَلُ يني فها رَبّى نش فأ 
اينها را مى كوبند اينها در درّه ها و جاله ها قرار مى كيرند كل زمين مسطح مى شود نّسف كردن كوبيدن» وقتى وجود 
مبارك موساى كليو(سلام الله عليه) به سامرى كفت الْنَنَمَنّهُه يعنى اين كوساله را مى كوبيم؛ درهم مى كوييم التَحَرْقنه نه 
لَنَسِفتهُ فى الْيمّ نَشفاً»(/ خب. در اين كريمه فرمود در ياسخ اينها كه سؤال كردند كوهها جه مى شود؟ بكلو بروردكار اين 
كوهها را مى كوبد و زمين را قاع صف صف مى كند الآ-ن جند حجاب روى زمين هست يكك حجاب كودالها ودرّه ها و 
جاهها و جاله هاء يككث حجاب تنه ها و كوهها كسى كه در كودال رفته ديده نيست» كسى كه يشت تيه و كوه است ديده 
ست اما وقتى ين كوهها كوبيده شدء بودر شد و در دزّه ها و ككودالها قرار كرفت و تسطيح شد وى اْأْض باز كل زمين 
كناف:س شود وقابل ديل . فرمود: : التحدقه 5 نمَ لَنَنيدَهَنَهُ فى اليم شأ وقتى اين كوهها كوبيده شد در درّه ها و جاله ها و 
كودالها قرار كرفت آن كاه كل سطح زمين را قاع مى بينيد قاع يعنى بيابان صاف اين صفصف يكك وصف تأكيدى است براى 
قاع اقيذَرُهَا قَاعاً صَفْصَفاً(8) يعنى سطح زمين را مساوى» مسطح بدون حجاب نه حجاب كودى نه حجاب برآمدكى اين ن ياسخ 
آن سؤالء اما جكونه اين كوهها رااز بين مى برد؟ اول بخشى از آيات را مطرح مى فرمايد كه اين كوهها سست مى شوند 
الآن خودشان مستحكم اند محكم اند ميخ زمين اند ولى در اثر اراده ى الهى كم كم يا دفعتاً اينها نظير تلى از شن مى شوند 
اق كزسائي كدهن ولادتو و ممنقله وير ابن القهاار ربخل يع بع كلو كن هفل شتى دوست :م كلد ابن اتل ادن .عون 
رنشة اق خدارة ستعحكم تسح همين كدابادست مقدارق ازابن تل شق كرفه شد بقيه من :وبزد ابن تل شق رامن كرييد 
كفب كيبا ابن ايد تدحا شي كديا يكذ كلك من ريزة ابن زافق كرند أكتبب تهي ابن سلسلة ى جبال كه افروز 
مستحكم اند به اراده ى الهى تدريجاً يا دفعتاً كثيب مهيل مى شوند اين يكك مطلب. از اين مرحله كه بككذرند مى فرمايد: 
١الْجبَالٌ‏ كالْعِهْن الْمنفُوش)(4) از اين سست تر هم مى شوند مثل آن بنبه ى ندذافى شده؛ ينبه ى ندذّافى شده خب سست تراز تلّ 
شنى است آن وزنى دارد و روى هم هستند اين بسيار سبكك است مثل عهن يعنى ينبه ى منفوش يعنى منفوخ يعنى ندّافى شده 
يعنى زده شده. مرحله ى بعدى آن است كه مى فرمايد ما اين را مى كوبيم ريزش مى كنيم ديكر نه به صورت تل است نه به 
صورت عهن منفوش كوبيده مى شود» يودر مى شود. مرحله ى بعدى آن است كه هباء مُنبث مى شود اين يراكنده مى شود 
جيزى أل او فيست آخريق مرخله اين انست كه وسرت الال فكالث شراباً11) اصلا كوهى در كار نوه خيلى ان آنات اث 


كه انسان وقتى نزديكش مى رود رعب آن آيات آدم را مى كيرد ناجار مى شود كه فاصله بككيرد و بحث را جمع بكند تنها 
دربارهى مبدأ نيست كه آن اديب كفته «كلّ ما قدّم فيه فكراً قر ميلا؛ يكك وجب ما به طرف خداشناسى بخواهيم برويم يكك 
كيلومتر بايد فرار بكنيم درباره ى معاد هم همين طور است آيات معاد مسثله ى معاد اشراط الساعه اينها الآ-ن جون در 
صندوقهاى بسته شده تلاوت مى شود ما خيال مى كنيم جيز شفًاف و روشنى است در اين مسائل ساده ى فقهى مى بينيد وقتى 
روايتى را كه افراد عادى مى فهميدند جون الآن فاصله زياد شد فقهاى ما(رضوان الله عليهم) ينج» شش برداشت از يكك روايت 
دارند جه در باب عبادات جه در باب معاملات اكر مسئله ى معاد از نظر كتاب و ست عرضه بشود آيات قيامت عرضه بشود 
بالأخره با اشكال بايد عرضه بشود يا بى اشكال؟ اكر با اشكال و با تحليل و با استدلال عرضه بشود ان وقت معلوم مى شود كه 
جسباين رأ :دربا وماق فك كته ابن سنائز بن "نت اقل دك فى كويد كانه بانفتقى ترضا نه انك روه ورت لجال فكالت 
سَرَابً؛ يعنى آن روز سراب مى شود خب قبلا هم عرض شد كه الآن ما كرفتار ادبيات ابن هشامها هستيم اكر اين جهارء بنج تا 
كتاب يعنى صرف قوىء نحو قوىء معانى و بيان و بديع قوى» عروض و شعر و قافيه قوى را خود شيعه مى نوشت ما ديكر 
مجبور نبوديم اين افَكَانَتٌ مَررَابا را بكوييم «فصارت سرابا» الآن به زحمت از ذهن اين طلبه ها بايد بيرون آورد كه به جه دليل 
«كانت» به معنى (صار) است؟ او مى كويد جون من در جامع و مغنى خواندم كه كاهى «كانت» به معنى «صار) است در اين 
آيهء خب ما برهانى داريم روايتى داريم دليل قرآانى داريم دليل روايى داريم كه اين «كانت» به معنى «صار)» است يا «كانت) به 
معنى خودش است؟ افكائتٌ سَرَاباً» يعنى آن روز مى فهميم كه اين سلسله جبال سراب بوده است نه سراب شده است يس الآن 
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ا ود بواشاد قنك شد الساة فى جيعد كرهن وو كان ست (وااورك العال فكائة ا وأنااء قو ايف كزسمة ا فرمرة 
«وَيَومَ سير الْحِبَالَ) آنجاها صيغه ى فعل مجهول است كه تُسيير مى شود جبال مى رود مى رود؛ مى رود تا مى شود سراب 
كاهى مى فرمايد مثل سوره ى «نمل» كه شما خيال نكن اين كوهها آرام اند «وَدَ َرَى الْجِبَالَ تَحْسَهَا جَامَدَهٌ وَهِى تَمُرٌ مر 7 
السّحَاب)(1) اين مثل ابر دارد مى رود اما رهبر اب بخ جبال كينيث # يه كس عن بره # مك جز ككة بدو ميك كك م شود ؟ مكر 
فعل بدون فاعل مى شود؟ مت متحرّكك قابل حركت است نه فاعل حركت آنكه مى برد خداست كه در اين كريمه فرمود: اوَيَوْمَ 
سر 2# يْدُ الْجِبَالَه جه اينكه در سوره ى مباركه ى «طه) فرمود: امخ هاوق لعفا طخ اننا بردرهى شوله وان ودر كتنده اعداسة 
حاص ركه ون ورقدم جه دف روي قوز نج زرك ١١‏ لفن اران كريقها راسو ترم م كوي كرحن ارك ري 
ماند تمام درّه ها ّر مى شود كل زمين روشن مى شود بارز يعنى ظاهرء مبارز هم كسى كه مى آيد روى تشكك بالأخره مى 

آيد در ميدان اين را مى كويند مبارزء بارزء مبارز «يَرَزا يعنى «ظهر) اين مى آيد ظاهر مى شود حالا ظاهر مى شود براى آنكه 
حجاب كودالى رخت بربست» حجاب جبالى رخت بربست خب اين زمين حجاب ندارد رفع حجاب كه براى ديدن كافى 
نيست براى ديدن عدم مانع از يكك سوء وجود مقتضى از سوى ديكر جشم بينا مى خواهد از يكك طرف» عدم حجاب مى 
خواهد از طرف دوم و فضاى روشن مى طلبد از سوى سوم حالا ممكن است جشم كسى سالم باشد حجابى هم در كار نباشد 
ولى شب باشة و مازيكك بازرقايث حاصل تبنت اكر شمس .و قر برجبدة شد نظامشان برنجيده شد «إذًا القع كؤوث,1* 
شدء (إذَا الْجُوم انكدَرَت(6) شد بر فرض جبال كوبيده شد درّه ها را يّر كردء بر فرض جشم انسان سالم است اما بالأخره يكك 
فضاى روشنى مى طلبد تا آدم ببيند آن ووكار الراك الأو بور رَيّهَاا() زمين روشن مى شود البته در ذيل اين آيه 
«وَأَشْرَقتِ الْأَوْضُ يتور رَبّهَاه يكى از مصاديقى كه براى آن ذكر شده است همان وجود مباركك ولي عصر است كه با ظهورش 
زمين روشن مى شود ولى بالأسخره آن يكى از مصاديق است هم زمين با نور الهى روشن است هم جشم بيناست هم حجابى در 
كار نيست آن كاه يكك انسان شرمنده راهى براى رفع شرم ندارد امروز ممكن است كسى خودش را ينهان كند يشت ديوار 
ولى فردا نه ديوارى هستء نه درختى هست,ء نه ت تيه اى هستء نه كوهى هستء نه جاله اى هست فضا هم روشن جشم افراد هم 
بينا كه «قَبَصَرٌَك الْيَوْمَ حَدِيدٌ؛(2) خب يس برنده و مُسير ذات اقدس الهى است كرجه كلمه ى حركت در قرآن كريم نيامده. 
محرّكك در قرآن كريم نيامده اما سدير و مُسيّر آمده اين هم همان حركت است خداى سبحان محرّك است و اينها هم در حال 
حركت اند كه فرمود: ايَوْمَ تُسَديرُ الْحدَالَ وَترى الْأَوْض بَارِرَّة» در آيات ديكر كه حالا مى خوانيم از سوره ى مباركه ى «قارعه) 
آنجا آيهى ينج به اين فيووك ايك اوكوة الْجِبَالَ كَالْعِهْن الْمنْوش» كه اين بعد از آن كثيب مهيل است آيه ى ينج سوره ى 
مباركه ى «قارعه) در سورهى مباركه ى «مزمل» آيه ى جهارده اين است 'يَْمَ كن الأو وَالْجَِالَ وَكَانتِ الْجبال كثياً 
هيلا اين جبالى كه نكهبان و نكهدار كرهى زمين بود خودش مثل يكك تلّ شنى كه دارد فرو مى ريزد آن كاه در بخشهاى 
ديكر فرمود ما زمين و كوهها رااينهارا باهم مى كوبيم سورهى مباركه ى «حاقه) آيه ى جهارده اين است «وَحُمِأتَ خض 
وَالْجبَالُ قَدَ كنا دَكة وَاحِدَه * َيَوْمَئِذٍ وَقَعَتٍ الْوَاقِعَهُ ما اين دوتايى را با هم مى كوبيم خب دوتايى را با هم مى كوبيم دوتايى را 
عا تنمس كينا عورا كو تساي ويا ذ تابي تاعرس كرو كان ماو اتوعيا كرد لوا 
جاله هارا ير كنند جه كار مى كنيم؟ «وَحمِلَتٍ الْأَوْض وَالْحِبَالٌ هد كنا د كه و واج د * فَيَوْمَيلٍ وَقَعَب الْوَاقِعَهُ) البته بحث فعلى 
درباره ى زمين و كوههاى زمين است درباره ى آسمان نيست وكرنه آيه ى شانزده سوره ى مباركه ى «حاقه) درباره ى 
آسمان سخنش اين است ووَانَ هْتِ السَماءٌ فَهِى يَوْمَيِذٍ وَاهِيَةُ واهى يعنى سست همان طورى كه خود سلسلهى جبال ١كَالْعِهْن‏ 


الْمَنفُوش» مى شود. سست مى شود اين ستاره هاء راه شيريهاء كهكشانها همه واهى اند و درهم كوبيده مى شوند وسست 


خواهند بود. در سوره ى مباركه ى «معارج» آيه ى هفت به بعد اين است كه اينها قيامت را دور مى بينند إإِنّهُمْ يروْنَهُ بتعيداً * 
وَثرَاهُ قربا جه موقع معاد ظهور مى كند؟ ايوم تكو السَماءً كالْمَهْل) كداخته مى شود «وَتَكونٌ الْجِبَالَ كالْعِهْنَا مثل ينبه ى 
زده شده و نذّافى شده آن روز ولا بار شي خييا هيج دوست كرم و صميمى به فكر ديكرى نيست. در سوره ى مباركه 
ى «واقعه) آيه ى جهار به بعد به اين صورت آمده است «إذا رجت الْأَوْضُْ ا وقتى زمين بلرزد «وَبَسََّتَ الْجِبَالَ يسا اين يس 
آن طورى كه احمدبين فارس در مقاييس معنا كرده دوتا اصل دارد به دو معناست يكى ابْسّ) يعنى اساقةاء «بسّت) يعلى 
«سيقت)» كه اين با «وَسَيُرَت الْجبال) هماهنكك است معناى دوم «يِسَّ) و «يشت» يعنى «قدّت) يودر شدء» يوكك شد ودرهم كوبيده 
قد اين با آن ١د‏ كنا ذ كه وَاحَدَة؛ يا «هَبَاءٌ مناه با آن هماهنكك است به هر دو معنا ابتَتِ الْجبَالَ بَسأه قابل تفسير است جه 
اينكه صاحب مقاييس به هر دو معنا هم احتمال داده است كه آيه ى وَبْمَتِ الْجبَالَ بَسَأ) ناظر به آنها باشد. در سوره ى مباركه 
ى «طورا آيه ى هشت به بعد اين است كه (يَوْمَ تَمُورٌ السّماءٌ مَوْراً مار يعنى موج زدء لرزيد «وَتيرُ الْجبَالَ سِئرا اما جه كسى 
مى برد؟ به كدام سمت مى برد؟ اين رااين بخش سورهى مباركه ى «طور) بيان نفرمود» خب. يس آنجه كه از اين كريمه 
برمى آيد اين است كه وضع كوهها با زمين به اين صورت در مى آيد اوَيَوْمَ لصيو لجال وَتَرَى الْأْوْضَ بَارِزَّة) در جنين فضايى 
مردم را ما محشور مى كنيم» زنده مى كنيم «وَحَشَ وْنَاهُمْ) خب مردم محشور مى شوند. در سوره ى مباركه ى «ابراهيم» كذشت 
كاين و سشيالاظ سير انع كد ارح مهاها الشتمال هدك ابتكه ومين .را دول ب كند ناهين دركر ايؤة ذل الأؤض غيز 
الْأوْضِ وَالسَماوَاتٌ)(/) يعنى «يوم تبدّل السماوات غير السماوات» آسمانها عوض مى شود؛ زمين عوض مى شود اول انسانها را 
خدا زنده مى كند بعد زمين را عوض مى كند؟ خب حالا-اين زمين را عوض كرده اينها كجا هستند؟ بالأدخره جايى مى 
رهسن بااثهة يانه اول زميق و اسمان راعوفن هى كسد ديل هن كته بعد ابنها را ؤتدونى كدعب بالاأعرهها اين 
خاكيم اكر عرض شده ما عوض مى شويم اين تكليفش جيست؟ اين زمين» اين مسجد اين در و ديوار بايد شهادت بدهد يا 
شكايت بكند اكر عوض شده كه آن نيست جطورى مى شود؟ آن هم رواياتى كه در ذيل اين آيه است آمده كه تبديل مى 
كود زفي رنه ميق كه الم يعطن عليهناة اين كتاورؤي قث كه فرق شاكة زا ؤير ووو كتدد كه كرد مين عون :من 
شود نه باغ وراغ زمين تبديل مى شود به زمينى كه روى آن كناه نشده اين همه معاصى روى زمين است ديكرء اين همه 
شرك و وثتتدت و ظلم روى زمين است ديكر زمين تبديل مى شود «الى أرض لم يعص عليها(8) اين يكك؛ بعضى از روايات 
دارد كه زمين تبديل مى شود «إلى كره أرض حُبز نقيِها اين كره ى زمين تبديل مى شود به يكك كره ى نان خوب و خالص كه 
مردم در قيامت آنها از اين نان استفاده مى كنند تا قيامت قيام بشود اينها هر كدامشان نظير شبهه ى ابن كمونه نفس كير استء 
خب با هم عوض مى شوند بالأخره انسان جا مى خواهد ديكر؟ جه موقع عوض مى شود قبل از تبديل عوض مى شود قبل از 
اكه افسانيا مذنفاة ان اوم وين ناح عرضي ع وو دن عوقن ا هوه رق وجراو أقرال و آرفو شالف عالا حون 
در مدار بسته است با بسته ما كار داريم مى كُوييم معادى هست البته معادى هست قيامتى هست اينها سر جايش محفوظ و هر 
جه كه بر خلاف قرآن و سخن اهل بيت عصمت و طهارت است مضروب على الجدار است اما همان طورى كه بحثهاى فقهى 
ماء اصولى ما كه روزانه دركيريم از يكك روايت جندين احتمال و فتوا برمى خيزد از آيات مخصوصاً اين بخشها وقتى مطرح 
بشود و سؤال بشود و اشكال بشود و انتقاد بشود آراى فراوانى در مى آيد» خب. فرمود زمين باز مى شود مردم را هم ما 
محشون مى كليم مردم را آنجا صيغهى فعل مضارع است اينجا ماضى است فرمود: اتُسَمِيّرُ الْجِدَالَ ترق الأوض كارزة 
وَحَشَوْنَاهُمْ) يعنى ما بعد از او اينها را محشور كرديم يا ازاين جون به فعل ماضى ياد شده است اول مردم را محشور مى كنيم 


كويند اولاد كمتر حالا يا درست يا نادرست آن روزى كه برابر سوره ى مباركه ى «واقعه) إن الَْولِينَ وَالآخْرِينَ * لَمَجْمُوعُونَ 
- مِيِفَاتِ يَوْم مَعْلُوم)(4) آن روز سخن از هزار ميليارد نيست سخن از ميليارد ميليارد نيست در روايات دارد كه وقتى كه 
االدو يز اخررن من بغر الادل عله وقول نوريو زا عه دتى يدهن هما ةظااري 48 نبوا شير اق اتنيى الو الرسحة مى قد 
اوَالسّماءِه را «وَالسَماء تاها بأَيْدِ وَإِنَا لَمُوسِعُونَ»(:1) كره ى زمين را هم ما توسعه مى دهيم كه همه جا بكيرند خب توسعه مى 
دهيم يعنى جيزى ضميمه او مى كنيم يا همين را يهن مى كنيم جطورى توسعه مى دهيم؟ هر طورى كه البته ذات اقدس الهى 
اراده كند ممكن هست ولى براى فهم ماء ما بايد ببينيم كه جيزى بايد بيدا بشود كه شهادت بدهد ما جه كرديم و شكايت 
كد ناج لكردين اكرنيك زميع ركاله افع يارد شه ادن درازوا فافك تفن تيدف #هادت جاهدى سمرع انيت 2ه 
در محكمه ى عدل الهى وقتى شهادت را ادا مى كند مسبوق باشد به تحمّل عادلانه در حين واقعه اكر ادا مسبوق به تحمّل 
نباشد كه شهادت ابتدايى است مسموع نيست جيزى در زمان حادثه ى ماء اطاعت و عصيان ما بايد كاملل حضور داشته باشد 
فهميده باشد ضبط كرده باشد و در قيامت شهادت بدهد ما جنين جيزى را مى خواهيم زمين اين است. مسجد اين است» 
خيابان و بيابان اين است اين بالأخره بايد اين جنين باشد يكك جيز جدايى اكر بخواهد باشد او بيككانه است او نمى تواند 
شهادت بدهد يا شكايت كندء خب (وَحَشَرْنَاهُمْ) ازا ين به فعل ماضى ياده كرده است ما مردم را محشور مى كنيم با جه 
جيزى؟ با نامه ى اعمالشان هم هيج كسى از حساب نمى ماند يكك, و هم هيج جيزى از حساب نمى ماند اين دوء ما هيج كسى 
را فراموش نمى كنيم اولين و آخرين را در قيامت محشور مى كنيم «وَحَشوْنَاهُمْ َل نُعَادِرْ مِنْهُمْ عدا اين نكره در سياق نفى 
است «غادّر) يعنى ١تَرَكك)‏ «نغادرُ) + بعنى اتَثْركك» اهَلَمْ تُعَادِوً يعنى ١‏ تتركك منهم أحدا؛ اين خيانت را كام كويتك عدر كرذه 
جون ترك الوفا كرده وكرنه «غَدَّر) به معنى خانه نيست «غدر) يعنى ترككء تركك الوفاء َم تُعَادِرَا ب : يعنى «فلم نتركك» ازا ين بشر 
احدى راء خب بس هيج كسى نيست مككر اينكه در آن روز حضور بيدا مى كند اينها كه مى آيند صف مى بندند در ييشكاه 
ذانت انس البى با نام اعبالقاق مى 1 فل وقرضو) على ركه انواس اند سل اكه دارفن ساة مى دعند واذانت الس 
الهى دارد سان مى بيند همه در بيشكاه الهى حضور بيدا مى كنند كه الآ تَحْفَى يتكغ خَافِ 010 صف آن كاه كوينده فقط 
ذات اقدس الهى است و شنونده مردم و احدى هم قدرت حرف ندارد وقتى كه آمدند الآ يتَكلْمُونَ إِنَا م عق أو له الاشية قال 
صَوَابَاً(175) هيج كسى حقٌّ حرف ندارد واكر هم اجازه كرفت جز حق جيزى نمى كويد در آن بحثهاى سوره ى مباركه ى 
«اعراف» خوانديم كه در آن روز تنها كسى كه قرآن خبر مى دهد كه آنها مجازند حرف بزنند اهل بيت اند» خب. فرمود: 
«وَعْرِضُوا عَلَى رَبك صَ ها كوينده خداست» شنونده هم تودهى مردم اندء حالا خدا جه مى كويد؟ مى فرمايد: الَقَدْ جِمُونا 
كقا اكلنا كم وَل فكو سان طوزق كلمن شما را وواللة أخرجك قن تطون الوزانك' “اندها امدسك كقن ا شما قود 
جيزى با شما نبود» فرزندى با شما نبود هيج كس با شما نبود امروز هم هيج كس با شما نيست يكك كودكك جطورى به دنيا 
مى آيد اينكه با مال و فرزند نمى آيد كه با قبيله و عشيره نمى آيد كه اين تنها به دنيا مى آيد جنين حالتى هم در معاد براى 
ماهست هر جه نككاه مى كنيم + جب وراست مى بينيم كسى را : نمى شناسيم هيج كس با ديكرى ارتباط ندارد اينكه فرمود: 
«كترا حَََاكم) از اين تنظير معلوم مى شود كه انسان تنها مى آبد جه اينكه در سورهى مباركه ى «انعام؛ قبلا كدشت ت آيه ى 
؟9 اين بود اوَلَقَلُ جتكونا فراكى كما حلفنا كع وَل مَرّو) اين وجه تشبيه آنجا ذكر شده يكك وقت مى كُوييم «زيدٌ كالأسد 
كا رصاس كروي ارد تسوت العؤاع عي مكل بيحق ظير وريد كل ابد اديت اي 11 سور وسار عدي 
«انعام) ازقييل «زيدٌ كالأسد فى الشجاعه» اسث «لْقَدْ نموا فُرَادَى كما حفاكم وَل مَرّوِا يعنى «كما خلقناكم اول مرّه فرادا/ 


خب تنها مى آيد آدم هيج جيزى با آدم نيست فقط نامه ى اعمال است كه به سراغ خود آدم خواهد آمد كه اعمالشان در 


سورهى مباركه ى «يس» دارد كه ما كتاب شما را از درون شما برآورده يم اطَائِ ركم مَعَكة:(15١)‏ و «كفَّى باللَهِ حي عرحب)لفقه 
خب. فرمود: الْقَدُ نموا قُرَادَى كما حَلَفْاكمْ وَل مره حالا يكك عده را هم توبيخ مى فرمايد» مى فرمايد: ابل رَعَمكُمْ ألّن 
لعن ل مَؤْعِدأً» شما خيال كرديد ما قرا ركاهى نداريم و عالم _ معاذ الله عبس است خب خداى حكيم كه كار عبس نمى 
كند هر كسى هر جه كرد هر جه بُرد حساب و كتابى در عالم نباشد كه مى شود باطل اين جند جا كاهى به صورت قضيه 
موجبهء كاهى به صورت قضيه سالبه فرمود اين نظام به حق است يككء اين نظام باطل نيست دوء ما بازيكر نيستيم سهء (وَمَا 
ينعا لأعريةاقذك روم ] خلتنًا الشباؤات واناخض وما ينها إلا بلس انفلك دون خلتنا الشماء والأخض وها يعتيما تاطاة 120 
كاهى مثبت» كاهى منفى؛ كاهى ايجاب» كاهى سلب فرمود نه ما بازيكريم و نه شما را بازى كرفتيم اين جنين نيست كه عالّم 
فخ ارتل لك كوعدا برو سين الى «وَوْضِمَ الْكُتَابُ) نامه هاى هر كسى به او داده مى شود هيج كسى قدرت حرف 
ندارد آن روز« لا يتكلْمُونَ نا مَنْ أَذْنَ لَهُ الرَحمنٌ نَّ وَقَالَ صَوَاباً:(19) در آن روز يكك عده مى لرزند «قَتَرَى الْمُجْرِمِينَ مُشْفِقِينَا 
آنها با إشفاقء با رُعبء با هراسء با دلهره از اين كتاب و مطالب اين كتاب به سر مى برند و مى كويند حالا يا مجازند كه 
بكويند يا نه در درونشان اين راز را مى يرورانند كّاهى قول به آن رازدارى و رازكويى درونى اطلاق مى شود نظير اينكه 
برادران يوسف وقتى آن جام از بار برادر يوسف كرفته شده برخى از آنها كفتند كه اكر اين يكى _ معاذ الله خسنت كرد ار 
باترق عدات ت او هم سارق بود آيه ى /الاسوره ى مباركه ى «يوسف» اين است كه اقَانُوا إن يَسْرقٌ قَقَد سَرَقَ أ أ لَه من كَبِلٌ 
َأسرهابُوسوفُ فى نَفْسِا إين مطلب را كه وجود مباركك يوسف شنيد در دل نككه داشت اوم يها لَه ككفت كه برادرش 
قوذ لعث قال أمُمْ َي ككانا» اين َال ؛ بع ين دوولكن "كنت ريون براى اينكه برو كاز ميقا يُوسُفٌ فى نَفْسِهِ وَلَّمْ 
يد لدِهَا) وجود مباركك يوسف در آن لحظه حرفى نزد منتها در درونش كفت (أَنمْ شَجٌّ تكاناً» يس كاهى «قال» با أن «أسدً) 
هستء كاهى «قال» با آن رازكويى و رازدارى نهفته هم هست اينها كه مى كويند «يَا وَيْلََنَا مَالِ هذًا الْكتَاب لآ يُغَادِرُ صَغِيرَةَ وَل 
كبِيرَة؛ يعنى مجازند حرف بزنند؟ يُمكن جون اين حرف اظهار تأسف است و دردى هم براى آنها دوا نمى كند يُمكن هم كه 
فقط در درونشان اين حرف بكنذرد ايَقُولُونَ يا وَيْلنَا مَالِ هدًا الْكتَاب لآ يُغَادِرٌا يعنى ١لا‏ يتركك) ١ض‏ غيرَةً) معصيه صغيره و لا 
مخضية كبيرة هيع عمل كو كه هيج غمل بؤركى ست «إلا أخضاهاة ابن كناب آنارا شمزده م#ووجدواقا عملوا خاض را اين 
كتاب بررسى كرده و اينها متن عمل را يافتند «وَلآ يظلِمُ رَبك أححداً) اين هم نكره در سياق نفى است هيج كسى را جون ووَمَا 
كان رَبك نَسِبَا»(10) از يكك سوء نامهى اعمال كسى را به حساب ديكرى ننوشته اين هم يكىء كم و زياد نكرده از سوى 
ذيكر آنها متق عمل وامى يينتد و خداق سبحان عادلاته با آنها دز ثيث اعمال عمل كرد هنوز مسغفله ياذاش و كيفر تنامدة آنا 
اين كتاب» كتاب تكوينى است كه اينها خود متن عمل را مى بينند يا جايى نوشته شله آنها با عمل تطبيق مى كنند كه غير از 
كتاب اعمال خود عمل جداكانه ديده مى شود يا معناى ثبت اعمال در كتاب حفظ متن اعمال است به صورت ملكوتى و ارائه 


ى متن عمل است در صحنه ى قيامت به عاملان. 
ص: 8١9‏ 
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١وَيَوْمَ‏ ُسَيّرُ الْجبَالَ وَتَرَى الْأرْض بَارِرَّةُ وَحَشَرْنَاهُمْ فلم نُعَادِرُ مِنْهُمْ أخداً )/ا6( وَعُرضوا عَلَى رَيُكك صَفَاً لَقَدْ جِتْتْمُونا كما ناكم 
أوّلَ مَرَّهِ بل رَعَمْتمْ ألن نَجِعَلَ لكم مَؤْعِداً )64( وَوْضِعَ الْكتَابُ قَتَرَى الْمَجْرِمِينَ مُشْفِقِينَ مِمّا فبه وَيَقَولونَ يَاوَيْتَنَا مَالِ هذا الْكتَاب 
لا يُعَادِرٌ صَغِيرَةٌ وَل كبيرة إلا أخصَاهَا وَوَجَدُوا مَا عَمِلُوا حاضراً وَلا يظْلِمٌ رَبك أعداً )9([قرآن]: 


خرن سورة فى شار كن كي درمكة لاز شدي يكن اوعتاصر مود ومخررق مظالب يتور مك حور يان توسطيل: والوويت 2 
معاد است و جريان توحيد و نبوّت هم دراين سوره تا حدود لازم مطرح شد جريان معاد را هم بشرح ايضاً تشريح مى كند. 
فرمود براى تشريح قيامت روزى كه قيامت فرا مى رسد ما اين سلسله ى جبال را كه ستون زمين است و ميخ زمين است و سبب 
آرامش زمين و نجات اواز اضطراب است اول اين رااز بين مى بريم بعد هم زمين رابه صورت ديكر تبديل مى كنيم 
[قرآن |اوَيَوْمَ تُسَيْرٌ الْجبالَ» به تدريج اين كوهها را مى بريم يايان سير را در اين قسمت از آيه مشخص نفرمود كه به كدام طرف 
مى بريم؟ كجا مى بريم؟ در آيات جندكانه اى كه در بحث ديروز اشاره شد تا حدودى روشن شد كه مسير كجاست و منتها 
كجاست به كدام سرمت مى برند در درجه ى اول فرمود اين كثيب مهيل مى شود در درجه ى ثانيه يهن منفوش مى شود؛ در 
درجه ى ثالثه هباء مُنبث مى شود و [قرآنابْسَتِ الْجبَالَ بّا»(1١)‏ مى شود يعنى كوبيده مى شود و مانند آن. در سوره ى مباركه 
ى «نبأه آنجا فرمود؛ وَوَسِيِرَتِ الْجبال كانت شَواباً»(9) اين بايانش است ديكر از آن به بعد برى نيست اين كانت آيا به 
معناى «صارت» است يا نه» يعنى در قيامت اين جبال سراب مى شود يا در قيامت كشف مى شود كه جبال سراب بود؟ اكر ما 
برهان كافى داشته باشيم مى كُوييم اين ١كانَث)‏ به معتاع «صارت» است اما اكر برهان كافى نداشتيم اين «كائّتُ) معناى 


خودش خواهد بود. 


ص: ل/اء٠ع8‏ 


.2 سورهى واقعه. آيهى‎ .)١(-١ 


0 سورهى نبأء آيه ى‎ .)1(-١ 


سرانجام به صورت ديككر ظهور مى كند علم و عالم هم بشرح ايضاً اول انسان به علم خودش خيلى تكيه مى كند جون تكيه 
كاه علم او عرف است و بناى عقلاست و لغت است و مشهودات حسّرى است قدرى كه جلوتر مى رود مى بيند بخشى از اينها 
جزء امور اعتبارى است بخشى كه جلوتر مى رود مى بيند اينها جزء ظنون استء قدرى جلوتر مى رود مى بيند خطاى در تطبيق 
استء قدرى كه بالا-تر رفته است معلوم مى شود كه حق جايى ديكر بود واو جاى ديكر مى ديد عالّم باطل نمى شود و باطل 
در عالم نيست اما اين حقيقت كجاست براى افراد حس كرا يكك طور ظهور مى كند براى افراد عقل كرا يا دل كرا طور ديكر 


ظهور مى كند اين عالم بالأخره حق است و خداى سبحان عالم را آفريد و فرمود به حق هم خلق كردم اما آنجه را كه ما مى 
بينيم و مى فهميم و مى يابيم آن حق است يا ما در آينه مى بينيم آن حق در جاى ديكر است اينها سُوّر مرآتيه اند؟ اكر معلوم 
لحظه به لحظه آن صلابتش كرفته مى شود كثيب مهيل مى شود بعد يهن منفوش مى شود بعد هباء مُنبث مى شود علم هم اين 
جنين است عالم هم اين جنين است فرق ما با اولياى الهى آن است كه ما تا نميريم اين حرفها براى ما روشن نمى شود آنها 
جون با موتٍ ارادى مُردند هم اكنون مى بينند آنجه را كه ما بعد از مركك مى بينيم آنها مى بينند كار به دست ديكرى است در 
جاى ديككر رفت و آمد هست ما آينه اى است به اندازهى نظام كيهانى اين آينه ى ميلياردى كه همه ى كهكشثانها و مانند آن 
كوشه اى ازاين آينه اند حقيقتى دراين آينه مى تابد روزى اين آينه مى شكند و برمى كرديم مى بينيم جيزى عوض نشده 
همه اش حق بود ولى كاركردان ديكرى بود كار در جاى ديككر بود وما در آينه داشتيم دعوا مى كرديم اين شعر لطيف 
شيخناالاستاد مرحوم حكيم الهى قمشه اى وقتى وجود مبارك سيّدالشهداء وارد قتلكاه شد اين شعرش خيلى لطيف تر از اشعار 
مرحوم محتشم كاشانى است او مى كويد تا آن لحظه وجود مبارك سبّدالشهداء خب حالتهاى عادى داشت اما وقتى كه از 
روى اسب به زمين افتاد «آينه بشكست و رخ يار ديد» همه ى صحنه ها وقتى رخت بربست آن كاه «وَيَعْلْمُونَ أن الله كو العق 
الْمَيينُ»(1) ما تا نميريم براى ما روشن نمى شود اما آنها كه «موتوا قبل أن تموتواا(؟) براى آنها هم اكنون ظهور كرد هم اكنون 
مى بينند كه اما رََدِتٌ إِذْ رَمَئِتَ وَلكنَّ الله رَمَى(11 مخصوص انسان نيست هم اكنون مى بينند كه اقَلَمْ تَقتلُوهُمْ وَلكنَّ الله 
قَتَلَّهُمْ(؟) مخصوص مجاهدان نيست هم اكنون مى بينند كه آب سيراب نمى كندء نان رفع كرسنكى نمى كند آن كسى كه 
الطعينى وَيَسْقِينَ)(8) او مُطعِم استء او ساقى استء او سيراب مى كند نه اينكه او آب آفريد و آب ما را سيراب مى كند نه 
اينكه او نان آفريد نان ما را سير مى كند خيرء او ما را سير مى كند منتها ما اين جهار فصل را بايد مرزبندى كنيم آن فصولى 
كه جزء منطقه ى ممنوعه است به خود اجازه ى ورود به آن منطقه را ندهيم يعنى هويّت مطلقه كه مقام ذات اقدس الهى است 
فصل اول است بالقول المطلق منطقه ى ممنوعه است صفات ذات كه عين ذات است اكتناه آنها منطقه ى ممنوعه است احدى 
به آن دو منطقه راه ندارد فصل سوم مى شود وجه الله و فيض الله» فصل جهارم مى شود مستفيض ما مستفيضيم يعنى آسمان و 
زمين فيض مى كيرند آنكه با عالّم كار دارد همين وجه الله هست و فيض الله هست و نور السماوات و الأسرض است و امثال 
ذلكك كه همه ى اينها ظهورات الهى اند اين ظهور وقتى به صورتهاى كوناكون در آمد ما خيال مى كنيم اين مستفيضها اصل 
اند وقتى صحنه عوض شد مى بينيم سخنى از مستفيض نيست اين مُثل جندبار در همين جلسه ى بحث ذكر شد اكر كسى جند 
متر نخ كاموايى درست كند با اين كاموا يكك بلوز يا اكت ببافد با اين كاموا آستين درست مى كند» دست درست مى كند 
بكادرست هن كنك كل راحوياق ى "كين رك سر دوسة هن كتلا كن ونكان يه اذه دهه كل ويليل يه اقس حعد يا 
نقشُ مار و عقرب به آن مى دهد نه اينكه رنكك آميزى كند با خود همين كاموا به صورت نقشهاى ديكر در مى آورد وقتى 
بافت مى شود آسمان و زمين» وقتى نفخ صور شد همه را باز كرد مى شود يكك مُّسْت كاموا نه سخن از مار است نه سخن از 
عقرب نه سخن از 5 حيو اك مسحي ١‏ وات يكن رويك سكن ا روا اواك مجاهو رك ررابى بجرند 
دوباره اين كاموا ا باز مى بافد انح فيه أشرى فَإذَاُْ قِياميَنُوتَ(2) ما مستفيضيم و با فيض خدا كار دارم ماها كه با ين 
علوم ادبى عرفى و نحو و صرف رايج و دارج كار داريم وقتى به اين آيه برخورد مى كنيم «وَسَرْيْرَتِ الال فَكَانَتُ ص رَاباً»0/0 
مى كوييم اين «كانت» به معنى «صارت» است اما قدرى كه جلوتر برويم يا بعد از مركك براى ما روشن مى شود خب آن لحظه 
كفييناظ ااتسعافعو زميق وده فلأو عييما 1 يَوْمَ الْقيَامَها شدء «وَالْسَمَاوَاتٌ مَطويّاتٌ يَمِينِهِ(4) شد, «وَحُمِلتِ 


الأَرْض وَالْجبَالَ هَدُكنَا دَكه وَاحِدَ)(9) شدء بساط همه برجيده شد ديكر آن وقت از بين مى رود؟ جه جيزى در عالّم از بين 


رفك 1ق ونه اله كه موسود اث ابن سعفيضن نبت كه جبرى ار خودش فذاشك آن كاد قهميع كه رفكانةايه من 
فَكَائَتْ است اين دعاى نورانى كه از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) است در هنكام تلاوت قرآن كه خدايا آن 
توفيق را به من بده كه من آيه اى كه تلاوت مى كنم مشمول آن باشم كه «اقرأ وارق»(١1)‏ توفيقى بده كه هر آيه اى باعث 
رُقَىّ و ترقى من بشود «واجعلنى متن» هر آيه اى را اين آيه «تُرقيه)(11) يعنى او را ترقى مى دهد اين در تفسير هست در 
بحثهاى ديكر هم هست ما اكر در همين حد توقف كنيم ناجاريم يشت سر هم برابر حرفهاى ابن هشام آيه را معنا كنيم وقتى 
كدو ونضد به زإباذ اتووةيق ار كددى لصيو كن شو اقارك ذا وههة لجيه ددر ابن كريب اعقو السك أبن نين 
نيست كه «كلّ شىء هالكك و يبقى؛ كه بعد فعل مضارع باشد آيه ى 88 سوره ى مباركه ى «قصص» اين است وَل تَدْحَ مم الل 
إنها الخوالك ونه لاقو عل اذى و فاتك ارسق حب مانا سين قراصة أدب مقواهيم أرق ددرا عدن كليم سيظورو معنا م 
كنيم؟ استعمال هالكك كه مشتق است در ما يأتى بالقول المطلق مجاز است اككر اختلافى هست استعمال مشتق در مَن مضى عنه 
المبدأ است كه حق است يا مجاز ولى نسبت به ما يأتى كه مجاز است ما اين هالك را به معناى مجاز معنا كنيم قرينه مى 
خواهد قرينه اى نداريم كه بكوييم كل شَّى ءِ هَالِك إِنَا وَجْهَةُ؛ يعنى «سيهلك» خيرء «كلٌ شَّى ءٍ هَالْكك) 07 الآن هالك است 
منتها تو خيال مى كنى به تعبير سيدناالاستاد مرحوم علامه مى فرمود اين كودكك وقتى سيب را در آينه مى بيند خيال مى كند 
كه در آينه سيب هست به طرف اين آينه حمله مى كند ولى آن بزركك تر به او مى كويد سيب در ظرف است و روى ميزو 
عكيكن كو ا كداست شما وددايال ١‏ بتسذارض فى نوو كر كن بلتدثبال ١‏ رثا يرونه واسيب كلمن رسك اهاوق يبر كركة ايه 
را به عنوان مرآت بداند بكويد اين آينه حق مى كويد, حق مى كويد يعنى من ندارم جاى ديككر است ما حرف اين آيت را 
مرآت را كوش بدهيم به مقصد مى رسيم جون همه ى اشيا فلش به طرف وجه الله دارند مى كويند اوست جون همه ى اينها 
آيه اند ديككر جيزى در جهان نيست كه آيه وعلامت و نشانه نباشد آيه كه مردم را به خود دعوت نمى كند آيه مردم را به ذى 
الآآيه دعوت مى كند تمام آنجه در آسمان و زمين است آيه است ذاتاً وصفاً فعلا أثراً در همه ى مقاطع جهاركانه جيزى در 
عالم نيست كه ما را به خدا دعوت نكند يس جيزى در عالم نيست كه خودش منشأ اثر باشد اكر جيزى در عالم نيست كه منشأ 
الر يفل يون هر ةدر غال نيك دراب لدت ] نيحد كددسط تنيت وسية الل نعبيك يننا يدا كا الى باركس ارق مقن در 
معناى خودش است يعنى الآن هالك است نه «سيهلك» منتها براى برخيها الآن ظاهر است براى برخيها هم بعد از مركك ظاهر 
مى شود تفاوت در ظرف ظهور است بنابراين ائمه(عليهم السلام) هم با ما با همين روال سخن كفتند كاهى در خود روايات 
هم اين «فَكائّتْ) شبيه اين معنايى كه دارد افَكَائّتٌ سَرَاباً112) آنها اين «كان» كرجه اسم نبردند ولى به صورت صيرورت معنا 
كردند در خطبه هاى نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه خطبه ى 148 اين است فرمود وقتى قيامت فرا مى رسد 
به اين صورت در مى آيد «قيصيِرُ ص لدُهَا سَرَاباً رَهْرقَ» نه «يكون»» «يصير» آن روز آن جبال صَلْدء مُتصلد و متصلب و سخت به 
صورت سراب مضطرب در مى آيد اين يكك مرحله استء يكك مرحله هم اين است كه خودشان در تمام موارد از حضرت امير 
و ساير ائمه(عليهم السلام) نقل شده است كه جيزى در جهان جز وجه الله نيست باقى هالكك اند بنابراين اين دعاى امام 
صادق(سلام الله عليه) كه هنكام تلاوت مى خوانيم معنايش اين خواهد بود كه خدايا ما اكر بخواهيم از قرآن طوفى ببنيدم اين 
طور نباشد كه همان معنايى كه خيليها كفتند و برخيها هم از ما نبودند و كفتند ما به همان حد بسنده كنيم بلكه توفيقى بده كه 
يكك مرحله بالا-تر بياييم منتها مرزها بايد مشخص بشود كه ما با وجه الله كار داريم» خب فرمود: ايَوْمَ نُسِيرُ الْجِبَالَ» به اين 
صورت در مى آيد نوَتَرَى الْأَرْض بَارِرَة سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) در ذيل آيه سوره ى مباركه ى «نبأه كه «فَكَانَتٌ مَررَابا» 


آنجا سراب را به دو معنا ذكر كردند يكى همين آب نماء يكى حقيقت نما كه در حقيقت دوتا مصداق است براى يكك معناى 


جامع اين مشتركك لفظى نيست منظور اين بزركوار هم اين نيست كه سراب دوتا معنا دارد مشتركك لفظى است سراب يعنى 
عقن تك اجا سق وز سريف و لى كفك واتعاة هن معد ناويك بتر عانق كوا امسق كدشرات شاش شان كاذب اند 
وبه خود دعوت مى كند نشان دروغ مى كويد خبرى از آب نيست ولى صورت مرآتيه نشان مى دهد و درست مى كويد و 
دروغ نمى كويد در خطبه هاى نهج البلاغه هم مرايا ضبط شده است هم مرآيى كه صدر و ساقه عالم مرآياى الهى اند يعنى 
آينه ى حقّ اند يا مرآيى اند بنا بر اينكه مرآيى هم جمع مرآت باشد نه جمع مريى ولى آنجه كه رهكشاست همان بيان نورانى 
امام رضا(سلام الله عليه) است كه در باب مجلس الرضا مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در يايان كتاب شريف توحيد نقل 
كردند كه آن مصاحبه را و كفتكوى حضرت با آ ن عمران را جندبار در همين محفل خوانديم كه آن شخص مى كويد ما 
خدا را جكونه بشناسيم ما در خداييم يا خدا در ماست جون نه ما در خداييم نه خدا در ماست بنابراين شناخت او ممكن نيست 
يا راهى براى اثباتش نيست يا مثلاً مانند آن» حضرت فرمود همه ى ما خودمان را در آينه مى بينيم عرض كرد بله» فرمود شما 
در آينه هستيد يا آينه در شما؟ «فلم يحر جوابا/(١)‏ هيج راهى براى جواب نداشت فرمود شما مسئله صورت مرآتيه را حل كن 
يك امر روشنى است ديكر ما همه مان خودمان را در آينه مى بينيم آينه صورت ما را به ما نشان مى دهد آينه يكك جرم 
شفافى است به نام شيشه يشتش هم يكك مقدار جيوه است بعد قابى هم به آن دادند همين غير از اين كه ديكر خبرى نيست 
شما تمام اين محدودهى آينه را ريز ريز بكنى عكس بيدا نمى كنى عكسى نيست اكر كسى عكس كرفته بله كاغذى است و 
عكسى است و خارج وجود دارد اما اينكه در آينه هست هيج است هيج يعنى هيج ولى درست مى كويد هيج دروغ هم نمى 
كويد سراب دروغ مى كويد صورت مرآتيه راست مى كويد خودش ندارد جاى ديكر را نشان مى دهد حضرت فرمودش ما 
مشكل صورت مرآتيه را حل كن آن هم براى شما حل مى شود سراسر عالّم آينه دار جلال و جمال حقٌ اند خودشان جيزى 
ندارند فقط او را نشان مى دهند اكر اين ديد شد آن وقت او مُطيتم استء او ساقى استء دترا رَمَهِت إِذْ لك الله 
رَمَى)8(0ل), اقلم تََْلَوهُمْ وَلكنَّ الله قَتَلَّهُما همه ى اينها حل مى شود البته در عنصر محورى وجه خدا و فيض خداء يس بنابراين 
اينكه جناب فخررازى بيان كرده كه انْسَبيْرَا سير مى دهيم به طرف عدم اين احتياج به توجيه دارد نه اينكه به طرف عدم برود 
هيج موجودى معدوم نخواهد شد ما قدرى جلوتر رفتيم مى فهميم كه اين خبرى نبود ازاو جاى ديكر بود واين آن غير را 
نشان مى دهد و حالا فعلاً آينه شكسته بايد بركرديم جاى ديكر را ببينيم نه اينكه اين شىء واقعاً امروز موجود است و فردا 


معدوم مى شود خيرء فردا ظرف ظهور مرآت بودن اينهاست. 


ص: 2 
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اصوارة ا اثنأء بها 6 


التوحيد» ص 5739. 


سورهى انفال» آيه ى .١7‏ 


يرسش: ببخشيد شما كفتيد زمين و زمان و امام اينها همه آيت خدا هستند اما كه آيت خدا هست مى تواند باشد يا نه؟ 


ياسخ: بله» آن امامت وجه خداست آن وجه خدا كه شما در همين دعاى توسّل مى كوييد «أين وجه الله الذى به [إليه] يتوه 


ع ١‏ 5 - 
يرسش: حاج آقا اكر تمام جهان آينه هست يس جرا فرمود: «سَراباً»؟ 


ياسخ: بله ديكرء اين آينه بودن وقتى ما مى كوييم آينه غير از آن است كه عرف مى كويد آينه كسى مى خواهد برود بازار 
آينه بخرد او شيشه مى خرد و قاب مى خرد و يكك مقدار جيوه در آن است مرآت,ء اين مرآت اسم آلت است يعنى ابزارى كه 
وسيله ى ديدن صورت است اين معنى آينه است أما وقتى يكك مفترء يكك حكيم؛ يكك عارف» يكك فقيه مى كويد مرآت به 
آن صورت مى كويد مرآت نه به آن جيوه اينكه آينه فروش بازارى نيست مرآث يعنى «ما به يُرى الشخص»؛ نه «ما به يُرى 
الصوره) آن آينه فروش مى كويد من شيشه و جيوه و قاب مى دهم كه اين آلت ديدن صورت است حكيم مى كويد اين 
صورت آلت ديدن صاحب صورت است اين مرآت با آن مرآت خيلى فرق مى كند اينكه وجود مباركك حضرت امير فرمود 
سراسر عالّم مراياى الهى است اين خواهد بود. خب همه او را نشان مى دهند ديكر شما وقتى كه آيه را تبديل مى كنيد مى 
شود جيزى در عالم بيدا بشود كه از جهتى خدا را نشان ندهد اين محال است خب اكر حيثيتى داشته باشد بكوييم آيت بودن 
براى موجود امكانى نظير زوجت اربعه است يعنى لا-زمه ى ذات اوست خب هر لا-زمى متأخر از ملزوم است يككء مقام ذات 
مقدّم بر مقام لازم است دوء اكر مرآتيت و آيت بودن لا-زمه ى ذات ممكن باشد يعنى عَرَض لازم باشد در حوزه ى ذات 
ممكن نيست دوء يس اين ممكن در مقام ذات خودش آيت حق نيست _ معاذ الله _ بنابراين بايد اين را جلوتر بياوريم نبايد 
بكُوبيم آيت بودن لا-زمه ى ذات ممكن است آن طورى كه زوجيّت لا-زمه ى ذات اربعه است بعد بايد جلوتر بياوريم جلوتر 
كه آورديم كاهى ممكن است خيال بشود اكر ما آيت بودن ممكن را نظير ناطق بودن انسان بدانيم كافى است اين هم شركك 
در مرآتيت است زيرا انسان جزئى دارد به نام حيواتيت» جزئى دارد به نام ناطقتيت اكر آيت حق بودن جزء ذات باشد آن وقت 
فاجو 5 كدو روك درك 1 وك عدن قيش معاة بل ابس افبللة وين يق ١‏ نركة بودة رامنا عل كن شدي كس 
فصل و مقوّم وهمه وهمه بشود آيه آن وقت «نازم آ ن مهمان كه بيرون كرد صاحب خانه را؛ ديكر جيزى براى انسان نمى 
ماند ما تا زنده ايم خيال مى كنيم انسان حقيقتى است كه بررسى او ما را به خحدا مى رساند يا آسمان اين طور است يا زمين 
اين طور است كه آيت بودن لالزمه ى ذات ممكن است وقتى به اين تحليل رسيديم مى بينيم كه نه خير حيوات.تى در كار 
نيست» ناطقتّتى در كار نيست جيزى نيست جز آيت بودن آيت هم غير از ذوالآيه جيز ديكر را نشان نمى دهد يس مرآتى كه 
در نهج البلاغه آمده است غير از آينه بازار است آينه بازار آلت ديدن آن صورت است آينهى نهج البلاغه آلت ديدن 
صاحب صورت استء خب يس آنكه جناب فخررازى فرمودند كه به طرف عدم سير داده مى شود بايد توجيه بشود شايد با 
فوين «رجية اسيكان انشاذ هم حل يخود رعلا فرموطة روستركاقة فلم قاوز وتهع أعداو رغادوة راهم كددن بعك ذيرود ملاظ 
فرموديد كه اصلش «ترك» است و غدير را هم غدير كفتند يعنى آن بركه را غدير كفتند براى اينكه «ما تركته السيول» است 
سيل كه مى آيد به همراه خود هر جه آورد مى برد مكر آن مقدار آبى كه در اين بركه ها كذشته اين را تركك مى كند جون 
آبدقوايق كودال زب ركد من عاقل اق تريكه اسيل است رما تركه السيول» است از ارق جهت به آن كفتك غدير يعن آن 


ص: اك 


-١‏ (18) . اقبال الأعمال» ص791, مفاتيح الجنان» دعاى ندبه. 


يرسش: به قرينه ى «(3- حَسَوْنَاهُم) نمى شود 3 كفت ارض بارزه مقصود صحراى محشر است جون بلافاصله فرمود: (3- حَشَوْنَاهُم)؟ 


بي مام 


َوْمَ مدل ا غَبْرَ الْأوْض وَالسَماوَاتٌ)(1) اين ارض 


م 


ياسخ: بله» ارض محشر هست اما برابر سوره ى مباركه ى «ابراهيم» كه « 
محشر همان ارض دنياست منتها تبديل شده؛ خب مثل اينكه انسان آخرت همان انسان دنياست با اين وضع درآمده كاهى به 


صورت حيوان كاهى به صورتهاى ديكر. 


«وَعُرِضُوا عَلَى رَبك ص فَا حالا-صّف يا به معنلى شفاف بودن است و تكرار ا ين «صاد) و «فاء» براى تأكيد اين شفاف بودن 
ابت كدفعينق: از هميق قبل انك وقاعا نضا ,اط كد دوجا تتامف بف عن شنات وووقو ابت زلزل ادعيين فيل 
است كه تكرار اين «زاء؛ و «لاسم» براى تأكيد آن لغزش است صف يعنى صاف يا نه» صِفَاً يعنى همان طورى رديف ايستادن 
طبر بق تمناغهم لقدذ فرك كه خلتاكة أول اوهو بحت دروو التشوودى ها زكاى اتام كمك كره شداجوة 
آنجادازد كه «لَقَدْ عقوا ثراذى كما كلفتاكة أو قدو كه در سوؤه ى عبار كا «انعام) آن آي قبلا كذشت بعق ايد 8ه 
سورهى مباركه ى «انعام) اما مشابه اين منتها دربارهى فرد و به طور عموم در سورهى مباركه ى «طه) به اين صورت آمده 
است آيه ى 4/ به بعد آيه ى هشتاد سورهى مباركه ى «مريم؛ اين است (وتَِنهُ ما يول ويَأِيا دين شخص در قيامت فرداً 
فى آنه وى اااو شدنع اكه در نان ووه نيار كه ى (اطلفه يدع قل به بن صووك ياد نه انك :و تلن يق 
الَْامَهِ قَودأه هيج جيزى با آدم نيست خب اكر هيج جيزى با آدم نيست اين اعمال است كه ملكك آدم است وما رارها نمى 
كنديياها عمل وكيم اين به غير اه ,مانت أأبذ ايدكة فرموةء «وكلهع انيه توت العاف وداه يكف فين را دارد استعامى كند :ان اين 
انيت 4د اوؤيع الككاخيبو ض كسد ى ,صمل غودطل زاف بيده القيذ ينقفو كه خلقاك أو متو بل رعق أن تمل لكم 
مَوعداة شما فكر هى كرديك معاد الله _ وعدىء وعيدى» حسابىء كتابى در عالم نيست (وَوْضْعَ الْكَتَاتُ) حالا در بخشى از اين 
امور حضور عمل؛ حضور كتاب و مانند آن مطرح است در بخش ديكر احضار عمل» احضار كتاب مطرح است در بخش سوم 
مُحضةر عمل» مُحضر كتاب مطرح است كتاب خودبه خود : نمى ايد كسى اين را مى آورد» عمل خود به خود حاضر نمى شود 
كنس او زاسافوانى كدد 1ن كي كرب ةخود فيان انف مجالة كوول يفقت | هلاق اراك دود كه و عدو ها عملا 
اضر در اين بخش يعنى سوره ى مباركه ى «كهض» و ماتدد آنه در سوره ى مباركه كه قبلا دشت فرمود: ايوم ند كل 
نَفْس مَا عَمِلْتْ مِنْ خَيِرٍ مُخضَّ رأ وَمَا عمِلَتْ من سُوءٍ تود لو أنَّبَََا وه بق أعيذا تعدا لاحم سرد وى : تع ١‏ ينه كيين لوديا 
احفار مى كند اين طايقهدى ثائيةء طايفه:ى ثالثه اين اسث كه جه كسى او را اخضارى كند؟ خود انسان آن وادرسورهى 
سارك اتكوير آنه يعاق ضووت ينان ترموه آنه فى دوازده يديد ززع ابيع كد روا ذا جوع فرغوت ع وادا اليه أزلفة 
لظ لتاق قا اخطوودت رين ها كك نقافلة اضر كلتداري امون روي ذرليت الس ردي كل اعمال فورزاة ولد كن بامانبتة ما 
يكك قافله ايم اين جنين نيست كه ديكرى آورده باشد ما تا بتوانيم اعتراض بكنيم بككوييم خدايا اينها را كس د فيك اووذه جون 
هيج راهى براى اعتراض نيست آن كاه سخن از يا وليتا است براى اينكه ما عمل را مى بينيم» اصلش را به عنوان متن در همين 
سور ف عناز كناد اكيق) فرن د رو وخد وا فاغيلوا عاتكر ااعترصص دامدن سؤرواى غار فى زازه محص فرمود اند 
»و 8 كه «قَمَن يَعْمَلَ مِثْقَالَ ذَرَّهِ حيرا يَرَهُ * وَمَن يَعْمَلَ مِتْقَالَ ذَرَّهِ شَّوَاَ يرَهُ مثقال نه اينكه واحد طلافروشى و نقره فروشى و 
ابنياست مثقال يعتى ذره وزن ذره ابن ذزات يراكتده ى در فضا رامى كويند مثقال» مثقال ذرّه اين است نه مثقالى كه در 


طلافروشى يا كالافروشى ديككر است اين را حاضر مى بينيم بعد در سوره ى نساء «فرمود) اين خودش : نمى آيد كسى او را مى 


آورد در سورهى «تكويرا فرمود خود آدم مى آورد آن وقت راهى براى تكذيب نيست به هيج وجه در آن لحظه است كه 
افاغتَرفُوا بذَّنبِهمْ فَسَحْقاً ِأُصْحَاب السّعِير)(؟) هيج حار حر اطرافق فيط عو ركه لرهية وز عدوا قا وار امور ارقن 
هيج جاى ديكر براى انكار نيست براى اينكه جون خود انسان اين عمل را كرده دست بيخت خود اوست و مشخص مى كند و 
جاره اى هم براى انكار ندارد. «وَوْضِعَ الْكتَابُ قَتَرَى الْمَخرِمِينَ مُشْفِقِينَ مما فيه جون مى دانند جه كردند (وَيَقُولُونَ َاوبْلتنَا مَالٍ 


- 


0# ع 


هذا الْكترَاب لأ يعَادِرٌ ص خِيرَةٌ وَل كبيرة إلا أخضاهاء اين اعتراف است اين تأنيث صغيره و كبيره به لحاظ آن تأنيث موصوف 
است يعنى معصيت صغيره معصيت كبيره» خصات صغيره خصات كبيره مكر اينكه اين شمرده» خب اين شمرده اين جه كسى 
است كه مى شمارد اين را؟ اين كتاب را مى شمارد يكك وقت است ما مى كوييم در آن نوشته است يكك وقت است مى 
كُوييم العما كزده كي درسو فى مباركه ف «اسرانة هليت كه افر كتَابَك كَفَى بنَفْسِك الْيَوْم عَليك حسيباً)(8)» وَوَجَدُوا 
ما عملوا خ ارا و هيج نع هو در عالم 'فيست يراق ابدكه :وول يطلك رتك أعدأه اسان عمل شود را به خريى م شتاسك اين 
عمل از بين نمى رود يكك و جيز معطل ما در عالّم نداريم دوه كه يكك موجود معطل و شناور و سركردان باشد مكر مى شود 
در سلسله ى علل و معلول يكك جيز معطل و بيكارى باشد يس عمل از بين نمى رود يككء اكر موجود است يكك جيز شناور و 
سركردان و متحثير در عالم نيست دوء الأ ولابد اين عمل به جايى مرتبط است آن جه كسى است؟ خود عامل است اين سه 
جهارم مككر مى شود موجودى با موجود ديكر رابطه داشته باشد و بيكار؟ نه سركردانى در عالّم هست نه تعطيل خب اكر اين 
در عالّم س ركردان نيست اين عمل س ركردان نيست به عامل مرتبط است مى شود موجودى به جيزى مرتبط باشد و هيج كار 
نكند؟ وقتى وجود مباركك حضرت امير آن طورى كه مرحوم صدوق در توحيد نقل كردند كسى سؤال كرده من جرا توفيق 
نماز شب ندارم؟ فرمود: «قتيدتكك ذنوبكك)(2) اين كناهٍ روز نمى كذارد شب بلند بشوى مككر مى شود آدم كارى بككن اين كار 
بيكار باشد؟ خب معقول نيست جيزى موجود باشد در دستكاه آدم باشد و هيج كارى هم نكند فرمود: : «قتيدتكك ذنوبكك)ء 
خب فرمود: وَل يظِْمُ رَبك أححداً» حالا اككر مطالبى در اين باره باشد كه بعد به خواست خدا ادامه بدهيم نه كه وارد مسئله «إذْ 
نا لْمَلائكه)(/) بشويم. 
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وَإِذْ فنا َِمَلائِكه اسِيجدُوا كم تمجدرا ِلَا ئيس كانّ مِنَ الْجنّ فَفَسَقَ عَنْ أمر رَبّهِ أقتتَحِذُوئه وَدْرَيتَهُ أؤليا من دُونى وَهُمْ لَكمْ 
عَدُوٌ بنْس لِلظَالِمِينَ يَدّلهُ (: )٠‏ ما أَشْهَدنّهُمْ حَلْقَ السَماوَاتٍ وَالأَدْض وَلآّ خَلقَ أَنفْسِهِمْ وَمَا كنت مُتّحِذَ الْمُضِلّينَ عَضّداً ))0١(‏ 


جون سوره ى مباركه ى «كهف» در مكه نازل شد و عناصر محورى مسائل مكه توحيد و وحى و نبوّت و معاد و خطوط كلى 
فقه و اخلادى و حقوق بود و جريان شيطان در فضاى شرك كاملا مطرح است زيرا شيطان در فضاى مشركان هم معبود 
لواف نعم ملا زومر و خطاع و ريرمت لهاسم وهم اامر الهاسهيد زعي باطل أيتها أرالنا كريم اين مسئله ى كليدى 
وقوه وومكى كادات مظاس من كاده النيطانة راان شري جرش به كنم بغ من الرطاية اوطانة لد فاضي كلسي ايكذ 
سريرست كسى و نه معبود كسى هر سه امر باطل است و برهان اقامه مى كند كه شيطان نه مستقلا در عالّم تأثير دارد نه شريكك 
واجب تعالى استء نه ظهير و دستيار و مشاور و معين و معاون واجب است يس شيطان مخلوق محض است يكك, و هيج سمتى 
در عالّم ندارد دو بيروى از او جه در بخش نصرت خواهىء جه در بخش سريرستى؛ جه در بخش عبادت و اطاعت باطل است 


جريان آفرينش فرشته ها را به عنوان يكك مسئله ى كليدى نقل مى كند لذا آ ن جريان تعليم اسما و امثال ذلكك كه مربوط به 
سوره ى مباركه ى «بقره) بود اينجا اصللًا مطرح نيست فرمود: اوَإذْ قلا لَِمَلائُكهِ) جون جريان آفرينش فرشته ها و كيفيت امر 
آنيا به مسحده و اال ذلكم ور شور فق كذشة فرمود: وَإِذْ ْنَا لِْمَلَائْكه اشِْجدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا اينجا فقط در محور اطاعت 
فرشتكان و عصيان ابليس سخن مى كويد فرمود ما به فرشته ها دستور داديم كه براى آدم سجده كنيد آنها اطاعت كردند در 
ريا دادر سجر ار شرحتو يدافت رك عور عترياة ترح درتيها وحريات ارد عار إدالد كم ديطان 
حضورى ندارد براى اينكه از جن است در اد ين مسئله ى امر به سجده شيطان هم سهيم بود قدا إِلَا إليس» براى اينكه 
روشن بشود فرشته كناه نمى كند فوراً فرمود منشأ عصيان ابليس آن است كه او جن بود فرشته نبود «كانَ مِنَّ الْجنّ» جن مثل 
إنس يك موجود مختارى است كه شهوت و غضب دارد؛ مؤمن و كافر دارد» مطيع و عاصى دارد» متمرّد و مريد دارد و مى 
إرالااعسيان اتلدويي ززائاد لاقي كيد 1 نوا لهي سوويتي :9 رقارو كاتر تو او ين شيطان جون از جن بود و راه عصيان باز بود 
معصيت كرد اْفَسَقَ عَنْ أَهٍ ها فسق يعنى خروج از راهء وقتى كسى در بستر مستقيم حركت مى كند مى شود عادل و معتدل؛ 
وقتى از راه راست جدا شد فاصله كرفت مى كويند «إنحرف و قسق» فَفَسَقَ عَنْ أَمْر رَيّها , بس او فاسق است هم ساختارش از 
جن است هم در برابر امر الهى عصيان كرده است اينكه كفت «أنا > خَيْدٌ مِنْه) تنها معصيت نبود كه باعث لعن ابد بشود جون يكك 
عصيان عادى باعث لعن ابد نمى شود اين استكبار بود «أَبَى وَاسْتَكبِرَ وَكانَ مِنّ الْكافِرِينَ؛(1) در برابر ذات اقدس الهى اظهارنظر 
كرة جيه د كلتن كلادو نظرت ابن سكول من تظرع جز يدرك امك تسام التعكتاق اوزراى عنذاي ابد رميو بن الاين 
اكيان ارسق دوي اب هداق موا 1م 2 حَيْدٌ مِنْه)(10) يعنى شما نظرتان صائب نيست __معاذ الله _ اين سخن از كفر 
مصطلح نيست ديكر ١أَبَى‏ وَاسْتَكبرَ وَكَانَ من الْكافِرِينَ واين شخصى كه در اين مُثل سوره ى «كهض» آمده مطيع همان شيطان 


بود او كفت «أَنَا حَيدٌ مها اين كفت «أَنَا أكثْرْ منكك مَالاً وَأَعَرٌِّ ترا( اين كسى كه مى كويد «أَنَا أَكدد منكك مالآ وََعَرٌ ترا 
اين همان حرف شيطان است كه از زبان او شنيده مى شود در اين فضا كه مكه آلوده بود مشركان آلوده اند و در اين مَثل هم 
اين شخص آلوده بود ذات اقدس الهى جريان ابليس را بازكو مى كند مى فرمايد اين از جن است و از امر يرورد كار منخسف 


شك و فاصله كرفت فك فَتَتََحْذُونَه وَذْريَتَه). 
ص: ١اع‏ 


.)١(-١‏ سورهدى بقره. آيه ى ع". 
؟-(5). سوره ى صض. آيه ى 7/2. 
0-7" . سوره ى كهف. آيهى ع". 


يرسش: شايد از ملائكه بوده اما جون امر خدا را اطاعت نكرد «كانَ) أى «كانّ مِنَ الجنٌ). 
ياسخ: خب حالا اين قرينه مى خواهد ديكر. 
يرسش: در روايات هم مندة. 


ياسخ: بله» روايات ديكر هم تثبيت كرده كه اين از جن بود جون روايات متعار ض اند بايد بر قرآن كريم عرضه بشوند مرجع 


فرمود: «أفتّحِذُوئَه وَدْريَِه أَؤْلياة» شما او راو ذرارى او را به عنوان اوليا قرار مى دهيد اوليا كه معناى متعددى دارد مى تواند در 
جامعش استعمال بشود كه هم شامل ناصر مى شود» هم شامل سريرست و مدير و مدبّر مى شود وهم شامل مولا و معبود هر 
كشى ذرعر مقط با قبطا عاط داشح ياضه مشمول ابن البى وفك :انيت افك ذوكةو تق أذلياء من فى نار 
جداست كسى از خدا نضرت تخواهد يه دبال حق كيرض بروق سريرست عخداست كسئ :از ندا سريرستى تطلبد يه دتبال 
سريرستى ابليس باشد» معبود خداست كسى خدا را عبادت نكند به طرف عبادت ابليس برود مشمول اين است آنهايى هم كه 
يك ررك اهز حقدة معودقان اللشين اسك يراى افك ابلس كيار امتحرت كردوات كنك ما سوا راس خره 
بتها كه اينها را دعوت نكردند به سوى خود در حقيقت مشركان «كانوا يعبدون الجنّ» است شيطان را عبادت كردند آن بيان 
نورانى امام جواد(سلام الله عليه) كرجه از ائمه ديكر(عليهم السلام) هم نقل شده است در همين زمينه شاهدٍ صادق است 
حضرت فرمود: امن أصغى إلى ناطق فقد عَدِده فإن كان الناطق عن الله فقد عبد الله و إن كان الناطق عن ابليس فقد عبد 
ابليس)(١)‏ فرمود هر كسى كوش به حرف كوينده بدهد نه حرفش را استماع كند بعد تحليل كند رد كند و مانند آن وقتى ما 
مى كوييم فلان كس به حرفم كوش نمى دهد يعنى قبول ندارد» فلان شخص از فلان شخص مى شنود يعنى ترتيب اثر مى 
دهد اينجا كه امام جواد(سلام الله عليه) فرمود هر كسى كوش به حرف ديكرى بدهد نه يعنى بشنود ببيند او دارد جه جيزى مى 
كيده حب اكز كم كوش درق ذكرى بعد مرت او زااكقد كلد كه ابن بدقبسك امالاقق أعتقى إلى ناطق ]بعتن 


كسى كوش به رق ديكرى بذهد شتواى حرف او باشد حرق او را بشتوه افقد عبذهة اكر آن دستوردهئده وسشخشكواز 


ابلمن ميدن فى كوونك ان شتخفن ابليسن :| غيادت: كزدة اسك و اك از خدا سحن مس كوين انه تتح ندا ا غنات 15-5 


يرس اد 


عبادت در بخش اعتقاد هست,ء در اوصاف هستء در بخش اعمال است. فرمود: «أَفتسّح لوه وَدرنته أَوْلِيَاءَ من دُونى) حالا بيان 


لطيف سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) را هم مطرح مى كنيم أمتََحْذُوئَه وَدْرئَِه أَوْلِيَاءَ من دُونِى). 
ص: ؟اءع 


.167 وسائل الشيعه» جلا ص‎ . )6(-١ 


مشكل ديكرى كه در اين آيه به آن استدلال شده و يرداخت فرمود نه تنها او آدم بدى است او نسبت به شما هم دشمن است 
يكك وقت بحث در اين است كه او لياقت ندارد بله آن كسى كه فاسق است از امر يرورد كار منحرف شد كه لياقت هيج كدام 
اؤزايق شكون ياد شدذه را تذارى نه 'نصركه نه سريرسى» نه معبود نودن: برهان ذديكر دن مسثله ايخ اسث كد او وشمن شماست نه 
الاج عبج اوعدي ساك ررق لكر طق زد اللمبس نويه املس لدان كيز شيعه ايف بم كنذا اها را ااه 
رامع دز ركه براى اينكه شيطان كفت (لأَفْعَدَنٌَ ل صِدَرَاطَك الْمثْمُقِيم»(1) من سر راه راست به عنوان كمين مى نشينم 
راههاى جاله و جالش دار و كودال كه راه خود اوست آنجا لازم نيست او كمين بكند در سر راه راست يعنى در عبادتها و 
كارهاى خير مى نشيند كه جلوى راهيان راه را بككيرد راهزن كه نمى رود بيراهه كه راهزن مى آيد سر راه مى نشيند كفت 


ه 


أَفْوْدَنَ لَّهُمْ صِدِرَاطَك الْمَمْمَقِيم؛ يك صراط هم بيشتر نيست كفت من همين جا مى آيم كمين مى كنم آنها كه بيراهه مى 
روقة كهجو :يانه خووش هسغك زاون سر واد راغيانة نى وزوة اللا يراق ارخ دقمق ع هسك اققع لكوع در بعد اقردره 
كسانى كه شيطان را بدل ذات اقدس الهى كرفتند جه در بخش نصرت و يارى» جه در بخش سريرستى و مديريت» جه در 
بخش عبادت اين بدلٍ غلط است نسبت به مُبدَل و اين بدلء بدل بدى است ينس لِلطَالِمِينَ بلا يعنى «بئس ابليسٌ بدلا عن الله 
لتحانهة و تفال للفلالميد» #لالمين يراض نود به تماق كلاق يدانه بلا العاف كر فون 1ق اليس الدع في هرادالا يبي 
هيج ستمتى ندارد؟ آنكه برهان اول بود كه او بيراهه رفته است برهان دوم اين بود كه سعى مى كند شما را بيراهه ببرد براى 
اينكه خودش فاسق است دشمن شما هم هست يعنى دشمن ديانت شماست كه شما را به سَمت خود ببرد و فاسق كند جرا حالا 
او لنافت آيق كان وا تدازد؟ برا ابتك اوهيج كاوه است .د رعالم كا أشهدتهع ان السباوات َالّدْضِ) شما ابليس و ذريّه ى 
ابليس را براى جه به عنوان ناصرء براى جه به عنوان سريرستء براى جه به عنوان معبود انخاذ مى كنيد؟ بالأخره يا بايد علماً 
يق :وا نداقك نا بابك عملا كارف از آنها ساخته باشد اينها كه هيج كاره اند در عالّم ما أَشْهدتهُعِ علق الكنماوات وَالَرْضا در 
هنكام آفرينش آسمانها و زمين اينها كه حضور نداشتند. در بحثهاى سابق داشتيم كه كاهى خَلق به معناى آفريدن است كه 
همان معناى مصدرى است كاهى خلق به معناى مخلوق است نظير لفظ به معناى ملفوظ كه مصدر به منزله ى مفعول است 
انحا كدعى كرمابد: (ها لقنا الكتماواك وَالَوْضَ عا ليها إن بالْحَقّ)(1) اين حَلقٍ به معناى آفريدة اعت كه كار خداست 
كار خدا حق است آنجا كه مى فرمايد دنيا لهو و لعب است آن براى مخلوق است نه براى تلق نوبتهاى قبل هم اين مثال را 
داشتيم آنهايى كه اسباب بازى براى كود كان مى سازند كار آنها حكيمانه است ولى محصول كارشان كه اين عروسك است 
اين ابزار بازى است آن كه هم عروسكك براى كودكش مى خرد اين خريدن عروسكك حكيمانه است ولى كار آن كودك 
مازى است كود كان وابه بازى كرقن حكمت استث بحه هاى مدرسه را يكك ساعث يازى دادن حكمث است هيت مدير 
طرّاحان برنامه اينها بازيكر نيستند اينها مدبّران حكيم اند ولى كسى كه رفته در مكتب جه در مدرسه؛ جه در راهنمايى» جه در 
دبيرستان» جه در بخشهاى بالاتر اين نيازى به بازى دارد» نيازى به ورزش دارد كودك را و نوجوان را به بازى كرفتن حكمت 
است كرجه او دارد بازى مى كند و يايان كارش هم جيزى نيست منتها او بايد بداند كه اين بازى وسيله ى نشاط است تأمين 
سلا-مت است براى آن ساعتهاى كارهاى علمى وقت را صرف اين بازى نكند اين جهار ساعت درس خواندن و يكك ساعت 
بازى كردن حكيمانه است اكر اين بازى فراكير بشود وقت درس و بحث هم بككيرد خودش بشود ابزار درآمد اين مجموعه مى 
شود بازيجه؛ مى شود لهو و لعب اين جهار امر نبايد به هم مخلوط بشود يكى كار خداست به نام خَلق» يكى آسمان و زمين و 
دنياست كه مخلوق اند اين دوء كار خدا حكمت است اين سه دنيا بازيجه است اين جهارء افراد را به بازى كرفتن حكمت 


است لذا جه در سورهى مباركه ى «ص» جه در ساير سُوّر فرمود ما بازيكر نيستيم ولى دنيا بازيجه است خب دنيا را هم كه 


خدا آفريد فرمود خَلق حكمت است ولى مخلوق بازيجه است حواستان جمع باشد ما اين بازيجه را آفريديم تا شما يكك جند 
لحظه بازى كنيد كه خستكى تان رفع بشود و اكر تمام عمرتان را به اين بازيجه صرف كرديد به بطالت كذرانديد جمع بين 
اين دو طايفه كه خَلق حق است ولى دنيا كه مخلوق است بازيجه است بر اساس آن جهاره ينج امر است و اين عنوان حق كه 
م كرية يوي قارف يوه حي قارف وز كوو كارياف لهل مفرفك السشصاظر همي اسك زف 1ن الكتجاواك وان وول 
وَمَا بَينَهُمَا نا بالْحََّ»() جهان با حق خلق شده است مثل اينكه يكك معمار و مهندس بكويد مصالح ساختمانى اين مسجد مثلا 
بتون استء مثلاً آهن است محكم است خدا مى فرمايد مصالح ساختمانى صدر و ذيل عالّم حق است عالم با حق خلق شده 
است از سنخ سيمان و آهن و جوب نيست جون با هر ابزارى از مصالح ساختمانى كه حساب بشود خود او هم مخلوق است 
عالّم رابا مصالح خاص نيافريده البته زمين موادٌ اصلى اش مشخص استء آسمان مواد اصلى اش مشخص است در ييدايش 
شمس و قمر و راههاى كيهانى و شيرى فرمود: انم اسْرِتَوَى 9 السّماءِ فَسَوَّاهُنَّ(6) بعد فرمود مصابيح درست كرديم, مواد 
اوليه شمس و قمر هم يكك مُّسْت دود بود ما اين دود را به صورت آفتاب در آورديم ١ت‏ اشتَوَى إِلَى السّماءِ وَهِىَ دخان بعد 
«فْسَوَّاهُنَ سَتِعَ سَمَاوَات) اين موادٌ اوليه ى شمس و قمرء اما مجموعه ى آسمان و زمين كه ديكر مواد اوليه ندارد كه مواد اوليه و 
ثانويه همه در اين مجموعه است فرمود اين مجموعه مايه اصلى اش» خميرمايه اش» جان مايه اش» دل مايه اش حق است اينكه 
مى كويند حق مخلوق بيه ايخ السك آذ اوقا آن بز ركاتى عت كدعى كردق عين خلق اببك باابى عطق كان :ذازند شما اكر 
با تفسير ابن عربى مأنوس باشيد ذيل همين آيه البته دهها مورد هم هست اما ذيل همين آيه كه محل بحث است دارد كه «و 
العلم بذات الحقٌّ محال حصوله لغير الله'(ه) مستحيل است غير خدا بتواند خدا را بشناسد جون او حقيقت ازلى و ابدى و بسيطٍ 
محض است تجزيه يذير نيست يكك كوشه اش را بشناسد نيست او كوشه نداردء او جزء نداردء او بالا و يايين ندارد» او اول و 
آخر ندارد اولش عين آخر است ظاهرش عين باطن است و سيط محض است و نامتناهى است آنجا احدى دسترسى ندارد در 
يغرب كر من :رن دسق اكه نه زرا لاقي :رت اكه انار ريا روك رن لق كرون الا لصي ريد 
من با شمس رابطه دارم اين سخن سخنى محمّقانه نيست براى اينكه شمس مارا كرم نكرده» شمس ما را روشن نكرده نور 
شمس است كه ما را كرم مى كند و ما را روشن مى كند 1 ن وقتى كه كسوف شده نورش به ما نمى رسد تازه كارشناسان 
مى كويند اككر كسى بخواهد با جشم غير مسلّح جرم آفتاب را نككّاه كند كور مى شود ما الآن هيج ترديدى نداريم كه آفتاب 
را مى بينيم ولى اينكه مى بينيم نور شمس است مككر خود شمس قابل ديدن است اين تازه شمسى كه از دود درست شده 
«فكيف بخالق الشمس» بنابراين درباره ى ذات اقدس الهى اكر اين بزركان كفتند «عنقا شكار كس نشود دام باز جين» همين 
است مى كويد شما اين فكرتان اى حكيم! آن شهودتان اى عارف! اينها دام است اين دام براى صيدى است كه به دام بيفتد 
اما آن عنقا به دام كسى نمى افتد نه به دام حكيم نه به دام عارف «و العلم بذات الحقّ محال حصوله لغير الله سبحانه و تعالى) 
آن حق در دسترس اححدى نيست اين حقّ مخلوق به است كه اين حق است از جهتىء خَحلق است از جهتى اينكه مى فرمايد: ١مَا‏ 
حَلفَنَا السَماوَاتٍ وَالََرْضٌ وَمَا بيِنْهُما نا بالْحَّ(2) اين حقّ مخلوق به «خلقٌ مِن جههِ و غيره من جهه أخرى ' به هر تقدير فرمود 
شما به جه جهت مى خواهيد به شيطان و باند شيطان مراجعه كنيد جه در بخش نصرتء جه در بخش سريرستى» جه در بخش 
حفاظت اينها كه هيج كاره اند ما كه اينها را در آفرينش عالّم آكاه نكرديم نه حضور داشت خود نبودند اصلل ما اين هم جزء 
مجموعه ى خلقت ماست اينها وقتى شاهد نبودند» حاضر نبودند, ناظر نبودند هيج كاره اند شما جرا هيج كاره را مى يرستيد 
اين برهان اولء كا أَشْهَدتْهُءٍ حَلْقٌ الشماواك وَالَوْضا يكك: ووَلآً خَلقَ أَنفسِهءٍ» خود اينها هم جزء ابزار كار ما هستند اينها اصلا 
نمى دانستند ما اينها رااز جه جيزى آفريديم ما اينها را از يكك دود خلق كرديم همان طورى كه شمس و قمر رااز دود خلق 


كرديم اما شما انسانها را بدنتان را از خاكك و كل آفريديم حمأ مسنون». صلصال آفريديم جانتان را از خود مايه كذاشتيم 
«وَنَفَْحْتٌ فيه مِن رُوحى)(/) حساب شما با اينها جداست شما مى توانيد خليفه ى من باشيد و اما اين يكك مُسْت دود بود ما اين 
را درست كرديم (وَالْجَانَّ حَلَقنَاهُ مِن قَبِل من نَّارِ السَمُوم(8) ما كه روحمان را به او نداديم از خودمان به او آيت خاصّه عنايت 
نكرديم يس او هيج سهمى ندارد در عالم اما أَمْهَدتَهَةٍ عل الات وَالَّرْضِ للق أشكهة وابليس سيت يه ذريدى 
خود نظير آدء(سلام الله عليه) نسبت به ذركّه ى خود نيست آنجا كه فرمود: اوَإِذْ َل رَبُكك وتن يَنى آدَمَ متن طُورِهِمْ 
ذَرْيتهُغ(4) سخن از آدم و ذريّه ى آدم است آن يكك حساب ديكرى است اين نسل كنونى اولين فردش آدم(سلام الله عليه) 
اميت اماؤزاق ابلبسن براى ذريّه اش وزان آدم(سلام الله عليه) براى ذريْه ى خود نيست او اولين فرد است از انسانها «إنّى جاعِلُ 
فى الأرض حَلِيفَه(١1)‏ ولى ابليس را فرمود: «كانَّ مِنّ الْجِنّ) اين يكك مقدمه. اوَالْجَانٌَ حَلَْاهُ من قبل من نَارٍ السّمُوما مقدمه ى 
ديكر يس قبلا جن بود قبل از انسان جن را خدا خلق كرد در اين جنها يكى اش هم ابليس در آمد يس ابليس اولين فرد از اين 
صنف نيست ابليس از جن است جن از نار است و قبل از انسان هم خلق شده است يس ابليس از مجموعه اى است كه اين 
مجموعه ساركه ع علق ذارف فرمرف رثا أنهدليع علق الفماوافت وَالََوْضِ َه حَلْقَ أَنميتهة) يس اينها ذو وسبكاء ضاق 
حضور و ظهور نداشتند يككء دستيار ما هم نيستند يكك وقت است كه اينها صاحب كارى اند شهود و حضور دارند در صحنه 
ى خلقت اينكه نيست ما به اينها يتمتى هم نداديم ازاينها كمكى هم نكرفتيم اين دوء يس اينها هيج كاره اند» خب يس جهار 
برهان در مسئله است يكى اينكه اينها شاهد صحنه ى خلقت جهان نبودند شاهد صحنه ى خلقت خودشان هم نبودند يكك, دو 
اينها عَضّلد و كمككء دستيار» ظهير ما نيستند اين دوء فاسق اند و بيراهه رونده سه» دشمن خون آشام شما هستند جهار» خب 
جرا با آنها رابطه برقرار مى كنيد؟ اين هم اول وعده مى دهد بعد اطاعت مى خواهد بعد سوارى مى كيرد خب اين براهين 
اربعه و مانند آن از اين كريمه به خوبى برمى آيد «ما أَشْهَدنهُمْ خَلقّ السَماوَاتٍ وَالَوْض وَلآّ حَلقَ أَنفَهِمْ) يس اينها در صحنه 
ى آفرينش حضور نداشتند بعد هم هيج كاره اند اينها كه معاضد ما نيستند» معين ما نيستند در بحثهاى قبل مشابه اين را داشتيم 
كارى را كه انسان بااين سر و ينجه و اينها انجام مى دهد يكك نام مخصوص دارد كمكهايى كه بين مج و آرنج است اين 
قسمت دست را مى كويند ساعد و آن قسمتى كه بين آرنج و دوش است مى كويند عضدء كارهايى كه جند نفر با هم با 
كمكك كرفتن از اين فاصله ى بين مج و آرنج مى كنند جون اين قسمتها را مى كويند ساعد مى كويند اينها مساعد هم اند آن 
بخشهايى كه با يكديكر در اثر كمكك بين آرنج و دوش كه عضد است انجام مى شود مى كويند اينها معاضد هم اند فرمود ما 
از كسى كمكك نكرفتيم مساعد نداريم» معاضد نداريم» عضد نداريم اينها را نداريم اصللا او تنها او و ذريّه ى او مطرح نيست 
ابن ١كنثة‏ أز سنت الهى .باد كسد ركلاء. و سكت الى مسلع از زمان و«زميخ است :دوء لذأ اكر كفده شد :كان الله كذاو 
كذا» اين مربوط به ككذشته نيست كذشته و حال و آينده هر سه را شامل مى شود وقتى خدا مى فرمايد ما از مُضلَينَ كمكك 
نكرفتيم يعنى نكرفتيم نمى كيرم الآنء نمى كيرم بعد وجود مباركك سي دالشهداء(سلام الله عليه) در جريان عبيدالله بن خَرَ جوفى 
بعد از آن ييشنهادى كه حضرت اول كسى را فرستاده براى او كه بيا من عازم كربلايم مرا كمكك بكن او نيامد خود حضرت 
براى هدايت او و نجات او حركت كرده كه آن صحنه ى عاطفى عجيبى هم دارد هم بجه هاى حضرت همراه حضرت بودند تا 
در خيمه ى عبيدالله بن حرٌ جوفى كه دوء سه تا جريان عاطفه انككيزى هم دارد. وقتى كه عبيدالله كفت كه من بالأخره كوفه را 
در آستانه ى تحوّل تاريخى ديدم كفتم اكر آنجا باشم عليه شما قيام بكنم كه آخرت من در خطر استء عليه اينها قيام بكنم 
كه دنياى من در خطر است من اعلام بى طرفى كردم از كوفه بيرون آمدم اينجا جادر زدم ولى كمكك مالى مى كنم اين اسب 


را مى دهم اين شمشير را مى دهم همان قضّه اى كه در مقتل هست وجود مباركك حضرت فرمود: «و ما كنتٌ متَخذْ المضلين 


عضدا0(١١)‏ ما از آدم مُضل شمشير نمى خواهيم اين معلوم مى شود جه روحانى باشد جه غير روحانى باشد اكر _ معاذ الله 
كنع اهم وبير اغدوو امك ابن بتكل أن ون را بيبط الى عدن #مناض درق خذا بافننة اين اهم بحيتيقة ون يتك اطيل تقل 
است اين قصضّه نيست مربوط به كذشته نيست قضيةٌ فى واقعه نيست اين اختصاص به ذات اقدس الهى ندارد اولياى الهى اين 
طورندء انبياى الهى اين طورند» دستور خدا اين استء سنت خدا اين است كه از آدم كج رو رهبرى دين» هدايت مردم به دين 
ساخته نيست اين يكك اصل كلى است» خب يس بنابراين طبق اين براهين جهار كانه و مانند 1 ن ابليس هيج سهمى ندارد «و ما 
كنت متّخذ المضلين عضد)» اينها هيج كمكى ندارند. 


ص: 21 


1-(6)أسووه فى اغراكه ابد 312 
3ت(6) :شود ف الحقافته» ادص م 
#ك«(/ستووواق الحقاف» ادف # 
؟ك زكناب موود قرف دق فق 

ه- (4) . فتوحات مكيه ج*؛ ص 001 
د( )١‏ رسوردى احقاف» اندع 3 
1 نس ردق هن الى ا 
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8-8 الى سوراف بقرف الدع 
1-8 سوودي لعفاف ادع م 
)18(-١‏ . بحارالأنوار ج68 ص "١6‏ 


ياسخ: غير مضلَين اولياى الهى اند براى اينكه فرمود: «هُوَ الى أبدَك نَضْره وَبِالْمؤْمِنِينَ(١)‏ دلهاى مؤمنين را ذات اقدس الهى 
به طرف يبغمبر متوجه كرده است فرمود ما اينها را فرستاديم اينها مأموران ما هستند قلبهاى مؤ منين را ذات اقدس الهى هدايت 
كرده است كه حاميان راستيان ييامير (عليه وعلى آله لاف التحبّه والثناء) باشند» خب. 


عقعها ومسل في ركه انود رايد سناي قورت كرقند يران تسيو االاتداد ابن انيع كو دما اهام را بسن مخورت 
نكيريم همان معناى خودش بكيريم يعنى ذات اقدس الهى در هنكام آفرينش عالّم و آدم شيطان را حاضر نكرده كه او در 
خلقت حضور داشته باشد ضرورتى ندارد كه ما اينجا اشهاد را به معناى مشورت بكيريم جون آنها در حقيقت شيطان را مى 
يرستند و در اثر اغواى شيطان بتها را انتخاب كرده اند خداى سبحان مى فرمايد اينها هيج سمتى ندارند جرا حرفهاى او را 
كوش مى دهيد» خب ما بدل لازم نيست بكيريم براى اينكه آن مُبدّل همه جا و هميشه با ما هست اككر نصرت بخواهيم «مَا 
النضْرٌ إلا مِنْ عند الله الْعزِيز؛(1)» سريرست بخواهيم اقَاللهُ هُوَ الْوَلِى)0/ معبود بخواهيم هم كه فرمود: وَاعْبَدُوا الله وَل شر كوا 
به شَيئاً(؟) در هيج بخش ما مجاز نيستيم كه به غير ذات اقدس الهى مراجعه كنيم آن كاه وقتى موحد دانه به اشياء مراجعه 
كرديم مى كوييم خمدا را شكر همان بيان نورانى حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) است كه (ِيُطَعِمْنِى وَيَثِقِينَ؛(8) اكر آب 
نوشيديم مى كوييم ساقى اوست خدا را شكر مى كنيم كه ما را ازاين راه سيراب كرده غذا خورديم مى كُوييم خدا را شكر 
كه ما را از اين راه سير كرده و مانند آن خب فرمود: اما أَشْهَدنهُمْ خَلَقَ السَماوَاتٍ وَالََرْض وَلآّ حَلقَ أَنفهِمْ وَمَا كنت مُتّخدَ 
الففايق قصدا ابى اسل كلق بع ماهم از نين بالنين اما دوبازءى ]لفسال كد ولقذ جتقفرا فزاقى كما لتنا كم اول 
مَرٌّوا(2) اين ناظر به معادين است البته حق است آيات فراوانى مثل اين آيه دلالت دارد كه انسان هم با بدن مى آيد هم با روح 
نه با بدن بى روح مى آيد نه با روح بى بدن بلكه همين بدنى كه دارد همين روحى كه دارد با همين وضع وارد صحنه اى مى 


شود البته مناسب با آن صحنه باشد. 


ص: اع 


.)١18(-١‏ سورهى انفال» آيهدى 7ت. 
؟-(1) . سورهى آل عمرانء آيه ى 178. 
1 ابموز قور اندض 5 
ع-(19). سورهم ى نساءء آيه ى 8”. 
ه-(١٠)‏ . سورهى شعراءء آيه ى 4/. 


ع )1١(‏ . سورهى انعام؛ آيه ى 45. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 8١‏ تا اله سوره كهف 4//1/92 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


«وَإذ قَلنَا للَملائكه اس مِجَدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلَا ليس كان مِنّ الْجِنَّ فَفَسَقَ عَنْ أمر رَيْهِ أفتّحِذوئَهُ وَدْريتَهُ أؤْليَا من دُونِى وَهُمْ لكمْ 
عَدُوٌ بيس لِلظَالِمِينَ بَدَلا (50) ما أَشْهَدتَهُمْ خَلقَ السّماوَاتٍ وَالأَرْض ولا خَلقَ أنفيهخ وَمَا كنت مُنَخْذْ الْمُضلينَ عضدا ))08١(_‏ 


بعد از جريان كافر متنءَم و مؤمن محروم و تفاخر بى جاى آن كافر نسبت به اين مؤمن براى تحليل منشأ اين كونه از 
فخرفروشيها جريان ابليس را ذكر فرمود كه يكى از وجوه تناسب اين آيه با آيات قبل همين است. جريان سجده ى فرشته ها را 
بالااجمال ذكر فرموة نا تمد ابلس را بالتفصيل يبان كثد فرمود «وَإذ كلا للملاتكة اسْرِجدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إلا إِيْلِيسَ) در سجود 
فرشته ها فعلاً بحثى نيست در تمرّد ابليس بحث است يكك بحث اين است كه «كانّ مِنَّ الْجنَّ» ظاهر اين كريمه آن است كه او 
اززجن بود و جن در قبال انسان است و در قبال فرشته برخيها كفتند او هم از ملائكه است جه اينكه بعضى از روايات هم اين 
را تأبييد مى كند لكن در تصريح اين كريمه كه «كدانّ مِنَ الْجِنَّ» با اينكه او مثلاً-از فرشته ها باشد وجوهى ارائه كردند كه 
جناب فخررازى بخشى از آن وجوه را مطرح كردند. يكى اين است كه صنفى از اصناف ملائكه به نام جنٌ اند يس جن تقريباً 
مى شود مشتركك لفظى بين طايفه اى از ملائكه و اين كروه خاصّى كه در قبال انسان و فرشته اند اين يكك, دوم اينكه جن 
معناى جامعى دارد هر جا كلمه ى «جيم» و «نون» به كار مى رود معناى سّتر و خفا وامثال ذلك را به همراه دارد ملائكه هم 
جِنٌ اند جون مستورند واه ى جنين از همين قبيل استء وازه ى مجنون از همين قبيل استء وازه ى جُنْت از همين قبيل است» 
واه ى جَنْت از همين قبيل است هر باغى را جِنْت نمى كويند آن باغى كه درختهاى فراوانى دارد و كل اين مجموعه به 
صورت فضاى سبز است جيز جدايى ديده نمى شود جنين باغى را مى كويند جنّت اين ١جيم)‏ و «نون)» مى كويند خاصيتش اين 
جن معناى جامعى دارد و بر هر مستورى هم مى شود اطلاق كرد جون فرشته ها مستورند و مشهود نيستند لذا كفته شد جن 
وكرنه اواز فرشته هاست. وجه ديكرى هم باز بيان كردند اينها بسيار ضعيف است اين كونه از وجوه جه اينكه ضعف اينها را 
هم خود فخررازى به آن اشاره كرده. دو شاهد در مسئله است كه ثابت مى كند كه اين جن در قبال انسان و در قبال فرشته 
است نه جنٌّ به معناى مستور و مانند آن. يكى را جناب فخررازى مطرح كردند و ديكرى در كتابش نبود ممكن است در جاى 
ديككر طرح كرده باشند. آن شاهدى كه ايشان ذكر كردند اين است كه در همين كريمه آمده ابليس كه از جن است او و ذريّه 
ى او يعنى فرزندان او دشمن انسان اند و فرشته فرزند ندارد نكاحى نداردء ازدواجى ندارد درباره ى ملائكه نقل نشده است 


كه اينها ازدواجى دارند ذريّه اى دارند اين يكك. 
ص: 216 
يرسش: اين شيطان يكى از فرزندان ابليس است. 


١شَيَاطِينَ‏ الْإِنْس وَالْجِنّ(1) آن «شَيَاطِينَ الِْنْس وَالْجِنَّ» جزء جنود ابليس اند اما شيطان به معناى جامع اين بر خود ابليس هم 


حمل مى شود» خب. 


اين شاهد اولء اككر ابليس فرشته باشد از ملائكه محسوب مى شود نبايد نكاح و ازدواج و همسر و فرزند داشته باشد در حالى 
كه ظاهر اين آيه آن است كه او داراى ذريّه است. شاهدى ديكر آن است كه خود ابليس وقتى خواست فخرفروشى كند كفت 
«خَلفَْنِى من نَارِ وَحَلَقتَهُ من طِين)(1) درباره ى فرشته هيج دليلى نداريم كه آنها از آتش خلق شدند درباره ى انسان دليل داريم 
كه از خاكك بود ١إنَى‏ حَالِقٌ بَشَّراً من طين2(0) درباره ى جن داريم كه وَالْحانٌَ حَلَفَمَاةُ من قبل مِن نَّارِ السّمُوم)(6) اين آيات 
ولكركس دين كنبو فرطل مادق ابلس الى لمشيو ]ف انيدان لدف تسن ضا تك امور ل دورا زه ع قرف كين لال 
نداريم كه فرشته را از خحاكك خلق كرده باشد يا از آتش خلق كرده باشد اين دو شاهد كافى است براى اثبات اينكه ابليس 


فرشته ى مصطلح نبود» خب. 


يرسش: استاد ببخشيد اككر انسان علاوه بر خاكك... هست در جن علاوه بر دود و آتش جيز ديكرى هم هست؟ 


ياسخ: بله خب. منتها آن ارواح خبيثه به اينها داده شد يا مراحل نازل تر به آنها داده شد بالأخره دركك دارندء تجرّد دارند 


8١8 ص:‎ 


.١١7 سورهى انعام؛ آيه ى‎ . )١1(-١ 
./28 ؟-(59) . سوره ى صء آيه ى‎ 
سوره ى صء آيه ى ال/.‎ . 70-7 


ع-(69) . سوره ى حجرء آيه ى 77. 


فرمود: «إلَا ئيس كدان مِنَ الْجِنَّ فَفَسَقَ عَنْ أَمر رَيّه از امر يرورد كارش منحرف شد اين خرما را كه از آن قشر رقيقش خارج 
مى كنند يا آن هسته ى خرما را از آن قشر رقيقش خارج مى كنند مى كويند «قْسَقَ» يا اين را از آن قشرش هسته اش را در مى 
آورند مى كويند «فسق من الرطب» اين خروج زامى كويند قلق اففصق عن أثر رَيّها بعد مى فرمايد: دوت وَدوُيَهة شما 
او وذريّه ى اورا به عنوان سريرستء به عنوان دوست,ء به عنوان معبود اتخاذ مى كنيد تعبيرى كه در سورهى مباركه ى 
«اعراف)» آمده است كه إِإِنَّهُ يرَاكُمْ هُوَ وَقَييلهُ» يعنى سورهى مباركه ى «اعراف» آيه ى 77 آن نمى توائد شاهد باشد كه ابليس 
جزء جن بود و اجزء فرشته نبود جون در آيه ى 71 سوره ى مباركه ى «اعراف» آمده است كه وإِنَهُ يَرَاكمْ هُوَ وَقَبيله مِنْ حَيِتُ 
لأَتَرَوْنَهُخْه او شما را مى بيند از آن منظرى كه شما او را نمى بينيد در آن آيه ى ١7‏ سوره ى «اعراف» سخن از ذريّه نيست 
فرمود: إن يَرَاكُمْ هُوَ وَقَبيلُ) يعنى قبيله ى اوء افرادى كه رودرورى هم اند از آن جهت به اينها مى كويند قبيله كه مقابل هم 
اند يعنى كنار هم اند» قبله ى هم اندء» خب اين نشان 1 ن نيست كه او جزء فرشته نيست براى اينكه فرشته ها هم داراى قبيله و 
طائقه | ثن وعد عدا قاقد م اقلق دار شحو دتتضاد ها بن بطاووقك وتاققد ]ذو نيا اساي ميغ وقتك من تر اند شاه كوو اه كد 
از آنها به عنوان ذريّه ياد كرده است و ذريّه بدون ازدواج همسر و امثال ذلك حاصل نيست يس معلوم مى شود كه او ذريّه اى 


دارد» ازدواج دارد و جزء فرشته ها نيست. 


ص: /اا 


يل عا 


فرموك أتتكدونه ود نه لقاع ين ذو وحومة ووفات قاد كردا السك كه ابو قد اقتضة تاصيين ردن قارة ناس لامرك 
والقل يردق دار نودتعي تعيوف بريدة يفي لتعرئ إ اتسا نشم بتووا اذ او الستقافه كود وراك ايك رقو لكوركة لد الود 
ذريّه ابليس وقتى دشمن بشر شدند از دشمن نه توقع نصرت هست نه سريرستى و نه عبادت و آنهايى كه اين كار را انجام 
دادند به دنبال شيطان حركت كردند ظلم كردند البته ظلم به نفس كرجه ظلم به دين يعنى دين را يارى نكردند دين را كتمان 
تفج علقت دون عمل كردق اسابار كدت هكه ادق سعيها يد خزد شان البظ كدو ا طلتركا ولكن كار النسية 
يَظْلِمُونَ)(1) اين ظالمينى كه به خودشان ستم كردند بدل ذات اقدس الهى كه هم ناصر است هم وال است و هم معبود يكك 
ناصر و والئ و معبود ديكر كرفتدد بد راهى را انتخاب كردند ابِمْسٌ لِلظَالِمِينَ بَدَلاًه خب» بس عداوت هست؛ فسق هست يس 
اينها صلاحيّت ندارند 1 ن كاه به اينهايى كه به شيطان مراجعه مى كنند مى فرمايند شما براى جه به اينها مراجعه مى كنيد 
كارى كه از اينها ماعن بيت 140 أشهد ته كان التمازاث وَالّدْضا اينها شاهد آفرينش آسمان و زمين نبودند تا بدانند در 
آسمان جه جيز هست,ء در زمين جه جيز هست,ء جه جيز نافع است جه جيز ضارٌ است تا شما را هدايت كنند بلكه خود اينها را 
هم كه ما آفريديم اينها بى خبر از آفرينش خودشان بودند نه انسان كه از تراب است باخبر است كه دست قدرت الهى جكونه 
اين تراب را طين كرده. حمأ مسنون كرده. صلصال كالفخار كرده و بعد به او روح داد نه 5 ن نسلش كه در رَحِمِ اند مى دانتد 
جكونه اين نطفه علقه شدء مُضغه شدء عِظام شد و افَكَسَوْئا الْعِطَاءَ لماه شد اين جنين كامل شد «تُمٌ أَنعََاُ حَلْقاً آكر() نه 
أتهاننى فاند كا ملز يا اليايه كرف له جره رن نا أ هدوع كان الفمازات وَالوْضِ َلآ خَلقَ أنضُيهِمْ) خب موجودى كه 
ازنه از بيرون خبر دارد نه از درون خبر دارد جه ممتى مى تواند داشته باشد اما آنجه كه در سوره ى مباركه ى «اعراف» راجع 
فدريمان كير از انسان 1مده است با اين آيه ارتباطى ندارد آيه سورهى مباركه ى «اعراف» آيه ى ١77‏ اين است (وَإذْ أل 
رَبك من يَنِى آدَمَ من ظَهْورِهِمْ ذُريتَهُمْا يعنى آدم را خلق كرده است بنى آدم را هم در نشئه اى خلق كرده است از ظهور اين 
بنى آدم ذريّه ى اينها را كه اين عموم ملاكك شامل خود آدم و همه ى فرزندانش مى شود ذريّه ى اينها را خارج كرده است و 
از آنها در مشهدى بيمان كرفته اين «أَشْهَدَهُعْ عَلَى أَنْيتهع) مربوط به آفرينش نيست نه اينكه ما انسان را شاهد خلقت خود 
انسان قرار داديم اين مربوط به بعد از خلقت است بعد از آفرينش انسانها در مشهدى از همه اينها ييمان كرفتند خداى سبحان 
خود را آن طورى كه بايد كه اينها مشاهده كنند ارائه كرده است نه مِن وراء حجاب برهان و دليل بلكه اينها را شاهد خود قرار 
ذاددو ورا ماتهوه ا رنها قزان:< اد طروى كه اينها صذاق «اثاازلكوادرا يدنه وألدث ربكو را دل ومشاهله كردقةبو 
خداوند در آن صحنهى بيمان اينها را شاهد بر خودشان قرار داد كه در قيامت خلاف نكويند و كتمان نكنند نكويند ما غافل 
بوديم حالا اين صحنه كجا هست؟ قبل از خلقت است؟ صحنه ى فطرت است؟ صحنه ى عقل است؟ صحنه ى شريعت است؟ 
در بحثهايى كه مربوط به فطرت در قرآن است شايد كوشه هايى از اينها آمده باشد اصل آن مشهّد و آن صحنه عبارت از اين 
ايك كه ذانف انيسن اليى ”كف تيل حاف كرد واف كنم منداض اتناتها نذا راب مقدارى كدرارد يسايق وح كيدا راء 
مال :و جلال الهى راشتاعضيد ذو درانق شه خذاق سبحان قردود «الحيك بوتكم مموهر ابن متمد كان كسد 
«بلَى0 اين جهار» شاهد اين صححنه براى هر كسى خحود آن شخص بود دأَشّْهَدَمُْ على أَنْقّسِهعْ» آنها را شاهد بر خودشان قرار 
داد يس هيج راهى براى انكار نيست ينج اين مربوط به شهادت در خلقت نيست كه خدا بفرمايد من انسانها را كه مى 
خواستم خلق كنم انسان را شاهد خودش قرار دادم خير» انسان در حال خلق بى خبر بود بعد از اينكه وَتَفَحَتٌ فيه من 
دُوج :63 شلا و صاحب عقل وفظرت كلد آن كاه اهل هوه الست ابن د .ضورق است عه «أشْهَدَقع على القيدههة يعتى 


«جلعهم الله شاهدين على أنفسهم) در اين صحنه ى يمان كيرى خداى سبحان انسانها را شاهد بر خودشان قرار داد يعنى هم 


اقرار كردند» هم شهادت مى دهند در قيامت كه ما اقرار كرديم و شاهد صحنه ى بيمان كيرى بودند. اما معناى دقيق ترى هم 
م كوافلداشكة واشنبو اث ابن انيق: كه داك افد الى عدوا وعد خاطق خودئ كدداره ابو تحلل كره كله و سحدف 
اللا م ل ا م رك و سار را بلا 
سؤال كرد كه را مى بينى؟ جهارء كه اكات وات واد ون اج كواخود ال زا تعض بيلك الك بست لكي اودرو جارد از 
وأكاء كته احاح ضصووث رامل ع هردان وا كداتي ميلد رواسا وامى نوات اين كريمه اسسشاكة كرو روا هته 
على التيوةو :ألحعث يرتكهر ارو أنهةقونرا قبن كر كرده ف ابتك ماايماة كرشي كافك يماك غود اوست اكير من كدمى 
كويم :ألَعتٌ يركخ مى شنوى؟ تو در خنودت نكاه كن ببين جه كسى رأ مى بينى؟ تو مرا نشان مى دهى َأَلَشْتُ برَيْكمْ قَالُوا 
بَلّى(8) اكر آينه هاى شفافى باشند كسى سر اين آينه را خم بكند از آينه سؤال بكند جه كسى را مى بينى؟ مى كويند تو راء 
اين صحنه بود و هست و خواهد بود آنها كه اهل راز و رمزند مى كويند هنوز آن صدا را ما مى شنويم اين «وَإِذْ ظرف استء 
منصوب است يعنى «أذكر إذ) به يادت باشد جنين صحنه اى بودى معلوم مى شود اكر ما الآن غافل نباشيم اين يرده ى غفلت را 
وعدم لسرا كردن بردارهم شوار | اعقو تكزه اوراس روي نه الوا لى شوهد دوه بداعطارن كرد قرموها 
اوَإذْ أكنتويعق #انكزونه اوماق راكد عن ركم اكر يكك عالّم ديكرى بود كه الآن يادمان نيست بايد هم اكنون اكر 
افل قلت اشيم أن هداق «العقو و يشوم ضاق على رابشتويم تكد كفت ديرو يلق كت امروز به عرلا خفن / 
مثل شيخ بهايى (رضوان الله عليه) اينها مى توانند كم و بيش آن صداها را بشنوند آن صدا هم اكنون هم هست اين قضيةٌ فى 
زائعة ننبيت اكز هم اكنبؤة او .فى كريد الحك ركه وهم كنوك هنما ع كوييم ل حلم به علم نداريم» محجوبيم در 
قيامت اين صحنه روشن مى شود كاهى ممكن است كسى بككويد كه علوم نقلى مثل اخلاق» فقه حقوق و مانند آن كاربرد 
عمل ذازذ امآ ابن لطايف قراتق ابى حياس معام جد سودق دار ابت بها ودش قف انفسة مظلوت و لذيذ:و كمال انث 
مثل اينكه فرشته ها كامل اند با اينكه بحثهاى فقهى و اصولى و حقوقى ندارند كمال فرشته ها در آن است كه اين معارف را 
مى دانند اين يككء بعد از مركك هم اين علوم نقلى و علوم عملى همه رخت برمى بندد همان طورى كه بعد از مركك كسى 
بيمار نمى شود تا به طبيب مراجعه كند نسخه اى بخواهدء دارويى طلب بكند» درمان بشود كلل بساط طبّ و بهداشت و درمان 
رخت برمى بندد و بعد از مركك كسى نيازى به مسكن ندارد تا به عَمَله وأكله و معمار و مهندس و بنّا و مصالح ساختمانى 
نيازى داشته باشد كللا بعد از مركك علوم هندسى رخت برمى بندد و اين طبيباك و مهتدسان بعد از هرك مقدارى كه كذشت 
همه ى آنجه خوانده اند از يادشان مى رود ما فقيهان و اصولييون و امثال ذلكك كه اين اصطلاح را بلديم بعد از مركك نه 
خودمان بايد به اينها عمل كنيم نه كسى از ما اين مسائل را مى يرسد مقدارى كه از عمر مركك ما بككذرد همه ى تحصيلات 
دوران هفتاد» هشتاد ساله ى مااز يادمان مى رود آن اصول عملىء آن أمارات» آن امثال ذلكك رخحت برمى بندد آنجا جيزى 
ع خ رامدلا 1د مر كدان بائة كر كبن كدائد معاد يعت جد" مجحلا يرفعاا ريد يما حشر اكبر يعنى جه؟ مردم در 
غين هال كه شمكاة ن (إنَّ الَْوَلِينَ وَالآخَرينَ : * لَمجْمُوعُونَ إِلَى مِيفَاتِ يَْمِ معْلُوم؛(2) در عين حال كه همه كنار هم اند هيج 
كن باتوركرى كاري اقداره تداك اند وزلقة يقلو فواكى :فلك كببى كداربح متاقل بز دو ونا نيه أذ ووو سر كردا 
است كسى كه اين مسائل را اينجا فهميد آن روز معلوم حصولى او» معلوم حضورى مى شود مشهود مى شود مكشوف مى 
شوم جك كران بسك مق كزية إبن همان ارك كدسج يموان انق ب كذكن لزن تعماط افرع كه ومن فى كلنهه ارق ارج 
علوم با آن علوم فرق آسمان و زمين است, فرق اصل و فرع است اين جنين نيست كه اينها جون كاربرد عملى ندارد مشكل 


مردم اين نيست كه حشر اكبر يعنى جه؟ مشكل اكبر اين است كه بانكك بى ربا مى خواهند درست است اينها در اين محدوده 


كار كاربردى دارد اما آنها يشتوانه ى اين علوم اخلاقى و فقهى و اصولى است از يكك سوء و خودش در آن روز ميدان دار 
است از سوى ديكر اين علوم اين خاصيت را دارد كه آن روز انسان سركردان نيست و آنجه را كه تحصيل كرد «وَوَعٍ دُوا مَا 
كيدا خاضر ارقف بكهه «ووجدواانا علموا حاضبر اا دو ان روز كسى كاز ايخ.معارق طوف فبسفه انيت باادست خالى :من 


يو انها س ركردان اس 
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.84 سورهدى كهفنء آيهدى‎ .)١1١( 


مطلب ديكر اينكه كاهى كفته مى شود جه حاجتى خداى سبحان كه سريع الحساب است جرا همه ما را يكجا جمع مى كند؟ 
ارق خعري اه كوا و عفان بو سكي و ونا لسوتي اسه اذا تفوس داكا كه اليناف اول اين اك سمه يجان ومن نه فاضيله رك قيطا 
لباس احرام در بركند كه شبيه كفن است بعد هر كسى از راه خاص برود همككان در عرفات جمع بشوند در مشعر جمع بشوند 
كه اين نمودارى از آن قيامت است ما وقتى كه كادح الى ريم إنّكك ك ادح إِلَى رَبك 5 دحا فَمَلآَقِيه(1) همه ى اوّلين و 
آخرين به طرف الله مى رسند در بين راه يكك ميدان وسيعى است كه همه يكديككر را ملاقات مى كتند نه اينكه خدا نيازمند 
است به صحنه سازى عبور از هر راه به يكك مجمع عمومى مى رسد كه ما آنجا جلال الهى و جمال الهى را درست مشاهده 
كب أبن اقلم بين راء لبن شور ابيك كاهيه ووم از ين قبرها برمى خيزيم نكك تكك. قُرادا بعد (إنَّ وين وَالآسرِينَ : 
لمَجْموعُونَ إِلَى مِيفَاتٍ يَوْمِ مغلُوم؛1) در اين مقطع عظمت الهى را همكان مى بينيم بعد هم واوا اليم يها الْمَخرِمُون»(0 
ور عن اوس اقيق يازا حذ كد هي عو زووبين كناد فاط مين و طاهرها بمانند اين (وَامْتَازُوا الْيَومَ أَبَّا الْمْْرِمُونَ» خطاب به 
طتبها و طاهرها نيست نفرمود «وامتاز اليوم ايها الطاهرون» فرمود برويد كنارء طيّبين و طاهرين بايد بمانند اينجا اينها بِقَيِهالله اند 
شوالنه كتى اميت كد اذ وح ال حاوف بوره خرن انكة ار وح د سيم دازه باقن اسك يه راس ررزنه دون رواها روا 
اليو أَيّهَا الْمْجرِمُونَ» انسان در آن روز وعده هاى خود را كاملا مى ببند» صدق حرف انبيا را همه مى بينند» صدق ييام اوليا را 
مى بينند» تمام اميدهايى كه داشت در آن روز كاملل مشاهده مى كند بدون اينكه قدرت حرف داشته باشد بدون اينكه قدرت 
داورى داشته باشد مى بيند حق است مى بيند آن وعده هايى كه دادند فلان كس ظالم بود فلان كس مظلوم حكونه اينجا 
«وَامْمَارُوا اليو أَبّهَا الْمَجْرِمُونَه حاكم است آنجه را كه انبيا كفتند آنجا مى بيندء آنجه را اوليا كفتند آنجا مى بيندء آنجه را 
خودش در دنيا ظلم وستم را مشاهده كرده است آنجا مى بنيد مقطعى است كه جلال الهى و جمال الهى آنجا ظهور مى كند 
و همكان از آن مقطع مى كذرند حالا«فريقٌ فى السعير و فريقٌ فى الجنّها اين براى صحنه ى قيامت است قبل از ورود در 
بهشت و جهنم. احتياجى براى خداى سبحان نيست اما آن صحنه را وجود مباركك حضرت امير كُويا از همان صحنه دارد خبر 
مح حشفياز وشكرو مف و كراوش دارزد ع هل الفكقه قر فود راق كلت الفظام بال دسف رقنا بالل شمن انث سق قو 
دنيا دارند دستى در آخرت دارند هم از اينجا باخبرند هم از آنجا باخبرند آن خطبه ى نورانى كه كاهى صحبتش مى شد يعنى 
خطبه ى 77١‏ وقتى وجود مباركك حضرت امبر ألْهَاكمْالتَكائُ * حتّى رتم الْمََابِ() را تلاوت فرمودند اين خطبه را ايراد 
كردتك دن يخشى ازا قط ند بوك كه التراتدر مكف ع قرامف مازررس: مدهي ان اث سسايه نها عيسة بارلا تالو 
هيج أنسى با هم ندارند و احباء هستند يا احيا هستند كه دو نسخه است الآ يتَرَاوَرُونَ؛ هيج كدام به زيارت ديكرى نمى روند 
١بليِثْ‏ بَيِنْهُمْ عُرَى النَّعَارُفِ) عُروه يعنى امدهكي مقرو ماني كار وووليا با عرد انه يكدكريرا ب شباعسه الان كبيت 
شد هيج ارتباطى هم با هم ندارند اوَ اْقَطعَتْ مِنْهُعْ أَسِيِابُ الْإِنَاءِ سبب برادرى كه در دنيا داشتند برادرى قومى بود» سرزمينى 
وتوطتى يوق بااكى يزه باليى يوه فريعة بوذ أن سيعت بين انها منقظع عد امكلوع ود وم حبك با أينكة إن اللي 
وَالآخِرِينٌ « حيار إن يست ووم متارم زرديه ارج كه الى تحار أكد قات لئاه تايرك رك هلا بيطاو 
اخلاقشان» با اعمالشانء با تلَى از كارها دارند مى آيند بعضى به دوش مى كشند بعضى به سر مى كشند يمان أَثْقَالَهُم) 
شد (أَتْمَالل م مَعَ أَنْقَالِهةْ»(/49 هست و مانند آن. فرمود: افكلهُمْ وَجِيدٌ د وَهُمْ مِيعٌ وَ بِجَانِب الْهَْرِ وَ مُمْ أَخلل) با اينكه اينها خليل 
هم اند از يكديكر مهجورند الا يتَعَارَفُونَ لِلَيِل ص بَاحاً وَ لآ لَِهَارٍ مَسَاءُ)(8) اين كبا خط ةق ادع كه لامر ا عبات ابن ان 
الحديد مى كويد من از ينجاه سال قبل تا الآن بيش از هزار بار اين خطبه را خواندم و هر بار خواندم «أحدثت عندى روعه)(9) 


براى من تازكى داشت كه يكك وقت خود عبارت ابن ابى الحديد اينجا خوانده شدء خب اينها صحنه هايى است كه براى 


قيامت ترسيم مى كنند درست است كه فقه مى كويد جه جيزى واجب است اما يشتوانه ى فقه اين امور است يكك وقت است 
كسى از اين امور خبر ندارد فقط بازار فقه فروشى دارد»ء سخنرانى مى كند يا مقاله اى تنظيم كرده در همايشى سخن خوانى 
دارد اين همان است كه از وجود مباركك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) نقل شده است در بعضى از تعبيرات هم هست كه 
١لا‏ يزال إِنْ الله يؤيّد هذا الدين بالرجل الفاجر و بأقوام لا تلاق لهم)(١٠)‏ غرّالى در احياءالعلوم اين «بالرجل الفاجر» يا «بالذى لا 
تلاق له؛ يعنى «لا نصيب له او را بر واعظ غير متّعظ و عالم غير عامل حمل كرده است كه اين سخرانيها و مقاله ها و همايشها 
از افراذى امست كه اهل عمل نيستند ولى دين را دارئد بالأخره تأيبد مى كنند خب اين نظر جناب غَرّالى اسث كاهى ممكن 
است كه نه» معناى وسيع ترى از اين (إِنّ الله يؤيّد هذا الدين بالرجل الفاجر و بأقوام لا خَلاق لهم» يا «بالفاجر» باشد يعنى افرادى 
كه ظالم اند مسجدى بسازند» حسينيه اى بسازند خودشان طزفى نمى بندند ولى يكك كوشه ى دين محفوظ است اين هم 
تسكن أسك فذاق :باد :ولق :كه 1ن معد كانه ان تعيداق سول رركا كنك ككل لم لعفا بسك تقل غير او قيال 
است يعنى كسى كه فقط درصدد كمراه كردن مردم است ما از اينها كمكك نمى كيريم ممكن است كسى ضال باشد معصيت 
كند فاسق باشد اما اين كار ابليسى را در مسثله اضلال به عهده ندارد آيه مى كويد كه ما مُضل را كمكك خود قرار نمى دهيم 
العه كس اميك انك كاعر عادل باقن كنا وك به دميك يراض تزبه عه او ترقشى به اوعطا كين كدودر جبد ةا كان مرك 
راهم او انجام بدهد به هر تقدير نوَمَا كنت مُتدَدٌَ الْمَضدَلْينَ عَض دأ ناظر به آن است كه مُضل را خخدا كمكك حفظ دين قرار 


نمى دهد اما ضال راء ظالم راء فاسق را براى هدايت و توبهى او ممكن است كه اين توفيق را عطا بكند» خب. 
ص: 8١9‏ 
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ياسخ: بله خبء براى اينكه او عده اى را به بى طرفى دعوت كرد همان عبيدالله بن حرٌ جوفى عده اى را خب مى دانيد آدمى 


كه «وَهُمْ يَنْهَوْنَ عَنْهُ وَيَنْأَوْنَ عَنْهَ)(1١)‏ يكك عه ناهى اند يكك عدّه ناهى نائى اند در كريمه ى تلاوت شده فرمود به عده اى 
خودشان فاصله مى كيرند در صحنه نيستند» عده اى را هم مانع مى شوند كه بيايند (وَهُمْ بَنّْهَْنَ عَنْهُ وَََوْنَ عَنّها نائى با همزه 
يعنى دور مى كويند حب تمنّع وظيفه ى نائى است يعنى آنها كه دورند. اين كروه يكك عدّه دورند يكك عدّه هم دورند هم 
دور نكّه مى دارند اين عبيدالله از همان قبيل بود براى اينكه عده اى را او به بى طرفى دعوت كرد و جند نفر را هم به همراه 


خودش آورده بودء به هر تقدير» خب. 


- 
أت 


فرهوةة كا شهدتَهُمْ حَلَقَ السَّماوَاتِ ال ل أنفية هم) يس اينها از هيج جيزى خبر نداشتند نه خودشان نه از آفرينش 


عالم نه از آفرينش خودشان يس كارى از اينها ساخته نيست. 


مطلب بعدى آن است كه ما يكك افاضه داريم» يكك فيض داريم يكك مستفيض فرق افاضه و فيض شايد خيلى فرق جدايى دار 
و بينونت دار نباشد نظير ايجاد و وجود كه اكر به فاعل اسناد داده شد مى شود ايجاد و افاضه واكر جنبه ى يذيرش قابل 
ملا-حظه بشود مى شود وجود حقيقتى باشد به نام ايجاد حقيقتى باشد به نام وجود اين جنين نيست اما مستفيض آن مبديى 
است آن آينه اى است كه اين صورت در آن آينه منعكس بشود يس مستفيض دريافت كننده فيض است فيض در اثر افاضه 
ى الهى ريزش مى كند فيض به افاضه ى مستفيض تكيه دارد استفاضه به آن مبدأ قابلى دريافت كننده فيض متّكى است». خب. 


8٠١ ص:‎ 


0 سوره ى انعام) ايه ىى‎ . "(0-١ 


اما آنجه را كه مربوط به كاهى است اشكال يا سؤال خارج است بحث است نشود بهتر است كه جكونه ما ضريح را مى بوسيم 
در زمان بيغمبر ضريح بوسى بود يا نه؟ در آن حضرت را مى بوسند اينها ان شاءالله در فرصتى كه مناسب آيه باشد مطرح مى 
شود البته در بعضى از اين روايات دارد كه وقتى خواستيد فلا-ن امام را زيارت كنيد در مشهد فلا-ن امام رفتيد يا خود 
ائمه(عليهم السلام) در زيارت بعضى از امامان معصوم قبلى وقتى مى رفتند كونه ى راستشان را روى قبر مى كذاشتند قبر را 
مى بوسيدند بعد كونه ى جب را مى كذاشتند اينها هست كه وجود مباركك امام سجاد مثلا جه كار كرده وجود مباركك ائمه 
ديكر نسبت به ائمه قبلى جه كار كردند اين هست هر اشكالى يا سؤالى بالأخره سعيتان اين باشد ان شاءالله كه مربوط به محل 


آيات مربوط به حشر هم جند طايفه است يكك آيه نظير همين آيه اى كه قبلا خوانديم كه الَقَّدْ جُمونًا قُرَادَى كما حَلَفنَاكمْ 
كل مَمَو)(١)‏ كه بازترش در سورهى مباركه ى «انعام) ابرق كه لقن جِتَدمُونًا ُرَادَى كما حَلَفْنَاكمْ أَوَلَ مَوّوا و همجنين در دو 
جاى سورهى مباركه ى «طه)» مسثله ى حشر فردى مطرح بيذ كد كله اويل الْقَعَامَه قودا0) و آيه ديكر هم بود كه 
او كله قداشخة ابنها يكف ملتيلة اق آراث وطرابك آياث اند مه ولالك عى كعد د هر كسى مهااعن ايك :اما ارخ معنايقن 
اين نيست كه جامعه وجود ندارد البته اثبات وجود جامعه سهل نيست اما اين آيات دليل بر عدم وجود جامعه نيست زيرا در 
سورهى مباركه ى «اسراءة جنين آيه اى هست كه يوم تَدعُوا كل أناس بِامَامِه» ما در قيامت روزى فرا مى رسد كه هر كسى 
را به امام او به نام امام او مى خوانيم مى كوييم علويها ماكذة حيكوها با واد مسقنا ببارناء جا به وتر مارك فم لهذ 
على 1ل الكت التحيه و الثناء) مى خوانيم آيه ى ١لا‏ سوره ى مباركه ى «اسراء» اين بود (يَوْمَ نَدْعُوا كل أناس إمَامِهِمْ) يس 
الجا مده عون لل ستقون زات 807 لامر بسكن قره اندى ني حتت رارا لام خا ازبؤردا من عراتد و ضور يدا 
مى كند اما هر كسى عضو امّتى بود جزء يكك جامعه ى خاصّى بود» دين خاصّى داشتء مكتب مخصوصى داشت او را به اسم 
امامش دعوت مى كتند «يَومَ نَدْهُوا كل ناس بِامَامِهِم» بعد «همَنْ أوتى كتابهُ يبمينهِ َأُولئِك يَفْرَءُونَ كتابهُع ولا بُطْلْمونٌ قبلا * 
ون "اناق ذو لق كن دو جف :1 كمون يما وا اجيها ١‏ كرت كر زر وى كاري ذا كور ابلق كدان مطلق جد كك 
جهار جزء را انسان بخواهد بكويد يكك در بين بككويد تاطرف بفهمد اين يكى از صنايع ادبى است كه قرآن كريم از اين 
صنايع ادبى كم ندارد انسان يا ببناست يا كورء انسان يا نامه ى اعمالش را دست راست مى كيرد يا دست جب اين عناوين 
جهاركانه را قرآن كنار هم ذكر نكرد دوتا را ذكر كرد تا آن دوتا را ما بفهميم فرمود يكك عدّه نامه ى اعمال را با دست 
راسك عق كرتن يكف عده كور لخب كور كاد عقابل تامهى عمل به دست راسك كين سيك در قبال كك فتن تافه هدوست 
راست» كرفتن نامه به دست جب استء در قبال كورء بيناست اين صنعت ادبى با آدم بفهم كار دارد ديكر لازم نيست جهار 
جمله بكويد كه آن آدم بفهم مى فهمد كه يكك در بين كفته تا آ ن دوتا رااو بفهمد نظير همان آيه ى سورهى مباركه ى 
«ويس) كه مكدر كفته شد. فرمود يكك عدّه نامه ى اعمالشان به دست راست است يكك عدّه كورند يعنى يكك عدّه بينا هستند و 
نامهى اعمال را به دست راست مى كير ند يكك عدّه كور هستند و نامه ى اعمالشان را به دست جب مى دهيم» خب اين آيه 
دلامت داشت كه مردم را در قيامت به اسم رهبرانشان صدا مى زنند يس اينجا يكك وجود جمعى براى جامعه و امّت و امثال 
ذلك قائل است جه اينكه در سوره ى مباركه ى «جاثيه) هم مشابه اين معنا آمده است آيهى 78 و 19 به اين صورت است 


عي و 


«وَتَرَى كل أُمّهِ جَائيهَ كل أَمّهِ تُدْعَى إِلَى كتَابِهَاا ما مى كوييم قرآنيها بيايند» توراتيها ببايند» انجيليها بيايند آن امام هم مى تواند 


وي م 


كتاب باشد هم مى تواند بيامبرى كه آن كتاب را آورده باشد «كل مه تدْعَى إِلَى كتَابهَا اليو تُجِرَّوْنَ مَا كسم تَعْمَلُونَ) نه «بما 


كنتم)»» نه با محذوف است يعنى متن عمل جزاى شماست ١«الَْوْمَ‏ تُجْرَوْنَ ما كك تَعْمَلُونَ» اين آيات را كد هونا خوارده 
سيزدهم قرآن كريم است كارى به فقه ندارد كارى به اصول ندارد كارى به مسائل حكمت عملى ندارد كارى به جهان بينى 
دارد يكك سيزدهم قرآن مربوط به فقه و اصول است اين شش هزار و ششصد و خرده اى حدّاكثر يانصد آيه درباره ى اين 
وجاك ارا و صر الك لصمر حرو ير لح وصور اسار لصي كم از جك لسري ا اليس دشري 
كود كه وقمشن أكمر ان الا ووازةهسيز عيش تريويك سهان بيتى انس اديكر ايوم ترون يكف ترق + * هذًا كنَاينًا 
نطق لك بالق |6 كا كني فا كقع تقار نجنا ادر كد شهاعكل مى كيد النصباخ مى كتيم كد ابن :ا زسافالى 
است كه بالأخره جالش فراوانى دارد ما مُستنسخيم» نسخه بردارى مى كنيم نه از روى نوشته ى شما نسخه بردارى كنيم خيرء ما 
عل عمل شسااز| كه بردارى عى كنيو «إذا كذا لستفيم ها كشع تقسلرة) يض يك مبيقددى الى هري عمل قينا سه يدل 
موسا سه ا لا ا ع د ا 
ال وي ري لور او و ا 
عَلَيِكمْ لَحَافِظِينَ * كراماً كَاتبِينَ(0) اينها مى نويسند «ِيَعْلَمُونَ ما تَفْعَلُونَ(2) و مانند آنء اين مرحله ى سوم و جهارم است اما 
لاا ا ل ل 
يكك نسخه ى اصل بايد باشد يككء اين كار شما نسخه بدل اوست دوء حالا از اين به بعد كارها را هم مى نويسند اين حرفهاء 


حرفهاى قرآن است اكر اينها وارد شد ائمه(عليهم السلام) اصرارشان هم اين بود كه انسان با اين مسائل هم مأنوس بشود. 
ص: ١"م‏ 


.48 سورهى انعام؛ آيه ى‎ . )78( -١ 

.40 سورهى مريم» آيه ى‎ . )18( -١ 

*- (18) . سوره ى انعام؛ آيه ى 58. 

ع- (307) . بحارالأنوار ج 8ه ص 0/1 
8( مسوودق الفطان اناك او اق 


#-(59). سورهى انفطار» آيه ى .١15‏ 


فتحصّل كه انسان طبق بعضى از آيات يكك زندكى فردى دارد يكك مسئوليت فردىء يكك زندكى جمعى دارد يكك مسئوليت 
سيف بالك واقما دايع وهو د دارة كما كنب اليه حك امد ساق ذازاى ذو هسك ابم كف فقة تردق ات ركد 
حيثيت جمعى كه كاهى از انسان سؤال مى كنند آيا وظايف فردى را انجام دادى يا نه» كاهى از او مى يرسند آيا وظايف 


اجتماعى و جمعى ات را انجام دادى يا نه اين دو. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١ق‏ قا 1 سوره كهف 4//1/99 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


«وَإذ قَلنَا للَملائكه اش مِجَدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلَا إتْليس كان مِنّ الْجِنَّ فَفَسَقَ عَنْ أمر رَيّهِ أفتَّحِذوئَهُ وَدْريتَهُ أؤْليَا من دُونِى وَهمْ لكمْ 
عَدُوٌ بنْسَ لِلظَالِمِينَ بَدَلا (00) ما أَشْهَدتَهُمْ خَلقَ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْض ولا حَلقَ أنفسِهم وَمَا كنت مُتََخِذَ الْمُضِلينَ عَضداً ))8١(‏ 


براى تبيين توحيد در سوره ى مباركه ى «كهن» كه در مكه نازل شد فرمود غير خداى سبحان فرشته ها هستند و ابليس و ذريه 
ى اوء هيج كدام از اينها صلاحتت مُطاع بودن را ندارند آنجه كه در بين مشركان حجاز و امثال حجاز رواج داشت يرستش 
غير خدا بود غير خدا يا فرشته ها بودند يا اطاعت از جن بود و مانند آن. فرمود غير خدا هر كه هست وهر جه هست صلاحيت 
اطاعت و تربيت و ربوبئت انسان را ندارند اما ملائكه كه اينها خادم انساتيت انسان اند و در ييشكاه انسائيت انسان ساجدند اينها 
نمى توانند مطاع و ربّ و ولي و معبود باشند اينها خدمتكزارند؛ به اذن خدا هادى اندء تأييد مى كنند و مانند آن. ابليس و ذريّه 
ى ابليس هم جهل علمى دارند هم جهالت عملى نه از ساختار خلقت جهان باخبرند» نه از ساختار خلقت انسان مستحضرندء نه 
از كيفيت خلقت خودشان باخبرند اين مربوط به جهل اينها. جهالت علمى اينها به اين است كه اينها سد عن سبيل الله دارند» 
اينها مضل اند مُضل كه نمى تواند مطاع باشد فتحصّل كه اطاعت» نصرتء ولايت و آن كامل ترين مرحله عبادت مخصوص 
ذا قبن الين اسك اكراهانا كك أوكر كذداه كب معن سد انياعانوراة اليى اند كدابدافة خدا كارن كد ريا 
حصر اما النَضرٌ إلا ِنْ عِندٍ اللْ!) بيانكر آن است كه اكر در عالّم نصرتى از جايى به كسى به شخصى رسيده است اين به 
اذن خداست اين مى تواند مبيين توحيد در فضاى شرك باشد (وَإذْ قلا لِْمَلائْكهِ اشمجَدُوا لدم يس معبود بودن فرشته ها روا 
نيست براى اينكه اينها ساجدند و خاضع اند اين صدر آيه را براى آن جهت ذكر مى كنند كه براهين آينده مزاحم نباشد جون 
راهن آيقده درياره انق زيوت اللوين و امال اليش اين انلك كه خدا #رمود :را اهدهم خأن الشهارات وَالَوْضا خب 
اينكه درباره ى فرشته ها و حاملا-ن عرش صادق نيست خداى سبحان اينها را شاهد خلق قرار داده حتى درباره ى كيفيت 
آفرينش آسمانها به اينها دستور داده كه جطورى خلق بكنند, درباره ى كيفيت آفرينش انسان به اينها دستور داده كه كجا 
خاكك بياورند» كجا آب بياورند» كجا ككل كنند. كجا حمأ مسنون بشود و مانند آن يس اينها كه شاهدند ساجدند آنها كه 
ساجد نيستند دو سبب از اسباب منع سلب در آنهاست يكى جهل علمى و يكى هم جهالت عملى هم نمى دانند هم بدراهه اند 
و بدسرشت اندء بدسرنوشت اند دشمن اند. (وَإذْ قلا لْمََائِكهِ اسْجَدُوا لِآدَمَْ قَسَجَدُواا يس فصل اول اكر مربوط به اطاعت از 
فرشته ها باشد بايد به اذن خدا باشد يرستش غير خدا ولو فرشته هم باطل است براى اينكه اين خودش ساجد و خدمتكزار 


انساتيت انسان است. درباره ى غير فرشته ها مى شود ابليس و ذريّه ابليس فرمود: (إلَا إئِْيسَ) كه «كانّ مِنَّ الْجنَّ) و سجده نكرد 


افََسَقَ عَنْ أثر رَبّهه از اين مسير خارج شد آن كاه با اين برهان كاهى حكم را اول ذكر مى كند بعد دليل را بعدء كاهى دليل 
رااول ذكر مى كند حكم را بعد اين كريمه ى ينجاه از اين قبيل است كه اول دليل را ذكر فرمود بعد مدلول راء اول عدم 
استحقاق معبود بودن غير خحدا را ذكر كرد بعد فرمود: قح دُونَهُ وَدْرَيتَُ أَؤْلياءَ مِن دُونِى) در حالى كه «وَهُمْ لَكم عَدُوٌ ببس 
للا ليق لك ميموظ برها ةبيه السك كد رقا أشهدته خَلق السناوات والأ قفي بالكغرم اياف تحار اسك بالجياة رابطة فاه 
باشد از عمق دريا تا اوج سبهر ميدان تاخت و تاز انسان است حالا اككر كسى نتوانست دريا را تسخير كند آسمان بيما درست 
كند آن بر اساس نقص خودش است فرمود من اين سفره ى آسمانى را براى شما يهن كردم آنجه در آسمانهاست براى شما 
تسخير كردم» آنجه در درياها و صحراهاست براى شما تسخير كردم حالا نتوانستى بروى با اينكه همه ى امكانات را من فراهم 
كردم «لوموا أنفْسَكم)(47 خب يس فرشته ها كه خاضع و ساجدند, جن و ذريّه ى جن كه از خلقت آسمان و زمين بى خبر 
است اما أَشّْهَدتَهُمْ حَلّقَ السَماوَاتٍ وَالْأْرْض وَلا خَلقَ أنفيتهم) اينها وقتى از جريان خودشان بى خبر باشند جريان ديكران به 
و ١‏ يه ين 2 اه لخ 0 :2 ا 
طريق اولى برخيها فكر مى كردند كه اين (وَلا خََلَقَ أنفيةهم» از اين قبيل است كه وقتى «فإِذا دَحَلتُم ييُوتاً فس لممُوا عَلَى 
أنفسِكغ)0) يعنى «يسلم بعضكم على بعض» نيازى به اين تكلف نيست فرمود كسى كه از وضع خودش بى خبر است جككونه 
از وضع ديكرى باخبر باشد كسى كه مشكل خودش را نمى تواند حل بكند جكونه مشكل ديكرى را حل بكند و براى اينكه 
كارك كنقل كل ] نيا ماع محف إنك تفرهره زمااعديةوا خلى السماراك و الأرفى: د تعير سيد الأبكادزوفواق اللعليه) تفرسة 
«ما شهدوا خلق السماوات و الأرض ولا خلق انفسهم» نفرمود اينها عالم نيستند شاهد نيستند فرمود ما اينها را إشهاد نكرديم زيرا 
اكر اينها بايد عالم باشند بايد تعليم ما باشد اكر اينها بخواهند شاهد باشند بايد با اشهاد ما باشد ما كه اشهاد نكرديم يس اينكه 
نفى شهود را به نفى اشهاد بسنده كرد براى اثبات آن است كه اكر آنها بخواهند عالم باشند به تعليم الهى بايد باشد» كسى 
معبود است كه هم بداند اين عابد جككونه خلق شده استء هم بتواند مشكلات او را حل بكند خداى سبحان اين دو صفت 
ممتاز را براى خود ذكر مى كند فرمود خدا مى داند بشر جككونه اند جون او را آفريد «أَلَا يَعْلَمُ مَنْ حَلَقَ وَهُوَ اللَطِيفُ الْحَبيرُ(6) 
يعنى «الله خالق كل شىء» اين صغراء «و كل خالق عالم بمخلوقه» اين كبراء «فالله عالمٌ بالخلق و بالمخلوق» اين نتيجه. عصاره ى 


معنايش اين است كه هر موجودى را بداند كه استعداد جه كمالى را دارد راه مستقيم او را هم در اختيارش قرار بدهد رهبرى 
او راهم به عهده بكيرد اين سهء جهار كار را خخدا فرمود ما كرديم براى اينكه «أَعْطَى كل شَى ءٍِ خَلْقَهُ»(ه) آن استعدادها و 
لياقتهاى هر كسى را به او داديم يك, يك صراط مستقيمى هم بين نقطه ى آغازين حركت و يايان حركت ما رسم كرديم كه 
صراط مستقيم است كه در عالّم هست رهبرى اين راه را هم خود خدا به عهده كرفته فرمود: (إنَّ رَبّى عَلَّى صدَرَاطٍ مُسْتَقيم)(2) 
ارو عدا قد ايك اك اناس االو قدا #ارزها ما بورد فير الل سوط نظ انب يدا در ع ال سافن كارن كيد 
صراط مستقيم هم خودش احداث كرده است اما آيا رهبرى هر موجودى را به عهده دارد كه به مقصد برساند؟ فرمود آرى. 
آن را هم خحدا به عهده دارد اما من دَابّه إلا هُوَ آخِد بنَاصِبتَهَاا(/9) يس آنجا يكك راه راست است يكك سالكك و رونده است 
دوء ييشانو و يبشانى اين رونده به دست خداست سه. خدا هم اين راهى را و اين سالك را در همين مسير مستقيم رهبرى مى 
كند اين جهارء اكر «إِنَ رَبّى عَلَى صدَرَاطٍ مش تَقِيم) استء اكر «مَا مِن دَابَّه إِلَا هُوَ آخِدٌ بِنَاصِيتَهًاا است او مى تواند ربٌ باشد. مى 
تواند مربّى و مدير باشد براى اينكه هم باخبر يق كاهلن مودس براى جه خلق شد جون خودش اعطا كرد «اعطى كل ذى 
خلقٍ خَلقها وهم راه مستقيم را آفريد كه استعداد را به فعليّت برساند» هم رهبرى اين راه را خودش به عهده دارد به نحو ايصال 
به مطلوب نه به نحو هدايت طريق منتها حالا مشكل ما اين است كه ما اين زمام را به دست او نمى دهيم اينكه نمى كُوييم 


اتوكلتُ عَلَى اللّهِله» نمى كوييم أمَوْض أمْرى إِلَى اللّهه(ة) يعنى زمام كار به دست خود ماست خب اكر عليه : َكلت و 
ليتوَكلٍ لامي ا يو بام ري د 
خب ما ار خواسته باشيم اين زمام را اين ناسيه را به او بسياريم آدرسش كجاست؟ آدرسش سجده است ديكرء اكر آدرسش 
سجده است كسى كه اهل نماز است و بهترين حال در حالات نماز همان سجده است اين سجده هاى طولانى وقتى اين سجده 
ضووك راويشاق زا يدخاك ذر ييشكاهء هاو ما سايبديم يعنى ما اين زمام را به تو داديم ديكر آن وقت جه كسى اين ٠‏ كار را 
كرد كه به مقصد نرسيد؟ فرمود شما ييشانى تان را به من بدهيد من كه مى كيرم من كه نمى خواهم شما را راهنمايى بكنم 
آدرس بدهم كه من تمام كارهاى شما را به عهده مى كيرم «وَمَن يَنّقِ الله بَجْعل لَهُ مَخْرَجاً * وَيَرْزْفَهُ مِنْ حَيِتٌ لآ يَحْتَّسِبٌ وَمَن 
شو كل على الله قفوو خمدة ركفل ا قاراى اماق اسخيو افر عاد اث يو هذا نك ظر يق اسك و فيك اناس 11 لمانا حال 
كسى كه برابر «مُدىٌ لِلنّاس) عمل كرد و سر به خاكك كذاشت و در ييشكاه خداى سبحان سجده كرد يعنى ناسيه اش را به او 
داد ديكر اكر ناسيه اش را به او داد ١‏ إن َبّى عَلَى صِرَاطٍ مُستَقيما *1) خب. فرمود آنها كه شاهد خلق سماوات وارض نيستند 
شاهد خلق خودشان نيستند فضالا از ديكرى بس اكر هم باشند ما بايد اشهاد بكنيم ما كه اينها را اشهاد تكرديم آنها را هم كه 
اشهاد كرديم آنها را خدمتكزار شما قرار داديم به فرشته ها كفتيم «إِنّى جَاعِلٌ فى الأرْض حَلِيفَهُ(1) به آنها كفتيم فلان جا 
كسى را مى خواهيد عبادت كنيد؟ نه فرشته» نه غير فرشته آنكه حق روست ساجد است آنكه باطل روست جهل علمى دارد و 
جهالت عملى و خداى سبحان هم عالم است هم مدير و مدبّر خوب «وَمَا كنتٌ مُتَخْلَ الْمَضَْلِينَ عَضّداً عَضد يعنى كمكك آنكه 
در سورهى مباركه ى «قصص»؛ به موساى كليم فرمود: اتَكَسُدٌ عض دك بأخيكك)(18) از همين قبيل است فرمود ما تورا به 
وسيلهى برادرت يارى مى كنيم آيه ى 8" سوره ى مباركه ى «قصص اين است اقَالَ تسد عَضْ َك بأخيك وَتَجْعَل لَكما 
سُلطاناً) عَضّ د يعنى همان كمكك و ريشه ى اصلى اش هم از همان عضو خاص است كه قبلا كذشت بنابراين شيطان به هيج 
وجه صلاحّت ندارد اين سلب شهود از آنها در بخشى سالبه به انتفاى موضوع است در بخشى هم سالبه به انتفاى محمول 
قضيه كه آنها نسبت به خودشان نبودند تا شاهد باشند. درباره ى ضماير ارجاعات فراوانى شده. 


ص: ذف 


.١78 سورهدى آل عمرانء آيهى‎ .)١(-١ 
.77 سورهى ابراهيم» آيه ى‎ . )1(-١ 
.2١ سوره ى نورء آيه ى‎ . 0-“ 

ع-(©) . سورهم ى ملكك. آيهى .١156‏ 
ه-(0) . سورهى طهء آيهى .2١‏ 
ع-(2). سورهوى هودء آيهدى 48. 
/ا-(/0) . سور ى هودء آيه ى 28. 
/-(6) . سورهوى هودء آيهدى 48. 


4- (4) . سورهى غافر» آيه ى 68. 


.)٠١(-٠‏ سورهى يوسفء آيهدى /ا5. 
.)١١(-١‏ سورهدى طلاق» آيات ”ا و". 
.)١1١(-١‏ سورهدى بقرهء آيه ى 180. 
)15(-١*‏ . سور ى هودء آيهدى 428. 
.)١8(-١‏ سورهدى بقره» آيه ى 30. 


."0 سوره ى قصصء آيه ى‎ . )10(-١6 
يرسش: در شأن آدم شيطان كفت كه «حَلَقتَهُ مِنْ طِين)(1).‎ 


ياسخ: نه» بعد از سجده است امر به سجده است حالا كه ذات اقدس الهى آدم را آفريد (إِنَى حََالِقٌ بَشَّراً من طين * فَإذَا سَوَّيْن 
وفك قوسن (وكن تنقيو له قاحو 133 1ن 1ق جديهه نا الماكفكه الف خذ فاه ازاانى به سدداين قوفي كردة اناسالة 


روحش رااز كجا آورديم» بدنش رااز كجا آورديمء ييوند روح و بدن رااز كجا آورديم اينها را ذات اقدس الهى با برخى از 
فرشته ها در ميان كذاشته امر كرده كه اين كار را انجام بدهيد ولى شيطان در اين صحنه هيج حضور نداشت» خب. 


ورسشن؟ كدو زهان ذر افرييكن آدم تأثيرى داشته؟ 


ياسخ: بالأخره كذر زمان نقشى ندارد ولى شيطان هيج علمى نداشت نمى دانست كه خداى سبحان جه مى كند كه از خلقت 
بدن از خلقت جان. از ييوند جان و بدن هيج خبرى نداشت شاهد باشد كه جه كار كرده اينها آن بيان مبسوطى كه 
سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) دارد جند قول از اقوال مفش ران را نقل مى كند و ابطال مى كند لابد ملاحظه فرموديد كه اين 
ضمير به جه كسى برمى كردد اين ضماير دما أَشْهَدتُهُةْه دول حَلْقَ ميته و إشهاد آيا به معنى مشورت است يا نه؟ خب 
اتنهاه كم ميض معووت السك نه 13ل هاأرن ظاهرءا زر خلاكن سمل كنت كا أشهد ايع امس مقورك تكرقم ‏ آلها 
آنها را در شور دخيل نكردم حالا بر فرض آنها عضو شورا بودند مشورت شونده بودند ديككر صلاحيت اينها براى ولايت ثابت 
نمى شود بنابراين در ولايت دو جيز معتبر است يكى عالم بودن به ساختار اين شىء» دوم مدير و مدبّر بودن فرمود شيطان و 
ابليس و ذريّه ى او فاقد هر دو جهت اند نه عالم اند نه خيرخواه؛ فرشته ها كه عالم اند و خيرخواه خلقت آنها براى خدمت 


كزارى به انسان است و نه معبود بودن. 


ص: فثك 


.١7؟ سورهى اعراف» آيهى‎ .)١12(-١ 


.لا١ سوره ى صء آيات الاو‎ .)١7(-١ 


ياسخ: خب آنها نسبت به مادونشان اند ديكر وكرنه در اصل خلقت خود آنهاء آنها هم اين جنين نيستند اينها نسبت به مراحل 
بعدى مادون اند اينها هم مثل فرشته ها هستند كه سريرستى موجودات ديكر را به اذن خدا به عهده دارند آنهايى كه عالم اند 


اما بخشى كه مربوط به سؤالهاى قبلى است. زمين را در روز قيامت ذات اقدس الهى توسعه مى دهد كه تا اولين و آخرين در 
آن زمين جا بككيرند اما توسعه ى زمين اكر با تبديل زمين همراه باشد و تبديل هم تفسير شده باشد به اينكه زمين تبديل مى 
الود بذ زفق كتدروع الل كذاء انفده ركلا | .ل لوه و كردس أ القن 1 يسن الاخريدووابق كرنه النرواياك 2 
در ذيل آيه سوره ى مباركه ى «ابراهيم» است كه ايَوْمَ دل الْأَوْضٌ عَثِرَ وض وَالكنمَاواث 4035 آن كاد مبيغلةى شهادثة :و 
شكايت بايد توجيه بشود كه يعنى جه؟ اكر زمين قبض و بسط دارد قبض و بسط منافات با شهادت و شكايت ندارد اما اكر 
زمين تبديل مى شود به زمينى كه «لَّم بعص عليهاه طبق بعضى از روايات يا تبديل مى شود به كرهى بز نَقَىَ در بعضى از 


روايات آن احتياج به توجيه دارد. 


مطلب ديكر اينكه اين معصومين(سلام الله عليهم اجمعين) اينها هم وجه الله را درك مى كنند جون خود ذات اقدس الهى به 
هيج وجه قابل ادراك نيست يعنى آنها كه اين راه را طى كردند سيدناالاستاد كه در ذيل آيهى (يُرِيدُونَ وَجْهَهُ آنجا در 
الميزان بالصراحه تصريح فرمودند: «و أمَا الذات الالمتعاليه فلا سبيل اليها»() احدى به آن مقام راه ندارد بزركان اهل معرفت 
هم هن ذيل هميق آيدى وكا أمْهدتهع لق المازات وَالّدْضا عبازتفاة ابن اسك كه «أما العلم بذاك الندق محال محصوله لغير 


الله)(2) اين حرف اين يزركان است» خب. 


ص: ع 


.1828 الكافى» ج8, ص‎ . )18(-١ 
6 سوره ى ابراهيم» آيه ى‎ .)١19(-؟‎ 


.507 تفسير الميزان» ج١21 ص‎ .)١(- 
.001 فتوحات مكيه. ج 7 ص‎ . )0١1(-* 


يرسش: اهل ببت عصمت و طهارت خودشان مصداق كامل وجه الله هستند. 


ياسخ: بله» به مصداق كامل وجه الله هستند اما وجه الله كجا و الله كجا اين وجه الله كه «أين وجه الله الذى يتوجه إليه 
الأولياء»(١)‏ ظهور خداست مثل اينكه ما الآن هيج ترديدى نداريم كه آفتاب را مى بينيم اما آن كارشناسان به ما مى كويند 
ابتكه تنما عن يتيند ثور آآفتات اسث مكر آفتان قائل يدق السث تازه ان وق كه كنوت شدةو تروش يه ماثدى روسك كر 
كسى بخواهد با جشم غير مسلّح ببيند كور مى شود اما تا يكك كارشناس به ما نكويد ما هيج باور نمى كنيم كه ما آفتاب را 
نمى بينيم خب همه مان آن آفتاب را مى بينيم ديكر ما نور السماوات والأرض را مى بينيم نه آن هويّت مطلقه آنكه كفته «عنقا 
شكار كس نشود دام باز جين» همين است در الله 1م200 حيو انيخ انها احدى ميعرسن تناوه براض اببكه او بنع 
محض است بسيط محض كه جزء ندارد كه ما بككوييم ما به اندازه ى خودمان او را مى شناسيم كه؛ يكك حقيقت نامتناهى است 
و يطل شحضى :است متها نور الستناواتك و الأرظن انك فى آسمان وارميق وابسته امع تحؤد اننها فيضن اثلهر فبقى خودقن 
راابه اندازه اى كه هست مى شناسد آنها كامل اند فيض كامل اند معرفت كامل و فيض دارند ديكران ناقص اند معرفت ناقصه 
و فيضن ذارئد وك بالأخرديه ؤات ومعرسى ثنبنث «القول المطلق و ايان توواتك عضرت امير كه دار شح ان عنادث هبك 


ص: 4ف 


.٠١7ص بحارالأنوار» ج44‎ . )79(-١ 


؟-(158) . سوره ى آل عمران؛ آيهى 50. 


اما اينكه هر كسى محتاج به مُضْلٌ بيرونى است اين برهانى بر او اقامه نشده بعضى از موجودات اند كه اكر بخواهند كمراه 
بشوند شايد محتاج به مضل بيرونى باشند اما اين جنين نيست كه دليل داشته باشيم كه الا ولابد هر موجودى كه كمراه مى 
شود محتاج به عامل بيرونى است بلكه ذات اقدس الهى برخى از موجودات را طورى آفريده كه هم كرايشهاى شهوت و 
غضب در آن هستء هم كرايشهاى عقلى او را وادار كرده به جهاد اكبر در صحنه ى نفس كه بتواند به جاى تعطيل اين قوا 
نيا اند كن ميوت زالرةجاء فور ريغا فرك قوار انا معتل كدهدا نه ووادة ايك آداره كند كر انها ركف 
نماز جماعتى در صحنه ى نفس خواندند مأموم عقل بودند عقل شهوت و غضب را رهبرى و هدايت كرد اينها مى شوند 
موجود عادلء اما اكر عقل را به اسارت كرفتند زمام را به شهوت يا غضب دادند مى شوند ضال و جاهل علمى يا جهالت دار 
عملى اكر هر موجودى بتواند با اين اوصاف خلق بشود نيازى به مضل بيرونى نيست لذا كسى ابليس را كمراه نكرده همان 
خوى خودخواهى كه در او بود به جاى اينكه اين خودخواهى را به كمال نزديكك كند به اعتماد به نفس و به جمال و جلال 
الهى وابسته كند به خودش متّكى كرده و كمراه شده كسى او را كمراه نكرده جن هم شايد اين جنين باشند كه اكر كمراه مى 
شوند به وسيله ى عامل بيرونى نيست بنابراين اضلال الا ولابد به عامل بيرونى وابسته باشد اثبات مى خواهد درباره ى انسان 
البته اين طور است يعنى عملاً اين طور است حالا-اكر نبود» ابليس نبود انسان اصللا كمراه نمى شد آن هم محتاج به برهان 


شك “الأخزه اين فقوا كددر انسان هسيبت هئ تراند تعديل تسود وس ركقى كند 


ص: عزف 


ياسخ: درونيها ابزار كارند آن عامل اصلى براى يكك عدّه بيرونى است اين نفس امّاره راء نفس مسوّله را از تبعت عقل خارج 
من كنيد خوروقاة ايُوَسْوسٌ فِى صُدُورٍ النّاس)(١)‏ مى شوند آن وفك ابن تقنين اقاوة اين تقس عسوله وو اث دسيسة واوسوشة 


ى عاملان بيرونى از رهبرى عقل تمرّد مى كند و زمينه ى كمراهى را فراهم مى كند» خب. 


مطلب بعدى آن است كه ما درباره ى افراد نمى توانيم حكم بكنيم كه اين يايان كارش جيست «إنما الأعمال بخواتيمها»(1) ما 
درباره ى خودمان و درباره ى ديكران بايد به سن عاقبت دعا بكنيم كاهى ممكن است كسى اولش خوب باشد آخرش بد 
كاهى اولش بد باشد آخرش خوب درباره ى اشخاص نمى شود (إنما الأعمال بخواتيمها؛ بايد از خدا بخواهيم كه همه ى ما را 
ان شاءالله در مسير مستقيم هدايت كند. درباره ى علوم كه اين علوم تا كجا بيش مى روند؟ مستحضريد علم وقتى كه به عمل 
نرسد كم كم از ياد آدم مى رود علوم عملى نظير صنايع يدى و يا غير يدى اينها اكر به عمل در نيايد كم كم ياد آن شخص 
مى رود علوم تعليمى مثل ادبيات» مثل فقه» مثل اصولء مثل فلسفه؛ مثل كلام كه تعليم و تربيت در آن هست كسى ساليان 
متمادى اينها را درس نككويد از يادش مى رود بعد از مركك جون سخن از طهارت و بيع يا بيع و اجاره و صلح و مضارعه و 
مضاربه نيست يا اصالت وجود و اصالت ماهتّت اين مسائل مطرح نيست هر كس هر جه خوانده است بعد از مركك بعد از 
مدّتى از يادش مى رود يا زود يا دير» اما اكر كسى يكك سلسله علومى را فراهم كرد كه بهشت يعنى جه؟ آن جهار نهر يعنى 
جه؟ شفاعت يعنى جه؟ ولا-يت يعنى جه؟ توسّلل يعنى جه؟ بهشت به اراده ى بهشتيان سرسبز و خرم مى شود به تعبير مرحوم 
امين الاسلام در مجمع اكر كسى بخواهد جشمه بجوشاند با خط كشى دستى جشمه جوشيده مى شود كه دارد ايُفَجرُونَهَا 
تَفُجي )10 و بهشتيها تابع جشمه نيستند جشمه ها تابع اراده ى بهشتيها هستند جريان بهشت مثل دنيا نيست كه هر جا جشمه 
باشد انسان كنار جشمه جادر بزند بلكه جشمه ها تابع خواسته هاى انسان اند اككر اين مسائل را در دنيا فراهم كرده خب روز به 
روزء لحظه به لحظه اين علمش آنجا شكوفاتر مى شود اين علمى نيست كه از يادش برود اككر در جريان جهنّم و دركات جهنّم 
باخبر شدء اككر از بهشت و درجات بهشت باخبر شدء اكر اين جوشن كبير را خوب خواند و عمرى را صرف اسماى حسناى 
الهى كرد او ضارٌ است يعنى جه؟ او نافع است يعنى جه؟ او قريب است يعنى جه؟ او «الدانى فى علوٌه و العالى فى دنوٌه)20). 
يعنى جه؟ اين علوم در آنجا شكوفاتر» شفاف ترء روشن تر مى شود اما حالا «قَاغْسِلُوا عر : وَأَبديَكعٍ إلى الْمَرَافِقه(0) اين 
ديكر يادش مى رود آنجا سخن از وضو و نماز نيست سخن از طهارت مائيه و ترابيه نيست يا وفاى به عقد بكنيد يا خيال عبن 
داريد يا خيار عيب داريد آنجا سخن از «لا بيع فيه و لا خلّه ديكر سخن از خريد و فروش نيست تا بككُوييم بيع عقد لازم است 
يا عقد جايز است و مانند آن. اين سلسله از علوم اككر كسى اينها را براى رضاى خدا ياد كرفت و براى رضاى خدا باور كرد و 
تعليم كرد و نوشت وياد داد ثمرهى اين علوم در قيامت مى شود بهشت اين ثمره اش هست اما خود اين علوم رخت برمى 
بندد اما آن سلسله از علوم كه اسماى حسناى الهى را بشناسدء اوليا را بشناسدء نبوّت را بشناسد» رسالت را بشناسدء خلافت را 
بشناسد, ولا-يت را بشناسد اينها شكوفاتر مى شود علمى بايد تهيه كرد كه آنجا هر لحظه شكوفاتر بشود نه علمى كه وقتى 
انسان رفت كل سرمايه را از دست بدهد فقط ثمرش بماند اين تفاوت انحاى علوم است. 


ص: ذف 
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سوره ى مائده آيهى 8. 


اما درباره ى استنساخ مقدارى قبلا در سوره ى مباركه ى «آل عمران» يا «نساء؛ كذشت اصل بحثش مربوط به سورهى مباركه 
ى «جاثيه) است كه ان شاءالله خواهد آمد. درباره ى فقير بودن اشياء بعضيها فقرشان در همين است كه حكايت مى كنند اينكه 
كفته مى شود موجودات عالم صُوَّر مرآتيه حقّ اند يا سايه ى آن شمس حقيقت اند اين سايه فقرش در اين است كه شاخص 
را نشان مى دهد اين صورت مرآتيه فقرش در اين است كه صاحب صورت را نشان مى دهد هيج جيزى در عالّم نيست مكر 
امك رخ عق اسك ذانا وتعيقا رقفل و قرش بيقتى #وررياط أوسة نه اكد رذاك في له الفقرن] كو موسودق فقي رده 
معدوم نيست اكر ما كفتيم «الألف فقيرٌ اين موجبه ى معدوله المحمول است اكر كفتيم «زيدٌ أعمى» اين موجبه ى معدوله 
المحمول است يكك وقت است كه حرفٍ سلب در بين موضوع و محمول قرار مى كيرد مى كوييم «زيدٌ ليس ببصير» اين مى 
شود قضيه ى سالبه يكك وقت است كه نه حرف سلب را در درون محمول جاسازى مى كنيم البته در كنارش نه در درون مى 
كوييم «زيدٌ لا بصير) اين مى شود موجبه ى معدوله المحمول از اين دقيق تر اين است كه حرف سلب را مى بريم در جوف 
مخمول من كونيه «زبك أغصص 4 ابن أعمارا كه اتساق باز كدد م :يبنذ رك حرق سلب و لهست #ازيدٌ أعمن ١‏ موعبةاى 
معطو له ست مرجيه فى معدوله اسك ريد اهل از ابق فيل اسه ووية فقي از ابن قيل اكه :«زية انق ان ابن شيل انسحت 
همه ى محمولاتى كه بار منفى دارند يكك حرف نفى اى در درون اينها جاسازى شده يكك حكيم كه اينها را موجبه ى محصّله 
نمى داند مى كويد اين محمول را كه شما باز كنيد از درونش يكك حرف نفى در مى آيد يس معلوم مى شود اين قضيه 
موجبه ى محص لله نيست موجبه ى محصّرله اين است كه بكوييم «زيدٌ عالمٌ) اما اكر كفتيم «زيدٌ أَمَيٌّ»» «زيد جاهل»» زيد كذا و 
كذا همه ى اينها قضيه ى موجبه ى معدوله المحمول است «الانسان فقيرٌ) موجبه ى معدوله المحمول است و فقرشان هم در اين 
است كه فقط مثل سايه اند» مثل صورت مرآتنيه اند خدا را نشان مى دهند. درباره ى فرشته ها دليلى بر اينكه همه ى فرشته ها 
الر دار حرا سداد رضي كببرا رد ليا لطر لواطير ا عل زر على 97007ك للحاو لقاع عي و1110 رريم با خيير 
مرحوم صدرالمتألّهين ملائكهالاً رض حسابشان غير از ملاتكهالسماست خب آن فرشعه هايى كه هَِرّلَ به الوح الْأَمِينٌ * عَلَى 
قَلْبِك(!) وارد قلب مى شوند بله آنها مجرّدند اما فرشته هايى كه به تعبير وجود مباركك امام سجاد(سلام الله عليه) هر قطره 
بارانى را فرشته اى نازل مى كند ما دليلى بر تجرّد اين كونه از فرشته ها نداريم فرشته ها انواعى دارند» اصنافى دارند» اقسامى 
دارند داراى مجرّدات عقلى اند» داراى مجرّدات مثالى اند احياناً بعضى هم ممكن است نظير انسانها و مانند آن باشند راهى 
براى اثبات تجرّد عقلى جميع فرشته ها بأجمعهم نيست اما درباره ى جن حيّجت خدا براينها تمام است حالا حيجت خدا بر جنها 
حكرفه عام اسك 1 التي لجرا كادد و متمق عبد مذاق عدا باط يراض اكتاتها طون كرده اسك درا حجن هي نارون 
كرده است از آيات ظاهراً جيزى به يادمان نيست ولى حيجت خدا بر جن تمام است طورى كه در صحنه ى قيامت خداى 
سبحان به جنها مى فرمايد آيه ى :"1 سوره ى مباركه ى «انعام؛ اين است «يَا مَعَْرَ الْجنٌ وَالْإنْس أَلَمْ بتكم رُسْلٌ مِنكم يَقُصُونَ 
ليكو وات لازو كم ونال شوك الالو قناعت اليك بدالا در وواراك رامن رزاي الماة سقدةا برشن كين ار 
فرستادن انبيا و مرسلين هست يا نه؟ يُمكنء ولى آنجه كه از آيه ى ١١‏ سورهى مباركه ى «انعام) برمى آيد اين است كه 
حبجت خدا نسبت به اينها تمام است اككر در بخش يايانى سورهى مباركه ى «ذاريات» آمده «مرا حَلَقَتٌ الْجنَّ وَالِْنْسَ إن 
لِيَعبْدُونِ)(1) اتمام حجتش رادر سورهى مباركه ى «انعام) آيه ى ١170‏ مشخص كرده جه اينكه بعضى از اينها تابع تورات 
وجود مباركك موساى كليم بودند اينها در زمان وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) به حضور آن حضرت 
شرفياب شدند بعد به يكديكر خبر دادند برابر آنجه كه در سوره ى مباركه ى «احقاف» آيه سى آمده اين است كه (وَإِذْ صَرَفْنا 


لتك ترا ٠‏ مِنَ الْجنَّ يدتيقوة 31501 اجا خصورة قالوا أنصد موا فلَمَا فى وَلَْ إِلَى قَوْمِهِم مُنذِرِينَ؛ اين آددئ :ةق ادق سن 


اين است كه «قَالُوا يَا قَوْمنا نا سِمِْنَا كتابا أَنزلَ من بَعْدِ مُوسَرى» اينها معلوم مى شود انبياى قبلى را مى شناختند تابع انبياى قبلى 
بودند وقتى وجود مبارك حضرت ظهور كرد و به رسالت مبعوث شدند به حضور ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) رسيدند. 
به او ايمان آوردند يا از جريان او باخبر بودند آنجه كه در سورهى مباركه ى «احقاف» و همجنين در سوره ى مباركه ى «جن) 


از ابه سيزده به بعد مله همين انس 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آبات ١ل‏ تا “اله سوره كهف 4//٠1/1٠‏ 
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رَعَمْتَمْ فَدَعَوْهُمْ فَلَمْ بدتيبيوا لقم وجعكا ليتق قزيتا 00 ان المعرقرة النَارَ فظنا 0 موَاةٍ قعُوهًا وَلَّمْ 08 
مَضْرفاً (7) 


مطل توحينة دو مكه ا(اغتضرى وامسورق تريق سائل نازول بوه و شغون متعادى هم ان .مطل اراهن مى كرذاعدة 
اى به فرشته ها سر سيرده بودند عده اى هم به جن» عده اى هم به قدّريسين بشر و اين جوبهايى هم كه درست كردند يا 
سنككهايى كه تراشيدند اينها يكك تنديسء يكك نماد؛ يكك مجسمهه تمثالى براى آن بتها بود بعد كم كم همينها براى آنها 
قداست بيدا كرد. قرآن كريم فرمود ابليس و ذريّه ى او هيج سهمى از ربوبهت و ولايث ندارند [قرآن]أَككُحْذُوئه وَدْرَيْتَهُ أؤلياء 
من دُونى(1) ولي كسى است كه بالذّات يا بالتبع شاهد خلقت سماوات و ارض باد بو عانعن لقت اسان ناشك خا رانك ترد 
مثلث را تحت ولايت خود اداره كند يعنى جهان راء انسان راء رابطه ى انسان و جهان را و ابليس و ذريّه ى ابليس از هيج كدام 
ازاين مسائل 1 كاه نبودند لا بالذّات ولا بالتّبع» بالذاك: ]كاه توواتد عدون عاق ديتع آكاه نشدندء بالعرض 51 كاه نشدند 
زيرا خالق عالم اينها را آ كاه نكرده است [قرآن ]اما أَشْهَدتهُمْ حَلْقَ السَماوَاتٍ وَالْرْضا كذشته ازاينكه اينها شرط ولايت را 
ندارند كرفتار مانع ولايت و رهبرى اند شرط ولايت علم استء مانع ولايت اضلال است كسى كه راهزن است راهبر و رهبر 
لسك تر هوه كينا لشن اكذو خدا وكا مشيل با كنكل ذران قبت هين عه شاي | تك ه كيين اذ كر يكن وقرها حلاويهنا كدت 
متخذهم عضدا» اسم ظاهر ذكر كرده تا هم به اهمّت مطلب عنايت بشود هم به علت مطلب وكرنه ممكن بود بفرمايد «و ما 
كنت متّخذهم عضدا» كسى كه از نظر علمى لا بالدّات ولا بالعرض شاهد خلقت سماوات و ارض و انسان نيست يككء نه 


خالق است نه از علم الهى بهره اى برده است و كسى كه نه تنها شرط ولايت و امامت و رهبرى را ندارد كرفتار مانع رهبرى 
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است رهزن راخدا رهبر نمى كند اين مُضْلٌ است جلوى ره مردم را مى بندد خودش هم كفت كه الََفَدَنَ نَّ لَهُعْ صِرَاطَك 
الضفو رابع سر راد تيعد كه رعوق يكف و تكذارة شالكان الى ابن وا رزاعك كمي كيس ابن فقي الست بسن 
نه تنها شرط رهبرى را ندارد كرفتار مانع رهبرى است بر همين اساس اسم ظاهر به جاى ضمير نشسته يكك, و اين اسم ظاهر هم 
باعتوان الال راد شده :أت كو رونا كرك تكد الفضلين عصدا. 


ص: ةا8 
.)١(-١‏ سورهدى كهف, آيه ى 6 
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يرسش: منظور از ولايت انسان جيست و اين (أُوليَاهُمُ الطاغوت)(1) هم 


باسخ: بله» اين «أُوليَاوْهُمْ الطاغوت» را فرمود ما فرستاديم اين مثل كلب معلّم است در همان آيات قبلا (إنَا جَعَلنا الشََاطِينَ أَولِيَاء 
الذيق لأرز مثو لاما سل سكن شكارى انها راع فرنسم شيظان درشت ابدث ## يراهن اك نا ركفدراشزتى سجاد داريع 
كه آن بركت و رحمت و خلق وعنايت استء يكك راهزنى شرٌ داريم كه آن عقوبت است بيان ذلكك اين است كه شيطان 
راهزنى اش در حدٌ وسوسه؛ دغدغه؛ شوراندن همين حد است و اين از بهترين بركات عالّم است هر كس به هر جايى رسيده 
اسث به يركت جهاد اكبر وسيذة.است حرا مى كويتك انسان از فرشته .ها بالاترتد؟ بزاي ايتكه آنها وسوسه تدارثد» آنها د«غدغة 
ندارئد» آنها جهاد اكبر ندارئد انسان جهاد اوسط و اكير دارد ذر كتار جهاد اصغر اين وسوسه اسث» دعوت ثامه استث؛» تحريكك 
شهوت و غضب است از آن سو هم دعوت نامه خداست به نام قرآن» دعوت نامه عترت طاهرين است به نام روايات» دعوت 
نامه سرشت و سرنوشت ماست به نام فطرت و عقل اين جنكك د ركير است هر كس به مقامى رسيده است به بركت اين جهاد 
وى خسن اكر شيطان ناشد» وسوسه تباشده دغدغة تاقد جهادى دز كار قبست انساق يا هر حد حيوان اسك نا دز عمد فرشعه 
ديكر رشدى نمى كند يس اصل وسوسه از بهترين بركتهاى عالّم است كه خداى سبحان اين را خلق كرد اما از آن به بعد 
كزبدةه كاز كرفقن: مسموم كردق اين دن قدرت شيطاق يست مكر ايبكه ذات اقدس الهى ابن زاامئل كلب معلم أغراء كيد 
مكر سكك تربيت شده بدون اذن صاحبش كسى را مى كزد و كاز مى كيرد؟ هركز اين جنين نيست خداى سبحان فرمود ما 
عده اى را هدايت كرديم با فطرتشان با عقلشان از درون» بهترين بندكانمان را به در خانه ى آنها فرستاديم خب اكر كسى 
بخواهد به كسى احترام بكند دعوت بكند بهترين نامه را مى فرستد و بهترين نماينده را مى فرستد ديككر از اين بالاتر فرض 
ندارد كه؛ اكر كسى عزيزترين شخص خود را در خانه ى كسى بفرستد و مُتقن ترين نامه را براى كسى بفرستد اين معلوم مى 
شود دعوت كرامى است ديكر خدا نامه اى كه از قرآن بالاتر نيست آن كتاب را به نام قرآن به در خانه ى ما فرستاده و كسى 
كه از او بالا-تر در جهان خلقت نيست به نام ييغمبر در خانه ى ما فرستاده عقل و فطرت را هم از درون به ما داده اكر قدرى 
بيراهه رفتيم يكك بارء دوبار» جندبار عفو كرده راه توبه را راه بازكشت را باز كذاشته اكر ما به همه ى اينها بى اعتنايى كرديم 
معاذ الله _ «نبذوا كتَاب الله وَرَاءَ ظهُورهِغْ)» «انبذوا أنبياء الله وراء ظهورهم» و در درون هم دسيسه اى كرديم اين جراغ درون 
را خاموش كرديم يا كم سو كرديم «قَدْ حََاتٍ مَن دَسّاهَاءل؟) از آن به بعد اين سكك تربيت شده را مى كويد بكير اين را إن 
جَعَلَنَا الشَّحَاطِينَ ليا للَذِينَ لآيؤْمِمُون»» «أنَا َرْسْلنا الشََّاطِينَ عَلَى الْكافِرِينَ ررق أزلع) از آن به بعد اين كلب معلم را مى 
فرستد مى كويد حالا بكير حالا-وسوسه بكن ما هم كمكش نمى كنيم او هم مرتب وسوسه مى كند زشتى را زيبا نشان مى 
دهد ازاين طرف هم كه انبيا كمكش نمى كنند رها كردند او را عقل و فطرت هم كه در درون او زير خروارها خاكك اغراض 
وغرايز دفن شده اند كسى به دادش نمى رسد آن وقت اين كرفتار مى شود اككر اينها به دنبال شيطان مى روندء اينها به دنبال 
ابليس مى روندء اينها به سوء اختيار خود اين ابالسه را اولياى خود قرار دادند وكرنه كسى به دنبال رهزن حركت نمى كند كه 


ص: بتر 
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ذات اقدس الهى همه ى اين مسائل را براى كفار مكه مشخص كرد كفار مكه جند كروه بودند بعضى از اينها اين مطالب رااز 
كتابهاى اهل كتاب فرا كرفتند جون اينها مطالبى نيست كه فقط در قرآن باشد وجود مبارك موساى كليم آورد» عيساى 
مسيح(سلام الله عليهم) آوردند همه ى انبياى الهى مخصوصاً انبياى ابراهيمى در خاورميانه اين مطالب را منتشر كردند مشركان 
هم از اين مطالب باخبر بودند يكك عدّه هم از مطالب قرآنى بهره بردند آ كاه شدند منتها ايمان نياوردند يس اين كونه از علوم 
براى مردم مكه صناديد قريش مخصوصاً نخبكانشان حاصل شد يا از راه كتابهاى اهل كتاب يا از راه خود قرآن منتها بى ايمان 
اينها اصل مطلب را فهميدند منتها ايمان نياوردند فرمود صحنه ى عالّم از نظر ربوبيت اين است يس به دنبال اينها نرويد و 
شيطان و ابليس سهمى در عالّم ندارند الآن شما مى بينيد خيلى افراد خود را روشن و روشنفكر يا دكرانديش مى يندارند براى 
برترين و مهم ترين بودجه هاى رسمى مملكت به دنبال جادوكرها مى روند اين خيال وقتى عقل نباشد و فطرت نباشد و وحى 
و نبوّت نباشد خيال و وهم ميدان دار قضيه استء خب اين ١كانَّ‏ رِجَالَ مِنَ انس يَعُوذُونَ برجَالٍ مِنَّ الْجِنَّ(1) اين حرفٍ قرآن 
است كه تازه است و زنده است و در مسائل ورزشى جهان اين به دنبال جادوكر دارد راه مى افتد آن به دنبال جادوكر دارد 
راه مى افتد اين حرف قرآ ن است كه عده اى از مردها به دنبال جنها راه مى افتند جن موجود استء. شرور است اين كارها را 
هم بلد است منتها دنبال سم رفتن هلاكت را هم به همراه دارد «كانّ رِجَالَ مِنَّ الإنس يَعُوذُونَ بِرِجَالٍ مِنَّ الْجن) اين حرف اليوم 
است كه شما مى بينيد و كسى هم نمى كويد اين حرفها جيست اين يكك جاهليِت مدرنى است خدا غريق رحمت كند 
سيد ناالاستاد مرحوم علاامه طباطبايى را ايشان اين فرمايش را در الميزان هم دارند فرمودند رسوبات جاهلى در خيليها هست 
الآن اكر خداى ناكرده دختر كسى از منزل فرار كند و كج راهه برود انسان هيج اين را تحمل نمى كند اما يسر او اكر خداى 
ناكرده كج روى كرده اين را تحمل مى كند خب همان جاهليت است فرق ندارد بى عفْتى دختر و يسر جه فرق دارد؟ اكر حدٌ 
شرعى است براى هر دو هست اككر حرمت شرعى است براى هر دو هست,ء اككر جهنم است براى هر دو هست اما اينكه كسى 
حاضر نيست دختر او آلوده بشود ولى يسر اواكر آلوده شد باكش نيست اين يكك رسوب جاهلى است همان جاهاِت در 
شئون ديكر هم هست اكر به او خبر دادند كه خداى ناكرده بيسرت زنا كرده خيلى عرق نمى ريزد اما به عكسء مككر فرق مى 
كند در حرمت و حلتئتء مككر فرق مى كند در حدّ شرعىء مككر فرق مى كند در غيرت؟ آنجا بى غيرتى است اينجا هم بى 
غيرتى است منتها انجايى باكى است اينيجا با باكقه بنايراية كاهى انسان اسلامى حرف من زند و جاهلى قفكر مى كند و 


متوجّه نيست. 


ص: الاع 
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يرسش: در زيارات آمده است كه دامنهاى ياكك. 


ياسخ: خب ارحام ياكك و اصلاب ياكك تنها ارحام نيستند «أَشْهَدٌ يا رَسُولَ الله انك كنْتٌ ثُوراً فى لض لاب الشَامِحَهِ وَالأْحام 
الْمُطهّرَِ(1١)‏ بايد صمب طتب و طاهر, رَّحِمِ طَيْب و طاهر اكر يكك طَيِبٍ و طاهرى بخواهد عرضه بشود از دو مجراى طَيْب و 
طاهر بايد بكذرد. 


خبء بنابراين اين يكك رسوب جاهلى است الآن هم نقل مى كنند مناظره مى كنند مصاحبه مى كنند دعوا مى كنند كميته ى 
انضباطى تشكيل مى دهند محكمه تشكيل مى دهند بر اساس «كانّ رِجالَ مِنَ الإنس يَعُودُونَ برِجَالٍ مِنَ الْجنٌّ:(1) و باكشان هم 
نيست عصر هم عصر طلا-يى است در جامعه هاى ديكر هم هست اينجا هم هست بنابراين اينكه فرمود شما اينها را به عنوان 
ولي نكيريد براى اينكه كارى از دست اينها ساخته نيست معصيت اينهاء خلاف اينها ممكن است اينها دانه اى بيفشانند اما در 
دام دانه مى افشانند نه در بيرون دام اين طور است, يس بنابراين اينها را تبيين كرده فرمود به دنبال اينها راه نرويد جزء معاصى 
كبيره هم هست كسبش هم كه مستحضريد همه شما به لطف الهى اينها را كذرانديد جزء مكاسب محورّمه است كسبش حرام 
است» كارش حرام است آن ساحر را آن جادوكر را تنبيه مى كند بعضى از قسمتها حد دارد بعضى از قسمتها تعزير دارد خب 
ان شيك قرموه شما جر ا. بن كار را مى كنيد به دنبال جه كسى مى خواهد راه بيفتيد؟ كسى كه از ساختار خلقت عالّم خبر 
احارد وطات وضفه لباو ضر نايد وإرائر 6 اسك ل انها قترطا برعي يورو ارو ماع ريعيرك ركز او تعره «اردييرا دبال 
اوتزاه عن ويه رونا كك + مدل العف لين عَضَداه اينها راعهاء بى است كه فرمود. شيطان. ابليس و مائئد اينها خيلى از جيزها را 
بلد بودند به تعليمات الهى اما آن كونه از علوم كه كسى را ولىّ نمى كند» آن كونه ازعلوم كه كسى را ربٌ نمى كند اينكه 
خداى سبحان فرمود شما جاهليد يعنى نسبت به عنصر محورى ربويّت و ولايت جعل داريد شما بايد آلاء را بشناسيد كه نمى 
دانيد» حقيقت انسان را بدانيد كه نمى دانيد, انسان از كجا آمده به كجا مى رود هم كه بايد بدانيد نمى دانيد حالا جهارتا 
كله يكت جهاز هران مفسظله راحم بدائيد 1ق مكل اين كار زاخل تن كتدة حب فرهوة: «وها كنك مهد التضلين عضدا 
ل ل ار ا 
اين زمينه بينديشند فرمود: ١وَيَْمَ‏ يَقُولَ) بع يعنى آن روز رابه ياد بياور كه خداى سبحان به همين مشركان مى كويد ندا مى دهد 
«١وَيَوْمَ‏ يَقُولٌ» خداى سبحان مى فرمايد به اين مش ركان دستور مى دهد «نَادُوا شرَكَائِيَ الذي رَعَمْتمْ) امروز كه روز خطر و نياز 
است آن الههدى توه آن بتهاين را كه شريكك من قران داديند به كمان شها شريكك من يودتد به ينداز باطل شها ش ركاى هن 
لو ل ل لي ل 
مانند آن فرمود: (إنْ هي إلا أشرماءً سَ مها أَكُمْ وار اذ كوولة اينها ادمى كد كه رورش خالى است مثل عدم عدم يعنى 

«عين» و «دال)» و «ميم» يكك لفظ است مُّهمّلى نيست مستعمل است معنا دارد معنايش را ما مى فهميم يعنى نيستى اين نيستى 
زيرش خالى است يعنى جيزى در عالّم نيست كه اين نيستى ازاو حكايت بكند جون نيستى يعنى نبود ديكر از بود كه خبر نمى 
دهد كه اين كلمه ى عدم زيرش خالى است اين كلمه ى ربّ كه شما بر اين بتها اطلاق كرديد زيرش خالى است ربّ اين 
لوا رو ايام تمده لنكلى برت كا لورمتووع شوو ساي رما مي توم وان مدنا راكي بلخدد معي رويد عى إونيكا بن لفط ابي 
مفهوم زيرش خالى است مصداق ندارد «إنْ ِى إِذا أشماء سَمَيمُو 2 ها أَُمْ وَآبَاؤَكم) اسمى بى مسئئاست اين كلمه معنا دارد ولى 
درباره ى غير خدا مصداق ندارد حالا مى كوييد نه بكرديد اين مصداقش را در قيامت بيدا كنيد ١نَادُوا‏ شُرَكَائى الَّذِينَ رَعَمتْ) 


كه فكر مى كرديد اينها شريكك من هستند بككرديد اين بتها را بخوانيد كه به داد شما برسد شفاعتتان را بكند عذاب از شما دفع 
بكند ثواب را به شما بدهد و مانند آنء اينها برابر همان ملكات دنيايى شان اين بتها را خواندند «َدَعَوْهُمْ) در دنيا هم مى 
١ ١ ١‏ 
- 0ل 1 - - 1 ا 
كفتند «لنا عّى ولا عزى لكم؛ كه در جنكّها شعار مى دادند و مسلمانها مى كفتند «الله مولانا و لا مولى لكم)(5) در برابر 
8 5-3 ا 5 ى. 3 سل ١‏ 
ل ا ا رادا ار حو م روسو 
على الباطل مى كفتند «الله مولانا و لا مولى لكم» حالا مى فرمايد شما كه مى كوييد «لنا عزّى و لا عزّى الكياابت غيل بت 
لاات, بت عرًا كار شما را انجام مى دهد خب بخوانيد ا«هَدَعَوْهُمْ فَلَمْ يَسِتَجِيبُوا لَّهُما كارى از آنها ساخته نبود آنها هم اجابت 
نكردند. در اين حال (وَجَعَلَمَا بَتنَهُمْ موقا بين اله دروغين و عابدان باطل رو يكك درّه ى هلاكتى فاصله شد يعنى اولا رابطه 
قطع شد مويق يعنى مهلتكك بين اينها مهلكه اى اتفاق افتاده است يعنى محل هلاكت حالا يا واقعاً نار از اين طرف بود آنها آن 
طرف أكر انها جره قديسين يشر وجرء ماشتكه ياشفد كر جره ابالسه بايد د وإلكع ف كد يدون تن دوٌنٍ اللو حص بُ 
خب غامد وععبوم كلاميا في الثان ان ترغرني كامرد را يخود عودامى كردس كلت انار و بكم اْأَعْلّى)(2) يا دما 
لو ب مس سه لاس ال ا ا ا ل 
ع اله ونان اه جْمَعِينَ)(8) اكر آن معبودها جزء ملائكه بودند قدّيسين بشر بودند بين اينها يكك درّه ى هلاكت زايى 
ا ا ا و و 0 
سيزده سوره ى «حديد» درباره ى مؤمنان و منافقان جنين فرمود: ايَْمَ يَقُولَ الْمُنَافِقُونَ وَالْمَافِمَاتٌ لِلّذِينَ آمَنُوا انظرُونًا نَْمِس مِن 
نُو ركم قِيل ارْجِعُوا وَرَاءكم فَالْتَمِسُوا ثُوراً قضُ رب بَِنَهُم بسور» كه لَهُ بَابُ بَاطِنَهُ فيه الرَّحْمَهُ وَظَاهِرُة مِن قله الْعَذَابُ» يكك طرفش 
رحمت است يكك طرفش عذاب اكر آن معبودها جزء ملائكه بودند جزء قدّيسين بشر بودند 1 نها فى الجن اند اينها فى النار 7 
نها مى كويند ما اينها را دعوت نكرديم ١كانُوا‏ يَعْوَدُونَ الْجنّ)(9) اينها به اغواى ابليس به دنبال عيساى مسيح راه افتادند ثالث 
كلكلله كسد انها به اغواى ابلس بيه دتجال عُزين رآه افنادتد «ؤقالت المهرة عَرَيه اين اللدو ل عكة و كرته ثد عور التهنا وا بداتبوت 
دعوت كرد نه وجود مباركك عيساى مسيح اينها را به هلول و اتحاد و تثليث فرا خواند ابنها «كانوا يَعْبْدُونَ الجن , بسن كن ابليشن 
و كان ابلنض شيرة نانفا ركه كه قا َعْدُونَ الْجِنَّ» كلاهما فى الار كه «َعدأنّ جَهَنّمَ ينك وَمِمّن تَبِعَكك(١١‏ اكَر 
معبودان آنها قدّيسين بشر و فرشته ها بودند نظير «فَضْرب بَتِنَهُم بسر لَهُ بَابٌّا(11) مى شود كه آنها در روح و ريحان اند و اينها 
در نار بالأخره «وَجَعَلنَا بَتنَّهُعْ مَوْبقاً» 1 نجه كه به تعبير سيد:االاستاد مناسب اين كونه از آيات است اين است كه رابطه كلل قطع 
مى شود اينكه فرمود: اوَجَعَلَنَا بَتنَّهُمْ موقا يعنى هيج ارتباطى ديكر بين شيطان و بين عبادت كننده هاى آنها نيستند در سوره ى 


مباركه ى «انعام) آيه ى 45 به اين صورت كذشت. 


ص: زفرف 
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ياسخ: بلهه خب نكم وَمَا تَعْودُونَ مِن دون الله صب جَهَنّم(1) اين دن سكياي قبا محلق قن (رضوان اشأعليه دن اضول 
كه «مَن) و «ما» فرقشان حيست ذوى العقول است يا غير ذوى العقول آنجا استشهاد كرده به اين آيه كه اكر عابد و معبود 
كلاهما فى التارند خب خيلى از معبودها ملائكه اند قدّيسين بشرند آن يكى از ياسخها اين بود كه اين «ما» براى آن بتها و 
امثال بتهاست شامل ذوى العقول نمى شود جواب تحقيقى آن است كه معبود حقيقى اينها جن بود اينها به دستور جن به دنبال 
قدّيسين بشر يا ملائكه رفتند لذا كر فرمود: وإنُكعْ وما تعبدُونَ ون دون الله حصب جهنم ستكك ريزه هاى جهتّمى با آيه اى كه 
دارد ١كانُوا‏ يَعْبَدُونَ الْجِنَّ» هماهنكك است. 


خبه در آيهى 95 سوره ى مباركه ى «انعام فرمود: (وَلَقَدُ جِمُونَا قُرَادَى كما حفاكم أَوَلَ مره وَتَرَكم ما حَولنا كن يعنى «ما 
أعطيناكم؛ «وَرَاء ظُهُو ركم وَمَا نَرَى 3 ذنهله كا الذيق [عنت أنه فيكم شُرَكَاءٌ) شما كه مى كفتيد اما تَعْبِدُهُْ | لا يوي 
إَِى الل ُلْقَى 00 شما كه مى كفتيد «هؤّْلآءِ شفَعَاوْنَا عند الله( اء 1 
وها تزى مفكة شفْعاه كم الْذيق رَعَفئةٍ تم أَنْهُعْ فيكم د شرَكَاء لَقَد تَقَطمْ بتيكغ وَضَلَّ نكم ماك تم تَرْعْمُونَ)(؟) مشابه بخشى از اين 
مطالب در سورهى مباركهى ١‏ ل 0 
8 تقول للذيق أشركوا مكاتك | ع وَشرَكَاؤْكمْ فَرَينَا بينَهُع) ما عابد و معبود را جمع مى كنيم بعد بين اينها كاملا جدايى مى 
اندازيم تا معلوم بشود كه اينها به سّ.مت جن مى رفتند نه به سمت شركاء و در حقيقت اين شركاء سمتى هم نداشتند. خب» 
اينكه فرمود: وَحعَلَنا بَيِنْهُمْ مُؤيقأ» مى تواند از اين قبيل باشد. در جريان «وَرَأَى الْمُجْرِمُونَ الثَارَا در اين صحنه اينها آتش را 
ديدند آتش از دور اينها را مى بيند و نعره مى زند و فرياد مى كشد هيج دليلى نداريم كه بككوييم اين مجاز در كلمه است يا 
مجاز در اسناد است ما كه از آتش آنجا خبر نداريم كه نبايد آنش قيامت را مثل آنش ديا بدانيم فرمود: فإِذَا رََنهُم يِن مَكَانِ 
بَعِيدٍ سَمِعُوا لَهَا تَعَيْظاً وَرَفيراً(0) اين رؤيت را به آتش اسناد داد فرمود همين كه جهنم اينها را از دور مى بيند نعره مى زند ما 
بكوييم مجاز است؟ مكر آتش مى فهمد خب ما كه خبر نداريم از آنجا كه به جه دليل اين را حمل بر مجاز بكنيم؟ اين ظواهر 
حيجت است هم لغتاً وهم اسناداً نه مجاز عقلى است نه مجاز لغوى, نه در كلمه ى رؤيت مى توان تصرّف كرد نه در اسناد 
رؤيت به نار» نار قيامت مى بيند براى ما كه احراز نشده اين مثل نار دئياست كه نفهمد كه وإذًا رَأَنْهُم مين مَكَان بَعِيدٍ سمِعُوا لَهَا 
تَعيْظا وَزَيراً اين است جون از دور فرياد مى كشد نعره مى كشد اينها مى كويند كه ما افتادنى هستيم كاهى مى كويند اين 
كح سا و و ا ل ال 
ديكر دوَرَأَى الْمجرِمُونَ الارَا , يعنى از دور قَطَنُوا نهم مُوَاقِعُومَا بعد كم كم مى بينند هيج راهى براى فرار نيست «وَلَمْ يَجِدٌوا 


عَنْهَا ؛ يعنى از آن نار «مَضْرفاً» كه عامل انصراف باشد نار منصرف بشود؟ نيستء اينها بتوانند فرار كنند منصرف بشوند؟ نيست. 
ص : ا 
.)090١(-١‏ سوره ى انبياء, آيه ى 40. 


؟-(١5)‏ . سورهم ى مريم, آآيه ى ". 


-(731) . سوره ى يونس, آيه ى 18. 


ع (18) . سورهى انعام, آآيه ى 45. 


ه-(؟5) . سوره ى فرقان, آيهى 7؟7١.‏ 


اما آن مطالبى كه مربوط به سؤالهاى قبلى بود بخشى كذشت بخشى درباره ى اينكه خداى سبحان نور سماوات و ارض است 
اين ظهور خداء فيض خدا كه وجه خداست و فعل ذات اقدس الهى است اين درجاتى دارد بخشى از اينها براى لوح و قلم و 
عرش و كرسى و فرشتكان و كرّوبيان و مقرّبان و ارواح انبيا و اولياست كه با قلب ديده مى شود بخشى با عقّل فهميده مى 
شودء بخشى كه نازل تر است در عالّم مثال است با خيال دركك مى شود بخشى هم كه نازل تراست رقيق تر است و در سطح 
محسوسات است با حس درك مى شود ما نور نور السماوات و الأرض را جون رفيع الدرجات ذو العرش است آن عرش اش 
را براى عرشيان بدانيم اين فرشش را براى فرشيان بدانيم كه اينها در مرحله ى حس قابل دركك اند آنها در مرحله ى عقل قابل 
دركك اند و تنها انسانٍ كامل است كه مى تواند خليفه ى خدا باشد هم حرفهاى فرشته ها را تلقَى بكند يكك» هم قلب مطهُرش 
ظرف نزول فرشنه ها باشد كه هترّلَ به الأو الْأَمِينٌ * عَلَى قلْك:(1) اين دوء هم بتواند جن را ببيند و هم جن بتواتدد با او 
رابطه داشته باشند كه حيجت خدا بر جن هم تمام بشود و احكام را بيابند اين سه» خود جن در تحريكك و تحرّكك صحيح است 
اما در تعمّل اين جنين نيست نقل نشده كه از بين اينها كسى به مقام نبت رسيده اينها مكلف اند به همان اندازه اى كه دركك 


دارند. 
يرسش: ولى خدا شاهد خلق هم است؟ 
ياسخ: ولىّ خدا؟ 


فوع 


رةه سورض راد ناك او عو 


يرسش: كسى كه مى خواهد خليفه بشود. 


ياسخ: به اذن الهى عالم مى شود به خَلقَ خدا جون خداى سبحان اسماى خود را به او ياد داد ديكر «وَعَلَمْ آدَمَ الْأسْماءَ كلها ثُمٌ 
عَرَضَهُْ(1١)‏ كه ضمير جمع مذكر سالم آورده معلوم مى شود اين اسما حقايق اند آن اسما را كه يكى از آنها خالقتت استء 


در جريان جن در سورهى مباركه ى «نمل» فرمود آيه ى هفده سوره ى مباركه ى «نمل» اين است «وَحَيْدرَ لِسِلَيِمَانَ جُنُودهُ مِنَّ 
الْجنَّ وَالْإنس وَالطَئِرِ قم يُورَعُونَا قوبازمق آفروشن :ذانث افد الهى ابن تزواناكى كننما] كر فرصت كرديك افشاءائلة بظالعه 
مى كنيد كتاب شريف توحيد مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) كه مكتبهالصدوق جاب كرده صفحه ى 585 تا يايان اين كتاب 
كه شقن اباك ابن كتاني عست تاصضفه :إن #لاحنديك اس غالت ابن الحادية دوبارةى ابن اسك كه آة منطقةة 
منطقه ى ممنوعه است بعضيها خيال مى كردند كه كسانى كه مثلاً اهل علوم عقلى نيستند كسانى كه در اين رشته كار نكردند 
يا خيلى قدرت علمى ندارند اين روايات ناظر به آنهاست كه شما وارد در آ ن منطقه نشويدء از ائمه(عليهم السلام) سؤال 
كردند فرمود نه «المّحسِن و غير المحسن)(1) حكيم و غير حكيم سوا هستند آن منطقه اصولاً منطقه ى ممنوعه است به جه 
جيزى مى خواهد راه بيدا كند؟ يكك حقيقت نامتناهى بسيط كجايش را مى خواهد بككيرد؟ يا همه يا هيج همه محال است يس 
هيج اين مثل دريا نيست كه بكوييم يكك كوشه اش را ما بككيريم كه. اين روايات از اينجا شروع مى شود اين 0" روايت است 
روايت اولش اين است كه ابى بصير از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) نقل مى كند «تكلموا فى تلق الله ولا تكلموا فى 
لله فإِنٌ الكلاسم فى الله لا يزيد الا تحبرا؛ روايت دومش هم همين است «تكلّموا فى كلّ شىء» اما «و لا تكلّموا فى الله روايت 
سوم و جهارم به همين مضمون هست بعد روايت ينجم فضيل بن يسار مى كويد من از وجود مباركك امام صادق شنيدم كه 
حضرت فرمود: «يابن آدم! لو أكل قلبك طائرٌ لم يُشبعه و بصرك لو وضع عليه خرق إبره لغطاه تريد أن تعرف بهما ملكوت 
السماوات: و الآرفي إن كنك افا فيز لقيش حال عرد حلق الت فرق فدوك أن افلا ميك ننه ا 1ل كر تراني يكذ لحكل 
به آفتاب نككاه كنى خب جه جيزى را مى خواهى بفهمى؟ اين مثالها همه از آنجا كرفته شده. در روايت ششم هم به همين 
صورت هست هفتم و هشتم هم به همين صورت هست روايت نهم اين است كه سليمان بن خالد مى كويد از وجود مباركك 
ابى عبدالله درباره ى (وَأَنَّإِلَى رَبك الْمَتَهَى؛() سؤال كردم فرمود آن بايان خط است آنجا رسيديد تمام شد (وَأَنَ إلَى 
رَبك «إِلَى رَبُكك» نه «فى ربّكك» (إِلَى رَبك ديكر يايان خط است اينجا منطقه ى ممنوعه است خودت را هدر نده بعضيها 
رفتند جلوتر بروند متحر شدند» سركردان شدند در اين 0" روايت جند روايت به اين مضمون است اينها هوششانء عقلشان را 
ازادست داذقف ديواته شداند ايها زا كسى ان جلو ضذا فى زدمى كفت يداي كسى كد ارنها را ضداى وواجلق بوداي 
برمى كشت يشت سر مى كفت بله اين بين جلو و دنبال ديكر فرق نككذاشت كه اين آقا كه اين را صدا مى زند مى كويد زيد 
جلو ايستاده اين برمى كردد يشت سر مى كويد بله» اين أمام و خلفش را ديكر كير كرده اين روايات بعضى از اينها همين 
مضمون هست يكك روابت دازد كه مباذا كسى بكويد بعضيها كه قدرث علمى دارئد مى توائثد مراجعه كتند و بعضيها كه نهى 
تواند نه خير اين جنين نيست «فإنّ الكلا-م فى الله لا يزداد الأ تيها»(0) مُحسن و غير محسن يكسان اند يعنى كسى كه اهل 
ادراكك باشد و مانند آ ن بله يكسان است روايت 78 اين باب مرحوم صدوق مى كويد أبى(رحمهم الله) همين كه در قم ما در 


كنار جوار او هستيم همين ابن بابويه اى كه در قم مزار يربركت اوست اين يدر آن ابن بابويه اى است كه در كنار عبدالعظيم 


هست و صاحب من لا يحضره الفقيه و صاحب همين كتاب توحيد «أبى(رحمه الله) قال حدّثنا سعدين عبدالله قال حدّثنا 
محمدبن عيسى قال قرأت فى كتاب على بن بلال أنه سأل الرجل يعنى أباالحسن(عليه السلام) أنّه زُوى عن آبائكك أنّهم نهوا 
عن الكلام فى الدين» به وجود مباركك ابى ابراهيم امام كاظم (سلام الله عليه) عرض كرد كه از يدران شما نقل شده است كه 
ع 4 ءوس س ١‏ 5 
شما درباره ى دين فكر نكنيد «فتأوّل مواليكك المتكلمون بأنه إنما نهى مَن لا يحسن» آنها كه اهل كلام اند و علم كلام دارند 
ودرباره ى خداى سبحان فكر مى كنند و خيال مى كنند مى توانند جلو بروند آنها اين روايت را تأويل بردند كه منظور 
ائمه(عليهم السلام) اين است كه افراد عادى حق ندارند آيا اين تأويل درست است يا نه؟ «فَأمَا من يُحسن أن يتكلم فيه فلم ينها 
كسى كه اهل علم و كلام است اين نهى نشده «فهل ذلكك كما تأوّلوا» آيا اين تأويل متكلّمان درست است يا نه؟ «فكتب(عليه 
السلام) المحسن و غير المحسن لا يتكلم فيه فانٌ إثمه أكثر من نفعه)(2) آنجا منطقه ى ممنوعه است جه متكلم جه فرد عادى 
شما در اسماى الهى اين جوشن كبير را بككيريد هر جه مى خواهيد بحث بكنيد شما هزار جلد كتاب درباره ى اين هزار اسم 


اينها همه وجه خداست و فيض خداست و اسماى حسناى الهى است و تا يايان اين روايت 580. 


ص: اغارف 


ازع اث سوه عن قرف اع ار 
؟- (/91) . التوحيد, ص 684. 
*- (08) . التوحيد, ص 0ه؟. 
ع (14) . سوره ى نجم, آيه ى 67. 
ه- (0: . التوحيد, ص/1؟. 


ع (0” . التوحيد, ص 884. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 37 تا هه سوره كهف ١1؟1/١+//4‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0ل. 


سا سا اه 


00 َقُولَ تاذوا شركاقق الذيق رعفقع قدعوقع فلغ يده َجِيبوا لمُمْوَجعَنا بتنَهُمْ مويق [قرآن ]5ه وَرَأَى الْمُجْرمُونَ النارَ فظنوا 
ال ا قَُوهَا وَل يَجِدُوا عَنْهَا مَرفاً ('0) وَلَقَدْ وفنا فى هذًا الْقََآنٍ ِنّْسٍ من كل مَل وَكانَ لْإِنسَانٌ أكثرَ شَ ءِ جَدَلاً (6م) 


الم أذ ديرا إِذ جَاءَهُمٌ الْهُدَى وَيَسْتَغْفِرُوا بهم إن أن ؟ أتهُع سه الَوَلِينَ أقتامقة هه الْعذَّاتُ قبلا (ده)» 


حون أمسقله معاك ا( عثاتينر .محوورق الو سكن :انمث و اندو تريح كيده اق اخر نون زلار رسفو لينك وارف للااذواابين بيقن از 
سوره ى مباركه ى «كهف» جندبار مردم را به ياد معاد متذكر مى كند در آيه ى /ا5 فرمود: «وَيَوْمَ تُسَيّرُ الْجبَالَ) ؛ يعنى «أذكروا» 
انرو تعس كه ملدلا ماك مد صيو رك عقوي امف افك | ته ١‏ شك رقا اعرد بورد تنا الما كن كدر 
يغنى وذ كروالامه ياه 1ن لحطه ا 'باقيك كه خزياة ام به سجلاة ساضل علد فرهقه ها املافت كروت ابليسن اطاعيك: تكد و .مافياة 
آن. در آيهدى 5ه مى فرمايد: «وَيَوْمَ يَقُول يعنى «أذكروا يوم يقول» به ياد روزى باشيد كه ذات اقدس الهى به مشركان مى 
فرمايد شما كه در برابر بتها خضوع مى كرديد امروز از آنها كمكك طلب مى كنيد و همجنين در آيات بعد سخن از تذكره ى 
معاد است اكر قرآن كريم به عنوان «ذكرى لِلبَسََ ر0(!) معرفى شد, اكرية غدوان مذكرة ناد شت اكريه عنوان رولقد رونا 
الَْوْآنَ لذ كر)(1) مطرح شد اين كونه از تذكره ها را و يادآوريها را كه بخشى به مبدأ برمى كردد بخشى به معاد در جاى 
جاى قرآن كريم ارائه مى كند. فرمود: 'وَيَوْمَ يَقُولٌ نَادُواا كاهى براى اهميت مطلب از حالتى به حالت ديكر التفات مى شود 
قبلا سخن از خطاب بود نوما كنتٌ مُتّخِلٌ لْمُضِلَّينَ عَضّداً(1) خداى سبحان به عنوان متكلم وحده از خود ياد كرد اما درباره ى 
مشركان به عنوان فعل غايب ياد مى كند زيرا آنها لايق نيستند كه خداى سبحان مستقيماً با آنها كفتكو كند به آنها بفرمايد 
انَادُواه نفرمود «يوم نقول نادوا كرجه برخيها جنين احتمالى دادند بلكه به فعل غايب فرمود: «وَيَوْمَ يَقُولُ نَادُوا شُرَكَائِى الّذِينَ 
رَعَمْتُمْ فَدَعَوهُمْ قَلْمْ يم تَحِيبُوا لَّهُمْ وَجَعَلَنا بِتنَهُمْ موقا كه تا حدودى توضيحاتش ارائه شد. از همين كروه با اسم ظاهر ياد كرد 
براى دو نكته اككر مى فرمود «و رأوا» يا ضمير جمع غايب مى آورد به همين مشركان برمى كشت و ابهامى در كار نبود ولى به 
جاى ضمير اسم ظاهر آورد لنكتتين: يكى اينكه به علت ابتلاى اينها و تعذيب اينها ياد بشود كه اينها جون مجرم اند بايد 
معذّبٍ بشوند و ثانياً تعميم مسئله است كه ورود در نار مخصوص مشركان نيست هر كه مجرم بود بالأخره بايد متتبه بشود جرم 
كاهى به شرك است, كاهى به غير شركك بر اساس اين دو جهت به جاى ضمير اسم ظاهر آورد آن هم «الْمُخْرِمُونَا, «وَرَأَى 
الْمُجْرِمُونَ النَارَ فَطنُواا كه اينجا «ظنُواا يا به معناى «عٌلموا» است يا نه, جون از دور ديدند هنوز براى آنها جزم حاصل نشده 
اسك افظلوا ليم وا عُوقهاه اين كلمه ى مواقِعه درباره ى دوزخيان همين يكك جا ذكر شده است كه اينها مواقع آتش اند نه 
واقع در جهلم. . قيامت به عنوان صحنه ى واقعه است كه ١إِذَا‏ وَقَحَتِ قح - َعتِ الْوَاقِعَةُه و نزديكك هم هست كه (أَزْقْتٍ الْآزقُ»(؟) آزفه يعنى 
مسد توديكة بك اكرسسادر جو إلى المدا لبن مص و كر جمد ا(اترضد نادم عل اورم انع كه 
هست, يس معاد هم «أقرب إلينا من حبل الوريد» است كه هست, حالا راههاى ديكر هم دارد كه البته طولانى است لذا از 


قيامت به عنوان آزفه و قريب ياد شده است «أزفت الآزفة», «اقتَرَبَتِ السَاعَهُ)(2) اين «اقْتَرَبَتَ» بالاتر از «قرّت» است همان طورى 


كه اقتدار بالاتر از قدرت است اقتراب هم بالاتر از قرب است قيامت خيلى نزديكك است آزفه است و مُقترب, خب. 


ويه 


."١ سورهى مدثرو آيهى‎ .)١(-١ 
.١7 ؟-(5) . سورهى قمر, آيه ى‎ 
.2١ سوره ى كهن, آيه ى‎ . 20-7 
سور ى نجم, آيه ى /1م.‎ . )6( - 


ه- (0) . سورهى قمره آيه ى .١‏ 
ياسخ: بله. جون باب مفاعله است الآن بايد بحث بشود كه نكته جيست. 


«قَطنُوا نهم مُوَاقِعُوما) آدم وارد آتش مى شود ديكر آتش براو وارد نمى شود به حسب ظاهر. در مواقعه كه همين يكك بار در 
قرآن كريم راجع به دوزخيان ذكر شد و آن همين آيه ى *ه سوره ى مباركه ى «كهن» است جند وجه كفته شد يكى اينكه 
كاهى باب مفاعله براى مبالغه مى آيد يس طرفينى نيست براى مبالغه است اينجا از همان قبيل است كه وقوع اينها قطعى است, 
حتمى است:و كدازتد كن اينها را تعقيك:ى كمد وماسد آن. ونجه ديكر اين أسيث كدانهخير مواقعها همان معتائ مفاغلة و 
طرفينى است سرّش اين است كه ما خيال مى كنيم جريان قيامت هم مثل جريان دنياست البته آنجاها كه قرينه داشته باشيم قرينه 
ى عقلى يا قرينه ى لفظى داشته باشيم خب اين كلمه را بر خلاف ظاهر حمل مى كنيم نظير اينكه من مسافرت كردم, من ص 
را تعقيب كردم «سافرتٌ و عاقبةٌ الأص» اين معلوم است كه تعقيب دزد طرفينى نيست معاقبه طرفينى نيست مسافرت طرفينى 
نيست فعلى است كه يا براى مبالغه يا طبق جهات ديكّر به باب مفاعله برده شد اما درباره ى مواقعه النار در يوم القيامه ما دليلى 
نداريم كه آتش قيامت مثل آتش دنيا يكك جانبه باشد تش دنيا يكك جانبه است ديكر يعنى آدم وارد تش مى شود آتش كه 
ديكر به آدم وارد نمى شود كه آدم وارد آتش مى شود خب مى سوزد جيزى را كه در كوره انداختند اين مى سوزد ديكر اما 
در آتش قيامت اين جنين نيست هم شخص وارد در نار مى شود هم نار وارد در شخص مى شود شما نمونه هاى اين را در دنيا 
ما داريم يكك وقت است يكك تكه كاغذ را آدم مى كذارد در تثور خب بالأخره اين به صورت يكك خا كستر در مى آيد يكك 
وقت يكك كالن بنزين را مى اندازد در آتش اين + وكونن كر انبل ودين آتش مى كيرد يكك, آتش را هم افزوده 
كقة دوينق افع فض اسك كو كه لظو وك كد كإطنلا زيشت قط سروه كد اد ادبي كنيد رغان 
سنك ابن طوراست: اتقل :اين طون اسست؟ تنزيق ابن طوواستء مواة > ثى ان تى اين. طور است: در سورء ئ مار كه ى «عن؛ 
اشن وا ار لي د عو العم روا 
نا انمد موت وا الَْاتَطوة فمن أض تأوليك تكد 1 بدالا عازف اندي اده ارد افك كه 1ن العامة 
فك انُوا لِجَهَنّمَ حطباً خب هيزم ا كا العامة 
آتش واقع مى شود آتش را مشتعل مى كند افزوده مى كند هيزم است بعضيها كه بالاتر از هيزم اند وقود النارند حالا يا تش 


كيره يا آتش زنه آنها هم مواقعه ى آنها كامل است يعنى طرفينى است آنها هم كر مى كيرند و باعث اشتعال آتش مى شوئد 
آنها كه وقود النارند كدأب آل فرعون از همين قبيل است ديككر بنابراين جون روشن نيست كه مسئله آنش آخرت نظير تش 
دنيا باشد مااكر قرينه ى عقلى يا قرينه ى لفظى يبدا كرديم بله, لفظ را بر خلا.ف ظاهر حمل مى كنيم اما اكر قرينه اى بر 
خلاف بيدا نكرديم خب لفظ بر همان ظاهرش حمل مى شود ديككر اين مجرمان و مشركان با تش مواقعه دارند نه تنها وقوع 
يكك جانبه هم اينها در آتش مى روند هم آتش دراينها فرود مى آيد اين يكك تأثير و تأثّر يكك تعامل متقابلى است لذا تعبير به 
مواقعه فرمود. «قَطُُوا نهم مُوَاقعُوهَا وَلّمْ بَجدُوا عَنْهَا مَضْ رفاً» هيج راهى براق قرا تنبت او اتش 'دنا بسر وسيلة اسك من شود 
فرار كرد يكك وقت خانه ى آدم آتش مى كيرد خب بالأخره آدم بيرون مى آيد نجات يبدا مى كند, يكك وقت لباس آدم 
آتش مى كيرد بالأخره در مى آورد راحت مى شود يكك وقت بدن آدم آتش مى كيرد بالأخره مى ميرد راحت مى شود اينها 
كه سوختند بالأسخره بعد از سوختن ديكر سوزى نيست كه, يكك وقت مرحله ى جهارم است مرحله ى جهارم يعنى مرحله ى 
جهارم اين ار الله الْمُوقَدَهُ:(1) است «الَتى تَطَلٌِ عَلَى الْفْجِدَّهِ»(؟) كجا فرار بكند؟ اين نظير تن نيست كه بسوزد و آدم راحت 
بشود كه, تن و روح با هم مى سوزند جه منصرفى دارد از كجا بخواهد فرار كند؟ اينكه نكره در سياق نفى فرمود به هيج وجه 
ابنها نمى توانئد از تش منصرف بشوند فرار كنند براى اينكه با اينهاست ديكر اككر بدن بسوزد بالأخره انسان بعد از مركك 
وكرسوغتة وسورى تنمت اينهنا كه در الفجارات سوخسه دركر يعد ال عركك سوعة رسوؤى ثبود كه اما اكر انار الله 
الْمُوقَدَهُ شد, «الَتَى تَطَع عَلَى الْفْدَّ» شد اين ديكر راهى براى كريز نيست لذا بالقول المطلق اينها راهى براى انصراف و 
رهايى از نار جهنم ندارند «وَلَمْ يَجدُوا عَنْهَا متضرفاً. 


ص: خرف 


.8 سورهوى همزهر آيهى‎ .)9(-١ 


؟-(/7) . سوره ى همزهو آيه ى . 


ياسخ: آتش روحى است ديكر آتش جسمانى جسم را مى سوزاند آتش روحانى, غم جه كار مى كند با ما؟ غضّه جه كار مى 
كند با ما؟ مككر غصضّه مى كذارد كسى بخوابد؟ مكر غصّه مى كذارد كسى فكر بكند؟ غضّه كه امر جسمانى و هيزم و مواد 
ديكر نيست اين ادراكات همين طور اسث, غمها همين طور است دو طرف هست يكك عه ادراكاث لذيذ دارئد در بهشت 
روح و ريحان اند وجنت نعيم. يكك عذدّه كلما أَرَادُوا أن يَخْرُجوا مِنّْهَا مِنْ غَم)(1) اكر اين غم هست ديكر راه براى نجات 
نيستك: تابراين أن قاذ الله القرقدة) كد تميركة هايش در عالّم هست اين است خِزْى, رسوايى جطور آدم ١5‏ كداز قد است 
فرمود: الهم عَرَىٌ فى الذّنيا وَلَهُعْ فى الْآخْرَهِ عَذَابٌ عَظِيع)(؟) رسوايى, غم, شرمندكى اينها عذابهاى روحى است ديكر اينها كه 
ديكر جسمانى نيست, خب. 


قزموة .ذا براق قييق سعطله آن شحس واركبان ده يود كقت 11 كلك ناكد الو انر تقر الول فخ فروش م كرد مالي أ 
ذات اقدس الهى با برهان اين مسئله را تبيين كرد با مَثل هم اين مسئله را تحليل كرد كه همه بفهمند فرمود ما براى فهماندن 
مطلب از هر مَثلى كمكث كرفتيم «وَلَقَدْ صَرَفنَا فى هدًا الْقَْآنِ ِلنّْسِ مِن كل مكل هيج كس نمى تواند بكويد كه من قرآن نمى 
فهمم جون بارها عرض شد كه قرآن يكك كتاب علمى است تخصضصى نيست اكر نور هست براى همه هست ديكر منتها بخش 
عميق اين نور براى اولوالألباب است بخشهاى ميانى اش براى مؤمنين است بخشهاى نازلش براى توده ى مردم است شما از يا 
يه النّاسَ)(2) بكيريد نا ويا أؤلى الأنباب»(ه) تا دا أَيهَا الدسُلُ)(2) تا ١‏ نا مها النَيك(/01, اوجش ش دا أَّهَا النبّ) است نزولش (يا 

الها اثان) اما ريتهما هم مراتب يك ايا بها اناس دارد كه خطاب به همه ى مردم است يكك اا أَهْلَ الكتاب(8) دارد كه 
برا غير بسلماتهاست يكن" ايا بها الِّينَ آمتُوا(9) دارد كه براى مؤمنين است, , يكك أَوْلِى انار( 1 دارد كه براى خواص 
است, يكك «أؤلى الأثاب»(١1)‏ دارد كه براى اخص است, يكك (يَا ها السْل) دارد كه براى خاصّه الخواص است يكك (يَا َه 
النَنّ؛ دارد كه مى كويند خلاصه صفاى خاصٌ الخاص است آنجا كه سخن از (يا أَبّهَا ان است كه ديكران حضور ندارند 
كه بنابراين فرمود ما همه كونه سخن كفتيم از هنا أهَا انا ) تا ديا أنهَا النبّ) فوا أنه الث )اد ديا أنهَا الى سهيم است اما 
فوا لكا ىاه نا أَبهَا النَّاسُ) سهيم نيست جه اينكه اولوا الأبصار, اولوا الألباب اينها با ديكران فرق دارند !وك 
الُّهَى)(01), «لنذى جتجر» فرمود: «هَلُ فى ذلكك قَسَمٌ لِذِى ججر)(1١)‏ شما مى بينيد در | بق متطلقه تان كه ااراشي سراف را مي 
خواهند احيا كنند تحجير مى كنند كه در كتابهاى فقهى ملاحظه فرموديد در احياى اموات, تحجير يعنى سنكك جين, يرجين 
انها كه برجين هى كردقد سك جين مى كردئل أنتها علامت حيازت يود وقتى يرتجين كردثل ستكك جين كردتك تيحجير 
كردند حجاره جيدند اين وسط منطقه ممنوعه است عقل اد ق كاه اسث عقا يرصن فى كد شرك بجر من كل ديوان مى 
كشد واين محدوده, محدوده ى اوست اين روايتى كه جند روز قبل بحث شد وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) به 
كميل فرمود كميل! دور دينت را ديوار بكش همين است «يا كميل! ل الحائطه لدينكك» كه محتاط يعنى همين ديكر احتياط 
يعنى همين احتياط يعنى حائط كشيدن, ديوار كشيدن روى دين, دور دين اكر برجين نشود سنكك جين نشود حائط نشود خب 
شر كبن بكواعة وازد حى شو دركر اكر هرباره ان فقيا كنسند كه ركد كاذ مع الققيان كذاو كذاومانا انكس عق اد 
ماقا افيه عاقل :قد يعت غنادل, غاذل :زا كور 1ن جمله ى «مخالنا على عواء ملسا لأمر عر مهتا ان جئله بياث 
كرده معناى «صائناً لنفسه» اين نيست كه آدم خوب است و آدم باتقواست و آدم عادل است آنها را با آن جمله هاى ديكر بيان 


كرده معناى ١صائناً‏ لنفسه) يعنى آدم عاقل نفوذنايذير صيانت كرده ديككر دورش را ديوار كرده فرمود: ١يا‏ كميل! مُحَذ الحائطه) 
ديوار «لدينكك» باغى باعل رود زوق باشد كه هر كسى نيايد از ميوه اش استفاده كند اين مى شود ذى حجر يعنى 
تحجير كرده, حجر كرده, سنكك جين كرده, محصور كرده «هَلّ فِى ذَلِكك قَسَمٌ لِذِى جمْجر)(19) عقل را تيه كفتند براى اينكه 
آدم را همان طورى كه نماز اتَنْهَى عَن الْمَخْسَاءِا )١15‏ عقل هم «ينهى عن الفحشاء» اين نُّهِيه است عقل را هيه كفتند به اين 
ساك دع صر كتعتد به ارق معناسك :عاك أذ دو ارق المت هم خطانها از:«نا انها اكات والكقة شروع ع كود تاها أنه 
النبيكَ) 4 فرمود ما مطلبى را در قرآن فروكذار نكرديم درست است آيات عميق دارد كه براى تودهى مردم دركك آنها 
ميسور نيست ولى همان مطالب را آن قدر رقيق كرديم, نازل كرديم, تمثيل كرديم با قصّه و داستان و هنر با هنر مطلب را 
فهمانديم جون بخش وسيعى از آثار زندكى مردم را انكيزه تشكيل مى دهد و نه انديشه شما مى بينيد همه ى ما بالأخره به 
لطف الهى با اين جوامع روايى ما مأنوسيم در جريان مقتل ببينيد يكك روايت صحيحى مرحوم كلينى نقل كرده يا مرحوم 
صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرده درباره ى سّدالشهداء(سلام الله عليه) خب آدم اين روايت را مى خواند متأثر مى شود 
كاهى هم ممكن است در كتابخانه اش دارد مطالعه مى كند قدرى اشكك هم بريزد اما وقتى همان مطالب صحيح را يكك مدّاح 
با آهنكك خوب مى خواند آدم نمى تواند خودش را كنترل كند مطلب كه همان مطلب است آنكه اشكك مى آورد هنر است, 
انكيزه است نه علم, علم به درد حوزه و دانشكاه مى خورد اين انديشه را با انككيزه و هنر آميخته كردن به مردم رساندن كار هر 
كس نيست تشبيه معقول به محسوس, تنزّل دادن معقول به محسوس كار هر هنرمندى نيست آن فيلمهايى كه مبدأ خيالى و 
وهمى دارد در دسترس است از خيال و وهم به حس مى آيد همين سريالهاست كه مى بينيد اما اكر فيلمى, سريالى, برنامه اى 
باشد كه معقول را محسوس كند همه را جذب مى كند تا معقول, محسوس نشود اثر وحيانى ندارد قرآن اين هنر اعجازى را 
دارد كه معقول راغيب را محسوس و شهادت كرده است فرمود مااز هر مُثلى براى تفهيم مردم آيه نازل كرديم, مطلبى 
فرستاديم همين مضمون در سوره ى مباركه ى «اسراء» قبلا كذشت آيه ى 84 سوره ى مباركه ى «اسراء» اين بود (وَلَقَدُ صَرَّفْنا 
لقاس فق هذا التو قوق كل كرو اكز سروه باهر اهنا يشو حدق انه ىقلن ير ارد تمى قراف تاق امعد وا اؤنراه انكره 
لابين كط مقرل مسرن بكصير ودين كر باس سي وكا زساقه باشد فقط با انديشه و علم خشكك سر و كار دارد 
حي زوق لقال ون سن رين ستو زكرو ان ادنع نتن ون نط ار هعورو كلدو بو لان ارقا رن أرقا عى عورد ود كوة ةا بتك ايها 


را جذب بكند مردم را بكشاند اين هنر را ندارد مردم را انككيزه مى آيند نه با انديشه. 


١ ص:‎ 


.77 سوره ى حج, آيه ى‎ . )8(-١ 
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لاا رع , 


0027-1 


سوره ى حشر, آيه ى ؟. 
سورهى بقره, آيه ى .١74‏ 
سوره ى طهو آيه ى 25. 


سورهى فجرو آيهى «. 


. وسائل الشيعه, ج717, ص .171١‏ 


سورهى فجر, آيهى «. 
سوره ى عنكبوت, آيهى 682. 


سورهى بقره, آيه ى "١‏ 


. سورهى انفال, آيه ى 88. 


ياسخ: خب براى اينكه فرمود: (إنَا عله آنا عرييا لَعَلَكمْ تَعْقلُوتٌ » وَإِنّهُ فى أمَ الكتاب لَدَيْنَا عي حكيمٌ:(1) مفشران با عربى 
مُبين همراه اند تا آنجا كه اين ادبيات و اين الفاظ و اين كلمات واين اصطلاحات يُرد دارد اينها مى روند اما لدى اللهى شدن 
وبا على حكيم مأنوس شدند اينكه با درس و بحث حاصل نمى شود يكك وقت است كه انسان سالكك است كه غالب مفسّران 
اين طور هستند اين سالكك قدم به قدم همراه الفاظ و كلمات و اصطلاحات و تعبيرات و ادلّه واينها بالا مى رود يكك وقت 
مجذوب است مى برند نه مى رود آنكه كفت «كه عشق آسان نمود اول ولى افتاد مشكلها» براى مجذوبانٍ سالكك است يكك 
عده تعبير سيدناالاستاد مرحوم علامه(رضوان الله عليه) اينها كه به سمت يروردكار حركت مى كنند اينها جهار كروه اند يكك 
عده به سالكك محض اند قدم به قدم راه مى روند با اصطلاحات و با علوم و با الفاظ و با ظواهر راه مى روند كه حشرشان 
نيشك ابت ان شاوالله انلها سالك فى الن كد عله سعدوب خفن اند كد تكار نكي # تندائل ومرسة باخدن حركم 
مى كنند اينها انبياى الهى اند كه كسى به آنها دسترسى ندارد از طيف مردم عادى, برخيها كه قسم سوم اند سالك مجذوب 
اند مى روند, مى روند, مى روند تا اواخر عمر جيزى نصيبشان مى شود كه از آن به بعد اينها را مى برند اينها هم مشكل 
ندارند مشكل براى آن كسى كه در دوران جوانى حالتى به او دست داد وارد حوزه شد يا وارد دانشكاه شد وارد طيف علمى 
شد او وا آوودتد ان انيه بعد بايد با باى خود بروة ابن اسث كة اين بزركواز مى كويد كه عشق آسان تمود اول.ولى اقتاد 
مشكلها؛ من با يكك كشش آمدم ايام جنكك بود, تشييع جنازه شهدا بود يكك حالت خوبى در كسى بيدا شد وارد در فيض سير 
و سلوك شد وارد در حوزه شد اما بقيه را قدم به قدم بايد برود آن بسيار سخت است بالأخره غير از انبيا مككر مى توانند با 
لدى اللهى محشور بشوند لدى اللهى بشوند با علي حكيم أنس داشته باشند. مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل مى كند در 
صحنه ى قيامت كه اولين و آخرين حضور دارند مى بينند شخصى با جلال و شكوه وارد مى شود اين روايت خيلى مفصّل هم 
هست علما خيال مى كنند اين جزء طيف علماست مى آيد مى بيند از سطح علما هم مى كذرد, اوليا, انبياو صدّيقين, صلحار 
شهدا جه كسى است اين كه از همه كذشت و بالا مى رود؟ مى كويند اين قرآن كريم است به صورت با جلال و شكوه وارد 
مى شود انبيا خيال مى كنند كه اين جزء بيامبران است مى بيند كه نه از صف انبيا هم كذشته است مى خواهد با خاتم انبيا 
محشور بشود اين را مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در كتاب القرآن در جلد دوم اصول كافى در بحث عظمت قرآن ذكر مى 
كند(؟) لذا از آن جهت كفته شد كه بكر وارد مى شوند ولى ما كرجه دلمان مى خواهد به آن على حكيم دسترسى كنيم اما 
«ليست بأمانيكم و أمائينا بأمانيهم» ما با عربى مبين مأنوسيم ديكر حيجت ما همين است ديكر, خب. 


ص: لاع 


.)58(-١‏ سوره ى زخرف, آيات ؟'وع. 
77-1 . الكافى: ج 7, ص08 _ 098. 


يرسش: اين شخص امام هم هست يا نه؟ يعنى اين شخصى كه وارد محشر مى شود همان باطن امام است كه به اين شكل 
مجسّم در آمده؟ 


ياسخ: حقيقت امامت, حقيقت ولا-يت, حقيقت قرآن البته يكى است لكن در آنجا كه نشئه, نشئه كثرت است ييامبره قرآن, 


امام هر سه با هم حضور دارند, خب. 


وَلَقَدْ صَرَفنًا ى هذًا الْقرْآنِ لِنّْسِ مِن كل مَلٍ وَكانَ الْإنسَانٌ أَكثْرَ شَّئْ ءِ جدَلاً آيا معنايش | ين است كه هر كسى كه جدال از 
اواعتمشئ هن كوه دوين جادللن ايان اث ذيكر مجادلان كر عدلاً ايت كما هو الظاه يا ثه. انسان كارهاى فراوانى دارد 
كه اكثرش جدل است البته ظاهر همان معناى اول است كه عدهى زيادى از مف ران همان را ذكر كردند يعنى در بين 
مجادلان انسان يرجدل ترين آنهاست در همان سوره ى مباركه ى «اسراء» كه از كثرت مُثل ياد كرده است در يايان آيه فرمود: 
فَأبَى لد النّاسِ ِل كرا يها هم فرمود: ١وَكَانَ‏ الْإِنَانٌ شي 12 كفنا ع كركاد وقد موعظ وار ناب اا 
احسن دارند ولى انسانهاى عادى آن حكمت را از دست دادند, موعظه رااز دست دادند, جدال حق را از دست دادند به دنبال 
جدال باطل اند در بخش يايانى سوره ى مباركه ى ١يس»‏ آيه ى 1 فرمود: وَلَمِ يرَالْإِنسَانٌ نا حَلَفْناهُ من تُطْفَ َإِذَا هُوَ خَصِيمٌ 
ولاه وراب روود كان كه باج حاتم باضيك واكتسويدت برخ رمع كللني: كر يدينه كنس اب توالشدويازه كريخدرا يذه 
كند و مانند آن, خب انسان جون خصيم مبين است و «أكُْرَ ل خء جَدَلآًه است ابن يكك كرفتارى ديكر دارد آن كرفتارى اشن 
ا ال ل ا ل ل ا 
الَْدَى وَيَسْمَعْفوُوا رهم إِنَا أن تأيه شرمّة الأَوَلِينَ أؤ بَأِهعُ الْعَدَابُ لاه مى فرمايد اينها هركز نمى يذيرند مكر اينكه خطر را 
ا دارثد مكر اينكه با آنها برخورد 
بشود وقتى برخورد شد كه ديكر آنها تركك اعتياد نمى كنند كه, خب اين خطر را دارد ذكر مى كند يعنى اينها تا لحظه ى 


قط امياد تسمه نا م لاس أن تزمرا إِذْ جَاءَهُمُ الْمُتَى تكد كففزوا ركهم لا أن َأتيَهُْ قن الاك لكوعذاب زميق كير 
«سخْرَهَا عَلَتِهِمْ سَبِعْ و أقاقة أيّام(1) يا ساير ععذابهايى كه بر أمم كذشته آمده يا نه, بميرند و وارد صحنه ى برزخ و «فى 


ادبو يمرم ا السو نا و 1 
ل ل 
بمَا كنا به مُضْرِكينَ امااقلَ كم 1 َع إيمائهُع لَمَا رَأَا ْنا سنت 2 كك اللذالى كذ كلت ف عناده وكية قكالك الكافدوة) كدر 


آن لحظه اينها ايمانٍ اجبارى مى آورند و ايمان اجبارى هم سودى ندارد. 


ص: رفي 


.84 سورهى اسراء, آيه ى‎ . )58(-١ 


؟"-(59) . سور ى حاقه, آيه ى /,. 


اما بخشى از سؤالا-تى كه مربوط به جلسات كذشته است. تحبر كه كفته مى شود آنها كه درباره ى ذات اقدس الهى بى جا 
ورود كردند متحّر مى شوند تحير دو قسم است يكك تحر محمود داريم يكك تحر مذموم, تحر مذموم اين است كه انسان راه 
كم كرد اسقاشيى ذائه تكائر كعات كرك رارع ةلآب جاه سران كجامت سر كردالاانيع ابن قح ملاغو ءابق 
عفاش هسك واد هي كو أكزدة امك يك روكت تدر عدر تحتوه و دوت ابنت :دز از عدار راععبانان الفى اين ايان تله 
راهِ مستقيم را طى كرده به دامنه ى كوه رسيده جشمه هاى فراوانى كوارا دارد مى جوشد اين متحر است از كدام استفاده كند 
اين يكك تحبر ممدوح است كه «رب زدنى فيكك تحيرا»(1) و درباره ى وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نقل 
شده است آن طورى كه صدرالدين قونوى نقل كرده كه وجود مباركك ييغمبر وقتى به نماز مى ايستاد همان طورى كه از جلو 
مى ديد از يشت سر هم مى ديد حالا غير نماز براى ايشان ثابت نشده يا نقل نشده ولى دليلى بر نفى هم نيست ولى آن طورى 
كه ايشان نقل مى كند مى كويد در موقع نماز حضرت اين طور بود كه هر كس يشت سر او بود جند صف يشت سر او بود, 


دربارهى اينكه مؤمنان از جن جه سمتى دارند اينها هم مثل مؤمنان انسان مُثاب اند از رحمت الهى برخوردارند منتها نقل نشده 
كه اينها هم در معارف وحيانى رشدى بكنند همتاى فرشته ها بشوند نبوّتى از خودشان داشته باشند نبىئ داشته باشند و مانند آن 
نيست جريان ابليسس جوق. در بين فرشغه ها بود تغليباً امر «للملابكه اشجدؤالااة آن هم شاملس شد اما اينء اين نين بست كه 
در بين حلمه ى عرش بود در بين كرٌوبيان بود در بين مقرّبان بود با عده اى از ملادئكه بود جمع ملاائكه هم با «الف» و «لام) 
شامل همه مى شود حالا-اين در كدام صف قرار داشت آن هم معلوم نيست بالأسخره جون در بين ملادئكه بود تغليباً امر به 
ملائكه شامل حال او شده او مأمور به سجده بود يكك, لكن خوى استكبارى كه در درون او بود مانع يذيرش اين امر الهى بود 


دوو «أَبَى وَاسْتَكيْرَ وَكانَّ من الكافرية :13 بلس مأمور بود و سجده نكرد و مستحقٌّ آن عذاب شد. 
56 
00-١‏ . شرح فصوص الحكم, ص277. 


؟-(71 . سور ى كهف, آيهى .6١‏ 


7-(5:”) . سورهاى بقره, آيه ى ©”. 


يرسش: استاد همان طور كه شيطان رشد كرده و به مقام ملائكه رسيده ملائكه ديكر هم اين امكان بر ايشان هست؟ 


ياسخ: نه حالا با كدام فرشته؟ ممكن است با بعضى از ملائكه الأرض بله در رديف آنها قرار بكيرد اما ملائكه درجاتى دارند 
درباره ى عصمت بعضى از اينها قرآن بالصراحه سخن كفته ملائكه اى كه مسئولان جهنم اند فرمود: اعَلَيهَامَلابكة غلاظ 
شدَادٌ لل يَعْضُونَ الله مَا أمَرَهُغْ؛(1١)‏ خب ملادئكه اى كه مسئول بهشت اند به طريق أولى معصوم اند, ملففكة اق كه يسول 
آوردن وحى اند به طريق أولق معضوع اند, ملائكه اى كه حاملا-ن عرش اند به طريق أولى معصوم اندو اينها نص خاص بر 
عصمتشان هست اما ملائكه الأرض و ساير انواع ملائكه اصناف ملائكه نه دليل عقلى داريم نه دليل نقلى براى اينكه تجرّد تامّ 


اينها ثابت نشده البته آنكه مجرّد تام باشد بله معصوم است جون راهى براى كناه ندارد. 


مطلب ديكر اينكه فلسفه آن هنر را ندارد كه ملائكه را ثابت كند بله, موجود مجرّد را ثابت مى كند اما حالا اين مَلكك هست 
و دليلى اقامه كنند بر اينكه مَلك موجود است, خب. 


يرسش: اينكه مى فرمايند شيطان از جن است حطور خطاب خدا شاملش شد؟ 


باسخ: تغليب است ديكر نظير والدين كه مى كويند مذكر مى آورند والده را هم شامل مى شود به دليل ايتكه (إذْ قلا لَمَلَائْكه 
اسِْجَدُوَا لآدَمَ فس جَدُوا إلا إبْليسَ)10) آنها خواستند بككويند اين استثنا, استثناى منقطع است و سر اينكه امر به سجده متوجه 
البلاغه آمده است مى تواند شاهد باشد كه جن در بين فرشته ها بود شش هزار سال عبادت كرد الآ يُدْرَى أمِنْ سَنِى الذَّنْيَا أم 
مذ سك اللخ و اكلا سلب كنده شد 


ص: 7م 
0-١‏ . سوره ى تنحريم, آيهى 8. 


؟-(6") . سور ى كهف, آيه ى .65١‏ 


*- (8") . نهج البلاغه, خطبه ى 197. 


والامكي اك تدس لبى مدرو لخي ازبرك لصي ار وترسييي ارد ا بسحي عارك رو جر كلماك ايه ام 
فراوان هست نور كان تلى كواسوعا نا عر مشر نواعت كه دن عرص ابن عرنى ال تصيين اندع وكا أشهدة َهُمْ خَلقَ 
لمات وَالََْضِ وَل تلق أَنفُسِهِمْ/(0) كه جند روز قبل نقل كرديم ايشان دارد كه علم به ذات حت براى غير حق محال است 
تعبير سيد ناالاستاد مرحوم علا-مه طباطبايى ذيل آيه ى «وَاصْبِو تَفْكك مَع الَّذِينَ وَدْعُونَ رَبَهُم) كه ايُرِيِدُونَ وَجْهَةُا(70) آنجا 
فرهوف وو أن الذات المتعاليه فلا سبيل إليها0() احدى راه به مقام ذات ندارد آنجا كه دارد ١‏ «وَاصْبد تَفْسَك مع الّذِينَ وَدعُونَ 
رَبَهُم الْعَدَاهِ وَالْعَْدَىّ يُرِيدُونَ وَجْهَهُا آيه ى 18 همين سورهى مباركه ى «كهف» كه كذشت به الميزان كه مراجعه مى كنيد 
ذيل اين آيه ذيل كلمهى «يُرِيدُونَ وه انحا من فرماهنه راغا الذات المتعاليه فلا سبيل إليها» سيدناالاستاد امام(رضوان الله 
عليه) هم در تعليقاتشان بر فصوص آن را بارها ما آن عبارت را اينجا آورديم خوانديم كه مى فرمايد ذات احديّت آن هويّت 
محض نه معبود هيج بيغمبر است نه معروف هيج بيغمبر و نه مشهود هيج بيغمبر, هيج بيغمبرى به او دسترسى ندارد جه رسد به 
توده ى مردم. خب, اما درباره ى آن بخشهاى ديكر از مطالب ملائكه اى كه مؤتمن اند عصمت آنها را ازاين راه مى شود 
ثابت كرد اما اينكه هر كسى يكك مزاحم بيرونى دارد اين درباره ى انسانها بيان شده اما هر كمراهى مزاحم بيرونى دارد ما 
دليل عقلى يا نقلى بر آن اقامه نشده خود ابليس را كسى كمراه نكرده درباره ى انس اين جنين هست كه كمراه كننده اى از 
بيرون مى تواند او را كمراه كند آن هم استحاله اش ثابت نشده كه اكر ابليس نبود هيج انسانى كناه نمى كرد نه, جون زمينه 
ى كناه در هر انسانى وجود دارد. درباره ى جن ممكن است انسانهايى كه با آنها ارتباط دارند جه اينكه خود جِنّيها هم با 
يكديكر رابطه دارند شَّيَاطِينَ الْإنْس وَالْجِنَّ)(؟) يكديكر را كمراه بكنند الآن همان طورى كه يكك جوان آلوده جوان ديكرى 
را آلوده مى كند جزء شياطين الإنس است وسوسه مى كند و او رااز راه به در مى برد جنها هم همين طورند ممكن است افراد 
إنسى كه با جنّى رابطه دارند اينها هم آنها را اغوا بكنند با القائاتشان اينكه ايُوَسُوسٌ فِى ص دُورٍ النَّاس)(8) غالباً از آن طرف 
هست انسانها شياطين انسى دارند شياطين جنْى, درباره ى جن هم شياطين جِنَى وجود دارد كه بعضيها يكديكر را اغوا مى 
كدان اما خخالة اليافمى ترانق افيا ارا كمراه يكت باكدلة لحان شاع ترثن التانياى شدروو و قش انكو رركي انها ها اوساط 


از جنها را هم «اعاذنا الله من شرور أنفسنا و شرورهم» آلوده كنند 


ع 


اتز8 ا بسورواى كيف اداه 
”1/(-١‏ . سوره ى كهفن, آيه ى 58. 
ع وكا هي المبراف عرض كك 
ع- (") . سوره ى انعام, آيه ى 117. 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 44 قا / سوره كهف 4//٠7/٠١‏ 
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ريات الات أن ادها واكام واي و رن ريه ل ن تَأيِهُعْ سمه ا الاويق أقتاقيع يه العداك هل (ذها ونا ل 
يلين إن 5 مشَّرِينَ وَمُنذِرِينَ وَيُجَادِلٌ الَّذِينَ كَفَرُوا بال بَاطِلٍ لك دْحِضُوا به الكو لخدو اناق وَمَا أَنذرُوا هُرُواً (02 وَمَنْ َخْلمُ 

: من ذْكر بآياتِ رَبْهِدَعْرَض عََْا ونيد قا فذقت ددا نا جَعَلنا عَلَى لوبهم كن 5002 آدَاتِهمْ ور ون تَدْعْهُمْ إلى 
البق ل د وا إذاً بدا (07م) وَرَبُكك الْكَفُورٌ ذو الَحْمَهِ لَوْ يوَاتذُهُم يما كَسَبُوا لعجل لَّهُمْ الْعَذّاتَ بَل آ نوغة أن عدوا من 


دونه مول (6» 


ما © 


مش ركان مكه مشكل ترين مسائل فرهنكى آنها همان عناصر اصول دين بود يعنى توحيد و وحى و نبوّت و امثال اينها بود اينها 
خود را نشناختند يعنى حقيقت انسان را نشناختند و جهان را هم نشناختند و خدا را هم نشناختند قرآن كريم همه ى اين معارف 
را به اينها تفهيم مى كند يكى از برجسته ترين رسالتهاى قرآن اين است كه ظرفيت انسان را به انسان باز مى شناساند كه انسان 
جقدر ظرفيت دارد اينكه فرمود: «وَكدانَ الْإِنَانٌ أكثْرَ َي ءِ ج 3ل:10) اين نشانه ى ظرفيت اوست منتها اين ظرفيت را بيجا 
مع نل ع اكد يط ١‏ ككر به راد وقسة 8147 الكنينارة كذ سي عقا وهل لا و معرفة و انناة وعباة هدالحاة واه بوه برقم 
بيراهه رفت و كج راهه افتاد مى شود نوَكَانَ الْإنسَانٌ أَكُثرَ شي ءِ جَدَلا» در آن بخشهاى اثباتى انسان را به عنوان خليفه ى نخدا 
معرفى كرده عالِم به اسماى الهى معرفى كرده كه معلمش خود ذات اقدس الهى است و مانند آن در اين طرف اكر كسى كج 
راهه رفت «وَكَانٌ الْإنمَانٌ أكْرَ شَّئْ ءِ جَدَلاً» اين انسان است كه اكر راهِ راست را طى كرد «كان الانسان أكثر شىء عقللا و عدلاً 
وايماناً و عملاً صالحا؛ خواهد بود واكر كج راهه رفته است «وَكانَ الْإِنَانُ أكثْرَ شي ءِ ج1َلا:(1) خواهد بود متها خنان 
لور كها ذو خش اثبائق خلاقت و آكاهى به اسماق الهى بهره .همه ى.مردم فيست خواض طوقى.مى بثلائد: مسفلة ى «أكتر 
كن و دلأ تصيبي عمةى ,مرذء لم نقود آلهاين كدر كارهاى رشك وعلمق كازامق_كنشد اك ببراهة يرواقد مكل 
شَئْ ءِ جَدَلاً؛ است سر اينكه قرآن كريم درباره ى آن مطلب اول از انسان به ناس ياد كرد و درباره ى مطلب دوم به انسان تعبير 
كرد شايد همين باشد آيه ى 86 اين بود اوَلَقَدْ صَرَّفنَا فى هذًا الْقَرْآنِ لِلنَّاس) نه نه «للانسان» 'وَلَقَدْ صَرَفْنَا فى هذًا الْمَوْآنِ لِلنَّاس مِن 
كل مَثّل) اكر منظور تودهى مردم بود همان ضمير كافى بود كه بفرمايد: «وكان أكثر شىء جدلا) اما به جاى ضمير اسم ظاهر 
اه جناق قاين ة السات 3ك كرد فرمودة و كان الِْنسَانٌ أكثْر شي ءِ ع دَلهٌ بنابراين ظرفيت انسان فراوان است اككر در راه 
صجبح طى كتدفى شوة خليفه ىعدا وغالم به انما الفى زاء باظل يراط عند واكر قى نخدلا خواهد بود قالب ايخ 
نحله هاى به وسيله ى همينها ساخته شده بارها به عرضتان رسيد اين ملل و نحل جه آنجه را كه ابن جزم نوشته؛ جه آنجه كه 
شهرستانى نوشته جه آنجه را كه ديكران تحقيق كردند اين دو جلد است جلد اول ملل است كه انبيا آوردند جلد دوم نحل 
است كه دانشمندان حوزه و دانشكاه آوردند هر روز مى بينيد يكك نحله» يكك مذهبء يكك آيين» يكك دين جديدى ظهور مى 
كنك انق بن اناس هنا وا كد قدي عد اسك آمان متتياق كمتز اق آماز ائبيا نيست» آمار عالم ثهايان كمتر از تعلما تيست 


آمار مؤمن نمايان كمتر از مؤمن نيست اين دو جلد بودن ملل و نحل نشانه ى خوبى است كه نحله ها را همين درس خوانده ها 


آوردند ملتهاى حق راو صحيح را انبياى الهى آوردند» خب. يس انسان اين ظرفيت را دارد و بايد بكوشد اين ظرفيت را در 
راه صحيح مصرف كند ولى اكثرى مردم باز از او به ناس تعبير كرد به انسان تعبير نكرد فرمود: «وَمَا منَحَ النّاسَ أن يُؤْمنُوا إذ 
جَاءَهُمُ الُْْدَى) وقتى هدايت الهى آمد اينها ايمان نمى آورند اكثرى مردم تا خطر نبينند ايمان نمى آورند روز خطر هم كه 
روز نفع ايمان نيست روزى كه عذاب الهى دامنكيرشان شد كه ايمان سودى ندارد ووَمَا متم النّاسَ أن يُؤْمنُوا إِذْ يجَاءَهُمُ الْهُدَى 
وَيَسِتَغْفِرُوا رََهُعْا اكر ايمان بياورند از كذشته توبه كنند بر اساس قانون «الإسلام يجب ما قبله)() ذات اقدس الهى مى يذيرد 
تنها منتظر دو جيزند يا سنّت اوّلِين نظير آنجه را كه بعضى از همين امت اسلامى بيشنهاد دادند كفتند «اللَّهُمَّ إن كان هذا هُوَ 
الْحَنَّ مِنْ عِندِك فَأَمْطِد عَلَينَا حجارَةٌ من السّماءٍ أَو اننا بعذَّابٍ ألِيم)(5) كه اين عذاب دنياست يا نه» مى ميرند و به عذاب قيامت 
“قاوس اكوك و طليعهى ووود ان ذو روت كزقار وقفر هد قر قر اله فى <اتزقلة يفك | ب علا تل اسهد ازع تابه انك 
كه اوَرَوْمَ تَقُومُ المَاعَهُ أَدْخْلُوا آلَ فْْعَؤْنَ أَشَّكّ الَذَّاب)(2) دامنكيرشان مى شود بنابراين «وَما مَنَعَ النّاسَ أن يُؤْمِنُوا إِذْ جَاءَهُمُ 


- 


2 ع 


الْهُدَّى)(2) يكك. (وَمَا مَنََ الاق أن)» «وَيَس تَعْفِرُوا رَنَهُهْ) دوء (إلا 


لمق لقن الاكليقة لكين ليده كذ ير عادو عتوو لاسكا 
دأو يَأَعِهُمُ الْهَدَابُ قبلا كه در هيج يكك از اين دو حال ايمان نافع نيست» خب سهم انبيا جيست؟ سهم انبيا اين نيست كه 
زاف وال رهم كر كمسهم:اننا:© ازابات ونقتة الاكلركو اسك نه از ياف «العذات أدلل انيت سه افيا ليم اث وكرييك 
است و هدايت است و ارشاد است و تبشير است و انذار اينها كه اختيار را از آدم سلب نمى كنندء اينها كه انسان را مجبور نمى 
كند به ايمان و استغفار و مانند آن هدف انبيا هم همين است (وَمَا تُوْسِلٌ الْمّوْسِلِينَ كه به عنوان حصر ذكر فرمود: (إلَا مُبَشّرِينَ 
وَمُنَذِرِينَ» انذار مى كنند تا اينها بيراهه نروند» تبشير مى دهند كه اكر به راه آمديد به مقصد مى رسيد براى تر از كناه انذار 
مى كنند براى تقوّب به الله تبشير مى كنند إلا ممشّرِينَ وَمُنذِرِينَ) اما اينكه ما كفتيم «وَكَانَ الْإنسَانٌ أُكثْرَ شَى ءِ جَدَلاً(/41 اين 
يكال :دوع تخصيضن أبنت هيا اناس ) بن سيق سف الماة ارخ عنين أت بكفواو هتدى اسناة ارم جين تنه (الذيق 
كتؤواء اب عفن افد ووتقاول الذي كمَرُوا بالْبَاطلي» يس يكك ناس داريم يكك انسان داريم يكك كافر كه كروهى از انسانها 
هستند بنابراين انسان مى تواند ظرفتت خود را بشناسد و به تعبير قرآن كريم وقتى سّعه ى ظرفيت او زياد هست خب اين را 
لبريز از معارف بكند در بيانات نورانى حضرت امير هم كه قبلاً ملا-حظه فرموديد به كميل فرمود: (إنَّ هذَه الْقُُوبَ أَوْعِية 
فَحَِرْهَا ,0ه ابن دلهنا ظروف علوم الست و يهترين دلء ذلى إسسث كه ظرفدشى بيشتر باشد براى علوم و معارق الهئ در 
اين ظرف جايكزين خواهد شد فرمود اين جنين باشيد (وَيجَادِلٌ الَّذِينَ كَفَرُوا بِالْبَاطِل لِيدْحِضُوا به الْحَقّ» إدحاض يعنى لغزاندن 
و كاهى به معناى ابطال هست «ححبَتَهُمْ دَاحِضَهٌ عند رَيّهِمْ)(9) يعنى باطله, دَخض يعنى بطلا-ن» ادحاض يعنى ابطال منتها راه 
لغوى اش اين است كه وقتى بلغزانند او از يا در مى آيد ديكر الِبَدْحِضُوا به الْحَقَّ» اينها كارشان اين است كه زير ياى حق عامل 
اقرش اجام كتين كسعق بلعوف اواواا شبودهها شكال نا نقه وى سان هائفك آن نين راقن رخال كبقل كه لقره اذ سن عروة 
دمفاة الله دق نانك الون ا ايتها بدااسفيوا فى كيرتك كاف الغهوا بابو نانيك كفي كر ين ربكا وداشيا د 
أ إَِّا بَََ معنَاه(11) يا اككر رسالت حق است بايد فرشته «لَولاً نل عَلينَاالْملائِكَة) كدو مالند 1 اتيرام معي بو سيره 
كردن و اينهاست» كاهى در اثر فقر مالى مى كويند «اهان الله. من الله من بيننا آيا اينها كسانى اند كه نمدا آنها را بر ما مقدّم 
ذاققظ؟ إراقتر ترسك انس اعينا رااسيكر فى كردقن اير امانن معراى رمالك ونوك فى كتسددايم وراف د متوعامة 
براى شماها نيست اين معناى مسخره كردن است اما در بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) اين است كه اين مسخره 
كردن آيات الهى تنها اختصاصى به كفار ندارد كه آنها بكويند جرا اينها مثلا با اينكه وضع مالى شان خوب نيست بيامبر شدند 
يا بشر مككر مى تواند ييامبر بشود بيامبر فقط بايد فرشته باشد و مانند آن؛ بلكه هر كسى كه احكام الهى را عمل نكرده است به 


نوبه ى خود كرفتار استهزاى احكام الهى است در كلمات حكيمانه و قصار وجود مباركك حضرت امير در نهج البلاغه به 
شماره ى 718 آنجا به اين صورت آمده است كه «مَنْ أطربح عَلَى الدََّْا حزيناً قد أَضبَ اكباو | لماعم خا ارود مله 
رسعه اوقل 1 القوآك اك فتتقل اناو نهو وق كاق تقال اناك الله كوا هببالأغر كك افل قرافاست دوكر 
نبايد وارد جهنم بشود ولو يكك لحظه. اكر يكك لحظه وارد جهنم شد معلوم مى شود به همان يكك لحظه _ معاذ الله _ قرآن را 
(التكذها شزوا ,افا ووعن قدأ القذ1ة فاك فدل اكاو قهة يكن كان كندل اث الله هُرُواً وَ مَنْ لهج قَلْبَهُ بحب الدَّنْا الْتَاطَ 
َلَْهُ مها بِكَلَاثِ عَم لآ يِه وَ وص لآ بَتركة وَ أقلٌ لآ يُذْركةٌ؛ كه اين ذيلش از بحث كتونى ما بيرون است البته منشأ اتتخاذ هوا 


ف عع 
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.4 سورهى جاثيه. آيهى‎ . )١18(-1١* 
يرسش: ببخشيد فرموديد حتى يكك لحظه وَإِنْ مِنْكم إلا واردمَا,(1).‎ 


ياسخ: ورود را آنجا به معناى اشراف معنا كردند نه دخول براى اينكه در جريان حضرت موساى كليم(سلام الله عليه) كفتند 
كه وقتى موسى(سلام الله عليه) وارد مرز مدين شد كه براى دامهايشان سّتى و آبيارى را به عهده دارند «وَوَجَِكَ من دُونِهِمْ 
هنين دواد ابن قسيث داك سبحان از وجود مباركك موساى كليم كه ياد مى كند مى فرمايد: لما وَرَدَّ مَاءَ 
مَدْيَنَّ) «وَرَدَ) يعنى «أشرف» نه اينكه حضرت رفته در جاه يا در جشمه يا در قنات اين ورود به معناى اشراف است همه ى شما 
مُشرف بر جهنم خواهيد بود منتها يُلى است روى جهنم اين همان صراط معروف است بعضيها به سرعت «كالبرق الخاطف»)000 
مى كذرندء بعضيها افتان و خيزان مى افتند الآن شما مى بينيد به خيليها يبشنهاد روميزى و زيرميزى مى دهند با رقمهاى درشت 
اين به آسانى مى كذرد يا كسىء رفتكرى» يكك بيكك بهداشتى در شهردارى كار مى كند يكك جكك كرانبهايى را بيدا مى 


كند بالأخره اعلام مى كند به صاحبش برمى كرداند اينها از مال حرام به آسانى مى كذرند اينها كسانى اند كه به سرعت از 


صراط مى كذرند بعضيها مشكل جدّى دارند طورى كه در دنيا هست در آخرت هم همين طور خواهد بود. 
يرسش: فرمودند ورود حتمى است اما خروج معلوم نيست. 


ياسخ: ورود يعنى اشراف ديكّر فرمود: «إن منكمْ إلا وَارِدّمّاا(؟) اينها كه اشراف داشتند بعضيها همان جا مى مانند اوَنَذَّرُ 
الظَالِمينَ فيهَا جثتاً:(0) آن وقت متّقين را فرمودند ما آزاد مى كنيم نجات مى دهيم اينها كه اشراف كردند مُشرف شدند مى 
خواهند بكذرند يُلى است ديكر يكك عده مى كذرند به سرعت «كالبرق الخاطف)(2) يكك عدّه أفتان و خيزان مى افتند 0 


الظَالِمِينَ يها جثناً)» خب. 


ص: غارف 


.١ سورهى مريمء آيه ى‎ . )18(-١ 
موز ان لصض» اردق عر‎ ,18( 
وسائل الشيعه» جل ص07‎ . )18( -* 
.١ سورهم ى مريم آيه ى‎ . )17(-* 
./7 ه- (18) . سورهم ى مريم آيه ى‎ 
ع- (14) . وسائل الشيعه» ج.# ص07‎ 


يرسش: : رايطه ب بين ايمان و استغفار جيست؟ 


ياسخ: اينها نسبت به آينده بايد مؤمن باشند بايد كذشته شان را با مغفرت ترميم بكنند ديكر اينها قبلاً سابق سوء داشتند فرمود 
ينها "كسالى انيف كد ركع كا دلقت 8133 اندها كذشطه شاوترا داوق قر امون به كنك أن طرى ام ها خالا قرامو قر 
كرقية او كه كما وا فراموش قن كد كر عفل عامل وا زهان كددوقة كدسه ت كه عمل موجود است يكك. و شىء 
موجود در نظام على و معلولى معطل و سركردان نيست دوء حتماً جاى خاصّدى دارد و اثر خاصضّهى مى كذارد و اثر خاضّى هم 
فى مدر نه سن نيا حا كدض انان قور اوقا اليكو انرسي كرفو اذاو اقدس بلتواة شياة عامل :الم هه رمك 
عم عامل زا وساي كند؟ طق اين اضول اريعه هر كتين اباتذكك قائله حدر كرف فى #تند دن قزاتك با امنففار اويا ديل كيد 
يدل الله سَيكَاتِهِمْ حَسَنَاه مى تواند خداى لأكرهننا اضرا فيا ذا انرود كله حب 


فرمود: «وَمَا ُوْسِلُ الْمْوْسَلِينَ إلا م َشْرِين ومُنذرِيق) كه اينها ازّسينات انذان مى كنند'نسيت به نات تبشير مى دهند و بيكانه 
كه اهل جدال است با ابزار باطل با شبهه و ماتند آن درصدد لغزائدن حق است و اتخاذ آيات الهى و آنجه را كه انذار شده اثد 
الها زرا بق شوافه يه اسووا كيرد يعد ترمو اذ اينها ظالم تجن كنج اسك براق إيدكه جذاي سهان هه مصجع ظاهرى أو 
باطنى را در اختيار آنها كذاشته (وَمَنْ ن ألم من ذكر بآياتِ ريه تذكره هست يادش آوردند يعنى با يكك ابزار و سرمايه ى 
خرمدى النرقي ابعال امسو اننا عومد كرف واقرا ب 1ل كرة «است به ياد اثسان م آورئد كداز كجا آمده اق خرفها براق 
انسان آشناست مثالهايى هم كه ما قبلا داشتيم اين بود اككر در مهد كودكك يا در كودكستان يا در دبستان اين بجه ها س ركرم 
بازى اند در بحبوحه ى بازى هر كس اين بجه را صدا بزند اين جواب نمى دهد مشغول بازى است اما همين كه مادرش آمد 
بلا كارن قرا عرض كوه ترات هن مفة ارج عننة يراض ا بن حكه النتاسك مق داتك بالأخره ذوذافن ابن #رينك كيده اليا 
صدايشان براى ما آشناست جيزهايى را مى كويند كه ما مى كوييم بله حق با شماست حرفهاى بيكانه نمى زنند حرفهاى 
تحميلى نمى زنند لذا فرمود قرآن تذكره است (ؤْكرَى للب رِ»(1) است ١لَقَدْ‏ يعوا القوَآنَ لِلذَّكر)(؟) آن بخشهاى بعدى اش به 
عنوان تعليم و امثال ذلكك تفصيل همين اصل است اصل اين است كه ما وقتى كوش مى دهيم مى بينيم اين صدا آشناست اين 
صدا از دل برمى خيزد حرفهايى است كه ما قبلا اين حرفها را شنيديم و مى يذيريم براى ما تحميل نيست و مى كوييم راست 
مى كويند اين حرفهء حرفهاى آشناست فرمود از اينها ظالم تر جه كسى است؟ كه ما سرمايه ى اوّلى را به اينها داديم در درون 
اينها ذخيره كرديمء نهادينه كرديم عزيزترين انسانها و بهترين انسانها را به دنبال اينها فرستاديم اينها را يادآورى كردند اينها هم 
هد رادكان آمك ها بان بر كسد او أَظْلَمْ ممّن ذكرَ بآياتِ رَبَهِ عرض عَنْهَاا عالماً عامداً اعراض كردند (وَنِيَ ما قَدّمَتْ يداه 
آنجه را كه با دستهايشان انجام دادند يعنى دستهاى آنها كار كردند جون قسمت مهم كار با دست است تعبير اين است كه 
«نيدى ما قَدَّمَتْ يَدَاهُ) وكرنه حرفهايى كه زدندء با يا جايى كه رفتندء با جهره جيزهايى كه ديدندء با جهره ى آنها كسى كناه 
#رو يا نا شيروى خوروهان كاد كردقه عند اكياهد وتو ها فذق كان م كود تاقري غنها وتيقى نا كذيك يداك 
خب حالا مى فرمايد راز اين جيستث كه انبيا مى آيند بهترين انسانها براى آنها بيام مى آورند تبشير مى كنند انذار مى كتئد 
اينها به هوش نمى آيند سرّش جيست؟ فرمود ما بالأدخره آن جرع ررض رد بوديم حالا ديكر آن جراغ را روشن 
نكرديم و او را به حال خودش واكذاشتيم ١ن‏ علا عَلَى قلُوبهِ أكنَّهُ أن بد ف َْمَهُوهُ وَفِى آذَانهمْ وقرا إن تَدْعهُمْ إِلَى الْهْدَى قن 
يَهْمَدُوا إذا يدا ما اين دوتا نعمت رااز آنها كرفتيم قبلا مى داديم حالا نمى دهيم اينكه مدّعى است أكرَأَيْتَ من اند إِلهَهُ 


هَوَاةُ)(؟) هميشه مى كويد وأنا أكثْرٌ منكك مَالا وَأعَرٌ تقَراً)(؟) من اين جنينم» من خودم زحمت كشيدم, من هر جه بخواهم مى 
كنمء هر جا بخواهم مى روم» هر جه بخواهم مى خرم, هر جه بخواهم مى خورم اين هر جه؛ هر جه كه مى كويد داعيه 
استقلال دارد ديكر ما او را به حال خودش رها كرديم اين «ربٌ لا تكلنى إلى نَفسى طَرْقَهَ عن آبَدأ)(0) همين است فرمود ما او 
رابه حال خود رها كرديم, به حال خود رها كرديم يعنى جه؟ يعنى اين دوتا فيضى كه به او مى داديم اين را ديكر از اين به 
بعد كدي لي عدا مدان ذو ييح ب الى موود ما ركه ير افلم ا كارو ووهاي لاج عوره انار اراي كرله بود ترموها 
قل أَرََبُمْ إن أَضرء كع تخ غهرا قن امكو بجا معين مَعِينِْا(2) ما اين آبها را دوراه رء سه راه رء ورود ممنوع رء جهارراه را همه 
واعادو دروي كيين ادلخ كاين قن ١‏ ددر شغد مرارى انها #قداء الى انه ورد كك نعيق اند كذاء ال 
بيايد؟ كجا به صورت جاه در بيايد؟ كجا به صورت قنات در بيايد؟ همه ى نقشه هاى زمين را ما كشيديم «قَسلكة ينابم فى 
اإخوايعة ررد "ررديف جنا لجان يكرد كماد لازو اها را يار يو ورد لور ااعرين مي لجيه جه كاز 
مى كنيد؟ اقل راشع إن أضبخ قاو كغ عورا فمن عأتيكم بعاد + معين مَعِينِا(4) اين درباره ى آب طبيعى؛ اما درباره ى اجووتد كني 
مسقل يو مترفكا انسح رع ونع ودر زميق لالز اس تكرد :قاو در مين كال لالض #رداوو ومين حل درفل ابيا ا 
لّمْ يَعْلّغ)(9) از يكك سوء اولقن ولا هوقا كا لوقه فو ها و تنو اهار دق سرض + رك وحالاك ركه ندا واقها وغوت مى 
بريم» يايين تر مى برد روى آنها كنان و حجاب و ستتار قرار مى هد كه در دسترس كسى نباشد انسان هر جه فكر مى كند به 
يادش نمى آيد فرمود ما يكك قفل بستيم ما اينها را در كنّ و ستار و غار قرار داديم ما دوتا مجرا بود براى آب حيات اينها همان 
طورى كه آب ظاهرى دو مجرا دارد آب باطنى هم كه آب حيات است در زمينه ى زندكى دوتا مجرا دارد آب بيرونى زمينى 
مى تواند باغ خوب باشدء مزرعه ى خوب باشدء جايى براى زندكى باشد كه يا آب از خودش داشته باشد آنجا جشمه و جاه 
بجوشد يا اككر خودش جشمه ندارد در نزديكى او جشمه اى باشد. جاهى باشد از آنجا با نهر بيايد در اين استخر تأمين بكند با 
لوله كشى در منبع آب اين شهر و روستا را تأمين بكند ديكر دوتا راه كه بيشتر نيست جمعش ممكن است كه جايى هم استخر 
داشته باشد و هم جشمه ولى بالأخره رفعش كه ممكن نيست بالأخره اين زمين يا بايد از خودش آب داشته باشد يا لوله كشى 
بكند از جاى ديككر بيايد انسان كه بخواهد عالِم بشود هم دوتا راه دارد يا بايد از دل بجوشد مثل انبيا و اولياى الهى كه اينها 
نكارائي 'اند كةمكنس ثرقته اتذو يا غمزه سثله آمو صل هدزسن شدتد انها ان كسى دوس تخوائدتل جاين دورش تخزاندتد 
اينها جشمه را كسى آب نداد اين استخر نيست كسى آب بريزد لوله كشى بكند يا نه» نظير علمايى هستند كه لوله كشى شده 
است به وسيله در س خواندنه. بحث كردنه. شاكرد استاد بودنها همين راهى است كه از مجارى علمى به انسان مى رسد.» خب 
اكز كبسى يتقر هيك معظمة القند مال البيا راهن روشق اسسى اكز كنت يتقواهف شعل على شييل قجانة واقك مكل خلا اين ينم 
راهش روشن است اينها از راه كوش استخر آب دارند كوش به حرف انبيا مى دهند و خود انبيا(عليهم السلام) از راه دل 
جشمه هاى جوشان دارند اكر خداى ناكرده هر دو قطع شد خب انسان مى خشكد ديككر فرمود ما هر دو راه را براينها بستيم نه 
ازدل اينها جيزى مى جوشد نه اينها ككوش به حرف عالمان دين مى دهند اجَعَلَنًا عَلَى قُلْوبهغ أكِنّهُ؛ حالا-اكر اين جشمه 
غروارها اندمابت زوق عحشمه عن ابن حشسة ذفن فى شود ديكر اين رقن خبات من كسَاها131) عمين است وسيسه كردند: 
مدفون كردند» مدسوس كردند آن «وَنْفْس وَمَا م سََّاهَا الوقن لحريوه] م 83/6 ادن سرمايدى اودر داه ابنها 
داد اينها در غرايز و اغراض دفن كردنك د يس از دل جيزى نمى جوشد حرفهاى علما را هم كه كوش نمى دهند لذا فرمود هم 
كوششان بسته است هم دلشان قفل شده است آن وقت اينها جه كار مى توانند بكنند با جه جيزى عالم بشوند؟ «قَلّن يَهْتَدُوا إذاً 


بيدا البته ما قفل نزده يم اينها خودشان قفل زدند كنا َل رَانَ على لوبهم ما كانُوا بيكتبون:(11) ما نبستيم اينها بستدد دملا 
يَتَدَبّرُونَ الْعُْآنَ َم م عَلَى قُلُوبٍ أَقْفَانُّهَاا(؟1) اينها قفل كردند اينها جركين كردندء اينها رِيْن زدندء اينها كارشان را كردند اينها 
حرفهاى علما را كوش ندادند و در جند جاى قرآن فرمود اينها هر دو راه را به سوء اختيار خودشان بستند در سوره ى مباركه 
ى «مُلك» آنجا كه آغازش تارك الذي بِدَدِهِ المُليك) است آيه ى ده اين است اينها در قيامت وقتى وارد جهنم مى شوند 
دربانهاى جهنم مى كويند مكر علما نيامدند براى شما سخترانى كنند همه كه دسترسى به انبيا ندارند كه مككر علمء بز ركان 
مَلّان ين ثيامدئد به شهر تقوة ب روستاق شو نايد محل :كني دو منظلقة ى كلما وكلما القن فيه موع) وانيعه.دنيسه وك كداره 
جهنم انداخته مى شوند سَألَهُ حَرَنَتَهَاا خازنان جهنّم از آنها دز ليمي كتتنده انا حك تدب ولقافة د ينتى مك رمي ليانة در 
روستاى شمء در شهر شما جون براى هر كسى در هر روستا وهر شهر وهر خانه كه بيغمبر نمى رود شاكردان انبيا همان 
حرفهاى انبيا را به مردم مى رسانند ديكر اككر عالمان دين» مبلغان دين» سفيران دين همين طرح هجرت اينها حرفهاى الهى را به 
مركن الى رم القن كد لامقد ين كزين بعال انون محلدق ليها دو روعاف اندها وو ونطقه ا 4101916 يك 
الور رجا اليا تسيا الى الذي الدتسوريو دري بعرت )السو ستير سارك اأملاباا لي 7207لا زر 


- 
ع 


فَكَذَّيَنا وَقُلَنا نا مَا ل اللاو و إن أَمْ إن نى ضَ ال كبيرا(12) بعد آن روز اين جنين اعتراف مى كتشد آيه ى ده سوره ى 
«ملكك؛ اين است كه (وَكَالُوا َو كنا نِم أَْ تَْقلُ مَا كنا فى أَضْيحاب السَعِير» بالأخره يا ما خودمان بايد مانند جشمه از دل مى 
جوشيديم آنكه نبود يا كوش به حرف عالمان دين مى داديم آن هم كه نبود اكر كوش به حرف عالمان دين مى داديم يا از 
درون ما مى جوشيد ما الآ-ن كرفتار جهنم نبوديم اين برابر آيه ده سوره ى مباركه ى «ملك)» در سوره ى مباركه ى «ق» آنجا 
هم به همين مضمون آمده است آيه ى /اسوره ى مباركه ى «ق» اين است («إِنَّ فى ذلِكك لََذِكْرَى) اين حرفها تذكره است و 
يادآورى است براى كسى كه يا مثل استخر راه آب كيرى اش باز است يا مثل جشمه راه جوشش و فورانش باز است (إِنَّ فى 
الك نكوي لقن 6ن له فلك أن القى القن وَهُوَ شَّهِيدٌ» كوش بده و بفهمد و عمل بكند يس دوتا راه است اكر اين دوتا راه 
در روستا يا شهر نباشد خب آن سرزمين مى خشكد ديككر در دل هم همين طور است فرمود ما اين دوتا راه را به حال خودشان 
رها كرديم ديكر بسته شد ١جَعَلَنًا‏ عَلَى قُلُوبهع أَكنّه كه مبادا اي اين براى قلب كه اين دل بسته شد (وَفِى آذَانِهمْ وَقْرأ) 
اين يقل ر» سنككينى را در كوششان كذاشتيم يس نه اهل كوش اند نه اهل هوش خب جنين كروهى بالأخره «قلن يَهْتَدُوا إذا 
بدا ديكر «وَإن تَذْعْهُمْ إلى الْهُدَى فلن يَهْتَدُوا إذاً بد ايكون «النوعا كد باضعين أبن ناته ان ابق اسك كداهر كر اكه يمان 
نمى آورند خب اين ظاهرش هم همين طور است ديكر اككر زمينى نه استخر داشته باشد نه لوله كشى آب داشته باشد از جايى 
عاووة لامي و قعاكة ال حروكن و اكد راان كب حبياقة دراك ايك مركن ابن مقجووق تناكو ناا ححا يخ تراز 
كرفت بك يدري 19 رو جارك و نسار برد كدر امدق بتووه عجار كدى لماو اياقبو ريك مله لبت 
مهم من بتع لوك وَجَعَلنًا عَلَى لوبهم أكلة أن بَفمهُوهُ وى آذَانهِمْ ورا إن يرا كل آيه لا ُو بهَا حتّى إِذا جا وك 
جا دلُونَك يَقُولٌ الَِينَ كفَرُوا إِنْ هذًا إلا أسَاطِيرٌالوَِينَّ» اينها نه جشمه دارند نه استخر وقتى هم كه مى آيند اصالا فرصت نمى 
دهند تو حرف بزنى فقط حرف خودشان را مى زنند يكك عده مى آمدند محضر حضرت كه معارف الهى را ياد بككيرند در 
همان سورهى مباركه ى «انعام) كه آيه اش قبللاا كذشت فرمود اينها كه مى آيند ياى درس تو سلام مرا به اينها برسان يا سلام 
خودت را به اينها ابلاغ بكن ووَإِذًا بجاء كك الّذِينَ يؤنُونَ اانا قل سام عَلَيكُمْ:(/19) اينكه خطيب نماز جمعه اول سلام مى 
كند بر اساس همين دستور است فرمود اينها كه مى آيند براى فراكيرى علوم وحيانى به اينها سلام بكن اينها يكك كروه اند 
يكك عده مى آيند حرف خودشان را بزنند اصالا كوش نمى دهند تو جه مى كويى احَتَّى إِذّا جَاءُوك يجا دِلوكك» اينها اصللا 


مى آيند براى جدال نه مى آيند براى مباحثه ى حق و كوش بدهند يا از قلب جيزى بجوشد يا در كوش جيزى فرو برود اين 
دوتا آيه كه قبلا يكى در سورهى مباركه ى «انعام» بود يكى هم در سورهى مباركه ى «اسراء» ديكر بحث مبسوط خودش را 
آنجا كذرانده آيه ى 8 سورهى مباركه ى «اسراء» هم همين است «وَحَعَلنًاعَلَى قُلُوبهغ أَكنّهُ أن يَفقَهُوه وَفِى آذَانِهمْ وَفرا وَإِذَا 
ذَكَوْتٌ رَبك فِى الْقُوَآنِ وَخِدَه اكأر سخن از توحيد بود «وَلَوا علَى أَذْيَارِهِمْ فور خب يس اكر توضيحاتى هم بود ديكر 


و 


مربوط به آن بحثهاى قبلى است. اما آنجه كه اين (أَرَأَيْنُمْ إن أَصْبَحح مَاؤْكُمْ غور:[1 ل فزيوظ اشر دو كرود اسه الأخرد 


ص عع 
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اما بخشى كه مربوط به سؤالات قبلى است در جريان فرشته ها جون تا حال جندجا در همين قرآ ن كريم از امر فرشته كه آيا 
تشريعى است يا تكوينى است» هر كدام محذور دارد» فارق از اب ين دو امر جه جيزى مى تواند باشد جون مهم ترين بحئش در 
مويك لرإركاي رتوم ود وكا اخراص الصاو ااي اماك بتر جار ارسي قروا لوو 1 ارا عبان ا 
تكرار نكنيم. در جريان جهنم» جهنميها كرجه در اين آيه (م مُوَاقعُوهَا» فرمود اينها «تَطَنُوا نهم موَاقَعُوهَا)(١)‏ نشانه ى آن است كه 
اإجهاجا تيار واه مي شرن ولى ذو حنيات التجدى اعمال سريى كدديه اخيار الجا اده أند انها .| اعبار وار د هدم مى 

قوفن كزيعه ماعو را ال ينها را فى برقا نك لوه لتر 6 8 الجبع ضر أرااققا كدار ابنها حمكه «اذخترا ل فزغؤة 41 
العذاف 801 هبوت اكه و رسسوع اسار خرف افيا مدر ياطن هر موفيتيى القن امف فدوة اتكدما ناذه تاويل 
داشته باشيم فرمود: «وَجَعَلْناهُ أَيْمَهُ يدْعُونَ إِلَى الثّارها؟) ديكر نيازى نيست ما بكوييم مضاف محذوف است يا مجاز در كلمه 
است يا مجاز در اسناد است «يدعون إلى المعاصى الّتى يوجب ارتكابها دخول النارا خير اين جنين نيست حقيقتٍ آتش كناه 
است كه بعضيها مدّعى بودند اين افرادى كه انش بياز معركه اندة فتنه كرئد برائ ايجاد اختلاف تلاش و كوشقن هى كنيد 
اين بزركان مى كفتند وقتى اين بنده خدا حرف مى زد ما مى ديديم از دهنش آتش در مى آيد براى ماها كه محجوبيم مى 
كرييها فقا قباد د سكي عجارو كلب كايا عيذ واو انها اتيك حتت بكرت السك او كلاق ار دغر 
له الثارالق1 يح ابتدعون الى المعاصى التى موجبه الى النار) يا در سورهى مباركه ى «نساء» كه دارد «الَذِينَ يَأْكُلُونَ أَمْوَالَ 
الْيكَامَى ظُلْما نما يَْكلُونَ فى بُطونِه ؟ اراً(2) يعنى مالٍ يتيم أنش ليث رن ور قباسةياعث وووة دو انه دوي نوه ارايخ 
حيق الك كريا ادن عن اخورنه حي ألكه تروط مدايعملة فى بعد ايت كه لوقوهة شيط أؤن شعير ا الذي با كلرة وال 
ْنَا تي للها نا باكلوة في يروم ارا سيط لزه تعر انار ايت اشر ايش يوط اسح بو تيتا تار ابيع سلا 
همان طورى كه !إِنَْ مِنْ شَى ءِ ِل ببح بط ده وَلَكنْ لا تَفْقَهُونَ تَْبِيحَهُغ)(/) اين هم همين طور است هيج معصيتى نيست 
مكر اينكه آتش است «ولكن لا ترونهم ولكن لا تسمعونهم)» الَكنْ لا تَفْقَهُونَ و مانند آنء اسنادى نيست كه ما بككُوييم مجاز 
در كلمه است يا مثلاً مضاف محذوف است اكر ما اين ظاهر را حفظ بكنيم هيج محذورى ندارد كه واقعاً كناه آتش است. 


ص: خرف 
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لا-(©) . سوره ى اسراءء آيه ى *6. 


خبء اما در جريان اينكه عده اى به جن يناه مى برند خب برخى از مردم خب متأسفانه كرفتار اين هستند يا در اذيت شيطان 
اند با با شنيطان ارتباط دارتد ابنكه فقها دو مكاسي محامه اين وا كسب محدمه من ذانثد برائ ابتكه كاز شدتى اسة كر كار 
ناشدنى باشد محال باشد كه جزء مكاسب محرّمه نيست احضار اجنّه جمع جنين است نه جمع جنء (وَإِذْ أنتمْ أَجنّهُ فى بُطونٍ 
ها قن وى قدي ليذ مله ورتسا ماي اعتتو رف يتقان برك ايع صو يك امك نه اكه ترفو لايق قدا 
بالأخره دوران جنين را كذرانديد يكك عده هستند كه با جن ارتباط دارند كسبشان حرام است اين كار حرام است و ممنوع. 
اعتقناد يها ينكه ابنها مو كر نك كه دكات رِجَالَ مِنَ الإنس يَعُوذْونَ برجالٍ مِنَ الْجِنّ)(1) اين هم محرّم اميك اها أكاز ابنيا متأسفاته 
براى بعضيها اينها جون هم مومن دارند هم كافر دارند مزاحم عده اى هم هستند اما آثار اينها هم مى تواند بدنى باشد جه 
اينكه ارو ب(سلام الله عليه) كفت: «مَسَنِىَ الشِّطَانٌ بنُضْب وَعَدَاب)() هم مى تواند درونى باشد يعنى در خيال و واهمه و 
تخبلاات آدم اقرض كارو كد توق فى دوو اتاب 0 5 لجيه وَالنّاس)(6) اينها مركك ذارقدة شد كى داوقد .متها 
بعضيها عمر طولانى ترى دارند اما شخص ابليس براير نجه را كه خداى سبحان درخواست او را اجابت كرده است تا قيامت 
زنده نيست ولى «الى يوم وقت معلوم)» زنده است كه عمر درازى دارد لكن ذريّه او يكى يس از ديكرى متولّد مى شوند و مى 


ميرند و مانند آن. 


ص: كرف 
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مطلب ديكرء در آخرت جا براى خلاف و باطل و لغو و امثال ذلكك نيست جا براى اينكه حرف باطل بزنند» كار باطل بكنندء 
يكك نشاط كاذب داشته باشند اين جنين نيست اككر كسى در جهنم است رنجش صادق است و اكر در بهشت است كنجش 
هم صادق است جون إن الدَّارَ الْآخرَه لَهِىَ الْحَيوَانُ؛(1) كل آخرت مكارو اسك كيه كان ردن انددو حضوم يتقان 
كرعوة :9 لذو يها ولا ا مو زااقةاايم جا يراق لكو واتاتيبو امدال! د لكك فبك وناك بانع الات سادف را يا لأسسجاجاض را 
نمى جشيم براى اينكه يكك بيمار وقتى كه تب دارد شما مى بينيد يكك حبّه قند كه در دهنش مى كذارند احساس تلخى مى 
كتنيار كر الحداتي تلك كنك حبار قور ب البدى كناك رين براقع اننكة مويق : اسوك اجافين قليورايك انه بره كر كن 
لق لوبهم كردا بالل شد درك لدع تعن بره ها بيتزيخ كلا ى ,بويك اسان تي داز يده او ساس لذت كد كيد 
جون فضاى كام او تلخ است آن سلامت قوّهى ذائقه از دست رفته است لذا احساس نشاط نمى كند اين هم كه كفته شد 
«المؤمن مرآه المؤمن)(5) اين درست است يكك وظيفه ى اخلااقى هم هست لكن اين روايت را در معناى جامع به كار بردند 
مؤمن آينه ى مؤمن است به جاى اينكه در يشت سر او عيب جويى كند يا غيبت كند در حضور او امر به معروف و نهى از 
منكر مى كند آن غيبت و عيب جويى مى شود محرّمء اين امر به معروف مى شود واجب مرآت خاصيتش همين است در غياب 
آدم كه عيب جويى نمى كند در حضور آدم عيب آدم را به آدم مى كويد مى شود نصيحتء مى شود امر به معروف؛ مى 
شود تذكرةه مؤمخ هرات مؤمن اسخابة ابن معنا من تواتد باشدذء انا يكن از اسماق عستاق ذاث اقدس الهى كه ذن بحهقئ اذ 
آيات قرآنى آمده اين مؤمن است خدا مرآت انسان است انسان هم مرآت خداست خدا خود را در آينه ى خلق مى بيند خلق 
هم خود رادر آينه ى الهى مى بيند نه در خود ذات اقدس الهى در اين نور نور السماوات و الأرض خود رامى بيند جون ما 
اكر بخواهيم خود را بشناسيم اين سه امر يعنى عالم و علم و معلوم همه در جنكك نور السماوات و الأرض اند نور سماوات و 
الأسرض اين جنين نيست كه جداى از درون ما باشد عالم را كه ما هستيم فرا كرفته و در رفته» علم را كه وصف ماست فرا 
كرفته و در رفته» معلوم را كه خود ما هستيم فرا كرفته و در رفته» از بس قدّر است هر جا برود حرف خودش را مى زند شما 
مى بينيد مسئله ى شىء» مفهوم شىء عام ترين مفاهيمى است كه بشر مى شناسد حتى از بعضى از جهات از مفهوم وجود اعم 
است اين شىء اين مفهوم شىء كه بر تمام اشياى عالّم صادق است جون مفهوم است و سلطه يذير همه را در برمى كيرد اما هر 
جا كه رفت لون همان جا را مى كيرد مثلا اكر كفتيم اين حجر است و شىء است مى كوييم «هذا حجرٌ و شىء» اكر درباره ى 
درخت كفتيم اشجرًا مى كوييم «هذا شجرٌ و شىءا شىء در اينجا بر حجر حمل مى شود در آنجا بر شجر حمل مى شود اما 
خداى سبحان همه جا هست و همه را مى مالاند و خودش, خودش است «هُوَ الذى قن الشساد له وَفَى الْأْرْض إله(0) اين 
حر تبيتك "تررقو اتنس اق السباء سحا و فى لوقي راض ا حقين لمن هر سوق وال كه حجان واوراف شر تس 
كذارد تا ما بكوييم اين هم اله هم ارضء هم اله هم سماءٌ اين خاصيت قّدر بودن خداستء خاصيّت هو الغالب بودن خداست 
در آن دوتا روايتى كه مرحوم صاحب وسائل نقل كرده كه در بحث يارسال خوانديم كرجه برخى از متأخَران اين دوتا روايت 
را تضعيف كردند اما يكك بحث رجال و درايه لازم است كه آيا نظر قمدما مثل مرحوم كلينى مثل مرحوم صدوق در توثيق و 
تعديل معيار است يا نظر برخى از متأخَران آن بزركان اينها را به عنوان روايت معتبر ياد مى كنند اين يكك ثانياً در اين روايات 
برهان اقامه كرده حضرت فرمود اين خدا نامحدود است اككر نامحدود است در قبال نامحدود ما يكك محدود ديكر نداريم 
وكرف اذى شوة محدود اكات كل شي #وقس ضرت سوال كرد اله كبر بعق عه او كفت الله كبر من كل شى ةا 
حضرت فرمود: ١كان‏ ثم شىءٌ» يس خدا موجودى است در برابرش موجودات ديكر هم هستند ديكر خب آن مى شود محدود 
اكر ما كفتيم الف موجود است منتها موجود بزركك باء هم موجود است يس الف بايد جايش تمام بشود كه نوبت باء برسد يا 


نه؟ اين مى شود محدود فرمود مكر «كان ثم شىءٌ) عرض كرد يس جه بككُويم؟ فرمود: «الله أكبر مِن أن يوصف)(2) كه در 
بحث يارسال كذشت كه اين «يوصف» موجبه ى معدوله نيست نه خدا بزركك تراز آن است كه وصف بشود بلكه سالبه ى 
محص له است «الله لا يوصف» و راه حلش را وجود مباركك امام رضا(سلام الله عليه) در آن بخش يايانى همين باب ذكر مجلس 
الرضا ذكر كرده وقتى آن شخص كفت خدا را ما جطور بشناسيم آيا ما در خداييم يا خدا در ماست؟ حضرت فرمود نه» نه ما 
در خداييم نه خدا در ماست عرض كرد حالا كه نه ما در خداييم نه خدا در ماست جكونه او را بشناسيم؟ حضرت فرمود من 
جريان آينه را براى شما تشريح مى كنم شما خودتان را در آينه مى بينيد يا نه؟ عرض كرد بله» فرمود: «أنت فيهما أم هى 
فيك)(/0) شما در آينه هستيد يا آينه در شماست؟ عرض كرد نه اين است نه آنء فرمود شما اين مشكل خودت را حل كن 
جهان صورت مرآتيه است صورت مرآتيه جا تنكك نمى كند اكر ما شخصى داشتيم نامتناهى بعد صُوّر مرايى فراوان مرآتى كه 
حكيم مى كويد و مفشدر نه مرآتى كه آينه فروشها آنجا مى كويند مرآت» مرآتى كه حكيم مى كويد يعنى «ما به يُرى 
صاحب الصوره) يعنى اين صورت ابزار ديدن آن صاحب صورت است نه آن شيشه و جيوه و قاب آنكه آينه فروش مى كويد 
آشة اناوقئ كدر ووابتنمن كوينك انهه الث دندن ضاحعب صووت انث نه الت ديدن صورت الكه آبنه فروش عى 
كويد آينه» مرآت اسم آلت است آلت ديدن آن صورت است آن در بازار آينه فروشهاست اما آنكه در بحثهاى علمى مطرح 
أست ازاز ددن صاحب ضصؤوت اسث خود ان صورت عراتيه رام كويتد هرات عي ابنكة عنا تدك ثمن كثل عضرت 
فرمود شما مشكل خودت را حل كن بعد بروى مشكل الله را حل كنى صدر و ساقه ى عالّم صورت مرآتيه او هستند در قبال 
خدا جيزى وجود ندارد مى شود آيت او و مرآت او. صلوات خدا و سلام خدا به ارواح انبيا واوليا مخصوصاً امام رضا(عليهم 
الصلاه و عليهم السلام). 


ص: وعع 
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اوَمَنْ أَظْلَمُ من ذكر بآرَاتٍ رَيّهِ فَأَعَْض عَنْهَا وَنَسَىَ مَا قَدَّمَتْ رَدَاهٌ إِنَا جَعَلْنا عَلَى فُلوبِهم أكنّه أن يَفْمَهُوهُ وَفِى آذَانِهِمْ وَْراًوَإِن 
تَذْعْهُمْ إِلَى الْهُدَى قلَن يَهْتَدُوا إذاً أبَداً 00) وَرَبُك الْعَفُورٌُ ذو الرَحْمَهِ لَوْ يوَاخِةذُهُم بمَا كسربوا لَعجَلَ لَهُمُ الْعذَّاتِ بل لَهُم مَوْعِدٌ 
أن يَجِدُوا مِن دُونِهِ مَؤْئلا (00) وتلك الْقَرَى أَهْلَكتَاهُمْ لَمَا ظَلْمُوا وَجَعَلَنا لِمَهْلكهم مَوْعِدا(09)) 


بعد از اينكه تمرّد عده اى از مش ركان حجاز را به صورت صريح ذكر كرد واينكه آنها درصدد استهزا و مكر بودند به عنوان 
تسلى وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) از يكك سو و بيان آزادى مردم از سوى ديككر اين كريمه را فرمود: (وَمَا 
زيل الفوسلية ِل ري وَمُنذِرِينَ)(1) يعنى انبيا مسئولئتتشان در حدّ دعوت و هدايت و تبليغ و تبشير و انذار است بيش از آن 
مسئول نيستند اكر كروهى ايمان نياوردند مسئولئتش به عهده ى خود آنهاست نه به عهدهى انبيا. در اوايل همين سوره ى 
مباركهى «كهض» آيه ى شش به اين صورت فرمود: اللْعَلَك بَاحِعٌ نفْسَكك عَلَى آثَارهِم إن لَّمْ يؤْنُوا بهذا الّْحَدِيثِ أمرفأه شما 
ازشدّت تأسف و تأثر كويا داريد جان مى بازيد خب اكر ايمان نياوردندء نياوردند مسئوليتش به عهده ى خود آنهاست 
مرسلين دوتا سمت دارند يكى تبشير يكى انذار و شما هم كه اين تبشير و انذار را به احسن وجه عمل كرديد بنابراين از اين 
جهت نكران نباشيد. بعد از اينكه آن مطلب را فرمود كه تقريباً با آيه صدر اين سور ه هماهنكك است فرمود از اينها ظالم تر جه 
كسى است؟ ممككن است كسى از اينها ظالم تر نباشد و مرادف اينها ظلم داشته باشد ولى بالأخره بدترين ظلم؛ ظلم به دين 
خداست اينها جون به دين خدا ستم كردئد از اينها ظالم ثر كسى نيست نه ايتها ظالم ترين مردم اند اين َوَمَنْ أَظْلَم)» نفى اظلم 
بودن ديكرى نسبت به اينهاست نه اثبات اظلم بودن اينها نسبت به جميع مَن سواست ممكن است عده اى هم در اثر كج روي 
دين شوعا نيا باشنة دو ظله ول عند اززآبهها ظالم تر قبست موفق اط وقى ١‏ كي بياث ر5ذ1 انج ندر دووة ابنهايت ا 
تذكره يادآورى شده ولى اينها عمداً اعراض كردند و آن سيئات قبلى هم از يادشان رفته يعنى بى باكك اند» غير موالى اند و 
خداى سبحان فرمود ما در برابر اين انحراف آنها آن مجارى ادراكى اينها را ديكر روشن نكرديم اينها را به حال خودشان وا 
كذاشتيم. از روح المعانى نقل شده است كه عده اى به آن بخش اول استدلال كردئد براى تفكر جبرء عده اى به اين جمله ى 
دوم براى تفكر قُدَرى و آزادى تفويض عده اى به جمله ى دوم استدلال كردند براى اثبات جبر اين (إنَا جَعَلْنا عَلَى قُلُوِهم أَكنَه 
أذ منتهوة امن واتشيرين سستسسكة نإ ردقته جه ينك قكريه و مشو فعة [وابضلةى قد ل را كمرؤعة أطلم حكن ذ كاب 
فيين اللن بقدو ا إذا اعد ابن آيات .را مسفسكك قراز دادتك فخررازى مى كويد كه ابن دو قبيل آياث را غذائ سبحاة 
نازل كرده است تا در اثر اين مناظره هاى علمى آنها كه راسخ در علم اند از غير راسخ امتياز داده شوند. لكن بيان سيد :االاستاد 
مرحوم علا-مه اين است كه هر دو طايفه حق است يعنى آن ظاهر آيات كه دلالت دارد بر آزادى انسان اين حق است ظاهر اين 
طايفه كه دلالت دارد بر اينكه اينها از قلمرو سلطنت الهى بيرون نيستند اين هم حق است از مجموع اين دو طايفه همان اختيار 
در مى آيد كه اهل بيت فرمودند امر بين الأسمرين است نه جبر است نه تفويض بين جبر و تفويض تناقض نيست كه اكر جبر 
نبود حتماً تفويض است و اكر تفويض نبود حتماً جبر است كه ارتفاعشان محال باشد جمع بين اينها محال است اما ارتفاع اينها 


محال نيست جون اينها نقيض هم نيستند در بعضى از روايات مخصوصاً آنجه كه از وجود مباركك امام سجاد(سلام الله عليه) 
رسيده است اين است كه بين جبر و تفويض «أوسع ممما بين السّماء و الأرض)() آن وقت جون بين جبر و تفويض فاصله زياد 
أسك اماميد عى كويك امر بيق اللأمزيق است الاجير ولا تفويضن بل أمك بين الأمرين:(#اردو نوينهاى قبل اشاره شد كه همين كه 
يكك متفكر از جبر نجات بدا كرد به دامن تفويض نيفتاد اين اهل نجات است منتها هر جه به هسته ى مركزى عدل نزديكك تر 
بشود كه توحيد افعالى است اين موفق تر است توحيد افعالى نصيب هر صاحب نظرى نيست ولى بالأخره بين جبر و تفويض 
فاصله بيش از فاصله ى بين ارض و سماست همين كه از اين دو خطر انسان نجات بيدا كرد در وسط قرار كرفت يعنى بينهما 
قرار كرفت اهل نجات است حالا هر جه به هسته ى مركزى عدل كه همان توحيد افعالى است برسد موفق تر است و نجات 
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ياسخ: مجبور شرعى يعنى بر من واجب است جبر شرعى هست يعنى اجبارء يعنى الزام نه جبر تكوينى همانهايى هم كه مسثله 
رض زامى لفن وضدات راافتعديه :او عالما غافيدا كناو مين كيل اين كبال هن زافق انيت كه خداى سوحات فرهوة كر 
كسى مجبور بود به اطاعت كه كامل نمى شد راو تكامل بسته بود انسان در انتخاب راه آزاد است ولى كمالش در اين است 


آنجه را كه خدا هدايت مى كند بيذيرد آنجه را كه عقل و فطرت به آن سَمت كرايش دارند بيذيرند و مانند آن. 


مطلب ديكر اينكه فرمود اينها كه به اين صورت در آمدند و استحقاق عذاب دارند لكن ذات اقدس الهى در عين حال كه 
عادل است اهل تفضّل و احسان هم هست اهل مغفرت و رحمت هم هست اينها اهل نجات نيستند و خداى سبحان هم اينها را 
نمى آمرزد براى اينكه اينها مشرك اندء كافرند صريحاً و سريعاً در برابر دين موضع كرفتند و مانند آن» لكن جون ذات اقدس 
الهى نه تنها غافر است بلكه غفور استء نه تنها رحمان و رحيم است بلكه ذوالرحمه است به تعبير مرحوم علامه اين ذوالرحمه 
ازدوتا اسم رحمان و رحيم كامل تراست خداى سبحان در اثر غفور بودنء در اثر ذوالرحمه بودن به اينها مهات مى دهد راه 
براى توبه باز استء راه براى انابه باز است نا به سن عاقبت بار يابند «وَرَبُكك الْمَقُورُ يككء «ذُو الحمه» دوء جون اين جنين 
است الَو يُوَاخْذُهُم) اكراهى خخوانبيك قعاذاابنها را مؤاخذه كند در اثر اينكه اينها اظلم اند از اينكه اعراض كردندء از اينكه «نْسِىَ 
ما قَدَّمَتْ برَدَاهُ همه ى علل و عوامل كيفر كردن اينها فراهم است ولى جون خداى سبحان غفور است و ذوالرحمه به اينها 
مهلت مى دهد عذاب مى كند لكن تأخير مى اندازد كه راه براى توبهى اينها باز باشد «وَرَبِك الْكَقُورٌ ذو امه لو يَوَاخَذَهُمة 
بالفعل «بما كسَّيّوا لَعجَلَ لَهُمُ الْعدَابَ» تأخير نمى انداخت فوراً اينها را عذاب مى كرد ايل لَهُم مَوْعِد نه اينكه خدا براى اينها 


موعدى مقرّر كرده كه فرمود: ابل لَهُم مَوْعِد) اين جنين نيست الآن دارد داورى مى كند اين نكته را عنايت كنيد كه در الميزان 
آمده يكك وقت است خدا سرشت و سرنوشت كذشته را تشريح مى كند مى فرمايد خدا اين جنين كرد» خدا اين جنين قرار 
داد» خدا اين جنين جعل كردء خدا اين جنين اراده مى كند اينها از سنّت الهى حكم مى كند يكك وقت سخن از «جعل» و امثال 
ذلك نيست حرف نهايى را الآن دارد مى زند اين معلوم مى شود كه در كرسى قضا قرار كرفته فرمود: ابل لهم مَوْعِددّ) يعنى 
الآن ايجاد كرديم اين مسئله را اينها يكك قرار مشخص دارند يكك روز معيّنى دارند يعنى الآن من اين جنين حكم مى كنم جون 
عذاب قيامت كه خب حسابش مشخص اسثت كه مربوط به آينده است اما عذاب دنيا هر لحظه است ديكر ممكن است ذات 
اقدس الهى در همين لحظه تعذيبشان كند در برابر اينكه عذاب اينها تعجيل نيست بلكه مؤججل است يعنى أجل دار و مدّت دار 
است اين را به عنوان سرنوشت يا سرشت يا قضاياى كذشته ذكر نكرد نفرمود «جعل الله لهم أجلا؛ بلكه فرمود: ابل لَهُم مَوْعِدا 
يعنى الآن كه دارد يرونده را تنظيم مى كند فرمود الآن عجله اى نيست ما براى اينها يكك موعد مشخص اينها را خواهيم كرفت 
ايخ الآن در كرسي قضاست تتابرايق تمنيك يه مسنغلة قيامت 2420| است خ الآن كه يوت و ميتي مر بدك ليت به 
عذاب دنيا كه هر لحظه ممكن است خود ذات اقدس الهى الآنن كه در مقام قضا و داورى است فرمود فعلاً ما اينها را نمى 
كيريم اين حكم است مثل اينكه قاضى يكك وقت است كه قاضى برابر قانون مى كويد اين شخص بعد از دو ماه بايد به زندان 
برود اين از قانون خبر مى دهد يكك وقت است نه قاضى آنجايى كه به وسيله ى علم او جرم ثابت شد آنجا كه دست قاضى 
و اسعوس براناو يد و مكدو ترفك علا دور بالقهال جنا كتديوى 6و4 ار ملام اء قا نانك اواو اميق يز ديا 
قانون نككفته قانون دست قاضى را باز كذاشته يس دو كونه دو ماه بعد بيايد ما داريم يكك وقت است كه قاضى برابر قانون مى 
كويد اين بعد از دو ماه بايد به زندان برود جون در قانون نوشته يكك وقت است نه. در قانون دست قاضى را باز كذاشته جه 
عذاب نقدء جه عذاب مؤخّر ولى قاضى هم اكنون حكم مى كند كه اين بعد از دو ماه بايد بيايد اين فرق بين «جعل لهم 
موعدا» با ابل لَهُم مَوْعِدٌ است كه اين ابل لَهُم مَوْعِد از سرشت و سرنوشت و قانون قبلى خبر نمى دهد از حكم فعلى سخن 
مى كويد خب. ابل لَهُم مَوْعِتدا كه الّن يَحَدُوا مِن دُونِهِ مَؤْئِلَاً «لَنْ) را همان طورى كه مستحضريد براى نفى ابد نيست نفى 
تأكيد است جون در جند جاى قرآن اين «لن» مُغْدَا شده است به غايتى «قْلَنْ أثرح الْأَوْض عَتَّى يَأَدَنَ للى أبى120) و مانند آنء 
خب اكر جيزى مؤْرّد بود ابدى بود كه ديكر مغيا نيست غايت ندارد كه اين «لن» براى نفى تأكيد است نه تأبيد كرجه در اين 
مخض اذ البواة عتايقانه كلوق تابد اند التيراف تقى تا كل اسك كهها ندا لقان كاف فرعافك اند ناظى هيك انذاً 
اسك له اكه شير يرا اذ #لمدع الواقو اووده نافد در آنا ١لن‏ يَهَْدُوا إذاً أبداً» آن تأبيد مستلزم يكك عذاب قطعى است آن 
«أَوَدأ كه در ذيل آيهى /اشاست «قلن يَهْدَدَوا إذاّ أََدَل كه دلن)» در آنجا مفيد تأبيد نسق أن كبدع ادا است كه مفيد 
تأبيد است اينجا فرمود: أن يَحَدُوا من دُونِهِ مَؤْئْلَاًه موثل هم به معناى «مَن جاء) است هم به معناى ملجأ هم به معناى محل يناه 
نجات هم به معنى محل يناهكاه» هم يناهكاه هم محل نجات اينها نه اهل نجات اند نه يناهكاهى دارند كه خودشان را از خطر 
محفوظ كنند. فرمود اين جنين مردم در سرزمينى هستند كه كرفتار عذاب الهى اند ووَيَلَك الْقّرَى أَهْلَكُنَاهُْ لَمَا طَلَمُواه اما 
«وَجَعَلَنَا لِمَهْلِكهم مَؤعِتداً» اينجا جون اصل كلى است از سنّت الهى خبر مى دهد كلمهى «بجغل» را به كار برده فرمود مردمى 
كه در سرزمينى زندكى مى كنند اهل عناد و لجاج و كفر و شرك اند اينها سرانجام به هلاكت مى رسند ما براى اينها يكك 
هلاكت كاه مشخصى قرار داديم از نظر زمان مشخص استهء از نظر زمين مشخص است و مانند آن. صدر آيه كرجه درباره ى 
قُراست ووَبَلْك الْقّرَى) اما ضمير جمع مذكر سالمى كه بعد آمده كه فرمود: «وَتَلَك الْقُرَى أَهْلَكُتَاهُةْ) معلوم مى شود كه منظون 


مردم آن سرزمين اند نه خود آن سرزمين. عذابهاى الهى جند قسم است يكك قسم فقط مردم منطقه اى را از بين مى برد يكك 


وقت است كه نهء خود آن سرزمين رابا مردمش از بين مى برد آ نجا كه دارد «مجَعَلَنَا عَاِيَهَا سَافِلَهَا(؟) مردم آن سرزمين را با 
خود آن سرزمين از بين برده است آنجا كه دارد «مَحَدرَهَا عَلتِهع ريع قال وَكَمَانِة امه( مردم آن سرزمين را از بين برده 
اسك ذو وقيي إن أرانة نويات مسروعيتها نوا ررق شنده الى ع كهدا كد ع وقرزها بده انلها كان وكم لكا ران عقي | 
سرزمين اند و قريه ها هستند كه درو شده اند اين ديكر اختصاصى به اهل و سكنه آن سرزمين ندارد. آيه بى صد سوره ى 
مباركه ى «هود) اين است «ذلكك مِنْ أَنْبَاءِ الْقرَى تَقُضّهُعَلَيِك مِنْهَاا نه «منهم) مها قَائِمٌ وَحصد يده يعنى بعضى از اين سرزمينها 
الآن سريا هستند بعضيها هم حصيدند» حصيد به معناى محصود يعنى دروشده «ونُوا حَقَهُ يوم حَصَادِه) روز حصادٍ كشاروزى 
يعنى روزى مى شود كه اين كشتها را درو مى كنند فرمود اين سرزمينها دو قسم اند بعضى الآن سريا هستند كه ما آن قريه ها 
رااز بين نبرديم» بعضى از قرا هستند كه درو شده اند» محصودندء مقطوع اندء ريشه كن شده اند آيه محل بحث دلالت ندارد 
كه خداوند آن قريه ها را از بين برده است فقط از آن استفاده مى شود كه مردم آن قرا از بين رفته اند براى اينكه فرمود: 
ويَلْك الْقَرَى أَمْلَكتاهَ لَمَا طَلَمُواا ممكن است كه خود 1 ن قريه ها را هم از بين برده باشد ولى بايد با دليل ديكر ثابت بشود 


باااين ادله ثابت كردنش آسان نيستء خب. اينها مربوط به جريان اين جند آيه اى بود كه بايد بحث مى كرديم. 
ص: ام 


./٠١ سورهم ى يوسفء آيهى‎ . )59(-١ 
./5 ؟-(8) . سوره ى حجرء آيه ى‎ 
./ سوره ى حاقه. آيه ى‎ . )2( 


ع (/0 . سورهى انعام؛ آيه ى .16١‏ 


اما آنجه كه مربوط به مطالب آيات كذشته است درباره اينكه جطور در آيه ى 7ه كلمهى ظنٌ مَظنّْهِ بر يقين حمل شد كه 
«وَرَأَى الْمُجْرِمُونَ النَارَ فَطَنُوا لهم موَاقِعُوهَاا جطور اين مظنّه را بر يقين حمل كردند؟ براى اينكه با قرينه همراه است ظن و مظنّه 
در مقابل يقين احتمال خلاف را دارد يكك احتمال ضعيفى در قبالش هسث اما در اينجا احتمالٍ مقابل و احتمال خلاف نيسث 
براى اينكه فرمود: وَل يَحدُوا عَنْهَا مط رفاً اكر كسى هيج راهى براى انصراف از عذاب ندارد خب اين ظَنّ به معناى يقين 
است ديكر» يكك وقت است كه يكك احتمال ضعيف مى دهد يكك راه ضعيفى را يبش بينى مى كند كه از آن راه منصرف 
بشود وفرار كند اما اكر تمام راهها بسته است آتش هم نزديكك بنابراين اككر اين ظن را به معناى يقين كرفتند براى اينكه با 
قرينه همراه است نه بى قرينه جه اينكه در سوره ى مباركه ى «بقره) هم مشابه اين كذشت آنجا يعنى آيه ى 58 سوره ى 
مباركه ى «بقره) كه ظن بر يقين حمل شد براى اينكه با قرينه بود آيه ى ه5 اين است كه «وَاسْ تَعِينوْا بالصّئِر وَالصَلاهِ وَإنَّهَا 
لكبيرَة إَِا عَلَى الْحَاشتعِينَ» خاشعين جه كسانى اند؟ (الّذِينَ يَظنُونَ أَنّهُم مَاقُوا بهم خب خاشعين يقين دارند ديكر در اوايل 
همين سوره ى مباركه ى «بقرها آمده است ابالْآخِرَهٍ هُمْ يُوقنُونَ»(1) خب اكر جند آيه قبل فرمود مؤمنان اهل يقين اند به قيامت 
يقين دارند ديكر در اينجا نمى شود كفت كه اينها احتمال خلاف هم مى دهند و مظنّه به معناى جيزى است كه احتمال خلاف 
مى دهند يس اكر خاشعين ايَظُنُونَا يعنى «يقطعون» به اين قرينه آنجا مظنّه به معناى قطع است مشابه اين البته نه به اين حد و 
قدرت در ذيل آيهى ديكرى كه در همان سوره ى مباركه ى «بقره) بود «كم من فنَهِ فَلبلَهِ عَلَبِتْ فنَهُ كثيرَة ِإِذْنٍ الله10) آنجا 


هم ظن به معناى يقين بود. 


ص: لدخك 


.8 سورهدى بقره آيه ى‎ . )86(-١ 


؟-(4). سورهدى بقرهء آيه ى 5594. 


ياسخ: بله. احتمالش هم قوى است براى اينكه ولو احتمال ضعيف باشد مُحتمّل قوى است كسى كه احتمال مى دهد اين سم 
است يقينا يرهيز مى كند ولى بحث در اين است كه مؤمن احتمال مى دهد يا نه؟ مؤمن مظلّه دارد يا نه؟ مؤمن يقين دارد اكر 
مؤمن يقين دارد ديكر ظن به معناى يقين است ديكر نه ظن به معناى خودش است و در آنجايى كه آدم وقتى احساس خطر 


كرد و هيج راهى براى نجات نيست خب اين ظن به معناى يقين است ديكر. 
يرسش: نسبت آن عين اليقينى كه در قيامت ايجاد مى شود. 

ياسخ: آن شهود است ديكر آن عين اليقين است. 

يرسش: آن ظنْ محصور نمى شود؟ 


ياسخ: نه» آن شهود است اين علم حصولى است آن علم حضورى است در صحنه ى قيامت خب بالأخره آدم مشاهده مى كند 
جه اينكه براى برخى از اصحاب نظير حارثهبن مالكك آنها در دنيا هم كه هستند قيامت را مشاهده مى كنند اينكه فرمود: «كأنّى 
أنظر الى عرش ربّى)(1) از مقام «كأنّ؛ عده اى هم به مقام «أنّ) رسيدند اينها كسانى اند كه برابر آيه اكلا لَْ تَعلمُونَ عِلَمَ الِقين 
* لَيَرَوُنَّ الْجحِيم)(1) هم اكنون كه در دنيا هستند جهنم را مى بينند آن عين اليقين است براى اهل شهود و بالاتر ازاو هم حقٌّ 
اليقين است» خب غرض اين است كه اكر يكك وقت مظن بر يقين حمل شده است جون محفوف به قرينه است. 


اما اينكه جون اكثرى مردم اهل كناه اند اين با هدف خلقت سازكار است يا نه؟ اين هم مشابهش قبلا كذشت كه يكك وقت 
انسان دنيا را با اين محدوده خاص در نظر مى كيرد اين جهان بينى نيست كه بكُوييم خداى سبحان كه فرمود: «مَا خَلْفَتٌ الْجِنَّ 
وَالِْننسَ إِنَا لِيَعْدُون)0) با اينكه اكثر مردم اهل كناه اند «وَمّا كر اناس وو فرضة بِمُؤْمِنِينَ(5) اين با آن هدف خلقت 
ساز كار عسيك إولأ معط د ريه كد سيت سوق حافك اباك مد نادف مكلوق أسث تسوت هالو خالق خرون عدف 
اسث بعون كمال امتتاهى كاري :را براق عيرق تفن كتد بلك جوق كمال اسان اسك وقدوت .و اخمان تامتتاهى دن اخيار 
اوست كارهاى خير از او صادر مى شود نه اينكه او كار خير انجام مى دهد براى رسيدن به مقصد. براى اينكه روشن بشود 
جهان به مقصد مى رسد طليعه ى از اين بحث در مسئله ظهور حضرت(سلام الله عليه) روشن مى شود كه اليظْهرَةُ عَلَى الذي 
للها طهور مى كن ملو جر كاوه ولو جرة رجو( فى بال هيد( إين بكك حكوشد بعد عده لى در 
برزخ ياكك مى شوند, عده اى در قيامت كبرا ياكك مى شوندء عده اى هم در سوخت و سوز اوايل جهنم ياكك مى شوند بعد 
وقتى كه ما درباره ى جهان يعنى ازل تا ابد» ابد تا ازل مى بينيم» مى بينيم قافله ى بشريّت به مقصد رسيده است جند نفرى در 
نه جهنم مى مانند آنهايى كه مى مانند و مُخلّدند هر كافرى نيست براى اينكه آن كافر عنود بله اين حَالَِدِينَ فيهَا أَردأ اما 
مستضعفان و كسانى كه احكام الهى درست به آنها نرسيده آنها هم مشمول رحمت الهى مى شوند بعد از يكك سوخت و سوز 
منتها حالا كسى قدرت آن تحمل را ندارد خلود براى منافق هست و كافر عنود اما هيج موخدى, هيج مسلمانى مخلّد در نار 
نيست البته معذّبٍ است حالا يا عذاب دنيا هست يا عذاب برزخ است يا عذاب ساحره ى قيامت است يا اوايل ورودش در 


جهنم است به هر يكك از اين مقاطع جهار, ينج كانه سوخت و سوز او طاهر مى شود آنكه نجات بيدا مى كند و به مقصد مى 


رسد اكثرى مردم اند جون اكثرى مردم در ديد ابديّت قرآنى به مقصد مى رسند يس خلقت به مقصد رسيده است. 


ص: وذلذ4ك 


.26 الكافى» ج 7 ص‎ . )0٠١(-١ 
سورهوى تكاثرء آيات هو ثع.‎ .)١١(-؟‎ 
.28 سورهى ذاريات» آيه ى‎ . )١15(-* 
.1١ سوره ى يوسفء آيه ى‎ . )017(-* 
88 سورهى توبه؛ آيه ى‎ . )١86(-ه‎ 
88 سورهم ى توبهء آيه ى‎ .)١18(-ع‎ 


/ا- (18) . سوره ى فتحء آيه ى 718. 


اما درباره ى اسماى الهى كرجه سوره ى مباركه ى «توحيد» و مانند آن يا اوايل سورهى مباركه ى «حديد» يا اواخر سوره ى 
مباركه ى «حشر» از اسماى ويزهى الهى خبر مى دهد «هوا را هم به الله برمى كرداند اما «قد مر غير مرّا كه در همه ى موارد 
ولو ضمير هم باشد تعيين محور اتّحاد به دست محمولٍ قضيه است نه به دست موضوع قضيه ما در همين جوشن كبير اين دعاى 
نورانى در قالب اين موارد كلمه ى «هو؛ هست اين «هوا بر آن الله برمى كردد اما اكر كفتيم «هو خالقٌ»» «هو رازق)»» «هو 
محيٌّ)» «هو محيط؛ اين «هوء دلالمت مى كند بر ايتكه موضوع قضيه با محمول قضيه متُحدند در اين كتاب على بن 
موسى (عليهما السلام) آمده مبسوطً اين بحث كه ضمير بين موضوع و محمول باشدء بين مبتدا و خبر باشد و اين ضمير به 
موضوع بركردد اينها هيج كدام مشكل ايجاد نمى كنند موضوع و محمول هم بايد متّحد باشند هم مشكل ايجاد نمى كنند 
تمام حرف در اين است كه محور اتحاد كجاست؟ تعيين محور اتحاد بين موضوع قضيه و محمول قضيه به دست محمول قضيه 
است نه به دست موضوع قضيه الآ-ن ما اين سه تا قضيه كه به عنوان نمونه قابل طرح است مى توانيم اينها را معيار ساير قضايا 
قرار بدهيم ما مى كوييم «زيدٌ هو ناطق»» «زيدٌ هو عالت»» «زيدٌ هو قائم)»» سه تا قضيه استء سه تا موضوع و سه تا محمول و سه 
تا اتحاد ودر همه ى موارد هم موضوع زيد است و ضمير «هوا هم به زيد برمى كردد واين موضوع و محمول هم باهم 
متّحدند اما محور اتحاد را محمول معتّن مى كند نه موضوع, وقتى كفتيم «زيدٌ هو ناطق» ناطق بنا بر اينكه فصل باشد جون 
فصل انسان است و ذاتى انسان است اين محمول و آن موضوع در مدار ذات با هم متّحدند وقتى كفتيم «زيدٌ هو عالِ» جون 
عالم وصف زيد است نه جزء ذات زيد و خارج از ذات است محور اتحاد موضوع و محمول مقام وصف است كه دون از ذات 
است اكر كفتيم «زيدٌ هو قائمٌ» محور اتحاد موضوع و محمول نه ذات است نه وصف بلكه مقام فعل است كه مرحله ى نازل 
هست در هر سه قضيه ما «هوا داريم كه اين «هو) به ذات برمى كردد اما تعيين محور اتحاد به عهده ى محمول قضيه است اين 
دعاى جوشن كبير هم همين طور است اكر كفتيم الله «هو الحىّ القتوم» است محور اتحاد در مقام اسماى الهى است از آنجا به 
بعد مقام رزق و شفا و امثال ذلك مى رسد محور اتحاد مقام فعل است در مقام فعل اينها هست. سوره ى مباركه ى «توحيدا 
هم همين طور است او احد استء او واحد است» او صمد است همه ى اينها اسماى الهى اند فوق اسما جيزى در قرآن كريم 
نيامده مى بينيد اصللا نام هويّت مطلقه را قرآن با جلال و عظمت مى داند و در هيج جا او را استثنا نمى كند نمى كويد همه 
جيز از بين مى رود مككر خدا اصللاً نمى شود دهن باز كرد اين حرف را زد همه جيز از بين مى رود مككر وجه او هر جا سخن 
از استثناست سخن از وجه خداست «كُلّ شَّى ءٍ هَالِكك إِنَا وَجْهَهُ:(1) نه «الأ هو»» «كل مَنْ عَليَِا فَانِ * وَيبِقَى وَجْهُ ربُكك)(1) نه 
اشام اس جلول: و عظلمق ذاره 1ن .ذات كهاصلا تن شود دهن باز كرد دزبارهى او سكن كفت تابر ابن الا ركف بان 
هم باز حالا شايد جندين بار ما فرمايش سيدناالاستاد مرحوم امام را همين جا خوانديم اين بزركوار در تعليقاتشان بر فصوص 
دارد كه انبيا راه ندارند» اوليا راه ندارند او معبود هيج بيغمبرى نيست. مشهود هيج بيغمبرى نيست. مقصود هيج بيغمبرى نيست 
يكك موجود محدود نمى تواند به حقيقت ازلى نامحدود راه بيدا كند او كه تجزيه يذير نيست ماييم و وجه خدء ماييم و اسماى 
حسناى الهى با الله الله اسمى از اسماى هويّت مطلقه است ما با الله كار داريم با حي قوم كار داريم با ازلى كار داريم با ابدى 
كار داريم با سرمدى كار داريم اينها همه اسماى الهى اند و ذات اقدس الهى اكر در بعضى از آيات دارد كه با شيطان كفتكو 
كرده يا با كافر كفتكُو مى كند و مانند آن اين طبق بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) در صحيفه كه فرمود او «الدانى فى 
علوٌه و العالى فى دنوٌه)() اين جنين است شيطان كه بالا نمى رود با خدا سخن بككويد ذات اقدس الهى كه «الدانى فى علوٌه) 
موعقاء تاخل و تشعو مقنام كمون مرانطل ازاله جا كان سيد فى كو يطاجوة ركو اكد |بق قا كد ولا كار سدق سن 


كويد با فسقه سخن مى كويد و مانند آن. 


ص: اوذخك 


.1/ سوره ى قصصء آيه ى‎ .)١17(-١ 
؟-(18) . سورهى الرحمن» آيات ولا؟.‎ 
صحيفه سجاديه. دعاى /ا؟.‎ . )١19(- 


.5 سوره ى حديد» آيه ى‎ . )3١(-* 


اما درباره ى اينكه وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) در همه ى حالات شاهد بود «قد مرّ غير مرّا مخصوصاً در 
سوره ى مباركه ى «توبها در ضمن آن دوتا آيه كه در دو جاى قرآن كريم فرمود: (اعْمَلُوا فَسَيِرَى الله عَمَلَكُمْ وَرَسُولَه»ا0) يك 
جا كلمهى «وَالْمْؤْينُونَ دارد كه منظور اهل بيت(عليهم الصلاه و عليهم السلام) است در آنجا مبسوطاً بحث كذشت كه در 
تمام حالات شش كانه وجود مباركك ييغمبر اعمال ما را مى بيند در حال نماز و غير نماز مى بيند» در حال خواب و بيدارى مى 
بيند» در حال مركك و زندكى هم مى بيند الآن هم كه وجود مباركش رحلت كرده است تمام اعمال ما را مى بيند جون او بايد 
شهادت بدهد يوم القيامه او شهيد يوم القيامه است آن حالات شش كانه را در ذيل آن دوتا آيه خوانديم جريان ابورافع را اين 
روايت را هم آ نجا خوانديم كه ابورافع مى كويد در سفرى خدمت حضرت بودم حضرت خواب بود من رفتم كنار درخت 
شاخه اى را شكاندم حضرت فرمود جه مى كنى؟ عرض كرد من در خواب شما رفتم كنار درخت شاخه را بشكنم ببينم شما 
مى فهميد يا نه؟ فرمود تو خيال كردى ما در خواب نمى بينيم ما در خواب مى بينيم در بيدارى مى بينيم اما آنجه كه از جناب 
صدرالدين قونوى نقل شده است اين بزركان مراحل برترى را دارند مى كويند آن حالتى كه براى حضرت در حال نماز 
هست در غير نماز نيست درست است كه در تمام حالات مى بينند اما شهودٍ محض در حالت نماز است كه به علم الهى مى 
بيند آن حرفها را كه نمى شود در بحثهاى تفسيرى ارائه كرد كه هم صدرالدين برتر از اين حرفهاست هم ديكران 1 در آنجا 
خدا مى بيند واينكه فانى در علم الهى است با علم الهى مى بيند در نماز مى بيند در غير نماز هم مى بيند اما اين دوتا ديدنها 


فرق مى كند اين بحثش آنجا كذشت. 


ص: إ4له4ك 


١-(١5؟).‏ سورهى توبهء آيهى .٠١8‏ 


ورنسان؟ اأبتكه قرم دين عد براى خلقت است نه براى خالق توضيح آيه ى «مَا حَلَفْتٌ الْجنَّ وَالِْننسَ إِلَا ليَبِدُونِ(1). 


ياسخ: بله ديكر آنجا هم جندبار كذشت كه اكر اين را به صاحب مغنى و جامى بدهى مى كويد اين «مَا حلفت الْجِنَّ وَالَإِنسَ 
ِنَ ليَعبدُونِ) اين متعلق به حلفت به آن «تاء» «تَلَهْت» است اما به يكك حكيم بخواهى بكويى اين جمله را معنا كن مى كويد آ 
اناي لتقم كمراناء اسم عرد سوق :امك ارو عدت اسك ادم ساق اك يهن شالق مانن مسقاو ل يط اينات 
برا فياقك عاق كدو اك كتذاكر عيادت تكتد به كمال "تن رسك تشعمدا انسات واابراق عياةك علق كرده اسف كا كر 
انسان عبادت نكند خدا به مقصد نرسيده اين كجا آن كجا؟ جون هر موجودى كارى را انجام مى دهد براى اينكه به مقصد 
برسد هر موجودى كارى را واسطه قرار مى دهد كه به وساطت كار به آن كمال برسد ولى اككر تود آن كمال كه نامتناهى 
است خواست كار انجام بدهد او براى جيزى كار نمى كند لذا آن شعر معروف هم در اين بحثهاى تفسيرى مورد نقد قرار داده 
شد «من نكردم خلق تا سودى كنم #** من نكردم خلق تا جودى كنم) كار خدا تا برنمى دارد آنكه به اين مقام بار نيافت مى 
كويد بلكه من خلق كردم تا جودى كنم خب اكر خلق نمى كرد جماد نبود؟ نقص داشت؟ حالا با اين خلق مى خواهد نقص 
ذذاى كتذ؟ مل يكف اساث تراتكرى كه اكر بيدا سهان ساذة نصيية و سهد عازه اجر تييع جره مي كن تاه ابن كمال 
برسد اين طور است _ معاذ الله _ يا نهه جون جواد محض است از او عالّم نشأت مى كيرد جون كمالٍ صرف است از او نشأت 
مى كيرد اين حرفها جاى آنها نيست جه رسد به ديكرىء وقتى خدا بفرمايد «ترا حَلَفْتٌ الْجنَّ وَاَإِنسَ)(1) يعنى اين مقصدٍ 
مخلوق است نه مقصد خالق لذا صريحاً در سورهى مباركه ى «ابراهيم» به زبان موساى كليم اعلام كرد فرمود به همه شان بكو 
إن تَكفُرُوا أَنتُْ وَمَن فى الْأَدْض ججميعا وَإنَّ اله يي حمِيدٌ(1 صدر و ساقه ى عالّم كافر باشند براى او فرق نمى كند نه اينكه 
او افسوس بخورد كه من به مقصد نرسيدم او خودش مقصد است اككر اول است آخر استء اكر آخر است اول است اين 
كمبودى ندارد تا به وسيله ى كار جهان را بيافريند عالّم و آدم را بسازد تا اينها عبادت بكنند در سايه ى عبادت اينها آن 
كمبودش را برطرف كند لذا تمام اينها به آن غايت خلق برمى كردد قبلا هم نمونه هايش ذكر شد مثلاً اكر شما از اديبى سؤال 
كنى «الانسان موجودٌ) را تركيب بكن مى كويد «الانسان» مبتد. «موجودٌ) خبر» ولى وقتى به حكيم بككويى «الانسان موجوةٌ) را 
تركيب بكن مى كوييد «الانسان» خبر مقدّمء «موجودٌ) مبتداى مؤخحر هستى است كه به صورت انسان در مى آيد نه انسان 
مبحى يندا من عق كل الايانت رق فى بده ضعي رارر ار كيدو يتكواق دركر ارات سندز لين روا ااطال سبد ر لكين زح 
شده اين براى آن است كه كاهى رسول به علم خود مى بيند مثل آن حالتهاى ياد شده آن ينج حالت يعنى در بيدارى» در 
حرابيج دون كة وذو جقال مادو غير شنار در ابرح يتمع حالاكه وبغرره مباركك بيامبر در اثر علمى كه خداى سبحان به او داده 
است به جميع شئون ما عالم است در خواب مى بيند» در بيدارى مى بيند» در نماز مى بيند در غير نماز مى بيند در حال مركك 
مى بيند غير مركك هم مى بيند در اين حالتهاى شش كانه يكك حالت مستثناست و آن حالت عبادت اوست در آن حالت به 
علم الهى مى بيند نه به علم خودش ديكر دوتا علم نيستء. خب اما آنجه را كه مربوط بود به مسئله ى قرائت اين تمثيل و امثال 
ولك أبن بيطوايشن قل كدش هه الا ورووةن شكلة بطدى راج ين عيظله قار ونهتر امتاذيق واينها اكز يكف رقت مناسي نقد 
ممكن است ما عرض كنيم هنر اسلامى جيست اما در اثناى بحث تفسيرى ما يكك بحث مبسوطى دربارهى هنر اسلامى كه 
معقول را جكونه انسان مى تواند محسوس بكند» محسوس را جكونه در قوس صعود بايد خدمت معقول ببرد اين وقت كير 


امبث خالا ان شاءالله در فرصتي دبكر. 


ص: م2 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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00 م ا ا ا 


ا ا ل 


ارك وما أنْسانِيه إِنَا اعطاق أن أدْكره وَائكدَ سبي فى البخر با (6* قال ذلك ما نكا عفادا على اكارما قُصصا 
[قرآن ]188 فَوَجَدَا عدا مِنْ عِتادنًا آمَينَاهُ رَحْمَهٌُ مِنْ عندنًا معلكة ين لدم عِلْماً (دع» 

بعد از اينكه در اوايل اين سورهى مباركه ى «كهف» فرمود آنجه در دنياست زرق و برق و زيور حيات دنياست نه زينت انسان 
وانسان برترازاين زرق و برق و زينتهاى دنياست و هدف ولايى دارد اين مطلب را هم برهانى فرمود. هم با قصّه و داستان 
تبيينش كرد جريان اصحاب كهف را با آن معارفى كه در برداشت را تشريح فرمود جريان آن دو نفرى كه يكى باغدار بود و 
ديككرى تهيدست ذكر فرمود» جريان حيات دنيا را به عنوان مَثل ذكر فرمود مطالبى ديكرى را هم تبيين كرد بعد فرمود: اوَإِذْ 
قال يعنى به ياد اين صحنه باش. جريان برخورد وجود مباركك موساى كليم (سلام الله عليه) و خضراعليه السلام) نشان آن است 
كه آنجه كه دراين صحنه مى كذرد باطنى هم دارد اسرارى هم دارد ما تا آنجا كه ممكن است بايد به همين شريعت و ظاهر 
عمل بكنيم اما كسانى هستند كه يى به ملاكات احكام» اسرار احكام» مصالح و مفاسد درونى هم بى مى برند يكك مقدار 
جريان «الناس نيامٌ فإذا ماتوا انتبهوا/(1) را براى ما تشريح كردند فرمودند اكثرى مردم خواب اند وقتى مُردند بيدار مى شوند 
انسان در عالّم خواب جيزهايى را مى بيند و آنجه را مى بيند اكر ساخته ى خودش باشد در مثال متّصل ببيند اضغاث و احلام 
است تعبيرى ندارند» تأويلى ندارد جيزى او را همراهى نمى كند اما اكر ساخته ى خود او نباشد در مثال متّصل نباشد اضغاث و 
اخلام اباك مريوط يكال مقصل باشد كاهىيعين دوا برا هى يعد كه ديكز دازى بجعريان تسيريو تأويل و امال الكل 
نيست نظير آنجه كه وجود مباركك ابراهيم خليل(سلام الله عليه) مشاهده كرد كه (إِنّى أَرَى فِى الْمَنَام نانفك زلا كا 
محتاج به تأويل يا تعبير و مانند آن است نظير آنجه كه وجود مباركك يوسف(سلام الله عليه) كفت إِنّى َأَيْتٌ عد عَشَرَكؤكاً 
وَالشَّمْس وَالْمَمَرَ رَأَتهُعْ ى سَاب دين (١‏ كه نيازى به تأويل و تعبير داشت يس آنجه را كه انسان در عالم رؤيا مى بيند جند 
قسم است يكك قسمش مربوط به مثال متتصل است و اضغاث و احلام هست و تأويل يا تعبير ندارد» يكك قسم با متن واقع بدون 
تعبير و تأويل ديده مى شود, يكك قسم متن واقع با تعبير و تأويل ديده مى شود يكى بى تأويل يكى با تأويل. آنجه را هم كه ما 
در عالّم بيدارى كه زنده ايم و زندكى مى كنيم همين طور است برخيها در خيالاات خودشان زندكّى مى كنند دوستى و 
دشمنى آنها بر اثر توهّم و تختيل خود آنهاست كسى را دوست مى يندارد در حالى كه نيست, با او بساط دوستى يهن مى كند 
كسى را دشمن خيال مى كند با او از در دشمنى در مى افتد در حالى كه دشمنش نيست اينها در عالم خودشان زندكى مى 
كنند اينها كرفتار اضغاث و احلام خودشان اند بعضيها هم جهان را و واقعيّت را آن طورى كه هست مى بينند» بعضيها هم 
واقعيت خارج را مى بينند ولى در لفافه ى تعبير و تمثيل و تأويل و امثال ذلكك وقتى بشر مُرد آن كاه آنجه واقعتت دارد براو 


روشن مى شود اكثرى مردم خواب اند وقتى مُردند بيدار مى شوند برخيها وقتى مُردند بيدار مى شوند كه عمرى با خودشان 


داشتند زند كَى مى كردند آنجه را كه به عنوان دوستى و دشمنى تختّلل مى كردند نبود؛ آ نجه به عنوان حق و باطل مى 
ينداشتند آن نبود آنجه به عنوان حسن و قبيح مى ينداشتند آن نبود» آنجه به عنوان خير و شرٌ مى ينداشتند نبود» آنجه به عنوان 
سعادث و شقاوتث مى يت داششد ثبوة: معيان سحادت هيز د كر يوفة معيار حق و دق خير ديكر توف معان خير حير ذيكر يود و 
اين در عالم خودش براى خودش زندكى مى كرد اين «يحوم حوم نفسه)() هست. بعضيها واقعّت خارج را مى بينند منتها 
نيازى به كمكك دارند با تعبير و تأويل بايد به واقعتت برسند بعضى متن واقع را مى بينند مثل انبيا و اوليا آنها هم اكنون بيدارند 
از آنها به عنوان حي بن يقظان ياد مى كنند اينها اهل يَقظه اند بيدارند اصللا در خواب نيستند آنكه مى كويد «تنام عينى و لا 
ينام قلبن1(شةاز ابن قبل است شاكردان آنها در مراهل بابين تر ازهمين قبيل اسك واكردزبارهى مؤمن وارة شده:است 
روايتى درباره ى مؤمن هست كه مؤمن خودش مى خوابد ولى قلبش نمى خوابد از همين قبيل است كه واقع را مى بيند محبت 
و عداوت او مشخص استء صدق و كذب او مشخص است و مانند آن. بعضيها هم واقع را مى بينند منتها در لفَافه ى تأويل و 
تعبير و امثال ذلكك وقتى مُردند آن واقعتّت واقع براى آنها روشن مى شود. جريان ديدار موساى كليم (سلام الله عليه) و 
خضراعليه السلام) نمودارى از اين صحنه است كه آنجه را ما مى بينيم يشت يرده مصالحى هست آن مصالح براى اولياى الهى 
به تعليم حق روشن است براى ما روشن نيست و ما مى دانيم كه يكك سلسله واقعتّتى ملاكك اين احكام است منتها ما نمى دانيم 
انبياى الهى از طرف خدا مى دانند لذا بايد تابع محض اينها باشيم اين قضّه ى وجود مباركك موساى كليم و خضر(سلام الله 
عليهما) كوشه اى از يرده بردارى از اسرار واقع است اين يكك مطلب, مطلب ديكر اينكه آيا وجود مبارك موسايى كه در اين 
آيه آمده است همان موساى ييامبر است يا يكى از فرزندان حضرت يوس فض (سلام الله عليه) اين سخن هم ناصواب است براى 
اينكه قرآن كريم بيش از ١١٠١‏ مورد نام مبارك موسى را برد واكر اين موسى غير از آن موسى بود بايد كه با قرينه اى 
مشخص مى كرد كه اين موسى آن موسى بن عمران معروف نيست در حالى كه جنين قرينه اى در قرآن كريم نيست همان 
طورى كه نام مباركك موسى در آن صد و تقريباً بيست مورد آمده اينجا هم آمده كذشته از اينكه روايات فراوانى از طريق 
شيعه و سنّى رسيده است كه منظور از اين موسى وجود مباركك موساى كليم است يس اكر در برخى از تعبيرها از او به عنوان 


موسى كه از فرزندان يوسئف(سلام الله عليه) است اين مسموع نيست. 


ص: اام 
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مطلب ديكر اينكه از قرآن كريم برنمى آيد كه يكك آب حياتى بود آب زندكانى بود در ظلمات بود و خضر راه بلد بود و 
آنها به دنبال آب حيات مى كشتند و مانند آن اين جيزها از قرآن كريم برنمى آيد يككء ثانياً يكك آب حياتى در عالّم باشد 


كه اكثر كسى مقدارى از آن آب زندكانى خورد براى هميشه محفوظ از مركك باشد و نميرد اين با منطق قرآن كريم مخالف 


است زيرا خداى سبحان فرمود: «ما جَعَلَْا لِشَّر من فلك الْحلْدَ؛(١)‏ و فرمود: «كلّ نفس ذَائِقَهُ الْمَْتِ)(1) و فرمود: «إنّك ميت 
وَإِنّهُم مَيْتُونٌَ:(©) و فرمود: «إنَّ الْمَؤْتٌ الى تَفِرُوقَ مِنّْه فإِنّهُ ُلاقيكم0(ع) و مانند آن از نظر قرآن كريم مركك براى انسان قطعى 
امكواوقى كل اناف هرك بالقدرورم أبن فقباق الى انيف اماععالة عق عمرشاة طر لانن ىر وم عمرقان كرقاه و 
مانند آن» آن مطلب ديكر است آن قدر است وكرنه جيزى در عالم باشد كه آدم يكك ليوان از آن آب بخورد نميرد اين جنين 
نيست هر كسى در عالم طبيعت زندكى مى كند به اذن خدا روزى مى ميرد حالا-يا عمرش كوتاه باشد يا عمرش طولانى 
بالألكردم كه قطي اسك مين عورف يد عدر ان اب زند كاتق اين اقببانة اسك اليه اها الحشاكه 1ق عي الحات آن معرفك 
الب اماق الب كه والعلماء باقر اال الدوهوله حمر سان مطرظ ايك ١‏ 8 مزوم يوصعات سدرى آبق دكات 
ظاهرى مردان الهى باقى اند هم در دنيا نامشان باقى است هم در برزخ باقى است هم در ساهره ى قيامت باقى است هم در 
بهشت باقى است كه «العلماء باقون ما بقى الدهر) بنابراين اين قضّه كذشته از اينكه در قرآن كريم نيست مخالف قرآن كريم 
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اما مطلب جهارم اينكه جريان ماهى آيا اين ماهى زنده شده است يا نه» جون ماهى مثللاا سرخ كرده بود يا مثلا نظير ماهيهاى 
دودى قبلى سنكين بود به همراهشان از ظرفشان افتاد و در دريا رفت از آيه برنمى آيد كه اين ماهى وارد آب شد و زنده شد 
ولى ار روايات معتبرى دلالت كند براينكه اين ماهى به دريا افتاد و زنده شد مخالف قرآن نيست براى اينكه قرآن ندارد اين 
ماهى به عنوان يكك جسم سنككين در دريا رفت دارد «اتحَلَّ سَبِيلَهُ فى الْبَخر عَجَباً» اما آيا زنده شد و مانند ماهيهاى ديكر در دريا 
اكر روايت معتبرى دلالت كرد بر اينكه اين ماهى وارد آب شد و زنده شد اين مخالف قرآن كريم نيست اما حالا اينها براى 
جه كارى رفتند» در اثناى قضه مشخص مى شود كه ذات اقدس الهى به وجود مباركك موساى كليم دستور داد كسى كه من از 
اسرار عالّم او را باخبر كردم شما بايد با او مصاحبتى داشته باشيد و از آن علم باطن كمكك بككيريد از اثناى قضّه برمى آيد كه 


اين كار وجود مبارك موساى كليم به عنوان يكك مأموريت الهى بوده است حالا قضّه از اينجا شروع مى شود. 

مصر به مدين رفت و آن دوران هشت سالكى يا نه سالككى اجير بودن حضرت شعيب(سلام الله عليه) را كذراند و بركشت كه 
از مدين به مصر بيايد در بين راه «آنْسَ من انب الطور َاراً(1) و بعد كنار آن طور رفت و بعد آيات الهى نصيبش شد و 
«فاشتمغ لما يُوحى)(1) شد «وَأنَا احتَونُك) شد ديكر شده يبامبر از اين به بعد ديكر وحيهاى نبوى شامل حال وجود مباركك 


موساى كليم مى شد. 
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يرسش: حاج آقا به قرينه «عجباً) اين آيه وَا لكل سَبيلَةٌ فى البخر عمجب نمى شود. 


ياسخ: «حجباً» «سَرِرَباً اينها نفى اثبات نمى كند و اكر روايت معتبرى باشد با اينها منافات ندارد حالا تعجب در اين است كه هر 
دو قرارشان اين بود كه در مجمع البحرين كه «مَجمِحٌ الْبَحْرَيْنَ؛ ياد شده است مجمع البحرين يعنى بين النهرين مجازاً از بين 
النهرين به مجمع البحرين ياد شده است قرارشان همان جا بود آنجا توقف كنند و ملاقات كنند آن عبد صالح را اما با اينكه 
قرارشان همان جا بود يكك امر تعتجبى است كه هر دو يادشان رفته كه حالا به آنجا هم مى رسيم. 'وَإذْ قَالَ) يعنى «أذكر» آن 
صحنه اى را كه موساى كليم به آن جوان همراهش آن كسى كه فتوّت داشت و شابّى بود همراه او بود خدمتكذار او بود يا 
مصاحب او بود كفت الأ أَبْرح) اين أبْرحٌ) هم از افعال ناقصه است يعنى «لا أزال» اين «لا أزال» يعنى «لا أزال اسيدء لا أزال 
أمشىء لا أزال أذهب» يعنى «لا أزال» راه مى روم تا به بين النهرين برسيم كفتند درياى فارس و درياى روم بود حالا بايد از 
نعل ده رورمب قرالا انل كفت الاا از المتعهمى هود مودس كقل اذه اميل انق لا ارح ابقى ادر امن 
سير مى كنم اع تّى بلح مجم الْبِحْرَيْنَ» يعنى بين النهرين و اين هم كه او را همراهى مى كرد اين جوان هم يعنى تو هم بايد 
بدانى كه من تا آنجا بالأخره بايد بروم جون ميقات ما آ نجاست تو هم بايد همراه من تا آنجا باشى و اكر آنجا رسيديم يافتيم» 
يافتيم نشد «أَؤْ أَمْضِي حُقَبا» حب كفتند يك قرن هستء يكك هشتاد هست دوء دهر طويل هست سه احقابى از عذاب دامنكير 
كفار مى شود يعنى ساليان متمادى مى مانند موساى كليم كفت من بالأخره تا آنجا مى روم اكر آنجا آن صحنه بيش آمد 
ملاقات رخ داد كه بسيار خبء نشد يكك قرن هم كه شد من بايد راه بروم تا به استادم برسم اينكه از مرحوم آقاى قاضى يا 
امثال آقاى قاضى(رضوان الله عليه) نقل شده است كه اكّر كسى نيمى از عمر خود را صرف حركت كند جستجو يكند تا استاد 
بيدا كند از همين جاهاست كه كفت من يكك حَُقب هشتاد سال يا يكك قرن هم كه شد بالأخره به دنبال استاد مى كردم جون 
آن علم مى ارزد آدم را آرام مى كند يشت يرده را به آدم نشان مى دهد خب اين كار را بايد بكند وهر دو حركت كردند 
اهما بلا مَجْمَعَ بَتِنهم ا وقتى به آن ميقات رسيدند آنجايى كه بنا بود خضر(سلام الله عليه) را ملاقات كنند به بين النهرين 
وشيدتل تخت كان سبيكى ارميدئد كسمتدارئ استراحت كتند وق بارشان را كذاهششتد و كاز سشسكه استراجف كردلد ماوا 
كرفتند اين ماهى حالا سرخ شده بود ماهى دودى بود به جه صورت بود از اين ظرفشان يا از اين كيسه شان يا از اين يارجه اى 
كه ييجيده بودند به هر وسيله اى بود افتاد در دريا و مثل جرم سنككين ديكر «فَانَحَذَ سَِيلَهُ فى البخر سَرَباً» ١عجبا»‏ ديكر رفت در 
آب «فَلمًا بَلعَا مَجْمَعَ يَِنِهِمَا نَسِيَا حُونَهُمَاا آن جوان عهده دار حمل اين بار بود او از نزديكك ديد كه اين ماهى از اين ظرف افتاد 
ازاين يارجه افتاد هر جه بود افتاد در دريا فرو رفت و يادش رفته بود كه به وجود مباركك موساى كليم كزارش بدهد كه ماهى 
افتاد در آب و وجود مباركك موساى كليم هم سؤال نكرد كه وضع مالى جطور است جون ميقاتشان اين بود كه هر جا ماهى 
بيفتد اينها همان جا بايد ملاقات كنند. 
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بسكن : كلمه انكر عاك راكد :وسائد حورن كلمةى[ الكاة شار انك «فالكل شيلة فى امغر 


ياسخ: بله ديكر اد ين الآن وقتى جيزى در دست آدم جوبىء سنككى در دست آدم بيفتد مكر ما نمى كُوييم افتاد در دريا رفت در 
دريا؟ مى كوييم ديكر يكك تعبير عادى است در قرآن آيه اى نيست كه صراحتا دلالت كند كه اين ماهى زنده شد ولى اكر 
روايت معتبرى دلالت كند بر اينكه ماهى زنده شد با آيه مخالف نيست جون آيه نفى نمى كندء جون آيه با او هم سازكار 


است. 


١نَيدَيَا‏ حُوتَهُمَاا اسناد نسيان به وجود مبارك موساى كليم به يكك وضع استء اسناد نسيان به همراه موساى كليم معناى ديكر 
است «قَانَح ده اين ماهى سبل فى البخر سَررَباًا اين مى كويند يكى از شرايط استطاعت آن است كه انسان از نظر بدن سالم 
باشد از نظر زاد و راحله مجهز باشد «تخليه السَوْب أو سَرَب» يعنى راه باز باشد امتئت راه لازم است در استطاعت حج آنكه در 
جعي كرد تجاه الحربه يحي رإدايق اقلا ازيسيين اتابن الززرب) يدان ابو رادا معيو سول خاصي الجاذ رده 
در سوره ى مباركه ى «رعد» هم بود ظاهراً كذدشت ت كه خداى سبحان مى داند برخيها آن جنان اند «مُسْتَحْفٍ بِالَئلِ) بعضيها هم 
اوَسَاربُ بالنَّهَارا() سارب آن كسى كه با سَررَب و سرب روز كار دارد «مُسْتَحٍْ بِاليِلِ آنكه شبانه مخفيانه حركت مى كند 
آنجا معناى ام تَحْضٍ بِالَيِل وَسَارِبُ بالنَّارِ كذشت شت كه تخليه السؤب أو مَرَب هم همين است (قَانَحَذَ سَبِيلَهُ فى البخر سَرَباً و 
يادآ ن شخص رفت كه به وجود مباركك موساى كليم كزارش بدهد وقتى از بين النهرين كذشتند و وضع ماهى هم به اين 
صورت شد كه افتاد در دريا اقَلَمَا جَاوَرًَاا وجود مباركك موساى كليم با همراهش از , بيق التهريق كدشصد وجوه هباركك موسا 
كليم به همراهش فرمود: اقَالَ لَِنَاهٌ آتنَا عَدَاءَنَا اين غذايى كه در روز مى خورند مى كويند عَداه آنكه در شب مى خورند مى 
كويند عشا اين صحنه روز بود حضرت به همراهش فرمود آن غداى ما حالا يا نهار ما يا جاشت ما يا هر جه هست بياور كه ما 
خسته شديم جاشت آن ساعت تقريباً ده است اين جاشت كه يكك وازه فارسى است همان معناى ض حاى عربى را مى فهماند 
للحتي سر وس مر عير جه ري ارو د عورا عل لك ورور اتا ارا 
مى كويند جاشت غذايى را اين كشاورزها و اينهايى كه كارهاى يدى مى كنند در آن موقع روز مى خورند مى كويند جاشت 

خورديم صبح زود شروع به كار مى كنند تا ساعت ده آن وقت غذايى ميل مى كنند مى كويند جاشتمان حاضر شده خورديم 
حالا يا جاشت بود يا نهار بود وجود مباركك موساى كليم فرمود: «آبَنَا عَدَاءَنَا عشا نبود غدا بود آنجه كه شب خورده مى شود 
عشاست آنجه روز خورده مى شود غَداست «آيَنَا عَدَاءَنًا لَقَدْ لَِينَا مِن سَ هَرِنَا هذا نَصَ بأ ما از اين مسافرت خستكى تلقَى كرديم 
نَصّبء وَصَبء تعب اينها همه به معنى خستكى است ما خستكى احساس كرديم همراه وجود مباركك موساى كليم به آن 
عقو عرق كزه رادا رَأَيْت» يعنى «أخبرنى» كاه كن مرا «إذْ أوَينَا إِلَى الصَّخْرَهِ آن وقتى كه ما دوتايى به آن سنكك مأوا 
كرفتيم ودر كنار سنكك آرميديم كه مقدارى خستكى راه برطرف بشود آنجا اين حادثه بيش آمد اقَإِنى نيت الْحوتَ) من 
باهم وق كاتجريان ماكى :را به عرض شما برساتم آنا مافى از ظركهيا أز1 ديارج اناد دوادزها رفت من .دوكر دسترسي ره 
او نداشتم قَإِنَى ليت الْحُوتٌ؛ , نحت يام نوقفة كه به دا عرض كني له ادكه ماه قر موقت ند روا النافيكةيا ارق قراف كه 
اينجا شده (إلَا الشَّيطَانُ؛ شيطان نككذاشت كه من اين را به عرض شما برسانم يادم رفته بود ميقات ما همين جا بود ديكر (ومَا 
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هلالطا نُ أن أَذْكَرَة) او نككذاشت شت كه يادم بيايد من يادم رفته به عرض شما برسانم «وَانَحَذَّ سَيلَهُ فى البخر عمجب او به 


أنسانية 


نيه ! 


سرعت در دريا افتاد انَخاذْ سبيل كرد همين كه اكر جيزى از دست آدم بيفتد در آب مى كوييم در آب رفت اين در آب رفت 


معنايش اين نيست كه زنده شد و رفتء البته اكر روايت معتبرى باشد كه دلالت كند بر اينكه اين ماهى زنده شد هيج با قرآن 
مخالف نيست جون قرآن اصرارى ندارد كه او همان طور جامد بود و بى روح بود دارد كه اقَانََكلَ سَبِيلَهُ فى الببخر سَررَباً» در 
آيه قبلى» يا «وَانَحَلَ سَبيلهُ فى الْبخْر عَجباً در آيه فعلى. آن كاه وجود مباركك موساى كليم فرمود: اقَالَ ذلك مَا كنا تبغ» آن كه 
مار و الك نع كاي هرون رودي كز انف ر اهاري لبت كددا رن كانت برجاءه سادق قنه اسك غاملق ورا رمز 
حذف (ياء» نيست اين جنين قرائت شد (يَغى)» ١يَبغى)‏ ١بغى‏ ابس طلب أن الله يواه و فال حك يُغاه العلم)(1) (يَعْى) 
طلب» باغي علم يعنى طالب علم, بُغاه العلم يعنى طلبه هاء طالبان علوم «ذلِكك ما كنا َغ؛ «ما كنا تَبغى» آنكه ما طلب مى كرديم 
عديع رود ماس عر ادي بسيو اللعدروى بر نحي يكلا لفون و ادها ما عنين رود كناش من انق دويدي ا أنه كر عب 
شما نككفتى ما آدرسى كه خدا به ما داده بود بين البحرين بود جون بين البحرين هم منطقه ى وسيعى است ديكر آنجايى كه 
ماهى مى افتد در دريا همان جا محلّ ملاقات ماست اقَالَ ذلك مَا كنا نه اين همين بود كه ما طلبش مى كشتيم مطلوب ما 
همان جايو الالكق ما كا لاب و كرغي واقذهب إل و القصدده اتنا جا بود د كرييرا كنع لقان تركه اها كا كبوواما 
بايد بركرديم همان جاء خب بين البحرين هم منطقه ى خيلى وسيعى است جاى مشخص ينج متر و شش متر كه نيست در اين 
بين البحرين منطقه اى بود كه اينها آرام كرفتند براى استراحت كنار يكك سنكك همان جا جاى ملاقات بود اقَارْتَدًا عَلَى 
آَارِهِمَا قَِّ صا وجود مبارك موساى كليم با همراهش بركشتند «ارتدّ» يعنى «ارتجع» رجوع كردند راهى كه آمدند دوباره 
بركشتند همان راهى را كه آمدند به همان راه ب ركشتند اَلَى آثَارِهِمَاه خب بالأخره يكك منطقه ى وسيعى اكر جاى ديكر مى 
رفتئد باز به آن آدرس نمى رسيدند بايد همان راهى كه آمدند به دنبال همان راه بركردند زيرا ماهى در كئار همان صخره به 
دريا افتاد و همان جا كه ماهى به دريا مى افتد همان جا ملاقات كاه وجود مبارك موساى كليم و خضراعليهما السلام) است 
لذا بركشتند نه اين راو وسيع كه آمدند از يكك راه آمدند به فاصله ى جند مترى رفتند نه خير» از همان راهى كه آمدند 
علامت يايشان هر جا بود به دنبال همان علامت يا بركشتند تا برسند به آن صخره «قَارْتَدّا عَلَى آثَارِهِمَاا خب يس اكر كسى 
فرض كنيد بين اين اتوبان قم و تهران حالا بنا شد بركردد خب بركردد اين اتوبان جاى وسيعى است كجا بايد برود؟ كدام 
منطقه؟ تا جند مترى؟ اما اكر علامت ياى خودش را ببيند به دنبال همان بيايد به آن ملاقات كاه مى رسد «قَضَِ ص» هم يعنى 
دنبال كردن» بيروى كردنء متتابع بودن قصّه را كه قصّه مى كويند براى اينكه جند مطلب متّصل منسجم بى در بى است ديكر 
وتودساركه موسا كلبو ترا وق يه انا منتدوقيه كاسع وريه دوي انداتعسه ب .دستوى خاتااقدس الهى طادر مويناى كانم 
به دخترش كه خواهر موساى كليم بود كفت «قصّيه)50): «قَصَّيها يعنى به دنبال اين جعبه برو ببين تا كجا مى رود؟ اين اقَصّيها 
يعنى «اتبيعه) به دنبال اين قدم به قدم همراه اين برو ببين اين جعبه را جه كسى مى كيرد؟ يس قصّه را از اين جهت قصّه مى 
كويند» قصص را هم از اين جهت قصص مى كويند قصاص را هم از اين جهت قصاص مى كويند براى اينكه به دنبال آن قتل 
است ديكر يكك قتل ابتدايى كه نيست جون ييرو آن استء تابع آن است به دنباله ى آن مى آيد از اين جهت به آن مى كويند 


ص: ا 
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ياسخ: در آب كه ماهى در آب بود ولى آن صخره كه در آب نبود اينها كنار آن صخره مأوا كرد (أُوَئا إلى الصَّحْرَها 
مأوايشان جاى استراحتشان كنار آن سنكك بود در كنار آن سنكك كه مأوا كرفتند ماهى از ظرف يا از آن يارجه افتاد در دريا 
رفت اينها همان جا از كنار آن سنكك حركت مى كردند آمدند يكك مقدار زيادى را كه راه آمدند اين قصّه يبش آمد وجود 
مبارك موساى كليم فرمود آن غذاى ما را بياور او كفت من يادم رفت به شما عرض كنم ماهى همان جا در دريا رفت 
حضرت فرمود همان جا جاى ملاقات ما بود «ذلِكك مَا كنا نا دوباره بركشتند» دوباره بركشتند همان راهى كه آمدند همان 


جايى كه قدم كذاشتند با همان خط و مسير بركشتند آمدند تا كنار آن صخرهى از بين النهرين آنجا اقَوَجَدَا عَتِداً مِنْ عِبَادِنًاا. 
يرسش: ارتباط ماهى با آن جه بوده جه سرّى در آن بوده؟ 


ياسخ: ديكر حالا ما البته تازه شروع كرديم اين قصّه راء خب اين ترجمه ى ابتدايى و ظاهرى اين قصّه است هنوز بحثهاى عميق 
دنبالش است» خب. 


«فَوَجَدَا عبداً مِنْ عِبَادِنَاا حالا كه ب ركشتند ديدند آنجا بنده اى از بندكان ان الهى اسث «قْوَجَدَا عَنداً مِنْ عِبَادِنَاه كه اين بنده 
اؤ يقد كان كام م عمو مهش ابه روف تناه تكنهة :زن عندثاه بكم 1211 َلْمنَاهُ من دنا عِلْماً اين دوء هم از رحمت خاضّه ى 
ماء رحمت عنداللهى برخوردار بود كه ما به او داديم» هم از علم لدنّى برخوردار شد كه معلمش ما بوديم يس تنها او اهل 
رعتياع يو كعد و عتتريت وعلوين كو شع ب اطفال:3 لكك رفيلك | وات سسكيق حملن اوريود وااينوا ني كبالات كيت 
نظرى اوء هم عليم بود هم رئوف بود هم عليم بود هم رحيم بود هر دو كمال را داشت شت منتها درباره ى رحمت تعبير به «عند) 
دارد درباره ى علم تعبير به «لدن» قبلا فرق بين «عند» و«الدن» ككذدشت شت ما در فارسى وقتى جيزى نزد ما باشد اعم از اينكه در 
دست ما باشد مثلاً كتابى در دست ما باشد يا كتابى در قفسهى كتابخانه ى ما باشد مى كوييم نزد ماستء اين كتاب نزد 
ماست»ء اين كتاب يبش ماست اما در عربى اين جنين نيست كه هر جيزى را جه نزديكك جه دور بكويند ١عنده)‏ بككويند «الديها» 
«لديه) ظاهراً آنجاست كه نقد و حاضر باشد «عند» شايد از اين جهت اعم باشد كه هم با حضور سازكار است هم با غيبت» 
علم لدنّى آن علمى است كه متعلْم بالا برود شاكرد بلاواسطه خداى سبحان بشود علم رااز سرجشمه ياد بكيرد اين مى شود 
علم لدن» كرجه همه ى علوم را ذات اقدس الهى به انسان ياد مى دهد اَلّمَ لْإِنسَانَ ما لم َعْلَمْ:(1) اما كاهى انسان علم را از 
كتاب مى كيرد: كاهى از استاد مى كيرد كاهى از شواهد ديكر مى كيرد و مائند آن اينها هيج كدام علم لدنّى نيست اولاً علم 
حصولى استء ثانياً خطابردار استء ثالثاً نظير آن آبهاى دست خورده است كه افكار و آراى ديكران هم در اين آب مى آيد 
خب يكك آب جشمه ديده» دست خورده هواخورده؛ زمين خورده؛ زمان خورده اين آب ناب كه نيست يكك وقت است كه به 
همراه اين نهر اد يق قد فى وو كابلا سرنشمة برسد اها دركر وسة كسى يدايق أن ترسيلة دلق كس به اق أت ترسيلاهة 
طناب كسى يدايق آب ترسيلة ابن ارال سرجحشيه عى كبرة ديك غود آب: انث يدون اكه شوب ناشد. آنت ثات الست 
اين مى شود آب لدنّى علم اين طور است اكر يكك وقت كسى در درس و بحث شركت كند درس بخواند» درس بكلويدء 
مباحثه بكند همين علومى كه اعَلَّمَ الْإنَانَ ما لَمْ يعلّم شاملش مى شود اما اككر جزء انبيا بودندء اولياى الهى بودند كه فرمود: 
«إنّك لَتَلَقَى الْقَوَآنَ ون لََدّنْ حكيم عَلِيم:(0) اين ديكر يعنى تو مكتب نرفتى از كسى ياد نكرفتى از كتابى بهره نبردى بالا 


آمدى لدى اللهى شدى آنجا بلاواسطه علم ياد كرفتى قهراً مى شود علم حضورى نه حصولىء قهراً مى شود علم خالص نه علم 
مشوب» مى شود علم حق نه علمى كه احياناً باطل او را همراهى بكند و مانند آن. علم لدنّى علمى نيست در برابر فقه و اصول 
و فلسفه و كلام وعرفان همين علوم است منتها اين علم اككر در كتاب و درس و بحث باشد اين ديككر لدنْى نيست لدى اللهى 
نيست اما اكر همه ى اين علوم هر كدام از اينها از سرجشمه كرفته بشود مى شود علم لدنّى همين فقهى كه ما از وجود مباركك 
بيغمبر مى شنيديم كه فرمود: اصلوا "كما ترا تموقق أصلّى)(5) همين احكام صلات را وجود مباركك حضرت در معراج ١من‏ لَدّنْ 
حكيم عَلِيم)(5) ياد كرفت شده فقه لدنى اين حكمتش لدنى استء آن حقوش لدنّى استء آن اخلاقش لدنى است و مانند آن 
علو لدت حابي ردن كد ميرغ داشعه باشدة محمول داشعه باشل مشائل داشنة باشده مبادى داشعه:باشد دو شال ايها باشد 
مثلا ما يكك علم فقه و اصول داريم يكك علم لدنّى اين جنين نيست همه ى اين علوم هر كدام از اينها كه حق است اكر از لدن 
ونزد ذات اقدس الهى كرفته شد مى شود علم لدنّى جون از آنجا آمده با يلاكات همراه استء با اسرار همراه استء با احكام 
همراه است ما آنجه را كه فعلاً در كتابها مى خوانيم اين است كه جه جيزى واجب است جه جيزى حرام اما از دو حاشيه اش 
بى خبريم جرا حلال و حرام است نمى دانيم» بعد جه خواهد شد نمى دانيم؛ اما آن علم لدنّى حاشيتين اين علوم را هم تشريح 
مى كند مى كويد جرا فلان شىء حلال است و به جه دليل فلان شىء حرام است اين يككء بعد اين حلال و حرام در قيامت به 
جه صورت در مى آيد اين دوء آنجه كه در قيامت ظهور مى كند تكوين حقيقت است يا بهشت است يا جهنم؛ آنجه كه به 
عنوان ملاكات است تكوين است و حقيقت» آنجه در وسطهاست همان علوم اعتبارى است بايد و نبايد اين بايد و نبايد 
اعتبارى هم مسبوق به آن تكوين استء هم ملحوق به اين تكوين ما در كتابهاى عقلى اينها را باور مى كنيم و ايمان مى آوريم 
باز مى شود علم كتابى اما آنها هم ملاك را مى بينند كه آ ن ملاكك باعث وجوب و حرمت مى شود هم ثمر را مى بينند كه 
دورياقاك فوراق حضرت امير هست «مُحْ وَالْجَنَّهُ كن قَذْرَآهَا فَهّحْ فيوًا مُتَكَمُونَ وَ مخ وَ النَارُ كن قَذْرَآهَا فَهُمْ فيهًا 
مُعَذَّبُونَ)(ه) كه تازه اين مقام «كأنٌ» است الآن هم عده اى مى كفتند ما تُواى اهل جهنم را يعنى زوزه ى سكان جهنم را مى 
شنويم» خب يس اين واقعتى است كه مسبوق به حقيقت استء ملحوق به حقيقت است وسطها امر اعتبارى است بالأخره ما در 
عالم اعتبار داريم زندكى مى كنيم با قانون داريم زندكى مى كنيم قانون مجموعه بايد و نبايد است ديكر بشر را بخواهند 
هدايت كنند بشرى كه با اعتبارات زندكى مى كند بايد بككويند جه جيزى بايد جه جيزى نبايد منتها اين بايد و نبايد را يا از 
وسوبات و وسومات و فرهتكك وعادات و آدات مردمى من كيرئد كه اعتباري تدارد يا نهة ا بحقايق تكويي تلقى من كتند كه 
انبيا آوردند جون مسبوق به حقيقت است از يكك سوء ملحوق به حقيقت است از يكك سوء عالمان علوم لدنى هم سابقه ى اين 


احكام را مى بينند از طرف ذات اقدس الهى هم لاحقه اش را. 


ص: لهك 
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ه- (30) . نهج البلاغه» خطبه ى 197. 


اما سؤالاتى كه مطرح مى شود كرجه ما احترام مى كذاريم به اين سؤال ولى بدانيد سؤال هر كسى سؤال شخصى اوست يا 
سؤال دو سه نفر است سؤال اين جمع عظيم نيست يكك. كاهى هم جندين بار اين مسائل اين سؤالاءت مطرح شده دوء اين 
است كه هر كسى هر جه به ذهنش آمده در كاغذ ننويسد مكر آنجه كه مربوط به مطالب اين قدر مطالب عميقٍ تفسيري 
مربوط به همين آيه هست كه آنها مغفول عنه است اما جيزهايى كه دههابار كفته شده همين مسئله جبر و تفويض در سوره ى 
مباركه ى «نساء» مفصل بحث شد آنجا كه فرمود: «وَإِن تُصدَيَهُمْ حسنَهُ يَقُولُوا هذه مِنْ عِندٍ الله ون نص مِهُْ سَيْئهُ يَقُولُوا هذه من 
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عِندك قُنْ كل مِنْ عند الله فمَالٍ هؤْلاءِ الَْوْم لآ يَكادُونَ يَفْمَهُونَ > يثا:(1) آنجا فرق بين من عند الله و من الله مشخص شد 
سواه من اللداست هو مين عدد لكيه عزن عامل لد لمي ولو عرق الله تتبد قا لظي 1 ريطف يتقش ل انها يدف بعد عن و 
تفويض هم آنجا اشاره شد كه ما يكك جبر عِلى داريم كه حق است «الشىء ما لم يجب لم يوجب» جبرى در مقابل تفويض 
داريم كه بن الغى است و اين امر بين الأسمرين تلفيقى از جبر و تفويض نيست جون جبر هر جا يا ككذاشت باطل است تفويض 
هر جا يا كذاشت باطل است اينها جون نقيضين نيستند رفع هر دو ممكن است اما اينكه اين علومى كه ماها مى خوانيم اينها در 
قيانث كارا مف ثذاود ا سؤكن ابن الست الآن كس دو عوه :دنا وق دوزان سالستدى و كيسالى از قرا رسين كفلل دووه سكاسن 
كفت و كفايه كفت و رسائل كفت و حالا ديكر به سنّ هفتاد به بعد رسيد ديكر خسته شد واينها را كذاشت كنار ده؛ بيست 
سال وقتى اينها را درس نككويد به سن نود سالككى كه مى رسد همه جيز از يادش مى رود اين علوم اين طور است فقه باشد اين 
طور است فلسفه باشد اين طور است وقتى آدم تمرين نداشته باشد درس و بحث نداشته باشد از يادش مى رود همه ى اين 
علوم بعد از مركك از ياد ما مى رود اختصاصى به فقه و اصول ندارد فلسفه ندارد اما جيزى مربوط به مسئله قيامت است كه 
معاد ما هو؟ قيامت ما هى؟ صراط ما هو؟ تطاير كتب جيست؟ برزخ جيست؟ نشر كتاب جيست؟ نامه ى اعمال به دست راست 
مى كويند جيست؟ به دست جب مى دهند جيست؟ قرائت كتاب جيست؟ جهنم دركاتش جيست؟ بهشت دركاتش جيست؟ 
همه ى اين بحثهايى كه مربوط به اين معارف است وقتى مُرديم اين علم حصوليها مى شود حضورى هر لحظه شفاف ترء 
روشن تر مى شود مشهود ما مى شود آن معقولات ذهنى ما مى شود مشهودات خارجى بنابراين هركز از يادمان نمى رود وآ 


ص : ل#اوع 
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اما اينكه ذات اقدس الهى به ذهن كسى نمى آيد ولى ما مع ذلكك او را عبادت مى كنيم در توحيد مرحوم صدوق(رضوان الله 
عليه) اين روايت نورانى از وجود مبارك معصوءاعليه السلام) هست كه كسى به ايشان اشكال مى كند كه خب اكر ما 
دسترسى به خدا نداريم يس جطور عبادت مى كنيم؟ فرمود اكر اين اشكالى كه شما مى كنيد كه «لكان التوحيد عنًا 
مرتفعا»(١)‏ ما به همين مقدار موظفيم. بيان ذلك اين است كه ما درباره ى اسماى الهى درباره ى صفات الهى صفات فعلى اش 
اينها كاملا درك داريم هم عرفا اهل شهودند هم حكما و متكلمان و مؤمنان اهل درك اند اينها را دركك مى كنيم اما نسبت 
داراست جزء ندارد همه ى اين الفاظ را مى كوييم اين الفاظ مفاهيمى دارد ما اين مفاهيم را مى فهميم مى كوييم اين مفاهيم 
مصداق دارد ما آن مصداقى را كه نمى دانيم عبادت مى كنيم براى اينكه آن مصداق كه به ذهن نمى آيد ما مفهوم الله واجب 
الوجود. بسيط الحقيقه؛ لا شريك له؛ ص مدء لم يلدء لم يولد اينها مفهوم اند اينها كه ماهّت نيستند _ معاذ الله _ اكر اينها 
واأفع روتف يسن عماة اللا كنا حفرى :« الدع تعدا ا#القساوي كي روفي ]زو نخد ع مه 6ا لتسو ا دترت 
اللنقاة عع كنل نشب د كنا فى كتدن ا اسملسى كقاووتع واقنا مرف ور كم كد رسن من سا دعكا 
يروراند همه ى بيماريهاى درخت را تشخيص مى دهد همه ى راه درمان و بارورى درخت را تشخيص مى دهد درخت را 
دركك مى كلد جون درخث» شجر ماهنث دارد ماهنت به ذهن مى آبد اينكه كفتند «للشىء غير الكون فى الأعيان +++ كونٌ 
بنفسه) يعنى (كونٌ بنفسه)ء (كونٌ بنفسه لدى الأذهان)70) آنها براى ماهّت است اما مفهوم كه مصداق دارد فرد ندارد اول بايد 
معلوم بشود كه مفهوم جيست؟ ماهيّت جيست؟ وجود جيست؟ مفهوم» مصداق دارد فرد ندارد اكر مفهوم است ممكن است 
آنكه در ذهن ماست مفهوم باشد آنكه در خارج است مصداق باشد جون مصداق حقيقتٍ خارجتت عين ذات اوست اصلا به 
و درك نمى شود مصداقى دارد كه ما از راه اين مفهوم به آن مصداق مى كوبيم «إيّاك تَْبدُ وَإِيَاك نَسْتَعِينُ 0500 ما غير از اين 
واقعّت عين حقيقت اوست اكر جيزى واقعتّت عين حقيقت اوست ديكر به ذهن نمى آيد كه ما درك ما از واجب تعالى همين 
مطالب هم حالا ان شاءالله ذكر مى كنيم. 
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0 م د امس كر يه 


ا لخ عا من 


لوت وبا أنُسانية إلا اسان أن ن أدكرة وَامحدٌ ميل فى البخر حَجها 60 قال ذلك ما كن بي هزد على آثَارِهمَا قَصّصاً (96) 


2 
3 نًّ 


وجا عدأ ِنْ باون ١‏ تَتِنَاةُ تكن رذ مدنا وملكافين لذن عِلْماً [قرآن]«ه6) قَالَ لَهُ مُوسَ ى هَل أَتَْعَكٌ عَلَى أن تُعلَمَنِ مما 


در جريان مصاحبت و برخورد وجود مباركك موسى و خضراعليهما السلام) دو نظر هست اكثر مفسّران بر اين اند كه مقصود از 
اين موسىء موساى كليم(سلام الله عليه) است زيرا قرآن بيش از ١١١‏ مورد نام مباركك موساى كليم را ذكر كرد و قصص و 
كفوشاو كلبات و جتاجات اوبر ا ذ كر كرد و كر ابد موسي غيو ]ان ١‏ كاعوسى ره اند كذ كفن 5اف ولا يك رزوابات 
معتبر و حديث صحيحى مخصوصاً از وجود مباركك اميرالمؤمنين(عليه السلام) نقل شده است كه منظور ازاين موسى» موساى 
كليم (سلام الله عليه) است يس قرآن و روايات معتبر دلالت دارد بر اينكه اين موسى همان موساى كليو(عليه السلام) بود اما 
اهل كتاب و كروهى از محدّثان و مورّخان براين اند كه اين موسى قبل از موساى كليم(سلام الله عليه) بود و از احفاد يوسف 
نبىّ(عليه الصلاه و عليه السلام) است و با موساى كليم فرق دارد آنها برهان قرآنى ارائه نكردند و برهان روايى هم ارائه 
نكردند برخى از مستندات تاريخى و استبعادى را سند قرار دادند كفتند كه اين قضّه كه در مصر اتفاق نيفتاد اين داستان كه در 
مصر نبود كه وجود مباركك موساى كليم از آنجا بيايد به بين النهرين حتماً بعد از جريان خروج موسى از مصر و رسيدن به 


سرزمين تيه» اين مطلب اول. 
ص: 2 


در جريان طِى هم كه قوم او با او بودند موساى كليم در همان جا رحلت كرده است و قوم او بعد از رحلت موساى كليم(عليه 
السلام) از سرزمين تيه بيرون آمدند و اككر اين مسافرت در آن تيه اتفاق مى افتاد بايد جند روزى وجود مباركك موساى كليم 
در بين اصحاب و مردمش نباشد و همه مى فهميدند كه موسى كجا رفت يس بنابراين اين سفر اصللاً براى موساى كليم نيستء 
حب مشي ونا ادق بك امنيه اد الار رسن سكن بعت شالق داروه ول[ ووس ار فنك أست دراحماة لددرة انها 
يك شهر مشخص و يكك جاى مشخصى كه همه از همه خبر داشته باشند كه نبود وجود مبارك موساى كليم هم بناى او بر 
اين نبود كه اين سفر را علنى كند حضرتش كاهى به مناجات مى رفت همان طورى كه در مصر يا غير مصر به مناجات مى 
رفت و به كوه طور مى رفت كاهى جهل روزء كاهى كمترء كاهى بيشتر سفر مناجاتى داشت اين جنين نبود كه تمام اسفار 
وجود مباركك موساى كليم در زير ذرّه بين باشد و هيج غفلتى ديكران از اين سفر نداشته باشند اين صرف استبعاد است و آن 


حضرت هم مأمور نبود كه اين سفرنامه اش را براى همه ى مردم بازكو كند بنابراين غير از يكك استبعاد جيز ديكرى نيست. 


اما اينكه كفتند جطور مى شود كه وجود مباركك موساى كليم با اينكه از انبياى اولواالعزم استء با اينكه معجزات فراوانى خدا 
به او عطا كرده است و برابر آن معجزات فراوان بر فراعنه مصر ييروز شده است آن «تِشْع آرَاتٍ يناتا (1] را خدا به او داد 
جكونه او شاكردى كسى را بكند اين هم يكك استبعاد است جون علوم الهى بخشى اش به باطن برمى كردد» بخشى به ظاهر 
برمى كردد وجود مبارك موساى كليم (سلام الله عليه) از انبياى اولواالعزم بود اين «مما لا-ريب فيه) است و همه ى احكام 
شريعتى كه لا-زم بود ذات اقدس الهى به آن حضرت آموخت اين هم حرفى در آن نيست اما همه ى احكام و همه ى جكم 
امور ظاهرى است يا تأويلاءت و امور باطنى هم هست اين يككء و آياهمهى امور را دفعتاً واحدتاً به وجود مباركك موساى 
كليم آموخت يا به تدريج آيات تورات نازل مى شد؟ كاهى به وسيله ى فرشته هاء كاهى به وسيله ى انسانهايى كه جزء اولياى 
الهى اند اككر وجود مباركك موساى كليم از انبياى اولواالعزم است جه اينكه هست معنايش اين نيست كه همه ى علوم را دفعتاً 
واحدتاً تلقّى كرده است به تدريج در طىّ مدت عمر يربركتش احكام الهى نازل مى شد آن هم اين سلسله امور مربوط به 
مصالح خفته و باطن اين عالّم است اينكه مى كُوييم وقتى وجود مبارك ولي عصر(ارواحنا فداه) ظهور كرد برابر علم باطن و 
علم غيبى و ملكوتى عمل مى كند وكرنه فعلاً آن طورى كه در دنيا بنا بر حكومت آنها وقضا و داورى و فتواى آنهاست 
همين علم شريعت است خب مكر در اينكه قرآن كريم دو جا بالصراحه فرمود هر جه مى كنيد خدا و بيغمبر مى بيند مسئله 
عرض اعمال هم كه رواياتش فراوان است همه ى كارهاى ما را به عرض وجود مبارك بيغمبر مى رسانند او شاهد اعمال 
ماست در يوم القيامه در بيانات نورانى حضرت امير هست كه در وصف رسول كرامى(صلَى الله عليه و آله و سلّم) عرض مى 
كتلل دابا او #تعرتكة) مبعوث توست «و شَهِيدٌك» [1] او شاهد اعمال است اما آن علم غيبى؛ آن علم ملكوتى؛ آن علم 
ماورايى اين جزء منابع حكم فقهى نيست حضرت بالصراحه در محكمه ى قضايى اعلادم كرد فرمود: (إِنّما) اين (إِنّْماا براى 
حصر است ديكر (إِنّما أقضى بينكم بالأيمان و البئنات» فرمود مردم درست است كه هر جه بكنيد خدا به ما اعلام مى كند ولى 
موص ا ري ال لي ا ارك ل ل و ا 
نيست هر كسى در محكمه شاهدى آورد بتبنه ى عادله آورد مسموع است قسم ياد كرد مسموع است كفتيم «البينه على المدّعى 
و اليمين على من أنكر) [*] هر كس بينه عاذله آورد محكمه ى ما مى يذيرد هر كس سوكند ياد كرد محكمه ى ما مى يذيرد 
ما برابر آن علم غيب عمل نمى كنيم ولى مردم «إعلموا» بدانيد اكر كسى ينه كاذبه آورد يا قسم زور ياد كرد و محكمهى من 
يعنى خود من كه قاضى محكمه ام مالى را به كسى دادم و او مى داند كه اين شاهد» شاهد دروغين است يا آن قسمء قسم 
كذب است اين مال را كه از محكمه مى برد «قطعةٌ من النار) [؟] نكويبد كه بيغمبر كم كرده من از محكمه ى قضا آوردم 
محكمهى قضا كه واقع را تغيير نمى دهد اين حكم ظاهرى است اين جنين نيست كه ما مالٍ خودمان را به كسى بدهيم اكر 
داق :وا ناخو نان كاده جلدا] اتحلال: وات انتم كر عابر ابر علم علي عمل يكن كلاقم هبج نك مطاف كيلا نك 
كال تيك كار رد إميق كد انان امتكعا ل باطتة ١‏ وادينا هه ردوانه متصيك كنتوو تكد | كرما اراد عله طني ا كنيد 
خب محكمه ى ما معلوم است كه جلوى هر ظلمى را مى كيرد اين ديكر كمال نيست كه. 


ص: 989 


يرسش: روايات فراوانى داريم كه زمين خالى از امام نيست در داستان خضر و موسى امام در اينجا 
ياسخ: وجود مباركك موساى كليم بود ديكر تعدّدشان ممكن است. 

يرسش: امام بايد هادى باشد ديكر. 

ياسخ: هادى است ديككر از نظر احكام شريعت وجود مبارك موساى كليم هادى همه ى مردم بود. 
يرسش: معادل از مقسوم دارد بيروى مى كند كه. 


ياسخ: اما خيرء اين مربوط به علم باطن است اككر در نظر حكم شريعت باشد سه تا مسئله شرعى كه آنجا اتفاق افتاده يكى 
دربارهى قتل آن جوانء يكى دربارهى سوراخ كردن كشتىء يكى درباره ى جيدن آن ديوار در شرف انهدام هر سه ان 
شاءالله به خواست خدا خواهد آمد كه اكر حكم شريعت را مى خواستند وجود مباركك موساى كليم به صورت شفاف بيان مى 
كرد اين باطن امر است نه ظاهر. 


غرض اين است كه حكم علم غيبى سند فقهى نيست حالا كاهى براى اثبات معجزه برابر علم غيب نظر مى دهند ولى علم غيب 
بطنافتين نيط :1 ندرورى 26 شر كو احداية اقلق كن ارد عرد ارقم عفدرف اورظيو كاسنن منكو انث 
در بعضى از موارد برابر آن علم ملكوتى عمل بكند جند سال قبل يا جند دفعه به فرصتهاى مناسب اين كتاب شريف كشف 
الغطاء مرحوم كاشف الغطاء را خوانديم ايشان بالصراحه فتوا مى دهد كه آن علم غيب منشأ حكم فقهى نيست لذا نمى شود 
سؤال كرد كه وجود مباركك حضرت امير با اينكه علم داشت در آن شب ضربت مى خورد جرا رفت؟ يا وجود مباركك امام 
مجتبى با اينكه علم داشت آب آن كوزه زهرآ لود است جرا نوشيد؟ اين جرا در برابر علم ملكوتى راه ندارد اينكه دليل فقهى 
نيست آن دليل فقهى اين است كه انسان با آمارات؛ با علائم؛ با شواهذء با بينات؛ با ادله ى عرفى عقلايى مردمى اكر به جيزى 


علم بيدا كرد بله سند فقهى است. 


ص: 444 


يرسش: حاج آقا بيان كردند كه قاضى هيج مدركى نداشته باشد نهايتاً به وجدان خودش مراجعه كند. 


ياسخ: بله خب اين علم عادى است ديكر آن شواهد را جمع مى كند استنباط مى كند و نظر هم مى دهد اين درست است اما 
ماعن عبارو عله ملكو #ببوياه جار كل لمن تددر كراج فق قو رمد ارذع اس تع حل قو فار لعاف من زد 
آن اكر منشأ حكم باشد كه خب همه دست از خلاف برمى دارند لذا به صورت جمله ى منحصره ى مفيد حصر فرمود: (إِنّما 
أقضى بينكم باليئنات و الأيمان» [0] بعد هم بالصراحه اعلا-م كرد كه قضاء حكم واقع را عوض نمى كند حلال را حرام نمى 
تقد خراور ا اعباول دكي دواو فاخن متدي بالنتة ترم رازن لدو اسان بايد ادل كته يلد فنا بلطي عه فرهوء كر 
كسى مى داند كه شاهدش شاهد زور است قسمش قسم كذب است در محكمه ى من ينه ى كاذبه آورد يا قسم زور ياد كرد 
و مالى رااز محكمه ى من به دست من تحويل كرفت «قطعة مِن النار» [8] يكك شعله آتش دارد مى برد بنابراين اين سؤالها كه 
وجود مباركك موساى كليم داراى احكام شريعت بود و همه ى احكام را بلد بود از يكك جهت بايد توه داشت كه اين احكام 
تدريجاً نازل شد يككء و از طرف ديكر وجود مباركك خضر كه اسمش در قرآن نيست در مثلاً روايات و اينها نام مباركش به 
نام خضر است در قرآن به عنوان «صاحب» آمده اين احكام شريعت را كه مطرح نكرده بر خلاف حكم شريعت عمل كرده 
منتها حكم باطن استء حكم تأويل استء حكم ملكوتى است كه اينها را هم به وجود مباركك موساى كليم به حسب ظاهر 
آموخت هم به ماها فهماندند كه بشت اين عالّم و احكام يكك اسرار و جكمى هست اين طور نيست كه اين احكام بدون 
مدرك باشد بدون يشتوانه باشد اين عالّم تكيه كاهى هم دارد كه اولياى الهى به آن تكيه كاه آكاه اند بنابراين اككر يكك وقت 
در آيات قرآن كريم آمده كه وجود مبارك موساى كليم از آن شخص جيز ياد كرفت مربوط به علوم فرعف وت أولاء جد 
اينكه علوم شريعت را خداى سبحان به تدريج به موساى كليم يا انبياى ديكر براى آنها نازل مى كند كاهى به وسيله ى فرشته 
نازل مى كند كاهى به وسيله ى انسانهاى ديكر يكى از اقوال ضعيف در مسئله اين است كه منظور از اين خضر فرشته اى از 
فرشتكان است كه اين جزء ضعيف ترين اقوال است خب يس بنابراين ما دليلى نداريم كه وجود مباركك موسى غير از آن 
موساى كليم باشد با استبعاد هم كه نمى شود از ظاهر آيه و از روايت صحيحى كه از وجود مباركك حضرت امير نقل شد 
دست برداشت اما آن صاحب كرجه اسمش در قرآن كريم به عنوان خضر نيامده در روايات و اخبار و اينها هست لكن ظاهراً 
بايد ولي اى از اولياى الهى باشد يكك شخص عادى نيست يا نبىّ اى از انبياى الهى باشد براى اين سه تعبيرى كه قرآن كريم 
درباره ى آن صاحب حضرت موساى كليم ياد كرد يكى اينكه خدا مى فرمايد: «آثَتنَاهُ رَحْمَهُ مِنْ عِندِنًاا اين رحمت خاصٌه 
> سهد اوجيان نمت اقول النطاق كد روس ريقف كر شونها 9 واد ااتسوفى تترحيت عاط دازيد كه تردوة: 
«وَرَحْمَتَى وَبِعَتْ كَل شَى ءِ فَسأْكتيعَا ِلَّذِينَ ينون واز آن اخص همان است كه در سورهى مباركه ى «زخرف» آمده كه 
منظور از رحمت همان رحمت ويزه است كه به نام نبوّت باشد در سورهى مباركه ى «زخرف» آيهى ”١‏ به بعد اين است 
«وَقَالُوا للا يرل هذًا الَْرْآنُ عَلَى رَجُل مِنَ الْقَْيكِن عَظِيم) كفتند اكر اين قرآن وحى است و كيرنده ى اين قرآن بيامبر است 
لق تكن سومان ارام كولب طالت واسكد ميته رك از ادا وو نهو اق باع عد الزن أنيك علد قم 1 قو 
ركفت ربكا ابن نبؤت يكف رحعت :ؤيزه انث به دست آنها نيسث كا بكويند كه اين براق سترمايه دارهاشت كه «أمع 
يَقَِمُونَ رَحْمَتَ رَبَكك نحن فس نا بَتنَّهُم مَعِيطَمَهُمْ فى الْحَاه الدَّنْيَاه ما معيشت دنيايى آنها را به عهده داريم آن وقت جريان 
ملكوت و وحى و نبوّت واينها را به دست آنها مى دهيم؟ اينكه نيست خب يس كاهى رحمت مصداق كامله اش همان وحى 
و نبوّت است اينجا كه خدا درباره ى آن صاحب موساى كليم(سلام الله عليهما) فرمود: «آتَِنَاهُ رَحْمَهُ مِنْ عِندِنًا اين بايد مسثله 


ى نبوت باشد او يكك شخص عادى نيست كذشته از اينكه علم لدنّى را به او آموخت («وَعَلْمَْاةُ مِن لَدُنًا عِلَماً؛ شايد بتوان درجه 
ى اين علم رااز درجه ى آن رحمت بالاتر دانست جون رحمت «مّنْ عِندٍ الله است ولى علم «من لدى الله است آن «لدى 9) 
قرب و حضور بيشترى را مى فهماند ولى بالأسخره كسى كه داراى علم لدنّى است بايد صاحب منصب نبوّت و امثال ذلكك 


بآشك. 


ص: |2 


شاهد سومش هم وجود مبارك موساى كليم به او كفت «هَلْ أَتبعُك عَلَى أن ُعَلَمَنِا اجازه مى دهى من در خدمت شما باشم 
كه از علم شما استفاده كنم يا نه؟ خب معلوم مى شود او يكك مقام الهى دارد ديكر يعنى يكك دانشمند عادى بود يا فرد 
متعارف بود كه موساى كليم شاكردى او را استقبال نمى كرد فتحصّل كه منظور از موسى وجود مباركك موساى كليم است 
يككء و آن استبعادها در برابر ظهور قرآنى و روايتى كه مخصوصاً صحيحى كه از وجود مباركك حضرت امير نقل شد مقاومت 
نمى كند دوء آن استبعادهايى كه بعضى از اهل كتاب داشتند يا بعضى از محدّثان و مورّخان اسلامى هم آن را ييروى كردند 
اين ناتمام است سهء وجود مباركك موساى كليم اسرار غيبى را نه احكام شريعت را ممكن است به وسيله ى ولي اى از اولياى 
الفى .با تعليع اله دوق خلذ] تعليم:داذاافرا كيرد ننه ا كل حيري بكار ال ابره ارا الو بذ ريا لقا ا" 
يكى «اتَيَنَاهُ رَحْمَهٌ مِنْ عِندِنا» است, يكى ١‏ «عَلْمْمَاهُ من لذن عِلْمأه استء يكى هم ١‏ «هلْ أَتَِعَك عَلَى أن تعلَمَنِ مِمَا عُلْفتَ رُشْداً 
است و مانند آنء اما حالا اين همراه وجود مبارك يوسف جه كسى بود تعبير به قتا شد حالا ممكن است او هم يتمتى داشته 
باشد از اولياى الهى باشد وجود خلفاى بعدى باشد كاهى هم ممكن است يكك مؤمن شايسته اى باشد جون عرب به خادم و 
خادمه قتا و فتاه مى كويند اما معمولاً اين تعبير لطيف هم در روايات صحيح هست و هم جناب ابن ابى الحديد معتزلى اين را 
در شرح يكى از خطبه هاى نهج البلااغه آورده كه وجود مبارك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) وقتى كه ظهور كرد 
جندين كار نوآورى داشته و ابتكار و بساط بردكى را مى خواست برجيند اوّلين اقدام او اقدام ادبى و فرهنكى بود كه در 
خانواده ها فرمود شما كه عبد داريد و آمه. غلام داريد و كنيز نكوييد عبدى و آأمتى بككوييد فتاى و فتاتى به اينها حيثيت بدهيد 
كم كمء كم كم بساط آزادى را فراهم كرد و كتاب عتق آمد و كتاب رق رخت بربست ما الآن كتاب رق نداريم كتاب عتق 
داريم خب قبل از اينكه اين عتق عمومى بيايد و بساط بردكى برجيده بشود اول فرهنكك سازى كرده فرمود نككّوييد عبادى و 
آمتى بككويبد فتاى و فتاتى خودش هم اين كار را مى كرد به برده ها اين تعبير داشت و دستور رسمى هم داد آنها هم اين كار 
را مى كردند كه فاصله كم بشود. خب. 


ص: وععء 


ايك ! لوي كفن دمن عر ا .أن كوف لكك عجارو كفن ام فكرا أن تكون رونا انك كينا احنة فافدلي كما تحت ]ار 


اين شيرين تر و زيباتر جيست؟ خب. 


يرسش: استاد ببخشيد درباره ى آن سوراخ كردن كشتى كه توسط حضرت خضر صورت مى كيرد كيفيت سوراخ كردن آخه 
وقتى كش به ورطه ى غرق شدن بيفتد يا آنجا كه آن كودك را مى كيرد. 


ياسخ: بله خب آن خيال مى كرد كه به حسب ظاهر اين طور بود ولى ان شاءالله درباره ى آن سه قضيه به خواست خدا خواهد 
آمد كه ظاهرش اين طور است ولى باطنش طور ديككر است حضرت خيال مى كرد كه با سوراخ كردن كشتى آب وارد مى 
شود و اين كشتى غرق مى شود وجود مباركك خضر فرمود خيرء ما اين يارجه اى كه كذاشتيم كار هر تخته اى را مى كند 
حالا ان شاءالله آنجا خواهد آمد ولى بالأخره آنكه ولي الهى است جلوى آب را مى كيرد حالا_ان شاءالله وقتى كه به اين 
قسمت رسيديم روشن مى شود كه اين سه كار قبلاً سابقه داشت به دست خود موساى كليم هم اين كارها انجام كرفته و 
شديدتر و محكم تر حالا جطور شد خدا مى خواهد به ماها بفهماند وكرنه كارى كه خضر كرده بود مهم ترشء بالاترش» دقيق 
ترش» اعلايش را وجود مباركك موساى كليم يشت سر كذاشت حالا سيظهر ان شاءالله موسى كجا و آن كجا حالا اين صحنه 
جيست؟ خدا مى خواهد به جه كسى بفهماند و جه جيزى بفهماند خب كسى كه خودش در دوران كودكى افتاده در آن 
درياى موّاج و سالم در رفته حالا اين مى كويد «لتُغْرقَ أَهْلَهَا [4] خودكن هم سيلن زرده عبئ را كته براق احياى حق حالا 
يْ كينا أكلك ندا رع عير نّفس»12 ]٠١‏ خودش هم كاركرى كرده براى بجه هاى شعيب آب كشى كرهده رايكان در 
كمال سكول لو ياقك ]كدت ]مون ها ] ونع نياف كر كن حير كين مدازه ان الود كد عالةا فيه 
جيست كه خدا مى خواهد به ماها بفهماند مهم تر از اين سه قصه. دقيق تر از اين سه قصه. عالمانه تر از اين سه قصّه را خود 
وجود مبارك موساى كليم از دوران كودكى تا يايانى كه داشت يشت سر كذاشت او كجا و خضر كجا حالا اين اسرار عالم 


جيست ما نمى دانيم وكرنه خود موساى كليم همه ى اينها را قبلا آموخت؛ خب. 


ص: 4 


يرسش: معيشه بكُوييم ملموس بشر عادى نبوده 


ياسخ: خب آن سه كارى هم كه وجود مبارك موساى كليم كرد همان طور بود ديكر اين مكر يادش رفته وقتى كه دوباره به 
آغوش مادر بركشت تمام قصّه را مادر به او كفته من تو را به اين دريا دادم با مأموريت الهى خدا فرمود تمام اين امواج در قهر 
و مهر الهى اند «تَيُلْقَه الم بِالسَاجل) [17] اين امر غايب است ديكرء به مادر موسى كفت بينداز او كفت جشمء به دريا كفت 
ببر در خانه ى فرعون كفت جِشمء خب اين را در بِيْعَكَى ديده ديكر كسى كه آن عظمت را در بِيَعِكى مى بيند كه بالا-تر از 
كار خضر است به مراتب اين خودش مى افتد در دريا و نجات يبدا مى كند آن جهارتا بَلم را مى خواهد نجات بدهد بَلم نشين 


«وَإِذْ قَالَ مُوسى ِفَقَاهُ لا أنرح عّى أَبْْعْ مجمع البخوين' اين جريان ماهىء ماهى نه غذاى شام آنها بود نه غذاى ظهر آنها نه 
غذاى صبحانه ى آنها ماهى يكك آيت و علامتى بود كه ذات اقدس الهى به او كفته كه اين ماهى را مى كيرى هر جا وقتى 
اين ماهى افتاد در آب هر وقت افتاد در آب همان جا خب در آن بيابان وسيع بين النهرين كه بعد دوتا دريا به هم وصل مى 
شوند كجا در بيابان از جه كسى بيرسد اينجا سه راهى ندارد» جهارراهى ندارد» علامت ندارد» فلش ندارد از جه كسى بيرسد؟ 
كسى هم آنجا نيست فرمود علامتش اين است يس اين ماهى براى غذا و خوردن نبود جون اكر مى خوردند كه ديككر علامت 
نبود اكر مى خوردند كه بعد علامت نبود بعد از رفتن در دريا هم كه جا براى خوردن نبود يس اين را براى خوردن نياوردند 
حالا ماهى مُرده درست است كه روى آب مى آيد اما اين سرخ كرده بود» سنككين بود جطور بود كه به طور عجيب رفته در 
آبء آب هم مثل اينكه راه باز كرده دهن باز كرده اين را بيذيرد وكرنه يكك جرم سنكينى وقتى كه وارد آب بشود آب او را 
ببرد ديكر عَجب نيست و اثبات اينكه ماهى در آب زنده شد محال نيست ولى بالأخره روايتى» آيه اى» جيزى بايد برساند كه 
اين ماهى زنده شده محتمل هست زنده شده باشد اما در قرآن يا روايت از حيات مجدّد ماهى خبرى نيست بر فرض از حيات 
مجدّد ماهى خبر باشد سخن از آب زند كانى نيست آن آب زند كانى افسانه اى مى كويند اكر كسى يكك ليوان از آن بخورد 
مقتدازئ :از أن بنوشد براى ابد زنته اسنت أن افساته است اكر حيات مجدد يبدا كرد قر دزيا ابن طوراست در ضكرا هميق 
طور است خود وجود مباركك عيساى مسيح عده اى از مُرده ها را زنده كرده وجود مباركك ابراهيم(سلام الله عليه) به اذن خدا 
مُرده هايى را زنده كرده مُرده زنده شدن در عالّم فراوان است كاهى در درياست كاهى در صحراست اين نشانه ى آب 
زندكانى نيست يس ماهى اكر بيفتد در دريا علامت است كرجه قرآن براى طليعه ى اين داستان نفرمود هر وقت اين ماهى به 
دريا رفت شما همان جا ميقات شماست وقت ملاقات شماست موعد ملاقات شماست ولى از اينكه به وجود مباركك موساى 
كليم كفت «ذلِكك ما كنا نيا معلوم مى شود اين علامتى بود بين خداى سبحان و موساى كليم (سلام الله عليه) يس اين ماهى 
حالا جطور بود سرخ رو آماده بود» ماهى دودى بودء به جه وضع بود اين از اينها برنمى آيد ولى اين مقدار هست كه 
وارد دريا شد واينها هم اين رادر مكتّل» مكتل يعنى زنبيل در كتابهاى تفسيرى دارد اين را در يكك مكتل كذاشتند در زنبيلى 
كذاشتند در مكتلى كذاشتند كنار آن سنكك كذاشتند و خوابشان برد اين وجود مبارك موساى كليم و آنء اين سفر هم يكك 
سفر استثنايى بود سفرى بود كه خستككى را به همراه داشت يكك مقدار قبلا خسته شدند يكك مقدار هم بعد از آن خسته شدند 
كه وجود مبارك موساى كليم كفت كه «لَمَّدُ لَقِينَا من سَِهَرنَا هذا نَصَ با خب سفر عادى خستكى دارد اما ديكر «هذا؛ نمى 


خواهد كه كسى كه از مصر تا مدين يياده مى رود از مدين شبانه و غير شبانه با زن و بجه حركت مى كند به مصر اين 


سفرديده و جهان ديده و سفركرده است آن فاصله ى طولانى رااز مصر تا مدين رفته» در بركشت با زن و بجه از مدين به 
عدر قل تخالا من" كونكالقينا عم شا مر نا نعل لاعن تخصيصه اق كارت رن عفر سيك داشت ظرورزرزة سيك بداشة؟ 
كيدا لسن رفع شياكن واس جندرواف رفع حيتكن زافق فكت أذ مَجْمَعَ الْبَحرَينِ أ أَمْضيَ حُقُبَاًا من مأمورم 
كا بالاكوده ان مقاتماة سند ابن كلمدى هذا شان "دهن ادم فوؤر كع اع دايتر و كرية حنمن كواننا عن كر 
مسافرتم خسته شدم ديكر اين خستكى عام لازم سفر عام است هر سفرى بالأخره خستكى دارد ديكر مى كويند «قطعه من 
السفر) اكر سفر خستكى دارد بياده روى خستكى دارد ديكر «هذا» و غير «هذا» ندارد كه معلوم مى شود خصيصه اى داشت 

فرمود من از اين سفر خسته شدم «آبَنَا عَدَاءَنَاا حالا غذايى كه در غَّدات در بامداد مصرف مى كنند مثلا حالا اختصاصى به 
جاشت يا نهار ندارد غدات هم كه بامداد مصرف مى كنند غذاست اين رفته در آن مِكثّل در زنبيل غذا در بياورد ديد ماهى 
نيست بعد عرض كرد كه شما به من فرموديد هر جا اين ماهى در آب رفت به عرض شما برسانم ولى من يادم رفته به عرض 
شما برسانم و جز شيطان كسى از ياد من نبرد خب شيطان وسوسه مى كند خاطره اى را كم مى كندء خاطره اى را زياد مى 
كند ولى آزادى رااز آدم نمى كيرد همان طورى كه شيطان وسوسه مى كند فرشته ها هم عنايتى دارند ما دفعتين يكك جا 
نشستيم كاهى مى بينيم يكك خاطره ى بدى خداى ناكرده در ذهن ما خطور مى كند كه ما را به كناه دعوت مى كند ما بايد 
جلويمان را بككيريم يكك خاطره ى خوشى در ذهن ما مى آيد در روايات كه مرحوم مجلسى(رضوان الله عليه) و ديكران هم 
تقل كوول كد كام اتشان تعاب تفده كتاطن كوبت سال قا زوم فووا له فاذتن من ١‏ نذا انه بابك اليك انكل ينها 
اين كار را كردتد كه همان جا بكويد (أستغفر الله رئى و أتوب إليه) اين عنايت خداستث يكك وقت است كه نيدي ما قَدَّمَتٌ 
يَدَاُ [1] يادش رفته بيست سال قبل جه معصيتى كرده اين بايد خودش را سرزنش كند كه جرا كناهانم يادم نيامده اين كسى 
قد افد بفنهاة كر د ون 1 01316و ساقت ميف ناموط اكد قا هك اما كر كني رافق شه كسافاذة 
وفك عر ته عار تند كاذف كرده متضاض: كزدة همان لحطه كديه واذقن مده ناذه وراف ضووكن قفار كتنه يزاين 
آن طرف استغفار كند اينها عنايت الهى است اينها فضيلت الهى است بنابراين به ياد آمدن يكك خاطرهى تلخ يا شيرين» رخت 
بربستن يكك خاطره ى تلخ يا شيرين به دست ما نيست اين فعل بالأخره فاعل دارد بشر بالأخره مى تواند مرز شهرش» كشورش» 
آسمانش را ببندد الآن همه ى اينها مى توانند بالأخره آسمانشان را ببندند كه هيج هواييمايى بدون اجازه ى اينها يرواز نكند 
اين راه ممكن است اما بستن مرز دل مقدور كسى نيست اين فقط به دست مقلب القلوب است مكر ما مى توانيم طورى 
زندكى كنيم كه خاطره اى در دل ما خطور نكند يا از دل ما رخت برنبندد حافظه ى ما ضعيف نشود اين طور نيست كه شيطان 
اين كار را مى كندء فرشته ها اين كار را مى كنند كاهى جيزهايى را به ياد آدم مى آورندء كاهى جيزهايى را از ياد آدم مى 
برند ولى انسان همجنان آزاد است مستحضريد وقتى كفتند «رُفع النسيان» آن خود نسيان كفتند مورد تكليف نيست ولى اكر 
مبادى اختيارى داشت برابر آن مبادى اختيارى معقّبٍ اندء خب اين شيطان از ياد اين شخص برد و اين هم كفت كه من رفتم 
در اين مُكتل اين زنبيل را باز كنم غذايمان راء صبحانه مان رايا جاشتمان را يا نهارمان را بياورم ديدم ماهى نيست اين ماهى 
هم همان جايى كه ما رفتيم استراحت بكنيم افتاد در آب شما هم فرموديد من به عرض شما برسانم ولى من يادم رفته (وَمَا 
أَنْسانِيه إَِا السَّيطَانٌ أن أَذْكْرَ» كه من به يادم باشد و به عرض شما برسانم او مى دانست كه اين ماهى وقتى رفت آنجا جاى 
حماس است و حالا- يا مى دانست كه آنجا ميقات است يا نه» فقط بايد موظف بود كه به عرض وجود مباركك موساى كليم 


ومالك 


ص: 486 


يرسش: استاد اكر اين ماهى به عنوان طعام نبوده و آيت بوده يس جرا حضرت موسى كفت صبر كنيد آن غذا را بياور به 


ياسخ: نككفت ماهى بياور كه كفت غذا را بياور اين غذا در مكتل بود در زنبيل بود وقتى رفت در زنبيل غذا بياورد ديد ماهى 
نيست بعد يادش افتاده كه ماهى آنجا از بين رفته ماهى را براى خوردن نياوردند ماهى يكك آيت و علامتى بود جون اكر ماهى 
را مى خوردند كه ديككر علامت نبود بعد از اينكه آن علامت را نشان داد علامتش همين بود كه برود در دريا بعد هم كه قابل 


خوردن نيست ماهى را براى خوردن نياوردند» خب. 


يس اين وجوهى كه ياد شده است مى تواند كوشه اى ازاين بحثها را بازكو كند. در جريان ماءالحيات و اينها هم كه خب 
روشن شد كه ماءالحيات به آن صورت نيست. اما آنجه كه مربوط به بحثهاى قبلى بود در آيهى مباركه ى ”م «وَرَأَى 
الْمُجْرِمُونَ الَارَ قَظنُوا لهم ُوَاقَعُوهَا وَلَمْ يَجِدُوا عَنْهَا مَضْ رفاً نالك يَجِدُوا عطف بر (أَنَّهُم) نيست «وَرَأَى الْمُجْرِمُونَ النَارَ فوا 
لهم ُوَاقِعُوهَاا يككء ووَلَمْ بَجدُوا عَّْهَا مَضْرفاً؛ دوء نه اينكه كمان كردند يناهكاه ندارند يا عامل انصرافى ندارند يقين داشتند 
كه عامل انصراف ندارند» جرا؟ براى اينكه شواهدى هم قبلا در بحثها داشتيم كه آتش قيامت بر اساس اينكه (إِنَّ الدَّارَ لْآخْرَه 
لي الكيؤان؛ [18] نظي اشن دنا سك أن ايداع كةدارد إن الذاز الآخرة لي الكيوان» تجموعه ع جهاة آخرت راوقدة 
مى داند نه اينكه بهشت دار حيات است يا بهشتيان زنده اند يا جهئّميان زنده اند مى كويد دار آخرت دار حيات است يس 
جيزى كه زنده نباشد آن داخل نيست و جيزى كه نفهمد آن داخل نيست و جيزى كه بى جا كار بكند آن داخل نيست «إنَّ 
الدَّارَ الْآخرَة لَّهى الْحَوَوَان اين اصل اول جون دار آخرت دار حيات و درك و شعور است آتش جهنم هم مى فهمد كه 
مجرمين جه كسانى هستند لذا از دور وقتى مجرمين را ديد نعره مى زند (إذَا رَأَنْهُم مِن مَكان بَعِيدٍ سَمِعُوا لَهَا تَكِْظً وَزَِيرأه ]١0(‏ 
نه «إذا رأوها» رؤيت رابه نار اسناد داد فرمود آتش همين كه از دور آنها را ببيند نعره مى زند. خب اين همه جمعيت هستند 
آتش فقط يكك عده را مى بيند نعره مى زند اينها مى فهمند اهل آتش اند ديكر ازاين طرف خود اينها در برزخ مرتّب كرفتار 
غرضدق ثان يؤدتف «الثار تعر مون عليه عدوا وَعَقعا (12] بهذن وشامكاء قن وار ايها عرض د تخ كفك كدفى كيفك ابم 
است وقتى وارد قيامت شدى جزايت اين است وقتى وارد صحنه ى قيامت شدند از دور كه آتش اينها را مى بيند نعره مى زند 
خب اين ديكر جاى مظنّه نيست كه يقين دارند كه (وَلَمْ يَجدُوا عَنْهَا مَضرفا). 


ص: 46 


مسئله ى ديكر اينكه جبر على حق است قانونى است كه «الشىء ما لم جب لم يوجد» اين اشاعره متأسفانه آنجا كه بايد قائل به 
جبر بشوند جبر على يعنى جيزى تا علتش صد درصد نشود حاصل نمى شود اين جبر على است كه از آن تعبير مى كنند مى 
كويند اين معلول ضرورت بالغير دارد جه اينكه ضرورت بالقياس دارد اينجا بايد قائل به جبر بشوند مى كويند شىء بالاولويّت 
حاصل مى شود اما آنجايى كه نبايد قائل به جبر بشوند جبر در برابر تفويض آنجا متأسفانه جبرى اند نقص فكر اشاعره در اين 
است كه آنجا كه بايد قائل به جبر بشوند كه «لا يوجد شىء بالالويّه)» «الشىء ما لم يجب لم يوجد» آنجا قائل به اولويّت اند 
اينجا كه نبايد قائل به جبر بشوند جون اختيار يعنى بين جبر و تفويض منزلتى است به نام انختيار اين حق است اينجا كرفتار جبر 
قدنل ج علن تعقق اندث ابن اهار مدن حونو تقو نظن ا سكل وى أقعا ل ما عق اسكة و لمعك وارة مكف تور ار اقدواف جيك 
بداند اين بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) كه در باب ذكر مجلس الرضا در بخش يايانى كتاب شريف توحيد مرحوم 
حقيقت نامتناهى جيزى وجود ندارد دو و صحنه ى عالم از سماوات و ارضين اينها صُوّر مرآتيه اند صُوّر مرآتيه جا نمى 
خواهد جاى كسى را هم تنكك نمى كند استقلالى ندارد حضرت فرمود نه شما در آينه ايد نه آينه در شما ولى صورت شما را 
آضاة نبا شان من حهين ان وفك قا كه قود فون را تاضور عل | نسحا تن سزافين ادو كم تمن نوا 
حقيقت نامتناهى سازكار است وكرنه ما ناجاريم بكوييم خدا _ معاذ الله _ موجودى است محدود خدا هست اين همه 
موجودات هم هستند خب بالأخره موجود وقتى جندتا شد همه اش بايد متناهى باشند ديكر آن از غرر روايات است كه بعضى 


از مواقع خوانده شد. 


ص: إرذف 


مطلب ديكر اينكه ما حالا جرا از عبادت لذت نمى بريم؟ اينكه از عبادت لدّت نمى بريم نبايد كفت كه حالا- ما كه كناه 
كرديم از عبادت لذت نمى بريم ولى جوانها كه تازه بالغ شدند جرا از عبادت لذت نمى برند با اينكه معصيت نكردند؟ آنها 
برابر همان جون حديث العهد بالفطرت و الاسلام اند به همان اندازه لذت مى برند ولى لذت بردن از عبادت به دو عنصر 
محورى نيازمند است يكى وجود مقتضىء يكى رفع مانع اينها مانع ندارند كناهى نكردند اما مقتضى التذاذ وجود ندارد و آن 
معرفت است آدم بداند خدا يعنى جه؟ جطور به ما نزديك است؟ ما جطور در مائده الهى هستيم؟ جطور در درست قدرت او 
هستيم؟ جطور يكك قطره را به اين صورت در آورده اين كونه از معارف باعث مى شود كه انسان از قرب الهى لذت ببرد جون 
كسى يكك احسان مختصرى نسبت به ما بكند ما به او مهر مى ورزيم كسى كه تمام هويّت ما حدوثاً و بقائاً در اختيار اوست 
جكونه به او علا.قه نداشته باشيم از مناجات او لذّت نبريم يس لذَّت نبردن براى اين است كه معرفت در آنها نيست كرجه 


مانعى هم در آنها نيست لكن تنها رفع مانع كافى نيست وجود مقتضى هم شرط است. 


كلمه ى ظَنٌ مشتركك لفظى نيست ظَنّ معناى خودش را دارد ولى با قرينه مى شود در مورد يقين به كار برد. اما سر اينكه كلمه 
ى «فاء» را در «قلن يَهْمَدُوا إذاً تدا (10] را آوردند براى اين است كه اينها تمام مجارى قبول را بستند ساليان متمادى ذات 
اقدس الهى به اينها مهلت داد بعضى از مهلتها رحمت است بعضى از مهلتها مهلت نيست استدراج است اكر كسى اتومبيلش در 
اثر خواب آلودكى او دارد مى رود به درّه كرجه سرعت دارد ولى اين سرعت عين سقوط اوست او نمى فهمد اين را نمى 
كويند مهلت» نمى كويند به او مهلت دادند يكك ساعت بعد سرش شكست اين استدراج كه فرمود اينها خيال نكنند كه ما به 
اينها مهلت داديم سَنَشتَدْرِجَهُم) (1] ما همين الآن داريم مى كيريم اين سرعت (إِنّما يُرِيدُ الله ليِدَبَهُم بها فى الْحَياء الدنيا 
رهق لْفْمْهُع وَهُمْ كافِرُونَ» [19] استدراج معنايش اين نيست كه به او مهلت داديم استدراج معنايش اين است كه همين الآن 
داريم اين را مى كيريم اين دارد به طرف ته درّه مى رود منتها قدرى سرعت دارد خيال مى كند كه از ديككران جلو زده اين 
زوقزانهكزاكسونن مك كن كوك آنا ]فخا ميلك هى همد واتعا وصدت اسك ميل م دهن راف توه دواري 
اينها كه فرمود: «قَلّن يَهْتَّدُوا» ]٠١[‏ ساليان متمادى به اينها مهلت داد اينها «نبذ كتاب الله وراء ظَهْرهم) يككء مستقيماً ب| 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) دركير شدند دوه همه ى مجارى توبه و بازكشت را بستند سه. لذا با كلمه ى «فاء» ياد كرد 


حالا بقيه سؤالات ان شاءالله براى نوبت بعد. 


ص: عا 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آبات 8٠‏ قا /اع سوره كهف /ا٠/4//7‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 


0 م ار لبخوَيٍ لل حو رس ع ي 0 
ارك وَمَا ساني ا السشَّتطانٌ 3 ا وك ميل فى البعر عببا 000 ذلك ما من ًا على 5 الرواقها 
)نيع داقو رن عارك اكه عن رن عددة وملطائاين أ دنا عِلْماً (0) قَالَ لَه مُوسى هَل أََعْكَ عَلَى أن تُعَلَمَنِ مما 
عُلْفْتَ رُهْداً (69) قَالَ نُك أن تَسْتطيعَ مع صَبراً (90) 


براى تبيين عناصر محورى دين مخصوصاً بخش توحيد و شُعب وابسته به آن در اين سورهل] مباركه[] «كهن» كه در مكه نازل 
شد براهينى را اقامه فرمود كه ككذشت داستانهايى را ذكر مى كند كه تنزّل همان معقول به محسوس اسث تادر ضمن اين 
قصص و داستانها آن معارف را تبيين كند. جريان ملاقات وجود مباركك موساى كليم (سلام الله عليه) با آن صاحبش كه از او 
به غنوان خشير در روايات ياد شده است مبسوطاً ذكر مى كنند اين براى آن است كه طلب علم لازم است علم سودمند, علم 
نافع ولو انسان در حدّ موساى كليم باشد طلب علم لازم است ولو با خستككى سفر همراه باشد, طلن عتم لازم :ست ولو إمكلاي 
بركشت به جايى كه قبلاً بود اين رنج را بايد تحمل كند, طلب علم لازم است كه انسان در اثناى طرح بحث اشكال نكند, 
سؤال نكند خب اينها راههايى است كه ذات اقدس الهى با نقل اين داستان به انسان ياد مى دهد حالا جه سدّى بود كه وجود 
مباركك موساى كليم با تعهّدى كه سيرده بود اثنا اشكال مى كرد هنوز كار وجود مباركك خضر تمام نشده اين اشكال مى كرد, 
سؤال مى كرد؟ اين سؤال را جاى سؤال راو نقد را جاى نقد را هم مشخص مى كند كه بايد كلام متكلم تمام بشود كلام آن 
كوينده تمام بشود نا كسى نقد كند يا سؤال كند و مانند آ ن, جهات فراوانى در اين قصه است كه يكى يس از ديكرى تبيين 


عن شوة ع رامت د 
ص: ذلا 


در نوبت ديروز اشاره شد كه آنجه را كه وجود مباركك موساى كليم از خضر آموخت اين براى تعليم ماست وكرنه همهلا اين 
مطالب را در حدّ اعلا و اشرف خود وجود مباركك موساى كليم يشت سر كذاشته حالا جريان كودكى اش و جريان زدنٍ آن 
جوان و جريان خدمتكزارى فرزندان شعيب همهل| اين كارها را به نحو ات خود موساى كليم قبلا ساليان متمادى از دوران 
كودكى به بعد يشت سر كذاشته جطور مى شود كارى كه انسان خودش انجام داده ديكرى كه دارد انجام مى دهد باز تعيب 
مى كند حالا اينها را به خواست خدا وقتى به آن سه بخش مربوط به اين داستان رسيديم بايد مطرح بشود. عمده اين است كه 
ذوا ايف كريمة فرهوة ابنها وقتن كدير كفسد ىه همان جا كه بابك دو همان جا ترقف :من كرولل (وجِدَا عفدا م3 عتادتا) كه 
ايق عبداورا (آكيدَاه رَخْعَة مِنْ عند وَعَلَمْنَاةُ من لَدَنَا علْما) ابن رحمت زاقبل ازعلم ذكر كره در بحتهاى قبلى هم مشابه اين 
كونه از آيات داشتيم كه ذات اقدس الهى كه معمار و مهندس اين عالّم است هم بر اساس حق اين عالّم را تنظيم كرد هم بر 


اساس رحمت, بر اساس حق تنظيم كرد يعنى كار ياوه, باطل در سماوات و ارض راه ندارد مصالح ساختمانى عرش تا فرش را 
حقيقت تشكيل داد كارى كه باطل باشد در اين عالّم جا ندارد يعنى به مقصد نمى رسد كسى بخواهد بيراهه برود, راو كسى 
را ببندد كه ازاين دوتا كار زشت به مقصد برسد رسيدنى نيست كل اين عالّم عليه او مى شورند براى اينكه همهلا مصالح 
ساختمانى عالّم را حقيقت تشكيل داد كه (وَمَا حَلَقََا السَّمَاوَاتِ ادف وَمَا بَتنَّهُمَا إن بِالْحََّ) (1) كه اين حق همان اسيف كه 11 
او به عنوان حقٌّ مخلوق به ياد مى كنند در كتابهاى اهل معرقت يكك, و اين حق همان است كه مى كويند عين تلق است من 
وجعةاو غير خلق:اسث مق وجه آخر:دوو نه آن حثى كه ذات ادس الهى با آن حق ابنث:_معاذ الله_ كداو بشو لعين لق 
من وجهٍ و غير خَلق مِن وجها اين حقٌّ مخلوق به است كه مطلق است و وجه خداست عين خلق است من وجهٍ و غير خلق است 
من وجه يس عالّم با حق ساخته شده كسى بخواهد با حيله با مكر كارى را انجام بدهد بداند كه به مقصد نمى رسد جون 
همه[ عالّم ستاد الهى اند (وَمَا يَعْلَمُ جنُودَ رَبك إلا هُوَ) (1) همه به حق كار مى كنند اين از نظر بخش نظرى و علم, از نظر 
بخش عملى و عاطفى فرمود عالّم با رحمت خلق شده است «برحمتى التى وسعت كل شىء) «برحمتى وسعت كل شىء؛ يا 
اوسشكة الدع وترعق كل نش ولاق اذ فظر عير و شناظنه وكعاايه كل ضياة ا ربعي خلق دنه اك لذا كر .ذات قسن 
الهى يكك وقت بخواهد قهرى را إعمال كند مهندسى اين قهر را مهر به عهده مى كيرد اينكه در بيانات نورانى امام سجاد(سلام 
الله عليه) است كه «تَسعلِ رحمته أمامَ عَضبه) () يعنى غضب او جزء نما زكزاران جماعتى است كه به امامت رحمت اقتدا مى 
كند جون خداى سبحان مى خواهد به جامعه رحمت كند جهار نفر را تنبيه مى كند تنبيه كردن كافر و منافقق رحمت براى 
جامعه است «تَسَعلِمْ رحمته أمامَ غَضْبها (2) اين همان است كه اين جملهلا معروف را تشكيل مى دهد كه (يا مَن سَبَقَتَ رحمته 
عُضبه) رحمت بيشابيش مى رود, خط كشى مى كند, نقشه بردارى مى كند, طراحى مى كند, برنامه ريزى مى كند كه كجا 
غضب باشد و كجا مهر؟ آن رحمت مقابل ندارد جون او مهندس است, او معمار است, او طراح است, او امام است «تسعلا 
رحمته آمامَ عَضبه آن رحمت مقابل ندارد آن رحمتى كه مقابل دارد اين رحمت خاصّه و مقطعى است مثلاً بهشت جاى 
رحمت است جهنم جاى غضب, فلان نعمت رحمت است فلان نقمت غضب اينها مقطعى اند, موردى اند موضعى اند مقابل 
دارند اما آنكه إمام اين جماعت است و آمام همهلا اين امور است و مهندس و معمار است و طرّاح و برنامه ريز است او رحمت 
ابي او مقارل قنناوى داق كك وفيت مطلقه دازئ كد مقارل الدارد كه زوبيعية كل اع ) بقل كم ديك اه داوف يزان 
افراد عادى وضع همين است ولى براى اوليا و خواص كذشته از آن رحمت عامّه يكك رحمت خاصّه اى مى آيد كه نقشه ويزه 
مى كشد اككر كسى را ذات اقدس الهى بخواهد بيغمبر كند, رسول كند, ولي كند, خليفه كند, امام كند يكك رحمت ويزه اى 
بة دثبال آن وحمت مطلقة عأموريثك يبدا فى كندل طراحى 'مى كلدو يرثافة ويزى فى كتد, تقشة«ريزئ مى كند ساعتار خلقسن 
را مشخص مى كند در اصلاب طاهره باشد, در ارحام مطهّره باشد, زمان و زمينش طب و طاهر باشد تا اين شخص به دنبال 
انق نقشه0] وحمت ويزه غلم لدئى .بيدا كذ قرموه ابن كسئ را كه قوى موسائ كليم عأمور شدي از أو اسعقاده كتى اولاً بدان 
كه (آتَيَنَاةُ رَحْمرهُ مِنْ عِنَدِنًا) ثانياً بدان كه (عَلمَمَاهُ مِن لَدَنَا علُماً) ما اول برنامه ريزى كرديم بر اساس رحمت ويزه نقشه 
كشيديم كه اين علم لدنّى بيدا كند اكر كلمهلا رحمت بر تعليم و علم در اينجا مقدّم شده است كرجه اين كونه از تقديمها 
تقديمهاى لفظى است با «واوا است با «فاء» نيست ولى اين معمارى را هم نشان مى دهد يكك وقت است كسى مى خواهد عالم 
بشود علم حوزوى يا دانشكاهى بيدا كند آن هم رحمت خاضّه لازم است يدر خوب, مادر خوب, شير خوب, غذاى خوب آن 
رحمتها باغث فى طوة كد يكك عل عادل بوذا مق هود يكل انعفد واشكاه بيبدامين قود كيه دين نخدم مى كلد بدانظام 


خدمت مى كند ولى يكك وقت كسى مى خواهد خضر راه بشود او ديكر رحمت ويزه مى طلبد به موساى كليم فرمود ما همه!] 


جهات علم لدنْى را براى اين شخص فراهم كرديم اين هم يكك مطلب. 
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«طلب دوكر افكه لذن وض تزه انق ها 01 لذن كدطيق نقل اب قارس اسل انى معناءيا او مماشيكة انك انه بن رساك تبسك 
آن شاخهل] نرم لطيفٍ انعطاف يذير را مى كويند لذن آن شاخهلا خشكك متضّ للب يا جوب خشكك را آنها را نمى كوند لَدْن 
إبى ااخداى كدود ل ركه يترالى طفن كن والاديري باد تارك ونع كد روانين كل هامر فيك أبن عه 
زيباى نرم ملايم را مى كويند لَدْن كسى به لدّن مى رسد كه در دست ذات اقدس الهى اين جنين باشد قلبش اين جنين باشد 
كه خداى سبحان او را اين طور بيروراند تا به او علم لدنّى عطا بكند هم خود اين شخص داراى قلب لَدْنْ,ٍ نرم, انعطاف يذير 
بود كه از علم لدنّى برخوردار شد وهم تمام طراحيهاى رحمت خاصّه را ذات اقدس الهى به عهده كرفته آن هم با جلال و 
شكوه كه با متكلّم مع الغير ياد كرده است تعبير فرمود ما اين كار را كرديم شايد فرشته ها آنجا حضور نداشتند ولى ذات 
اقدس الهى براى عظمت و جلاءل اين رحمت تعبير كرده كه ما به او رحمت داديم, ما به او علم لدنى داديم. دربارهلا علومى 
كه انسان از انبيا ياد مى كيرد درست است كه خود بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) يا انبياى ديكر اينها علمشان شهودى 
است ولى كسانى كه در محضر انبيا هستند بالأخره از راه جشم و كوش و از راه مجارى ادراكى مفاهيم را تلقَى مى كنند لذا 
در دوه سه مقطع ممكن است اشكال جدى داشته باشند حالا ‏ آنها كه در محضر حضرت بودند و علم را از وجود مباركك 
بيغمبر مى شنيدند اينها را نمى كويند علم لدنّى جون بايد با شهود باشد اينكه با مفهوم است, بايد از خطر سهو و نسيان و جهل 
و امثال ذلكك منرّه باشد اينها كه اين جنين نيست كاهى انسان در محضر معصوم قرار مى كيرد حرف را درست نمى فهمد برابر 
آتجه كد'در سووه لآ شار كة[] اسان كذشت خذائ سعدان من قرمايك از اباك را به آنها تلق كتبد آخر انها جروا حرق تن 
فهمند, (قَمَالٍ هؤّلاءٍ الْقَوْم لآ يَكادُونَ َنْقَهُونَ خديئاً) )١(‏ اينكه معلمشان وجود مباركك بيغمبر بود, در مسجد اين قرآن را مى 
خواند بعد تفسير مى كرد (وَأَنرَنا لِك الذَكْرَ لِتيِنَ ِلنّْس ما نزّلَ لهم ) (1) مبين بود, مفشر بود, شرح مى داد, تفسير مى داد 
اما آنها نمى فهميدند كه آيه نازل شد اينها جرا آخر كودن اند؟ (قَمَالٍ هؤّْلاءِ القَوْم لآ يَكادُونَ َفْمَهُونَ حَدِيثاً) بنابراين ممكن 
است معلم هيج نقصى نداشته باشد ولى متعلّم در عين حال كه از محضر معصوم فرا مى كيرد درست حرفهايش را نفهمد بر 
فرض هم كه مى فهمد در حدّ مفهوم مى فهمد اين مفهوم حقيقتى را نشان نمى دهد نه مشهود خارجى را به انسان القا مى كند 
نه آن حال راو جون مستحضريد كه علم را به سه قسم در سه طبقه تقسيم كردند يكك علم عقلى است, يكك علم حالى است 
يك علم سرّى, علم سرّى كه در اختيار كسى نيست علم عقلى همين علم حكمت است و فقه است و اصول است و اينها كه 
معقولات تكوينى يا اعتبارى اند كه با براهين همراه اند انسان اين اصول را ياد مى كيرد اين قواعد را ياد مى كيرد اين براهين 
را ياد مى كيرد با مفاهيم سروكار دارد جون با مفاهيم سروكار دارد لذا ممكن است عمل بكند يا عمل نكند سر اينكه ما عالم 
بى عمل داريم براى اينكه از مفهوم كارى ساخته نيست قبلا اين بحث مبسوطاً كذشت كه ما يكك عقد داريم يكك عقيده, آنجه 
كه در حوزه ها و دانشكاه ها مطرح است عقد است عقد يعنى رابطه لا محمول با موضوع, بيوند موضوع با محمول كه «تسمّى 
القضيه عقداً اين كره را انسان با برهان يا با علوم تجربى, تجريدى مى بندد كه «الف», «باء» است اين مى شود عقد, قضيه را 
كه عقد مى كويند براى اينكه بين موضوع و محمول كره مى خورد كار حوزه و دانشكاه همين است كه فلان موضوع داراى 
اين محمول است, فلان جيز حلال است, فلان جيز حرام است يا فلان جيز ضرر دارد يا فلان جيز داروى فلان بيمارى است اين 
كار حوزه و دانشكاه اما يكك جيز ديكرى لازم است و آن عقيده است عقيده اين است كه عصاره ل اين علم را انسان با جانٍ 
خود كره بزند كه اين مى شود ايمان اين ديكر كار حوزه نيست اين كار دانشكاه نيست اين كار مسجد است اين كار سجاده 
اميك خيدا غريق ريت كتدابع شهيد واندو آن ذك عاقن را تافحظه كنيد ابن سعريان ابتكه تاكن نراق سب القيداء مسب 


ات السان وقي در مجلس عرزا نسفه بالآأخرة بايذ خالك هرا كيرد ابشاة قا جهد كداسماز كرار قاف اكن ميقس اسث 


حالة اكن أن كرتة وراك مض هده لاقل محالت كزية ياشن شان قر ال ثباق ستفحب ايك همان هيك :دو 21 تقل 
مى كند كه كسانى كه نزديكك بيغمبر(صلى الله عليه و آله وسلم) بودند در حال سجده نماز جماعت يا مانند آن مى ديدند 
قلب مطهّر حضرت مثل ديكك دارد مى جوشد صدايش را آنها مى شنيدند آن ديككر كار حوزه و دانشككاه نيست آن براى 
مسجد و نماز شب و جان كندن و اينهاست, خب اين را مى كويند عقيده, عقيده يعنى عصارهل] علم را آدم با جان خود كره 
بزند وقتى ككره زد علم حال بيدا مى شود جرا ما عالم بى عمل داريم؟ ممكن است كسى (قُل لُلْمُؤْمِنينَ يُعُضُوا مِنْ أَبْصَارِهم) 
() را سخنرانى كرده مقاله نوشته درس كفته بحث كرده اما وقتى يكك نامحرم را مى بيند خودش را كنترل نمى كند اين عَقد 
دارد ولى عقيده ندارد يعنى اين علم را به جان خود كره نزد لذا در كام او شيرين نيست خوف و رجايى هم ندارد ممكن است 
كسى مهندس كشاورزى باشد كندوى عسل بسازد عسل توليد بكند تجارت عسل داشته باشد ولى عسل نجشد و شيرينى عسل 
ون كام او ماشه ابن دل شناين ابوت :و انا كامياب نعلت واي ابلك عل تعطيدة يك ولاه با رك اصولق ربا بك سكيم 
ممكن است حرفهاى خوب بزند, سخنرانى خوب بكند, كك تاب بنويسد درست بككُويد ولى نجشيده جون نجشيده نه كريه 
دارد نماز شبش نه نشاط دارد آن توفيقاتى كه خدا به او مى دهد اين را مى كويند علم حال آن علم حال با اين مفهوم حاصل 
نتى عه يسن طلرم بتصيرليه اين غرقيم واكقازة كذدية اق باط يدهي ينادم دوت هكاين آدم زاك يدسيل ييا عانات 
بكند ممكن است كسى براى دارو حَنْظ بكارد ساليان متمادى حنظل فروشى بكند ولى ذائقه اش تلخ نيست براى اينكه او 
حنظل نخورده اين حنظل ساخته يا كندوساز ممكن است عسل نجشد ولى كامياب نمى شود شيرين هم نمى شود علم حال 
وربوظة 8 اننخة اذكه آذم وان مترطانتد هنين ال غلغ حال انث له فر وبعة جرزوى توصك عن ونه آم رن 
است خب جرا ما در جريان سبّدالشهداء كاهى ضبجه مى زنيم اين بر اساس آن مقتل كه نيست مقتل را كه آدم در كتابخانه 
اش هم خوانده آن سوزش دل يكك جيز ديككر است از اينها بالا-تر علم سرٌ است يس يكك علم عقلى داريم كه در علوم رايج 
هست يعنى با ادراكات عقلى همراه است يكك علم حال داريم كه بعد از آن علم عقلى كره خوردن آن علوم با جان يعنى 
عقيده بيدا مى شود وقتى جان بااو كره خورد يا خوشحال است يا نككران اكر مى بيند اسلام بيشرفت كرده او واقعاً خوشحال 
است «رضى الله رضانا أهل البيت» (5) و اكر ببيند يكك حادثه[] تلخ دينى بيش آمده واقعاً اشكك مى ريزد اشكك را علم نمى 
ريزاند اشكك را حال مى ريزاند بالا-تر از آن علم سر است كه در دسترس ماها نيست وجود مباركك خضر ازاين علم سرّ 
وقوودابيوة داك ادن الهى كوهة اف ال إسراز سالويرا قفاق أن ذاه قا ليزده الى باشد براض ما اككداما لذائل امال نوسيم 
يشت يرده خبرى هست حالا اكر مناسب شد ان شاءالله جريان زراره را به عرضتان مى رسانيم كه شاكردان مخصوص امام 
صادق (سلام الله عليه) زراره بود, محمدبن مسلم بود, حمران بن أعين بود و ساير بزركان بودند كه حضرت دربارهل] آنها 
«بشّرنى مخبطين» تعبير كرد و مانند آن. عده اى در محضر امام صادق نشسته بودند نام مبارك زراره مثلا مطرح شد حضرت 
عيب جويى كرد انتقاد كرد از زراره. خب اينها فهميدند كه زراره مورد عنايت حضرت نيست وقتى متفرّق شدند به اطلا-ع 
زراره رسيد زراره آمد به عرض حضرت عرض كرد كه ما كه شاكرد خاصٌ شمايى هنوز هم كه در خدمت شماييم اكر عيبى, 
نقصى, نقدى باشد خب به ما حضوراً مى فرموديد در غيابٌ آبروى ما رفت براى جه بود؟ فرمود من اين كار را كردم تو را 
حفظ بكنم اينها ساواكيها و اطلاعاتيها و مأموران منصور دوانقى بودند مى خواهند ببيند تو نزد ما وجيه و موجه و مقرّبى با نه؟ 
ما آسيبى رسانديم كه تو را حفظ بكنيم مكر نشنيدى خضر آن كشتى را سوراخ كرد تا محفوظ بماند من همان كار را كردم 
اين يكك راه نشان دادن است جريان موسى و خضراعليهما السلام) كه كاهى انسان را جند روز مى كيرند كه حيات انسان را 


حفظ بكنند اين طور نيست كه اكر يكك وقت مشكلى براى آدم بيش آمد حتماً مربوط به مصيبتى باشد, تنبيهى باشد, نقمتى 


باشد خير. خيلى از موارد رحمت است و انسان نمى داند خب مى بينيد اين جريان موسى و خضر كجا؟ جريان نقد زراره در 
حضور ساواكيها و مأموران عباسى كجا, استفاده كردن اين مطالب از اين جريان نشانهلا آن است كه يكك علم سرّى را اولياى 
لين :]ركد كاقو وق كار اشن 1 نكا شيك اراي طارمن كد ناف رتسي انان فى كرد لقيو لنت 
عقد است ممكن است با عقيده و كره در دل همراه نباشد يكك, در موقع فهميدن هم شاكردى كردن هم سه مرحله را بايد 
خوت معصومانه: ركلرائتد انحا ممكة انث تاشن دو يعتى فرق استاف را خوك يفهمد يكف وق 25 از مجلس :درس :نيرون 
رفته يادش نرفته باشد خوب حفظ كرده باشد دوو وقتى خواست آنجه را كه فهميده و حفظ كرده تقرير كند, تبيين كند, براى 
ديكران بككُويد نقل كند در منطقه[] لب يا قلم ياكك باشد سه تا بشود عالم خب خيليها بودند در محضر انبيا بودند اين طور اين 


قرائخل) شيل 


ص: 264 


00001 
؟-(6. سوره لا نحل آ يهلا عع 
ع(4ة) 5 سوره لا نور آيهلا ل 


)0٠١( -‏ . بحارالأنوار, ج68, ص /ا2". 


أما اذكه وجو مار كفد قفن عليشن ميق اذاف ادس البى حكرةه انق سحفي بل كدظالا درا ل عودابى اولاق الو 
سخن از اسماى حسناى خداست سخن از وجه الله است در جريان تعليم انسان كامل سخن از اين انق كه (وعك آدَمَ الََسْماءً 
كلها نم عَرَضَهُعْ عَلَى الْمَلائِكه) (1) ملائكه هم به وسيله0 تَنْبئه و إبناى انسانٍ كامل تازه عالم به اسما شدند آنجه كه در جهان 
وعالم و آدم مى كذرد علم به اسماى الهى است نه علم به هويّت مطلقه اسماى الهى را بعضيها مى دانند بعضيها نمى دانند 
آنهايى هم كه مى دانند با علم حصولى مى دانند خواصٌ از اولياى الهى با علم شهودى مى دانند بعضى بهشت را با علم 
شهودى مى دانند دون جهنم, بعضى بالعكس, بعضى هر دو را مى دانند, بعضيها فقط برهانى اقامه مى كنند كه بهشتى هست و 
جهنمى هست عرش خدااين طور است, لوح خدا اين طور است, قلم اين طور است, 5 اين طور است, لوح محو و اثبات 
اين طور است, لوح محفوظ اين طور است, همهلا اينها را انبياى الهى با شهود مى بينند ديكران ناقصش را درك مى كنند اكر 
ممكن باشد آن هم با علم مفهومى با علم حصولى دربارهلا ذات اقدس الهى احدى به او دسترسى ندارد مككر از راه علم 
مواق الها كحاض تللم تترك السك تاطتور سوو ةا اسذائمها لذا كتابياق اهل سرك ةا عالق اق عرقت مطلفة سق 
احدى در آنجا راه ندارد جند روز قبل عبارت محيى الدين را برايتان خوانديم كه كفته كه علم به ذات حق «محال لغيره 
سبحانه و تعاللا» بيان سيدناالاستاد مرحوم علاامه را هم در ذيل آيه (يُرِيِدُونَ وَجْهَهُ) (7) همين سورهلا مباركهل] ١كهف'»‏ 
خوانديم كه ايشان مى فرمايد: (أمّا الذَّات المتعاليه فلا سبيل إليها أصلا؛ () سيدناالاستاد امام(رضوان الله عليه) هم كه در 
تعليقاتشان بر مصباح و فصوص آن عبارت معروف را دارند كه علم به ذات اقدس الهى, عبادت ذات اقدس الهى مشهود 
احدى نيست آن هويّت مطلقه نه معبود هيج بيغمبر است, نه مقصود هيج ييغمبر و نه مشهود هيج ييغمبر سه تا قضيه سالبه را 
آوووتك آن اكر حقيقت اسث و مشهود اسقى ماعرت منت و تاساهى است فرضن تدارة كبتى او :وا بتوائد دوك كندااو كه 
جزء ندارد تا بككوييم يكك مقدارش را درك بكند ماهيّت هم ندارد كه ما بكوييم آنكه در خارج است به ذهن بيايد مفهوم هم 
كه غير از ماهيّت است اين سه فصل يعنى سه فصل كه فرق مى شود مفهوم جيست؟ ماهيّت جيست؟ حقيقت بسيطه جيست؟ 
مفهوم. مصداق دارد نه فرد لذا آنكه در ذهن ماست غير از آن است كه در خارج است ماهيّت است كه مصداق دارد و فرد 
هم دارد. به هر تقدير دربارهلا ذات اقدس الهى اصللًا سخنى نيست و اما آنها كه مى خواهند عالم ربّانى بشوند به همين معانى 
راه خوبى است همين درس و بحث حوزوى, طريق خوبى است در سورهل| مباركهلا «آل عمران» از عالمان ربّانى به نيكى ياد 
مى كند اما محورش همين تعليم و درس است كه اين زمينه است اكر عقد به عقيده تبديل شد زمينه[ا عالم ربّانى شدن فراهم 
فى انرو 83:١‏ سدور 1 بار كه ,ال عسراةابن كرد زنا كان فشر أن يُؤْتِه الله الكتَّاب وَالْحكم وَالتبوَه ثم يَقُولَ ِلنّاس 
كونوا عاد لى من ذو الله ولكن ) به عردم هى كوبدد: (كوثوا ركاقين يما كقع تُعلموق الكثات وبها كقع كذوشوة) شماعالم 
ربّانى بودنتان همين درس و بحث است جيزهايى را درس مى كويبد, جيزهايى را تعليم مى دهيد با همين علوم حصوليه مى 
توانيد عالم ربّانى بشويد يعنى انسان آنجه را كه فهميد بالأخره ممكن است جهار جا اشتباه كرده باشد معصوم نباشد ولى همان 
جهار جايى كه اشتباه كرده مأجور است جون روش مندانه رفته خيلى از جاها را هم كه فهميده و اكر آن فهميده ها را به جانٍ 
خود كره بزند و معتقد بشود آن علم رايج حوزه و دانشكاه او مى شود علم حال وقتى اين علم حال شد آن وقت در نماز شب 
فى اللوف امشترا لك انيت دو زوز غات سكيس :تق : رن ايف را انكةد انع د و كاده عت فت كك لسر الأسياله تن يوه 
نه براى اينكه جهنم مى رود باطن كناه حقيقتاً زباله است و بدبوست اين بيان نورانى بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) را به 
خوبى دركك مى كند كه فرمود: «تعطروا بالإستغفار لا تفضحتكم روائح الّنوب» (5) خودتان را با استغفار معطر كنيد وكرنه 
بوى بد كناه رسوايتان مى كند اين بو را جه كسى بايد استشمام بكند؟ يككث وقت است كه يعقوبى مى خواهد از فاصلهل] هشتاد 


فرسخى بو مى شنود اين بو را شامّه استشمام مى كند ديكر اين شامّه كه شامّه[ا فيزيكى و علم تجربى نيست كه (إِنى) با 
جمله[ اسميه با جندتا تأكيد (إِنّى لَأجِدٌ ربح يُوسْفَ لَوْلا أن تُفَنْدُونِ) (5) از فاصله[] هشتاد فرسخى خب اين شامّه مى خواهد 
ديكر اكر شامّه مى خواهد باصره لا غيبى هم داريم, سامعهل] غيبى هم داريم, لا-مسهلا غيبى هم داريم اين تنها مخصوص به 


شامّه كه نيست كه اين شامّه بعد از مذّتى صبر و استقامت و بردبارى باز مى شود باصره هم همين طور است. 


١ ص:‎ 


"١ سورهلا بقره, آيهل]‎ .)١١(-١ 
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“- (1) . تفسير الميزان, ج7١,‏ ص ."١07‏ 
*- (18) . وسائل الشيعه, ج18١,‏ ص ./١‏ 


ه-(ه) 5 سوره لا يوسف. آيهلا ع4 


اما اينكه ما جرا در بخشهاى ديكر كاهى ممكن است مثلاً شيطان اثر بكند اين نكته هم معلوم باشد كه شيطان در وجود 
مبارك موساى كليم اثر نكرده آن همراهش كه قتاى او بود يا خدمتكزار او بود كه از او به فتا ياد مى كنند در او اثر كذاشته 
شيطان اين آثار را دارد جون از جن است هم مى تواند تأثير فيزيكى داشته باشد خدا كسانى را كه مبتلا هستند نجات مى دهد 
شما مى بينيد بعضى از اين آقايان كه كرفتارند لابد شنيديد بعضيهايشان را بالأخره جنها به اينها آسيب مى رساند جه زن جه 
مرد هستند وجود خارجى دارند آسيب مى رساننئد اين بيجاره ها مى آيند ناله مى كنند منتها كسى نيست كه مشكل اينها را 
حل يكسد انع (شا ركهم قن الأخوال وال لاد )للقلارا ابنونات كريس مام بشم حجن .من انك بها وان كثال بستر هاس ارد 
اينها را مى بينند يكى, دوتا هم نيست بنابراين وجود خارجى دارند جِنّ اند و اثر مى كذارند (مَسَنِىَ الشَّيِطانٌ بنُضب وَعَذَاب) 
ابن عن شيى قط زو رااشاطات ار كداز العه سان ظررئ © (لرقانوة التغة كر الكل هسكع امت 
انبياى را كفار بكشند شهيد بكنند كفار از جن هم ممكن است دربارهل| بدن انبيا آسيب برسانند اكر شكستن جهره يا دندان 
وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) به دست كفّار يكك امر امكان يذير است آسيب رساندن بدنٍ يكك يبامبر نه 
روح ييغمبر و مجراى وحى اوه بدن بيغمبر مثل ايو ب(سلام الله عليه) به وسيله[] جن ممكن است (أَنّى مسن الشَّعِطانُ بصب 
اننا )مره حو اليسرو أن اانسسيد فى واف ابت "مسقنا داك أكاثرجاركة: تالقان مراكم عسي سعد 
كفارشان مزاحم اند مثل همين كفار انس بنابراين همان طورى كه انسان كافر دارد, مؤمن دارد كافرش مزاحم است آنها هم 


كافر دارنك, مؤمن دارند كافرش مزاحم است منتها در حوزهلا بدن ايذايى دارند و آسيبى مى رسانند در حوزه هاى ديكر نه. 
ص: )44 
)١18( -١‏ . سورهلا اسراءو آيهل] ع 
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اما اينكه در سورهل] مباركه1] «انعام) فرمود: (يَا مَعْثَّرَ الْجنَّ وَالْإِنْس) كه اين جزء سؤالات روزهاى قبل بود كه (يَا مَعْشَّرَ الجن 
وَالْؤِنْس أَلَمْ يَأتَكمْ 0 ينكغ ) كه ظاهرش | اين است انبيا آمده است براى هر دو كروه آيهلا ١78‏ سورهلا مباركه[] ١‏ الاراناين 
ست (ويوم َحشَرْهمْ جميعايامَغَْرَ الْنَ قد اشتكتزكم من الْإِنْس ) و آيه[ا اين است كه (يَا مَعْشَرَ الجن وَالْإِنْس ألم يأتَكمْ 
رَظِل متك يَقُصُونٌ عَليَكةْ 11 ىَاتى) در قيامت ذات اقدس الهى به جن و انس خطاب مى كند فرمود مكر ييامبرى نيامده اما 
معنايش اين نيست كه از هر صنفى بيامبر آمده مثل اينكه ذات اقدس الهى زن و مرد همه را در قيامت خطاب مى كند مكر 
بيامبرى از شما نيامده يعنى از شما انسانها نه اينكه بيامبر دو قسم است يكك قسمت از زنها هستند يكك قسمت از مردها اكر زن 
وعوةر | #راضفخه ا قاف حامس كزدلد فزهوولنة (ألم رأدكة زشل مكو ) محابك اق ست كه إؤخر مش هامر امد كه 
بف :| ل كفموغ ياور ايه نحا نه وفع كمه و الس واعيع ب كبدت كوه راك راك زاك وك )د 
معنايش اين است كه ييامبران دو قسم اند يكك قسمت از جن اند يك قسمت از انس از اين مجموع ييامبرى آمده و خب 


ملهو أن هامير ازناتنين اشكا ويراق هر ذو كرومشلداقة. 


ياسخ: باشد و خطاب به اين جنس است ديكر وقتى كه به اين جدس مى فرمايد حالا لازم نيست از د يكك نوع باشند و دو صنف 
آن براى تقريب به ذهن بود كاهى ممكن است از يكك جنس باشند منتها دو نوع مى فرمايد از اين قبيل اند يكك عده هم خب 
جزء شياطين الانس در مى آيند كه برمى كردند از همانها مى شوند به اين مجموع خطاب مى كند كه رُسلى از بين شما آمده. 


8/٠١ ص:‎ 


اما آنجه كه مربوط به مسئلهل| هنر است كه به تدريج حالا بعضى از سؤالات ممكن است كه به خواست خدا مطرح بشود اين 
تعبير كه (من لَدُنا عِلّماً) يعتى علم اصلى معدنش نزد ذات اقدس الهى است اين معدن كه جمعى هم دارد به عنوان معادن 
مضعيا لياس الى يكن تجو ا ننه عويار: 8 .فسان امل شال اخل ويك لين ساف كتتوو ويا رك مايه واانعاك انم 
كُويِيم كه «و معدن الرحمه؛ در تعبيرات وجود مباركك حضرت امير هست كه اينها أَيْمه علم الهى اند ايمه يعنى صندوق, اينها 
صندوق علم الهى اند يا اينها معدن علم الهى اند اينها معدن نسبى اند يعنى نسبت به مادون معدن اند اما خودشان از معدن علم 
الهى كمكك مى كيرند آنجا كه دارند (ين لَدُنا) يعنى معدن اصلى علم آنجاست كه از آنجا به معادن ديكر مى رسد و مع 
الواسطه رقيق تر مى شود و مفهوم مى شود واين تركش و يركش آن حقيقت است كه به ديكرى مى رسد مى بينيد آبشار كه 
از بالا ريزش مى كند ترشّحاتش كه تقريباً يك هواى مرطوب است به بعضيها مى رسد اين مفاهيم كه به حوزه و دانشكاه داده 
مى شود اين همان هواى مرطوب علومى است كه نازل شده لذا اثرش هم بسيار كم است مفهوم از همان امور قبلى كرفته شده 
منتها ما اوايل يكك مفاهيم بديهى داريم بعد از اين مفاهيم بديهى مفاهيم نظرى را استخراج مى كنيم اين كار اجتهادٍ مجتهدان 
است كه نظرى رااز بديهى مى كيرند آن بين را با اين مبتين كره مى زنند ولى يكك وقت است نه, از بديهى نمى كيرند از متن 
خارج مى كيرند يكك وقت است كسى طبيب است دل درد را مى فهمد كه جطور مى شود كه انسان دل درد بيدا كند او 
دستكاه كوارش را بررسى مى كند, ظرفيت دستكاه كوارش را بررسى مى كند, كيفيت غذا و جويدن و مَذَّق و بلع واينها را 
بررسى مى كند مى كويد اككر غذا در اين شرايط بود به آن دستككاه رسيد به اين دستكاه فشار مى آورد درد توليد مى شود 
اينها همه را بر اساس علم حصولى يكك طبيب مى فهمد ولى كسى دل درد دارد اينكه درس نخوانده كه, اينكه علم حصولى 
اين دستكاه كوارش و ريه و روده و معده واينها نمى داند كه جيست اين درد را با علم حضورى مى يابد با علم شهودى مى 
يابد بعد به طبيب مى كويد من دل درد دارم اين مفهوم را از آن مشهود كرفته نه مفهوم را از آن مفهوم آن طبيب دردشناس 
آن مفهوم را مفهوم نظرى طب را از مفهوم بديهى عادى و مخصوص كرفته اما اين دردمند اين دل درد را از آن مشهود كرفته 
اكز كبس كنت «امضيو اب دوه سقو لظو مسج يعن كبنذ وديا سينا الكزده فا ركز ينف فلم رخفن 
كند تا ما معالجه اش بكنيم بنابراين انبياى الهى از درون او را مشاهده مى كنند بعد از او مفهوم مى سازند وقتى مفهوم ساختند 
به ما منتقل مى كنند ولى عالمان حوزه و دانشكاه مفهومى را از مفهوم مى كيرند لذا ممكن است اصللا به عمل نرسد هئر در 
اين نيست كه انسان مفهومى را به مفهوم منتقل كند اين يكك كوشه هنر است مثلاا كسى خوب حرف بزند, حرفٍ خوب بزند, 
آن مطالب دقيق را رقيق كند, تنزّل كند اين يكك نحو هنر تعليمى است اثرش هم بسيار كم است اما اكر آن مشهود را مفهوم 
كرد آن هنر دارد آن مى تواند به همراه اثر كند حرف عده اى واقعاً در آدم اثر مى كذارد و آدم را منقلب مى كند اينكه 
كفتند با كسانى باشيد كه «رذْك ركم الله رؤيته) يعنى همين, «يرغبكم فى الآخره عمله) همين است «و يزيد فى علمكم منطقه) 
(1) همين است عمده اين است كه با كسى باشيد كه «يذكركم الله رؤيته) مى بينيد شيخ اشراق صاحب عوارف نه آن شيخ 
اشراق صاحب حكمهالاشراق ايشان مى كويد «مَن لا يَنفعكك لحظهة لا ينفعكك لفظه» آن عالمى كه ديدار, ملاحظه اش عوض 
نكند حرفش هم اثر ندارد يكك وقت است آدم مى خواهد درس بخواند مدرك بككيرد جه حوزوى, جه دانشكاهى راهش باز 
است اما اككر كسى بخواهد اهل درد باشد فرمود كسى كه ديدارش آموزنده نباشد كفتارش هم بى اثر است «مَن لا يَنفعكك 
لحظه لا يَنفعكك لفظه) هنر كاهى در اين است كه انسان مفهوم نظرى را بديهى كند آن معقول را متخل كند بعد محسوس 
كند وارائه بدهد اين آثارش هم البته اندك است اما اكر هنرمند واقعى بود اين هنرمند واقعى جون خودش جشيد اين 


كويند سرٌ بيشرفت هنر در مسيحيّت اين است كه ذات اقدس الهى همين مطلبى را كه در قرآن كريم فرمود در انجيل وجود 
مباركك مسيح هم آورده ديكر كه ما فرشته رابه صورت يك انسانٍ معتدل در آورديم (فََرْس نا إلَيَا رُوحَنَا َتَمَثَلَ لَهَا يَكَّراً 
سَوِيَاً) (5) آنها معتقدند سرٌ بيشرفت هنر نقَاشى حتى در معبدهاى مسيحيت همين تعليم دينى آنهاست كه ذات اقدس الهى 
يكك فرشتهلا معقولى را به صورت يكك بيكر زيباى محسوس در آورهده اين آنها معتقدند كه سبب ييشرفتشان است اما الآن ما 
مرب مى كُوييم فلان كار حرام است فلان كار حرام است يكك بيان لطيفى سيد ناالاستاد امام(رضوان الله عليه) داشتند كه زمان 
و زمين در اجتهاد مؤثر است اين زمان و زمين در اجتهاد مؤثر است كاهى با تفاوت موضوع است خب بله اينكه همه مى دانيم 
كاهى در زمستان خريد يخ سَفهى است اين معامله باطل است همين يخ موضوع عوض نشده در تابستان خريدش عقلايى است 
اين براى زمان كه تغيّر زمان يك معامله لا سِّ فهى را عقلايى مى كند, يكك معامله عقلايى را سفهى مى كند در سرزمينها همين 
طور است كسى كه در قطب به سر مى برد خريد و فروش يخ در آنجا سَفْهى است أكل مال به باطل است معامله[] باطلى است 
ولى در منطقه هاى كرم كه به سر مى برد عقلايى است نافع است أكل مال به باطل نيست (تِيجارَةَ عن تَرَاض ) 41 است همين 
يخ است, موضوع همين يخ است منتها زمان و زمين فرق مى كند فتواها هم فرق مى كند خود امام(رضوان الله عليه) شما مسئله 
خريد وفروش بتها را جزء مكاسب محرّمه ملاحظه بفرماييد بت ساختنش حرام است فروختنش حرام است نككهدارى اش حرام 
است بر خلااف مج .مه هاى ديكر كه كفتند ساختن مجبّه .مه ذى روح حرام است اقتناحش كفتند محوّم نيست, خب اما 
دربارهلا بت مطلقا حرام است ايشان آنجا فتواى شريفشان را ملاحظه بفرماييد البته بزركان ديكر هم همين فتوا را مى دهند كه 
امروز اكر يُتى را از زير خاك در آوردند كسى اين بت را عبادت نمى كند اين را فقط به عنوان يكك آثار دستى و ميراث 
فرهنكى و آثار باستانى هنرى مى شناسند لذا خريد و فروش اين محوّم نيست خب كاهى زمان و زمين موضوع را عوض مى 
كند مثل اينكه كشت يكك ميوه بعد از شش ماه مى يوسد اين كذشت خب اين موضوع عوض شده يكك وقت تغيير زمان يا 
تغيير زمين موضوع را عوض نكرده اين جسم همان جسم است, اين يخ همان يخ است, اين يوستينى كه در منطقه[] سردسير 
خريد و فروشش عقلايى است در منطقه[] استوايى خريد و فروشش سَفهى است اين يوستين همان يوستين است اين لباس كرم 
همان لباس كرم است منتها موضوعاتش جهات خارجى اش فرق مى كند كاهى موضوع عوض مى شود اين حكمش روشن 
است كَاهِى موضوع عوض نمى شود جهات خارجى عوض مى شود از اين قبيل ايشان فرمودند الآ-ن خريد و فروش اين 
مجسسمه ها به عنوان آثار هنرى دليلى بر حرمت نيست كسى حالا اين بتها را نمى يرستد موضوعها فرق كرده هنر هم همين طور 
است شما ببينيد مرحوم مجلسى اول(رضوان الله عليه) در شرح من لا يحضره الفقيه در جلد دوازده يا سيزدهم ظاهراً آنجا كه از 
كلمات قصار بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل مى كند كه يكى از آن كلمات قصار اين 
است كه (إِنّ من البيان لب حراه يكك, روايتى كه ايشان نقل مى كند اين است كه «إِنّ من الشعر لحكمه؛ (5) اين دوتا, در جمع 
بين اين دو طايفه از روايات مرحوم مجلسى اول در همان شرح من لا يحضره الفقيه مرحوم ابن بابويه قمى مى كويد آ ن 
كترى كوا سكبةاسث اقعان غرتوى اسث. اشعان روس اسع 'اشعان حافظ اك انق عن شوو حكيت الآلن شسعسامى 
خواهيد شعر مولوى يا غزنوى يا حافظ را بخوانيد در مسجد يا غير مسجد ناجاريد يكك مصرع را بخوانيد يكك مصرع را نخوانيد 
كه شعر تمام نشود اين الغدير كه جزء كتابهاى قيِم ماست و آبروى ماست و فخر ما شيعه هاست بخش وسيعش مربوط به 
اذنيات شعرق اسة كار كه شعر فى كند, عترم كتل همان كار اسث كه از ادله[ا ديكر برفى آيد هنتها اين رزاع را كه 
مرحوم مجلسى اول(رضوان الله عليه) رفته اين را حتماً, حتماً يعنى حتماً به اين جلد دوازده يا سيزده مراجعه كنيد اكر شد يايان 


نامه اى, رساله اى در اين زمينه بنويسيد كه آيا اين شعرى كه در روايت دارد شعرها ولو حق باشد در مسجد مكروه است در 


آنجا مكروه است اين سندش تا جه اندازه درست است معارض دارد يا معارض ندارد بر فرض مكروه است كراهت به معنى 


اقل ثواباً است يا كراهت به معنى .. تا هنر از اين محجوريّت بيرون بيايد. 


2/١ ص:‎ 


."9 الكافى, ج ١و ص‎ . )19( -١ 
.١٠ سورهلا مريم, آيهل]‎ . )3١(-5 
.19 سوره لا نساءو آيه[]‎ . )51( -* 


+*-(07) . من لا يحضره الفقيه, ج؟, ص 4/. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 28 تا ١/ا‏ سوره كهف /٠/‏ 4/4/9 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 
اعوذ بالله من الشيطان الرجيم 


بسم الله الرحمن الرحيم 


(قَوَجدَا عدأ ِنْ عَِادِنًا آكَيناهُ رَحْمَه مِنْ عِندًِا وَعَلْاُ ِن لَدَْا عِلْماً (8) قَالَ لَهُ ُوسرى هَلْ أَتَِّعَك عَلَى أن تعَلْمن مما عُلْقتَ 
رَشْداً (29) فَالَ نُك لَن نش تَطيعَ معي صَبراً (90) وَكَيِفٌ تَضْبرٌ عَلَى ما لَمْ تحط به حبرا (88) قَالَ س تَجِدّنَى إن ضَّاءَ الله صَايرا 


ل 0 


وَل أَعصِى لكك أخراً (2) قَالَ دن الى فلا تَالْنِى عن شَئ ءٍ عتَّى أَحدِتٌ لكك مث ذكراً 07١‏ 


ع 
2 


جريانى كه ذات اقدس الهى درباره موساى كليم و خضر(سلام الله عليهما) ذكر كرد يكك جريان خاضٌّى است كه دربارهل] 
انبياى ديكر جنين صحنه اى نقل نشده است و بسيارى از مطالبى كه مربوط به تعليم و تعلم, آداب متعلمان, آداب معلمان است 
دراين محاوره آمده و بهرهلا صحيح تعليم و تعلّم خواه دربارهلا علوم حصولى و علم شريعت و فقه و امثال اينها باشد يا علوم 
ديكر و علم باطن و تأويل و امثال اينها باشد عنصر اصلى اش رشد است كه انسان براى تعاليم رشد بايد عالِم بشود حتى در 
علوم باطنى. 


مطلب ديكر آن است كه هر كار نو و جديدى احياناً با.سهو يا نسيان يا لغزش يا جهل و مانند آن همراه است جون براى اوّلِين 
ماوانفت كةافاق هن القداو ان تقض تست ورا ابدكة اسان وارد ابد سعلة شد وه كر اهعد باذ كرد نينا درمارة 1 
انبيا(عليهم السلام) آنجه را كه براى اولين بار اينها تلقَى مى كنند اكر سخن از وحى باشد براى آنها بين الرشد است و ترديدى 
ندارند اما اكر سخن از تلقّى وحى در قلب آنها نيست سخن در اعمال خارجى است و قبلا هم دستور وحيانى نيامده احياناً 
ممكن است كه آنها مورد سؤال قرار بكي رند يا آن مطلب مورد سؤال اينها قرار بكيرد. وجود مبارك موساى كليم بعد از 
مسئلة[] نبت خب ملاقاتهايى با ذاث اقدس الهى داشت ميقاتى داشت نه در آن زمان ترديدى بود نه در آن زمين (وَوَاغَدَنًا 
مُوسَى قَلَائينَ لَه وَأَنْمَمتَاهَا بعَشْر قَتَمْ قات ريه أَدْبَعِينَ لَيلَُ) (1) آن سرزمينى كه بايد براى مناجات مى رفت رفت بدون اينكه 
جلوتر برود يا دنبال تره آن زمانى كه براى ملاقات و مناجات تعيين شده است همان زمان را مراعات كرد بدون جلوتر يا دنبال 
تر هيج تحوّلى, تغترى در اينها نيست اما دربارهلا جريان ملاقات موسى با خضر(سلام الله عليهما) يكك امر بديع و تازه است كه 
بايد با علوم باطنى و تأويلات شريعت آشنا بشود و خداى سبحان هم جاى مشخصى را براى او معن نكرده است كه كدام 
منطقه محل برخورد شما وآن خضر(سلام الله عليهما) است اين بود كه احياناً آن حادثه بيبش آمد مقدارى وجود مباركك 
موساى كليم با همراهشان رفتند دوباره ب ركشتند مشابه اين تخطى يا احياناً تعدّد در كار و نظير آن در برخورد وجود مباركك 
موساى كليم در اولين بار در همان وادى طور با آن عصا همين طور بود خداى سبحان در طليعه[] امر به موساى كليم كه وحى 
فرستاد فرمود: (مَا يلك بِتمِينكك يا مُوسَى) (1) خب برابر جريان عادى حضرت عرض كرد (هِى عَصَاىَ) () ديكر غير از اين 


جوانى تذاشك خداى سيحاة قرهوه نهخير (ألقها) 1# كداز بيخ جه جرع در نين آيد اتدالخت. .ديد كد يه صووت يكن عاز 


دمانى در آمده آن كاه وجود مبارك موساى كليم هراسيد اين ترس هم يكك امر معقولى است يكك امر عادى است بر خلاف 
نيست براى اينكه خب انسان عاقل از مار بايد فاصله بكيرد يس نه آن جوابى كه فرمود: (هِىَ عَصَاىّ) بر خلاف عادت و عُرف 
بود نه اين هراس, بعد از اينكه معلوم شد مسثله, مسئله نبت است و اشياء حقيقتى در درون خودشان داشته باشند نسبت به 
ذات اقدس الهى اين طور نيست كه مثلاً بكوييم سنكك ذاتاً سنكك است جه خخدا بخواهد جه نخواهد اين طور نيست خخدا 
خواست كد او سستكك باشذاو ستكة شد و اكر خواسة :يه ضووت ديكر دن بابد به صوزت ذيكر ذرمن أبن أن وقتى كد هذا 
اراذة كرهم اسك كه انى بدك باق راقما ييدكة اق اذ وق كدارااع كردي صورق درك دويانكواتما بدصوركن كر 
است بعدها اكر از موساى كليم سؤال مى شد (مَا َلك يميكك يا مُوسّى) (5) مى فرمايد هر جه تو بخواهى كم آنجه تو 
انمق 4د اكد ابن عضابيك كن | كر جو اس ايع ناو بالك ابن شام كوددوانما .]كر كاسن (ت هده سِيرَتَها الْأُولَى ) (2) 
بركردانى دوباره به حالت عصا و جوب در بياورى عصا مى شود واقعاً, جون ارادهلا شما سازندهل] واقع است اين طور نيست 
كة جهاى باشد شما دن جهان مدنرعامل باشى حجهان وا شما افريق شما فى سازئ, شما متحؤل من كن اكر كاز يه .دوست 
ذات اقدس الهى است خب يكك موحد بعد از اينكه ارتباط توحيدى اش با ذات اقدس الهى تام شد عرض مى كند هر جه شما 
يكوا ته اتكد انق شوو ذانا عصاسة :و كنما ازاده تان تابع اشياء باشد اين طور نيست ماها اراده مان تابع اشياست اكر 
خواستيم با جوبى برخورد كنيم بايد اراده مان را تطبيق بدهيم كه داريم با جوب برخورد مى كنيم, اكر خواستيم با يكك آب 
برخورد كنيم بايد تابع آن مراد باشيم و اراده مان را طرزى تطبيق بدهيم كه با آب سازكار باشد اما اكر ذات اقدس الهى 
خواست دريا رابه صورت يكك جادّهل]ا خشكك در بياورد اين كار را مى كند اضرب بعصَاكك البخْر) (/4 كه (طريقاً فى البخر 
يبساً) (4) يكك جادهلا خشكك مى شود اين طور نيست كه خداى سبحان _ معاذ الله _ اراده اش تابع اشياء باشد جون اشياء را 
خود او آفريده هر طورى كه آفريده حقيقت است و هر طورى هم كه بركرداند حقيقت است يكك موحد عرض مى كند كه 
هر جه تو بخواهى نه اينكه اين عصاست بعد از اينكه به مقام نبت رسيد از آن به بعد حرفها طرز ديككر شد اما براى اولين بار 
وقنى خداى سبحان از انسانى سؤال بكند اين عصا جيست؟ خب عرض مى كند جوب است ديكر بعد وقتى كه به صورت يكك 
مار در آمد هراس يبدا مى كند و هراس بيدا كردن او هم يكك امر عقلى و عرفى و صحيح است بعد از اينكه معلوم شد كار به 
دست ديكرى است آن كاه مرتب جه در برخورد با فرعون, جه در صحنه[] مناظره[] با سيره مرتب دست مى زد اين مارها را 
مى كرفت و مى شد عصا تا اراده مى كرد بشود عصا, عصا مى شد براى اينكه ارادهل] او ديكر تابع ارادهل] خداى سبحان شد 
براى اولبق بان همكن است كداز كى داشته ياشك انسان سؤال يكتد ولى يعد وق كة ملكةه شد درك ر عا بزاق سؤال فيستك. دو 
برخورد وجود مبارك موساى كليم با خضر(سلام الله عليهما) اين اولين بار بود جه اينكه اولين و آخرين قصّه اى است كه در 
قرآن كريم دراين زمينه آمده كه خدا ييامبرى را با ولي اى از اولياى خود به مصاحبه و به مناظره فرا مى خواند تا علم تأويل را 
نوات اس كن ماعن قدر يدق اقرف انناو 13 كرود كنا قو ارك رو طووكها عاق سا نع قاقى اتعي انه لا وجرن مزار كف 
موساى كليم آن مأموريت كلى را كه يافت فرمود (َتَّى ألم مججمع الْبخْرَيئْن) كه جندين وجه دربارلا اين دوتا بحر كفته شد 
50 الوصط ) للقذ > در ساف زرو انق موود 46 از انها ومضر ]انين القزريع ياد عى كرود ارق سر بيك لدبي 
عنوان نهر ياد شده است مجمع بحرين, مُلتقاى بحرين بين البحرين است در حقيقت آنجا نقل شده يا نه, يكك راه دورترى را 
من طى بكنم, خب اكر بين البحرين است يا مجمع بحرين است (أَوْ أَمْضِدى حُباً) جاى مشخص قطعى براى حضرت معن نشد 
لكن آن علامت و آماره اى كه كذاشتتد اين اسث كه هر وقت جايى كه اين ماهى به دريا مى رود در تفسير شيعه ها ودر 


تفسير اهل سنت اين قول هست كه اين ماهى مملوح بود يعنى ماهى شور بود همين ماهيهايى كه اين را با آب نمكك جيز مى 


كنند كه مدّتى بماند اين ماهى شور را آن كسى كه همراه وجود مباركك موساى كليم بود از آن مِكتّل و زنبيل در آورد كنار 
اين دريا كه بشورد از دستش افتاد و وارد دريا شد مستحضريد كه بحر مثل نهر نيست اين موجى دارد انسان كنار دريا مى 
نشيند مى خواهد دستش را بشورد دفعتاً مى بيند زير يايش خالى شده اين موج مى آيد كاهى ده متر, كاهى كمتر, كاهى 
بيشتر شنها را مى برد كاهى شن مى آورد و مانند آن اين از دستش افتاد و وارد دريا شد (وَاتَحَذَّ سَبيلهُ فى البخر عَجَباً) )1١(‏ يا 
(فَانَحَدَ سَبيلَهُ فى البَخر سَرَباً) )1١(‏ و مانند آن, اين هم در تفسير اهل شيعيان هست هم در تفسير اهل سنّت قبلا هم روشن شد 
كه اكر روايت معتبرى باشد كه اين ماهى زنده شده هيج منع قرآنى وجود ندارد مخالف قرآن هم نيست ديكر قرآن ندارد كه 
اين جامداً و ميّتاً رفته كه, مى سازد با حياتش ولى اثبات حيات نيازمند به دليل معتبر هست البته بعضى از روايات در تاريخ هم 
نقل كردند كه ماهى زنده شده. 


ص: / 
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وك )و سوووا كيت 01 عر 
13-3) سووة كيف 1 ا 


اما مسئلهل] اينكه آنجا جاى ملاقات بود را وجود مباركك موساى كليم به همراهش فرمود هر وقت اين ماهى به آب افتاد به من 
اطلاع بده اين يادش رفته كه به عرض موساى كليم برساند لذا بعد از مدّتى كفت آنجا كه رفت از مكل و غذايشان را تهيه 
كنند كفت اين ماهى در فلا-ن منطقه از دستم افتاد و به دريا رفت وجود مبارك موساى كليم فرمود: (ذلِك مَا كنا تتغ) 21 
يعنى «تُبغى) آنجا كه ما به دنبالش مى كُشتيم همان جا بود حالا وقتى كه آمدند هر دو خضر را ديدند 3233 )اه مرساق 
كليم هم همراهش اما يكى در عين حال كه مى بيند از خضر بهره اى نمى برد و ديكرى بهره مناد مى شود آيا بهره اى از اين 
علوم فراوان نصيب آن همراه موساى كليم شد يا نه؟ هيج سخنى نيست از اين به بعد كرجه صدر داستان ضمير تثنيه است ولى 
تا آخر قضيه مفرد است و فعل مفرد است اول آمده (قَوَجَدَا عَِداً مِنْ عِبادِنَا) كه (آثَيِاهُ رَحْمَهُ مِنْ عِندِنًا وَعَلَمْنَاهُ من لَدُنا عِلَماً) 


اما از اين به بعد همه[] اين محاوره و كفتكو مفرد است بين وجود مبارك موساى كليم است و آن خضر. 


يرسش: استاد ببخشيد در جند آيهلا قبل فرموديد كه تعداد اصحاب كهف جون بيامى نداشت كفتيد كه به 1 نها يرداخته نشود 


اينجا ماهى. 
ياسخ: جه ييامى داشت حالا يا زنده يا مُرده. 
برسكن: ابن ماق عه يبام دارد كه قرا نمق كويك. 


سبدو مدر لايك ردن ترج فيضي رن عر نويا الواح بتعير فشان قدا وزكر ترس تموقه ان للقي ساني 
كسى كه نبود بالأدخره بايد علا-متى داشته باشد ييدا كند كوه طور جاى مشخصى بود ميقات وجود مبارك موساى كليم 
مشخص شد و مانند آن, اما اينجا جايى بايد مشخص باشد كه آنجا آن عبد صالح را ملاقات كند اين أماره] ملاقاتشان بود اما 
اينكه اين رحمت منظور نبوّت است جناب فخررازى وجوهى را براى اثبات اينكه آن عبد صالح ييامبر بود نقل مى كند و نقد 
مى كند يكى از آن ادله كه ايشان نقل كرد و نقد كرد اين است كه آنهايى كه كفتند آن عبد صالح يبامبر بود براى اين است 
كه خداى سبحان فرمود: (فَوَجٍدًا عَئِداً مِنْ عِبَاوِنا آثَيِنَاهُ رَحْمَهَ مِنْ عِندِنًا) اين رحمتى كه از نزد خداى سبحان بيايد رحمت 
نبّت است به دليل اينكه در سورهلا مباركهلا «قصص» آيهلا 88 به اين صورت آمده (وَمَا كُنْتَ تَوججُوا أن بُلْقَّى إِلَيَك الْكتَاتُ 
إلا رَحْمَهُ من رَبَكك) ذات اقدس الهى به بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) مى فرمايد تو اميدى نداشتى كه قرآن براى تو نازل 
بشود مكر اينكةه يك وحمت الهى بودا عب منظون از اين وحمت ذراينجا همان مسكلة نبت ابت ديكر. فخررازى تقدقن ايخ 
ات كه اكون جاب ان تبوّث به وحمت باداشدة است ماهم قول من كتبم كه كل توه رحمة» اما ذليلى بر عكس يست كه 
«كل رحمه نبوَةٌ) مورد بحث اين است كه خدا رحمتى به اين صاحب, به همراه به خضر داده اين دليلى بر نبّت او نيست اكر 
اا الواكبه رسيت ماد شد البق ممما رك ]نانيك كد كل زو روطم أسااايى حك عكس الى كووية دن كلى ككل 
رحمه نبوَّةٌ) لكن از مجموع شواهدى كه درباره لا اين عبد صالح ياد شده است معلوم مى شود كه ارتباط با ذات اقدس الهى 
تنها از نظر كرفتن رحمت خاضه يكك, كرفتن علم لدنّى دو, تنها ازاين دو منظر نبود بلكه بعضى از اوامر رااز خداى سبحان 
تلقَى مى كردند اينكه تلقّى امر از ااانه معلوم مى شود رسالتى, يكك مأموريت ويزه اى به عهدهل] اوست به دنباله[] 
همين جريان آيهلا 84 وقتى كه وجود مباركك موساى كليم سؤال كرد كه راز اينكه اين ديوار را جيدى وما را به كار كرفتى 
هر دوى ما كاركرى را تحمل كرديم تا اين ديوار را بنا كنيم جه بود؟ وجود مباركك خضر فرمود: (وَتتنك مَأَكبئُكك تيل ما 
لَمْ تَشِيَطِع عَلَِهِ صَبراً) (1) من اين را كه از نزد خودم نكردم كه, يعنى خحداى من به من امر كرده خب اككر كسى امر الهى را 
تلقَى مى كند و برابر امر الهى آن ديوار را مى جيند معلوم مى شود رسالتى دارد حالا رسالت او تا جه قلمرو و محدوده اى بود 
مطلب ديكر است ولى از اينكه خضر اين همراه از امر الهى مدد مى كرفت و خداوند به او امر مى كرد كه فلان كار را انجام 


بده معلوم مى شود سمتى داشت مثل رسالت, خب. 


ص: |2 


0172-١‏ 8 سوره لا كهف, آيهلا ع0 
ع س6 2 سوره لا كهف, آيهلا 0/4 


يرسش: روايت دارد كه من مأمور به امرى هستم كه خودم هم طاقت ندارم اين بيانش جيست؟ 


ياسخ: ندارد من خودم طاقت ندارم كه, (مرا فَعَليّهُ عَنْ أَمْرى ذلك تَأُوِبلٌ ما لَمْ تَدطع عليه صَبراً) )١(‏ وقتى وجود مباركك 
موسا كل سؤال زد عه (لو وِقك لأتكذت عليد أغرا) 3كاما هر دويمان نسمه, تبازضسد ودغذاء ابنها ته كه نار تدا 
را به عنوان مهمان بيذيرند خب اكر شما اجرى مى كرفتيد در برابر اين كار ما در برابر اين كار مزدى دريافت مى كرديم وبا 
آن مزد غذايى تهيه مى كرديم جه مى شد؟ حضرت فرمود من مأمور بودم كه اين را رايكان انجام بدهم من اين كار را به امر 
خودم نكردم كه اين معلوم مى شود كه امر از ناحيه[] ديككر است خب عبد بودن انبياى الهى نشان آن است كه اينها عبدند نه 


هر كسبى خداى سبحان از او تعبير به عبد كرده است اين سمتى خاص داشته باشد اينكه دليل نيست, خب. 


يس اشكالهاى جناب فخررازى در اين منطقه وارد نيست حالا- ممكن است بعضى از شبهات را وارد بدانيم. از اينكه فرمود: 
(فَارْتَدًا عَلَى آثَارِهِمَا قَصِ صاً) (5) اكر قٌصص به معناى بيروى باشد و معناى بركشتٍ مجدد باشد اين مى تواند مفعول مطلق 
توعي باشكل يغقى #افاودل علن آثارهنا ارعوادا قصها كد متصوب يروش ان اذ عاضيه ان بدلا عمده ابن ابح كذابن اقراة 
علم لدنى خب مى شود استفاده كرد كه او مقامى داشت آنجا هم جناب فخررازى نقدى دارد مى كويد اين علم لدنى دليل 
كدير ايفكة رن تكسن :اراقع عقام بوذ بغر ؟ براق |ايتككه يشا عله للنائى را ينامسناى غلم بن والنسطة عبن مى كنيد كر ياه 
لدنّى به معناى علم بى واسطه است خب علوم ضرورى را كه همهلا ما از ناحيه[] خداى كان داريم اين علوم بدون واسطه 
است يعنى نه ما از معلّم خارجى كمكك مى كيريم درباره[] اينكه جمع نقيضين محال است, رفع نقيضين محال است, اجتماع 
ضِدّين محال است اين بديهيات و ضروريّات اؤّليه نه با انديشه و فكر اينها را مى فهميم اينها براى ما روشن است ما همين كه 
جشم باز كرديم نور را مى بينيم ديككر كسى لازم نيست به ما بككويد اين نور است اما ممككن است از كسى بيرسيم كه اين كالا 
جيست؟ آن زمين جيست؟ آن قلم جيست؟ آن دفتر جيست؟ اينها را سؤال بكنيم بفهميم اما وقتى جشم باز كرديم اوّلين جيزى 
كه مى بينيم نور است ديكر ما وقتى فكر را باز كرديم اولين جيزى كه مى فهميم همين بديهيات است كه جمع نقيضين محال 
است, جمع ضدّين محال است, جمع مثلين محال است اين جيزها را مى فهميم يس اينها را بلاواسطه مى فهميم فهم بلاواسطه 
ابل يبوت كه أسباق تمص :دارو ابن تقد بان افكرراوى هو رازه فس براق |رنكه انها إسسالال رولك وغل لقالى مق 
كويند علم عميق ييجيده دو قسم است بعضى از علوم است كه انسان با زحمتهاى زياد از اساتيد ساليان متمادى كوشش مى 
ككل رقا كر تيس لعلو افر عمين :انمق كمباكراسطله ,ادمى كرد ع كبس وطلت ونطلك عيرق قار اتيك ولي 
ابن تعس زان اسبح شهدم عه شوحط فكلل كزوه كارا من كويسل عل للاتى كه ايدكه صلم باذ انحط واو ,بديينات راقك الزن 


نقد ايشان هم وارد نيستو خب. 
ص: 2/1 
)08(-١‏ 8 سوره لا كهف, آيهلا ل" 


؟-(0١)‏ 5 سوره لا كهف, آيهلا //ا 
فك ]ا مون لا كيت 1هلا 3 


ايشان بعد از جندتا شبهه در جريان حضرت موساى كليم در يايان مى كويد كه اين كلمات تقويت مى كند قول كسانى را كه 
مى كويند اين موسى موساى معروف ئيست موسايى است كه حالااز احفاد وجود مباركك يوسف است نوه هاى حضرت 
نوسف انث و ماد آ نبو ]ان موساى معروف تيسنة ادن قول: ابى كلماث تقوى قول كسى زا كدعئ كريد موساق 
خضر(سلام الله عليهما) موساى كليم نيست و اين سخن او هم ناصواب است براى اينكه هيج كدام از اين كلمات آن خيال را 
تقويت نمى كند حالا-عمده آن است كه اين دوتا بنده صالح خدا كه يكى مى خواهد از ديكرى جيز ياد بككيرد راهش 
جيست؟ اين آداب المتعلّمين كه مرحوم شهيد نوشته كوشه هايى از اسرار راااز همين روايات و بخشى هم از اين آيات به 
دست آوردند حالا اين مى خواهد شاكردى كند محضر خضر آدابى را كه اين موساى كليم به استادش ذكر مى كند ملاحظه 
مى فرماييد هفت, هشت فضيلت است يازده فضيلت است كه ايشان ذكر مى كنند از همين تعبيرات وجود مباركك موساى كليم 
كه بخشى از آنها حالا اينجا ذكر مى شود و آن اين است كه اولاً وجود مباركك موساى كليم عرض كرد به آن خضر كه (هَلٌ 
تبتك ) من اككر بخواهم جيز ياد بكيرم بايد تابع باشم, تابع باشم براى جه؟ كه تو تعليم بدهى مراء جه جيزى تعليم بدهى؟ 
آنجه كه عامل رشد من است يس هدف اصلى تعليم و تعلم مى شود رشد در برابر سف رشدى كه قرآن كريم مى كويد در 
برابر سه است درباره] ابراهيم خليل دارد (وَلَقَدُ آمَينا إبْرَاهِيمَ رُشْدَهُ مِن قَبِل) (1) اين مى شود رشد و رشد را هم ذات اقدس 
الهى مجموع صفات ثبوتى و سلبى مؤمنان كامل مى داند كه دربارهلا افراد رشيد آن اوصاف خمسه[| ثبوتى و سلبى سورهل] 
«حجرات» را مشخص كرد كه اينها كسانى اند كه (وَلكنٌّ اللَّ يب إِلَيِكمُ الْإيمَاكَ وَرَيْنَهُ فى قُلوِكمْ وَكرَة ليم الْكفْر وَالْمُسَوقَ 
وَالْعِضهيَانَ أولفكه مع الواهدوة) الال حب اكر (حَبِبَ بكم الْإِيمَانَ) يعنى كسى دوست ايمان باشد به ايمان دل ببندد نه به 
وان تكليق (غقت رلبكة الإيكان) و ؤيو و اهم هنيان إيهان باضه (وز4 فى فلريكم ) إبنها جه ضيقاك تبرق :نؤكان انت 
(وَكدَةَ بكم الكل وَالْفتكوق والعطيهات )قبا مو رميات سلف اس (أولتك ) كه جامع آن اوصاف ثبوتى واين اوصاف 
سلبى اند (همٌ الرَاِْدُونَ) يس رشد را خداى سبحان به ابراهيم خليل داد يكك, رشيدها را هم معرفى كرد كه داراى اوصاف 
ثبوتى و سلبى اند دوه محور تعليم و تعلم هم رشد است كه آدم وارد حوزه يا دانشكاه مى شود براى اينكه رشد بيدا كند نه 
براى اينكه مدركك بيدا كندو نه براى اينكه عالم بشود حتى, رشد مجموع آن عقلين است, مجموع آن عقد و عقيده است, 
مجموع آن كّره اى است كه بين موضوع و محمول مى خورد در فضاى علم و ككره اى است كه عصارهل] قضيه را به جان مى 
بندد در مسئله[] ايمان اين مجموع مى شود رشد من بيرو شما بشوم تا بشوم رشيد (مَلَ نمك عَلَى أن تُعَلّمَنِ هما عُلَّتَ 
رُشُّداً) تعبير اينكه (تُعَلَّمَنِ) تعليم بدهيد به من اما نه اينكه همهل] آنجه را كه شما خودتان مى دانيد به من بكوبيد اين نهايت 
ادب و تواضع متعلّم در يبشكاه معلم است ممكن است از او بالاتر برود «كم ترك الأول للآخر» ممكن است خيلى از شاكردان 
از اساتيدشان بالاتر بروند اما ادب كفتارشان محفوظ است اين ديكر نككفت هر جه بلدى به من بكو اين «من» تبعيض را اينجا 


حفظ كرده (تُعَلْمَنَ ومًا) نه «ماه نه هر جه بلدى به من بكو مقدارى آنجه بلدى به من بكو اين ادب در تعلم اسث. 


ص: 2/6 


0101-1) ,سو وهلا ايان | نهنا اق 


ع 61 : سوره لا حجرات, آيهلا /. 


مطلب بعدى آن است كه يكك وقت كسى همان بارها اين مثال كفته مى شد اسلامى حرف مى زند و قارونى فكر مى كند مى 
كويد من خودم سى, جهل سال در حوزه يا دانشكاه بودم درس خواندم و عالم شدم, خب من خودم زحمت كشيدم وعالم 
شدم غير از حرف قارون حرف ديكرى كه نيست مككر او خودش نككفت من زحمت كشيدم و مال بيدا كردم (إنَمَا أُوتِيهُ عَلَى 
عِلْم عِندِى) (1) مكر آدم اين طور حرف مى زند بكتُويد خدا را شكر كه اين عنايت را كرد لحظه به لحظه توفيق داد و ما را به 
إن عمط للق © دض كر كب كرون الجن لدي يا تعد عرفك ران تزفق بدن بكر لبرو يراق يدل لترتك ره عام ابن 
انيت كه افهيرا انيت :دا فكد يكن مد ارقن هم به عن يقد كفك هنا تمل 'أرمننا #لوكم (وقا فلعك) شما هو بالأحره 
شاكردى كردى از جايى ياد كرفتى مقدارى هم از آنجه كه ياد كرفتى به ما ياد بده (عَلَى أن تُعَلّمَن مِمَا عُلْفت رُشْداً). خب 
ذات اقدس الهى آنجا وجود مبارك موساى كليم به او آدرس داد كه به سراغ جه كسى برويد وعلم را از جه شخصى ياد 
بكيريد اينها هم كه كفتند (فَوَجَدَا عَبِداً مِنْ عِبَاوًِا آَيِاهُ رَحْمَهُ مِنْ عِندِنًا وَعَلَمناهُ من دنا عِلْماً) اينها هم وجود مبارك موساى 
كليم باخبر بود لذا كفت حالا شما كه لدى اللهى بودى ما اكر در علم باطن به آنجا نرسيديم لااقل از محضر شما كوشه اى از 
تدرا كدهما باد كرشمد ما هم بره (كك ا قلعت وندا) عر طرفت عن خراسد وه القياض الى أبن كاز وانعن 
كردند شاكردانى داشتند, حوزه هايى داشتند خود خضر(سلام الله عليه) هم بالأخره با هر كه مأنوس بود شاكردانى داشت اما 
اكر بخواهد بر خلاف آنجه را كه شاكردش مى داند يكك مطلب جديدى به او القا كند اينجا صبر و حوصله لازم است ديكر 
از وجود مبارك موساى كليم تعجّود كرفته كه كفت من حرفهايى دارم كارهايى دارم بر خلاف آنجه در ذهن شماست شما 
بايد صبر بكنى تا جمع بندى بكنيم وكرنه يدرف تعلّم و شاكردى كه اين تعهّد را نمى خواهد كه خب آدم مى رود محضر 
استاد كاهى هم سؤال يبش مى آيد سؤال مى كند اما اينكه نتواند تحمل بكند معلوم مى شود جيزى است كه بر خلااف 
آموخته هاى قبلى است جون بر خلاف آموخته هاى قبلى است خب انسان نمى تواند تحمل بكند ديكر وجاى اين هم هست 
كه كسى تحمل نكند وكرنه خب اككر خداى سبحان به موساى كليم فرمود برو ياد بككير به خضر(سلام الله عليه) هم فرمود برو 
ياد بده وكرنه آنجا جكار مى كرد خضر و جطور مى يذيرفت او را جطور او را به همراه مى برد اين جنين نيست كه دستور 
يكك جانبه باشد دستور دوجانبه است منتها آنجه كه به شريعت برمى كردد به قصص انبيا برمى كردد درباره[] وجود مباركك 
موساى كليم بيان كرده اما آنجه كه به اوليا برمى كردد به علم باطن است آن را ديكر بيان نكرده خب اكر به موساى كليم 
فرمود برو ياد بككير قبلاً به خضر(سلام الله عليه) فرمود برو ياد بده. يكك بيان نورانى از حضرت امير(سلام الله عليه) است كه 
مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) آن را نقل كرده فرموده درست است كه تعلّم بر جاهلا-ن واجب است اما قبل از اينكه تعلم بر 
جاهل واجب باشد تعليم را خدا بر عالم واجب كرده است (إِنّ الله لم يأخذ على الجهال عهداً بطلب العلم حتى أخذ على العلماء 
عهداً ببذل العلم للجهال» برهانى كه حضرت نقل مى كند اين است كه الأنْ العلم كان قبل الجهل» (7) خب اكر از اين طرف 
بر مردم, برجاهلها ياد كرفتن احكام واجب است در بخشى از امور واجب عينى است در بخشى از امور واجب كفايى بر عده 
اى هم تعليم واجب است در بخشى واجب عينى در بخشى واجب كفايى اين طور نيست كه تعلم بر ديكران واجب باشد تعليم 
برعنده أن واجب'تباشد اين طوو تيسث تأمين وقد كى معلمان را كفتسد از ببث المال بايذ باشل برخييها شنبهه كردئد كه انسان 
براى كفتن احكام الهى مثلاً جيزى دريافت مى كند ولى بيت المال را موظف كردند كه اينها را محترمانه تأمين بكند به هر 
تقدير فرمود: الأنّ العلم كان قبل الجهل» خب يس اين جنين نيست كه موساى كليم مأمور باشد به فراكيرى علم ولى 
خضر(سلام الله عليه) مأمور نباشد به تعليم علم اين طور نيست حتماً به او هم كفته منتها خض ر(سلام الله عليه) مى داند كه جه 


جيزى مى خواهد ياد بدهد اين ياد دادنٍ كتابى نيست كه مثلاً اين عبارت را بخوانند اين با تكوين كار دارند جون وقتى با 


تكوين كار دارند كارهاى ولايتى و كارهاى باطنى با متن خارج روبه روست جون با متن خارج روبه روست تحمل مى خواهد 
تو بايد صبر بكنى جون ما كارى مى كنيم كه خارج از حوصلهلا شماست اين كار فرمود: (إِنْك لن تَسْتَطِيع ) با (لن) كه مفيد 
نفى مؤكد است (لن تَنِْمَطِيعَ مَعِىَ صَبرا) نمى توانى با من تحمل بكنى, صبر بكنى. برهان مسئله هم اين است (وَكيْفٌ تَضيرٌ 
عَلَى مَا لم تحط به خُبراً) ما كارهايى مى كنيم تو خبير نيستى, احاطه ندارى به راز و رمزش آشنا نيستى و اعتراض مى كنى آن 
وقت جطورى مى توانى صبر بكنى حق هم با توست براى اينكه ما كه مطلب روزانه ياد نمى دهيم كه, متعلمى از محضر معلم 
جرهاق را ادام كزرة كي ان كاملا رو و اند ضير ىن كنا اما ادق كاري كن كدير خلاق انعد كاير اسان دست ماي 
قبلى اوست باورهاى قبلى اوست اين جطورى تحمل بكند؟ جطورى صبر بكند؟ كفت تو محيط نيستى خبير نيستى آن راز را 


نمى دانى و اعتراض مى كنى (وَكيِفٌ تَضْيرٌ عَلَى مَا لَمْ تحط به خُراً) خب. 


ص: 5/6 


0/0 سوره لا قصص. آيهلا‎ 5 )94(-١ 
.ع١ ص‎ ,١ ؟-(00). الكافى: ج‎ 


وجود مباركك موساى كليم اين تعبيرات را كرده اولا حتى در تعبير بيروى هم استيذان كرده اجازه مى دهيد من تابع شما باشم 
يانه؟ نكفت كه من مى خواهم تابع شما بشوم كفت (قل أتفك) ابن انيدان است ذيكر (هل اتبفك على أن تعلمن مما 


كط 


عُلمْتَ رُشْداً) همه را به عنوان تبعيّت آن حضرت فرمود وقتى مى توانى تابع باشى كه خبير باشى حالا كه خبير نيستى احاطه[] 


علمى ندارى جطورى مى توانى تحمل بكنى؟ (وَكيِفٌ تَصْبِرٌ عَلَى مَا لغ تحط به خرا). 


بات خب يلار اما اعمال كه وق بيئك كسى ييكتاة را.داره:مى كقد جطوزى تعمل يكشد؟ ابن هر دومى داتنذ كه اين 
حوادثى كه در ييش دارند يكى بالاجمال يكى بالتفصيل آن كه بالتفصيل مى داند, مى داند كه كارهايى انجام مى شود كه بر 
خلاف ظاهر شريعت است كه كفتند وجود مبارك ولي عصر(ارواحنا فداه) كه ظهور كرد بعضى از كارهاى او نظير كارهاى 


ايشان كفت كه من با عنايت الهى درست است ممكن است من نتوانم صبر بكنم اما (مَِتَجِدّنَى إن شَاءَ الله صَايراً) اككر خدا 
بخواهد. ما با اطمينان به عنايت الهى صابريم تو آنحه را كه مى توانى ما را به عنوان شاكردى يبذير (وَلآ أعصِى لكك أثراً) هيج 
امر شما را عصيان نمى كنم تابع محضم منتها با عنايت الهى وابسته است اكر به عنايت الهى وابسته باشد ديكر ما هيج 
محذورى نداريم اجمالاً مى دانستند كه كار, كار شريعت نيست جون وجود مباركك موساى كليم از انبياى اولواالعزم بود ديكر 
وجهل كلياله وود كذ (واتمكانا عَشْر فَتَمَ ولوك انمه لَيلَه) )١(‏ وجود مبارك موساى كليم جهل شبانه روز آ ن دوران 
سخت را كذرانده كه براى او بسيار شيرين بود نه غذايى خواست, نه خوابى خواست, نه آبى خواست مهمان خدا بود با تعليم 
الهى با مناجات الهى با تلقّى الواح تورات و مانند آن ارتزاق مى كرد, خب كسى كه دوره] جهله كرفته به اصطلاح, اربعين 
كرفته نه خوابيده, نه غذا خورده, نه آب خورده فقط مشمول زمزمه و مناجات الهى بود اين دوران سخت را كذرانده يس 


معلوم مى شود اكر خدا بخواهد مى شود صبر كرد لذا به خضر كفت كه اكر خدا بخواهد ما صبر مى كنيم. 


ص: 00014 


1-(1؟) + سوره[] اغراف, آيه1] +38 


اما اينكه احياناً طبق بيانى كه وجود مباركك امام رضا(سلام الله عليه) در همان باب ذكر المجلس الرضا(عليه الصلاه و عليه 
السلام) آمده كه صدر و ساقهل] عالّم آينه اند مستحضريد كه منظور از آينه آن صورت مرآتيه است يكك, و ما عادت كرديم 
كه صورت مرآتيه را در شيشه و قاب و جيوه ببينيم هيج دليلى ندارد كه صورت مرآتيه بدون محل وجود ندارد حتى بهشت, 
تن هدر سف ناز اينها مرات امتادطيق ايان مننها نمراك ات تدديعتى بى اترئد بعلن ارق سوعتت وسينوق:داركنواقعا. (كلها 
دحت جُلودٌهُم رَدَّلْنَامَعْ جلوداً غَيرَهَا) (1) دارد واقعاً, اما ديكرى دارد مى سوزاند اين آينه است آينه با سراب فرقش اين 
اسك كهاشراب دووخ مى كرهد انه واقغا راسك مي كويد متها دو آينه جيزى نست ديكرى دارد اين كان راعين كسداكر 
سراسر عالّم طبق بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) مراياى الهى اند مرآت حقٌ اند ما عادت كرديم كه مرآت را در شيشه 
ببينيم هيج دليلى هم نيست كه صورت مرآتيه بتواند تنها يافت بشود هيج دليلى هم نيست كه ظِلٌ بتواند بدون شاخص يافت 
بشود منعى در كار نيست اما ظل دروغ نمى كويد شاخص را نشان مى دهد صورت مرآتيه دروغ نمى كويد صاحب صورت 
واكافاس حمل لذ اسداة انع افون بد ان عدوي قسن 113 جاخها بي :ابلك اتجداد ليما بسو اله المتقووير اف بال كلايد 
توحيد ناب بار يافتند اين وسيله است اسناد الى غير ما هو له است ديككرى دارد اين كار را انجام مى دهد و ما در آينه داريم 
مى بينيم خيال مى كنيم اين صورت مرآتيه است اين كار را انجام مى دهد وقتى كه كار را به او انجام داد مى شود اسناد الى 
ناه لدوندز قيلت معذب داق نيتهان السك (قاوأر هع بعد نه الله باتدرك ) تلاك (ابنايكة ) ىوه ابزار تعد بت الى 
اين ابزار در حدّ صورت مرآتيه اند ماها اشخاص را به عنوان مجاهد مى بينيم ولى مردان الهى كه سراسر عالّم را مرآت حق 
مى بينند اين به عنوان آينه دار جمال و جلال الهى مى بيند اين بيان نورانى حضرت امير كه سراسر عالّم را مرايا مى داند در 
نسخه اى مرايى مى داند حتى كفتند مرايى هم مى تواند جمع مرآت باشد ناظر به همين معناست اين هيج خلافى در كار 
نيست منتها ما خيال مى كنيم كه زيد دارد كافر را عذاب مى كند آيه مى كويد خير, (فلَعْ تَفتلَومَعْ وَلكنٌ الله فتلَهُغْ) 00 آنها 
كه مو دانه آيات را مى بينند مى كويد اين (فْلَعْ تَفْتلَوهُمْ وَلكنّ الله قتََهُغْ) حق است 1 نها كه مرآتى عالّم را مى بينند مى 
كويند كه «و لكن الله قتلهٌ بأيديكم» اين مضافى تقدير مى كيرند يا مجاز در كلمه مى دانند يا مجاز در اسناد مى دانند و مانند 
آن, اما اين بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) در آن يايان يكك بيان جامعى است فرمود اينها جاى ديكر را نشان مى دهند و 
ما با اسماى حسناى خدا كار داريم يعنى شما ببينيد عالم را جوشن كبير دارد اداره مى كند او ضارٌ است او نافع است او شافع 
است منتها اينها افعال الهى اند يعنى كل اين عالّم را اين جوشن كبير دارد اداره مى كند شما اين جوشن كبير را كه بررسى مى 
كنيد مى بينيد جيزى براى عالم نمى ماند كه ديكر نككوييم اينها مجاز است اسناد ضرر و نفع را به الله ما مجاز مى دانيم به اين 
اشياى خارجى حقيقت يا مى كوييم در طول اينها هستند خب جرا اين طور بككُوييم آن موحد مى كويد كه «خويش را تأويل 
كن نِى ذكر را» خودت بالا بيا جرا اين جوشن كبير را عوض مى كنى؟ جرا مى كوبى (فلَمْ تَقتَُوهُمْ وَلكنّ الله قتَهُمْ) اين 
مكرك شقانت اسن كر ميا كيو ان عدن عب كز سيا كاه ار كيه يد در قال مجان ادر كليه ناز 
اسك يا استاد فك] ,يداو حجان اسك انم عاو السك و اق و قدت واتشاة ل وش سر ان فبك كشاطن امسق اقلا 
ريب فيه) منتها اينجا نيست جاى ديككر است و اين آن جاى ديككر را نشان مى دهد و آنها كه در جهنم دارند مى سوزند نمى 
دانند كه جه كسى اينها را تعذيب مى كند آنجا هم در اثر شدّت عناد نمى كويند خدا آنجا به مالكك(سلام الله عليه) كه 
مسئول جهنم است آنجا هم اين بى ادبى و دهن كجى را دارند مى كويند (يا مالك لِيَقْض عَلَا رَبُكك) (9) ما كه خدا را قبول 
نداريم تو كه خدايى دارى از خدايت بخواه كه بالأدخره جان ما را بكيرد يكك عده هستند كه بالأخره بكويند (رَيَنَا انِصَ رْنَا 
وضيكا) :فق انا الهابى: كه( اخرتواى قلوزية لمعل ) 0ق الهااهه كه سد سنك از استكتار برف دارنك مى كرييل انكف 


ما كه معتقد نيستيم تو كه معتقدى خدايى دارى و اين كارها به دست اوست از او بخواه كه جان ما را بككيرد (يَا مَالِكك لِيَفْضِ 


عَلتِنَا رَبك ) يعنى تو بككو, خب اين آنجا هم همين طور است بنابراين. 


2/1/١ ص:‎ 


9 سوه ساء. 322:1 
)732(-١‏ . سوره لا توبهو آيهل] ؟١.‏ 
(8؟) . سوره] انفال, آ يه .١1/‏ 
ع- (10) . سورهلا زخرف, آيهلا ل/الا. 
ه )١28(‏ . سورهلا سجده, آيهلا ؟١.‏ 


و 682 ٠.‏ سوره لا بقره, آيهلا و 


يرسش: حاج آقا روايت دارد «الناس نيام فاذا ماتوا انتبهوا» )١(‏ يعنى آنها متتنه مى شوند ديكر. 


مشكلات بعد از مركك همين است كه علم هست يعنى عقل هست انسان خيلى همه جيز مى بيند برايش ديكر (رَيَنَا ابض وْنَا 


9 2 


وَسَمِعْنًا) اما «آمنا» در آن نيست (فَارْجِعْنا تَعْمَل صَالِحاً) (1؟) براى اينكه ما كه در دنيا هستيم اراده در اختيار ماست علم امر 
اختيارى نيست علم يكك امر ضرورى است كسى وقتى كه مقدّمات حاصل شده نمى تواند بككويد من نمى خواهم بفهمم ديكر 
مقدّمات كه حاصل شده جون اينها ضرورى است ما در برابر ضرورى قراراس كيريم وقتى در برابر ضرورى قرار كرفتيم مى 
شود مضطرٌ ديكر كسى ديكر نمى تواند بككويد اين اين جنين هست يا اين جنين نيست اين يقيناً هست اما بين نفس و بين ايمان 
اراده فاصله است مى تواند بككويد من قبول نمى كنم وجود مبارك موساى كليم به فرعون فرمود آخر براى تو روشن شد اينها 
سٍحر نيست بيذير ديككره نيذيرفت الآدن شما ببينيد دوتا طلبه بخواهند سيوطى را مباحثه بكنند در حجره كه ثالثشان فقط 
خدايشان است آنجا با اينكه حق روشن شد كه با اين هم بحث اوست حاضر نيست تمكين بكند اين ديكر وقتى عالم شد و به 
جامعه افتاد فتنه براى ديكران است ما از همان اول بايد خودمان را كنترل بكنيم ايمان يعنى ايمان بين نفس و بين ايمان فعلٍ 
اختيارى است اراده فاصله است يا ايمان مى آوريم يا نمى آوريم اكر امروز كفتيم حق با توست وقتى وارد جامعه شديم مى 
شويم نور و رحمت و بركت در قيامت اين فضيلت كلا رخت برمى بندد ماييم و علم ما و مايبم و آنجه را كه قبلا انجام داديم 
نذا اساة وعثل مالع اال #كق هج دو يعد اق مرك تملك الزوى عل و الااسبان وعدا سياة بو لاشدل للف لب | 


غرر روايات ماست كه از وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) نقل شده است وجود مباركك حضرت امير هم آن را 


.8" بحارالأنوار, ج؟, ص‎ . )58( -١ 
1١ ؟-(594) سوره لا سجدهو آيهلا‎ 


# (0*) . نهج البلاغه, خطبه] 67. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ع تا ١/ا‏ سوره كهف 4//٠7/٠9‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


(123اغيردا رن عباذنا اتكلة رمه ون عنذكا وعلمكاة ون لداعلا (ذه)قال له توترى هل البفك على أن تعلمن نوكا لفك 
رَشْداً (29) فَالَ نُك لَن نش تَطيعَ معي صَبراً (90) وَكَيِفٌ تَضْبرٌ عَلَى ما لَمْ تحط به حبرا (88) قَالَ س تَجِدّنَى إن ضَّاءَ الله صايرا 
وَل أغصدى لَك أفراً (69) قَالَ فَِنِ اتَعتنى قَلا تَسألْنِى عن شَى ءٍ عَتَّى أَخدِتٌ لك بنْهُ ذكراً )7١(‏ فَانطَلَهَا حنَّى إِذَا رَكبا فى 


السَفِينهِ حَرَقَهَا قَالَ أَحَرَقتَهَا لتغْرِقَ أَهْلَها لَقَدْ جِنْتَ شَيئاً إثر(١17)‏ 


آنجه كه در طليعهلا قصّهلا وجود مباركك موساى كليم و خضراعليهما السلام) در بعضى از نقلهاى تاريخى آمده است كه 
وجود مبارك موساى كليم بعد از تلقَّى كلادم الهى و دريافت تورات عُجبى _ معاذ الله _ در او بيدا شده و كفت من اعلم 
مردمم و خداى سبحان براى رفع عُجب او اين صحنه را به بار آورد ظاهراً اينها تام نيستند نه سند معتبر دارند نه با مقام شامخ 


عصمت اينها ساز كار اسث. 


مطلب دوم آن است كه وجود مباركك موساى كليم مأمور شد كه با بنده اى از بندكان خاصٌ الهى ديدار داشته باشد و معارفى 
را از او فرا بكتيرد اما بالأخره آدرس و علامت و آيت و نشانه اى بايد باشد كه طبق آن نشانه آن بندهل] صالح خدا را ملاقات 
كند كاهى اين نشانه ها در بدن خود انسان بيبش مى آيد نظير آنجه كه ذات اقدس الهى به زكريا(سلام الله عليه) وعده داد كه 
تو فرزنددار مى شوى وجود مباركك زكريا عرض كرد من (رَبٌ إِنّى وَهَنَ الْعَظُمْ ونّى وَاشْتَعَلَ الَأْسٌ شَيِباً) (1) اما وعدهلا الهى 
وافجاز الهى امفكان يدير انك علاتث ابن كار تبث ؟ رموه ( ينك ألا تكلم النّاسَ تلات لَيَالٍ سَوِيَاً) (7) سه روز (كَاقث 
َال سَويَاً) سه روز در عين حال كه سالم هستى و هيج مشكل طبى در كام و زبان و دندان و لسان تو نيست قدرت حرف زدن 
ندارى فقط مى توانى مناجات داشته باشى, ذكر داشته باشى, دعا داشته باشى عبادت بكنى ولى نمى توانى با مردم حرف بزنى 
اين يكك علا-مت است وقتى وجود مباركك زكريا اين علامت را در خود احساس كرد فهميد آن بشارت نزديكك است كاهى 
هم علامت در خارج از بدن انسان است مثل آنجه كه براى وجود مبارك موساى كليم اين علامت را قرار دادند كه اين ماهى 
كه به همراه داريد اككر به آب افتاد و رفت همان جا ميقات شماست, ملاقات شماست اين ماهى سهمش همين طور بود اين هم 
يك مطلب. 


ص: بان 


)1(-١‏ . سورهلا مريم, آيهل] ؟. 


1- (5) . سورهل] مريم, آيهل] ٠6‏ 


مطلب ديكر اينكه انسان بايد بالآخره تا آنجا كه زنده است از علوم الهى بهره ببرد و هيج كس نمى تواند بككويد اين مقدار 


درسى كه من خواندم بس است در بعضى از تعبيرات دينى ما آمده است حالا يا به عنوان روايت است يا كلمات بزركان دين 


كه اولين روز جهل انسان آن وقتى است كه بككُويد من فارغ التحصيل شدم و همين مقدار درسى كه خواندم بس است ابن 
قتيبه دينورى از بزركان اهل دين نقل مى كند كه انسان منبع معرفتى او سه جيز است يكى قرآن است يكى حديث يكى ١لا‏ 
أدرى» اكر كسى اين «لا أدرى» را رها كرده ديكر به سراغ قرآن و روايت هم نمى رود تا باور دارد كه خيلى جيز را نمى داند 
اين مى تواند به دنبال علم باشد اما همين كه اين باور ازاو كرفته شد اين «لا أدرى» به «أدرى) تبديل شد ديكر به سراغ آنذو 
منبع ديكر هم نمى رود منبع عالم شدن انسان قرآن است و روايت است و اعتراف به جهل خداى سبحان انبيا(عليهم الصلاه و 
طبهم الفساام) را إل اسماف الفى ترخوودان كرد لمك بعوة شسعطدريل قر اشركس وازد سسظله كي و ترسيت و نهم 
الكقات والحكمه )لاخلا طوة ان اسحاق الهى سكو ةعاق فى وود (وعلم 251 األضماء )1ه بنتى إن كناب كاشهيون ور 
ساير كتابهاست در محور تعليم اسماى الهى سخن مى كويد نه در تعليم هويّت مطلقه و ذات اقدس الهى كه احدى به او 
درس قدارد (و عم 207 الاشيماء) 1ه وقنقابى حزان اسمى كدندر حرشو كين اسق از غرار كناب افك هرا رفصل ايت 
هزار رساله است كه به انبيا آموختند اين مى شود علم الهى (#لفيع الككات: ولك ) وو هميق مدان تل اساسكة 


صن 1و 


0-١‏ 5 سوره لا بقره, آيهلا ادك 


؟-(ع) . سوره لا بقره, آيهلا 1" 


اما اينكه كفته مى شود جرا جن نازل تر از انسان و فرشته است براى اينكه نه بلاواسطه شاكرد خداست كه خدا بفرمايد وَ عَلَّم 
ا عورا سسا ولكسوورادة 1 الياة قررد (وَعَلّم آدَمَ اْأشْماءَ) يكث, نه مع الواسطه شاكردان خدا هستند كه خداى سبحان 
به انسانٍ كامل دستور بدهد اين اسماى خسنا كه من به شما آموختم شما ولو در حدّ إنبا نه در حدّ تعليم به اينها القا كنيد به 
ايئها اعطا كنيد دو, فقط درباره[] فرشته ها آمده است كه (َا آَم أنه بأُشِعَائِهةْ) )١(‏ فرشته ها كرجه آن حد را ندارند كه 
شاكرد بلاواسطه خدا باشند يكك, و عالِم بشوند به اسماى الهى دو بلكه شاكرد مع الواسطه هستند سهو در حدّ إنباى از اسما 
باخبرند نه در حدٌ تعليم جهار, خداى سبحان به آدم نفرمود (يا آدم عَلْمهم بأسماء هؤلاء) فرمود: ل أشِحَاءِ مؤلاء) 0 


كزارشى بده آن كارى كه از انسانٍ كامل برمى آيد از فرشته برنمى آيد. 


دربارهلا جن درست است شهوت دارند, غضب دارند اما آن عقلى كه بتواند اينها را متعالى كند آن عقل را ندا رند در 
كارهاى تحريكى هنرمندانه خيلى كارها را انجام مى دهد اما در كارهاى ادراكى ضعيف اند. به هر تقدير خداى سبحان يا از 
راه تعليم اسما هست يا مستقيم هست يا از راه فرشته هاست كاهى هم از راه اولياى خاصٌ خود مطالبى را به بعضى از انبياى 
خود القامى كند نظير آنجه بين موسى و خضراعليهما السلام) كذشت. درست است كه وجود مباركك موسى جزء انبياى 
اولواالعزم است اعلم امت خود هست اما آن ولي خدا جزء تودهلا مردم نبود آن هم علم شريعت را به موساى كليم تعليم نداد 
علد والإاقيق را تشلب داف بو الونااعي ادو سنت قات الم ند ايه لا بيه تعره قناز للية اق قتا ايم كانه كل (اسيارين 
روشق ع ى اواك ون ارهن[ ادها تضاباق كلى وانتر تعنا نا حش كيد سيت كدقاجل ليد و تعلم امرك وطق كدي 
فرمايد اين ديوار براى دوتا بجه يتيم بود (وَكَانَ أَبُومُما صَالِحاً) (80) اين يكك اصل كلى است يعنى اكر كسى آدم صالح بود 
هركز خداى سبحان صلاح او را فراموش نمى كند ولى در احفاد او و احقاب او هم كه باشد خضر راه را مى فرستد كه نوه 
هاى او نديده هاى اوه تّبيره هاى او را دريابند اين برهان مسئله است وقتى وجود مباركك خضر به موسى عرض مى كند كه 
جون يدرشان آدم صالحى بود من مأمور شدم كه ديوار اينها را بازسازى كنم اين اصل كلى است ممكن نيست كسى آدم 
خوب باشد و خوبى او به فرزندان او نرسد, ممكن است كسى آدم بد باشد و خداى سبحان بدى او را دربارهل] اعقابيش إعمال 
نكند اما اين ممكن نيست كسى آدم صالح باشد و فرزندان او در بين راه بمانند اين شدنى نيست اين برهان مسئله است خب 


اكر برهان مسئله است مى شود تعليم كلى ديكر آن دوتا قضيه هم همين طور است اين علم بود نه تنها سه تا كار جزئى. 
ص: وم 
)0(-١‏ . سوره لا بقره, آيهل] 9”. 
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يرسش: استناد اين استثنايش را جطور توجيه مى كنيد حضرت نوح, امام هادى. 


ياسخ: آنجا تنها يدر صالح بودن كافى نيست مادر صالح هم لازم است دربارهلا همسر لوط و همسر نوح ذات اقدس الهى 
فرمود: (ضَرَبَ الله مكلا لَذِينَ كمَرُوا امأ وح وَامْرأَ لُوطٍ كائنًا تَتٌ عَدِدَيْنِ مِنْ عِبَادِنَا ص الِحَينٍ فَحَائاهما) )١(‏ اينكه ما 
قورارة 8 أقل مون تعييم الشلف و غلهم اللاك) مى كزييي قا أصاات سا ئئاه كذ اميك لماه لكاتره تق شيك هيا اضاات 
شامخه اكر كافى بود بله فرزند نوح نقض مى شد اما هم اصلاب شامخه لازم است هم ارحام مطهّره آنجا كه فرمود همسر نوح 
كافره بود, همسر لوط كافره بود نبايد توقع داشت فرزند صالح به بار بيايد ولى اد ين از حريم بحث بيرون است بحث در اين 
است كه اكر كسى خودش آدم صالح بود يكك, فرزندان او نوه هاى او بالأخره نتيجه[] خوبى يدر يا جد را مى بينند اين دو و 
اللاحوهيى دناس بره الها وسافة اتن حكرن تبيقا كم لدم شوية باقن وسو اتن وو هال كد وقرة أبن باشلل قت 
ايخ وعده1[] الهى استث هميشه خفن زاة قن راه اسك منتها كسى يعقيها مى شتاستد بعضيها تمى شتاستك بكة وقت مين كويد 
فلن كس :اناس دما ككف كزهد يا فلن كين ابن .مشكل ما وال كمه عباتي اتلد كعدمهه كنس ابى واف اده اين 
نكَاهِ توحيدى به عالم همين است اين در كتاب شريف نهج البلاغه بارها اين حديث خوانده شد وجود مبارك حضرت امير 
فرمود: «الْمِشِكينَ رَسُولُ الله (3) است «الْمِث كين رَسُولُ الله يكك وقت است كسى كداى حرفه اى است كه خب هيج بايد 
بساط اينها را جمع كرد د كك وقفبوائما كمي سنك و تار سل ابن كرموة ايدكة كا ففلة اسك يه شجامر اسه كرد اده افده 
خدا او را فرستاده از يكك طرف به شما امكانات داد يككء از طرف ديككر او را در خانهلا شما فرستاد دوء ببينيد جه مى كند سه 
«الْمئِكينَ رَسُولٌ اللّهه يعنى خدا فرستاده او راء خب اين نكاه توحيدى كجا آن نكاه كه اين كداها را بايد جمع كرد كجاء اكر 
وجود مباركك حضرت امير دارد كه من جهان را مرآت حق مى بينم بر اساس همين معيار است ما آيات فراوانى داريم كه 
صدر و ساقهل] عالّم را آيات الهى مى داند جيزى در قبل از دنياء در دنياء در برزخ» در ساهرهل] قيامت و در بهشت و جهنم در 
اين مقاطع بنج كانه يافت نمى شود كه آيهلا خدا نباشد مكر ممكن است جيزى موجود بشود در اين مراحل ينج كانه و 
مخلوق خدا نباشد خب اكر مخلوق خداست ممكن استث جيزى مخلوق خدا باشد و آيت خدا نباشد منتها آيات فرق مى كند 
ما فقط عادت كرديم به آن بلبل و طيهو و آهو وامثال اينها كلب و خنزير هم آيه الهى اند آن كسى كه موتحدانه نككاه مى كند 
جهنم و بهشت را هم يكجا آيت خدا مى بيند و خداى سبحان وقتى سورهل] مباركه[] «الرحمن» را به عنوان عروس قرآن نازل 
لس و د ل ا 

لامر كيان ان ) وجاك خرن انك ها كرا فس انال رازه سفت وري ليور وديوار جهنم را مى بوسيم مى 
و ب ا ا و لم 01 
بهشت مى روند (يُوسَل عَلْيكُمَا شُوَاظَ مِن نار وَنحَاسٌ فَلا تَنَتَصدِرَانِ [] أي آلآء رَبكُما تك دبَانِ) "ا اين (خُورٌ مَفْصُورَاتٌ فى 
الخْيام) 50 را آ.بات مى دائد آن (وَلِمَنْ حَافٌ مَقَامَ َب ججنَانِ) (ه) را آلاء مى داند اين شعله0] كدازنده[ا جهنم را آيه مى 
داند مى كويد به به عجب نعمت خوبى است ((فَبأَىُّ آلآءِ رَبُُمَا تكَذَّبَانِ) وقتى انسان جهان بين موحد است كل صحنه را مى 
بيند» مى بيند همه جيز در جاى خودش خوب است يكك وقت انسان مى رود منزل آشيزخانه را مى بيند» اتاق يذيرايى مى بيند, 
خال راف يق اثاق خوانه زا من كد تى كويدا به مولن از ديك فعمان كل نكا كتل |اكر عماله اى وستفوي تداشكه باشن كد 
جا براى زيست نيست اين دستشويى اكر نباشد آن خخانه مفت هم نمى ارزد فرمود كل اد بن عالّم هر كدام در جاى خودش 


زيباست اككر جهنم نبود بسيارى از مردم آلوده مى شدند اكثرى مردم «خوفاً من النار» عبادت مى كنند حالا يا ترس آبروست يا 


ترس از زندان است يا ترس از نار است غرض اين است كه يكك اصل كلى قرآنى اين است كه جيزى در عالم نيست كه 
مخلوق خدا نباشد يكك؛ اصل دوم اين است كه جيزى نيست كه مخلوق خدا باشد ولى آيه الهى نباشد خدا را نشان ندهد 
اينكه ممكن نيست اكر هر برهانى شما اقامه مى كنيد بر اينكه عرش خدا دارد فرش هم همجنين» بهشت خدا دارد جهنم هم 
همجنين» آهو و طيهو خدا دارند كلب و خنزير هم اين جنين» نككاه عارفانه به جهان كل جهان را آيه مى بيند» مرآت مى بيند 
كناو واذاره تشافانى دهن ننه سكب اسياق قوري اتقاودى دعفك عضي اتناص عورا تقان فى دفعدت و عافيد 01 | كر 
كسى نه خودش نبي بود نه ازفرشته ها كمكك كرفت نه از شاكردان انبيا نه از شاكردان اوليا مدد كرفت قرآن كريم مى 
فرمايد: (فَأغرض عَن من تَوَلّى عَن ذكْربَا وَلَمْ يرد إَِا الحا الدَئَْا لا ذلك مَيلْعهُم مِنَ الْعِلم) (2) اينها قدرى يول رد علمى در 
جكاق اسك هلد علجا اله خمرن اضرق لا إروجي 5انانا كرعالا مليط را قر سحا ردي متمد ين قا كور اتن انك بقعي 
جند سال را در حالى كه اين جند سال نسبت به برزخ و ابد قيامت قابل قياس نيست فرمود: (فَأَعْرِضٌ عَن من تَوَلّى عن ذكْرنا 
وَلّمْ يرد إَِا الْحياة الدَّنئَا 0 ذلك مَبِلَعُهُم مِنَ الِْلْم) به وجود مباركك موساى كليم يا انبياى ديكر از جند راه علم ياد مى دهد يا 
ال ودعي تاسيف يانيا فرسيغاة ف لضفه يناضت عابنا كريضاقة غيل صالع كةااو ظلرم وارى بوكر ردان نكسا الست كاه 
هم به بندكان خاصٌ خودش نظير سليمان(سلام الله عليه) از راه هدهد علمى به او ياد مى دهد كه هدهد مى كويد (وَكيِفَ 


تَصْبرٌُ عَلَى ما لَمْ تحط به حُثراً) جريان بوالقيس و جريان يمن و اينها را اين هدهد به عرض وجود مبارك سليمان مى رساند. 


صن عو 


6 سورهلا تحريم, آيهل]‎ . 80-١ 

؟- (4) . نهج البلاغه., حكمت 05". 
)٠١(-*‏ . سورهل] الرحمن, آيات هاوع”. 
)١١(‏ . سورهل] الرحمن, آيه[] ؟/. 

ه- )١١(‏ . سورهل] الرحمن, آيه[] 2ع. 


ع("1). سوره لا نجم, آيات اح ره 


يرسش: حاج آقا درايت بيامبر اولواالعزم از غير اولواالعزم بالاتر نيست؟ 


أمادر عرياة امكتوهوذ وار كف حفير ارم كارهاوا الزناس البى كرونا عادر موسي قزق ايه قاد فوس قاذ فتن اذ اق 
شواهد كذشت كه كاهى خداى سبحان به انسانى كه بيامبر نيستء امام نيست وحى فعلى مى فرستد نه وحى علمى» وحى دو 
قسم است يكك وقت وحى حكم است و علمى است يكك وقت وحي فعل است وحى حكم براى انبياست كه فلان حكم حلال 
عسداابى اسك رام عدا ابو ابت كه اب ريدت انث وغير ان انبا كين ديكر هو نت اوردوقى وجوه مداركك 
بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) رحلت كرد آن طورى كه در نهج البلاغه است حضرت امير فرمود: لَقَدِ انْقَطْعَ ِمَؤْتِكك ما 
َم يَنْقَطِعْ بِمَوْتٍ عَيِرك» )١(‏ يعنى با ارتحال شما جيزى قطع شد كه با مركك هيج كسى قطع نمى شد اكر انبياى ديكر رحلت 
كردند بالأخره وحى تشريعى قطع نشد براى اينكه شما ظهور كردى اما بعد از شما كه ديكر ييامبرى نخواهد آمد ديكر شريعتى 
نيست حلال و حرامى هر جه بايد بيان بشود شد البته وحى وَلوى هستء وحى فعل هستء إخبارات غيبى هستء تأييدات هست 
اما وحى شريعت كه به اسلام بركردد به دين بركردد به حكم خدا بركردد اين ديكر تمام شد الَقَدِ انَْطْمْ بمؤتِك ما لم يَنْقَطِمْ 
بمَوْتٍ غَي رككا. 


در آن بحث به اين نتيجه رسيده بوديم كه وحى كاهى وحى حُكمى است كه براى انبياست كاهى وحى فعلى است نه وحى 
است و نيت است و اراده است و محبت است و كرايش اينها كارهاى عملى است نه كارهاى علمى» كارهاى علمى براى جزم 
وحى سخن به ميان آمده يكى وحى علمى است كه خب براى انبيا و كروه ديكر است اكر به شريعت برنكردد به حكم 
برنكردد براى غير انبيا هم هست يكك قسم وحى عملى است كه انسان دفعتاً در قلبش اين القا مى شود كه تصميم بككيرد فلان 
كار را بكند از او سؤال كنى خيلى نمى تواند برهان اقامه كند اما يكك كرايش ويؤه اى در قلب او يبدا مى شود اين براى مادر 
موساست مادر موسى نككفت به من امر كردند كه اين كار را بككن (وَأَوْحَينَا إِلَى أمّ مُوسى أنْ أضةعيه فَإِذَا خِفْتٍ عَلَيه َالْقِيه) 
(7) مااين تصميم را به قلب او القا كرديم او هم همين كار را كرده اما در اينجا خضر(سلام الله عليه) به موسى (عليه السلام) مى 
كي (مَا فعَلتهُ عَنْ أشرى) (1 يعنى به من امر شده من خودم كه اين كار را نكردم كه اينكه به من امر شده دستور دادند اين 
كار را بكن معلوم مى شود كه دستور خاصٌ حكم را دارد از ذات اقدس الهى مى كيرد منتها حكم باطنى يس يكك وقت است 
هوا كيت راف بمعة لها عبطو اننك يديا ١‏ ف شرعلة [انزر خط فقن اف سل 0 فبعيث كاه مو يفن الساق ب ترق 
كرايش بيدا مى كند بعد مى كويد خوب شد ما اين كار را كرديم» خوب شد اين حرف را زديم اما ديكر نمى داند جه كسى 
در قلبش القا كرد كه. اين (وَأْوْحَيِنَا لبهم فِغْلٌ الْحيِراتِ) (؟) نه «أن احكموا و كذا» «أن افعلوا و كذا» وحى مى شود نه «أن 
احكموا» يا «أن اعلموا» فعل را ما القا مى كنيم كاهى آدم مى بيند تصميم مى كيرد كه فلان كار را انجام بدهد بعد مى بيند 
كار خوبى بود اين بايد شاكر باشد كه از جاى ديكّر اين تصميم به او افاضه شده در حدّ مادر موسى (سلام الله عليهما) بيش از 


اين نبود تصميمى در قلب او القا شده ولى دربارهلا خضر كفت من اين كار را كه به دستور خودم نكردم كه يعنى به من 


دستور دادند اين كار را كردم لذا تفاوت جوهرى هست بين آنجه خضر(سلام الله عليه) انجام داد و آنجه كه مادر موسى (سلام 
الله عليهما) انجام دادنك. 


ص: عع 


-١‏ (18) . نهج البلاغه, خطبه[] 70؟. 


؟-(02١)‏ 5 سوره لا قصص. آيهلا /. 
٠. 02 3‏ سوره لا كهف. آيهلا ل" 
)شور 0 النامي 1 بوم علي 


مطلب بعدى آن است كه در قرآن كريم اين تطؤرات موساى كليم آمده كه ايشان در مصر اول اقدام كرد و به نفع مظلومى 
قيام كرد و ظالمى را از بين برد عده اى ائتمار كردند يعنى مشورت كردند (إِنَ لعن تقوو )لكلانشاوره عطقن كه عوني را 
از بين ببرند و به موسى (سلام الله عليه) خبر داده شد (جَاءَ رَجُلَ مِنْ اقْصَى الْمَدِيئَهِ) (9) كه آنها تلاش دارند تو را از بين ببرند 
موساى كليم(سلام الله عليه) از مصر بيرون رفت (فَحَرَحٍ مِنْهَا تائف يََرقَبُ) اين مشخص بود قبل از نبوّت بود وارد سرزمين 
مدين شد جه حادثه اى در آنجا اتفاق افتاد مشخص است جند سال خدمت شعيب(سلام الله عليه) بود مشخص است بركشتن با 
عائله از مدين به طرف مصر آمد مشخص است در شب تار در هواى سرد (اتتيوزق قانن :لطر كارا ) اللا مخض بيلك يعاد 
آنجا رفت و (فَاخْلَعْ تَغليِك) (؟) شد و وحى و نبت نصيبش شده كه از آن به بعد مسئله نبت است بعد وارد مصر شد اينها 
را مشخص فرمود بعد جريان مناجات و كوه طور رفتن واينها مشخص شد مبارزاتى كه با فرعون و آل فرعون داشت مشخص 
شد و خروجش دوباره از مصر با كذر از درياى خشكك شده مشخص شد وقتى وارد سرزمين تبه شدند اينجا ديكر مشخص 
نيست لذا برخيها كه شبهه دارند كه آيا وجود مباركك موساى كليم كه در اين قصه آمده همان موساى معروف(عليه السلام) 
است يا موسايى كه از احفاد يوس ف(سلام الله عليه) است از همين جا يبدا شده كه اينها مشكل تاريخى دارند واكر اين در 
مصر بود خب يقيناً «لو كان لبان جون قضيه اى بود همكان در مصر از موساى كليم باخبر بودند واينها اما در آن وادى تبه 
كسى از كسى باخبر نبود اينها را جند ساله را جهل سال سركردان بودند همين كروهى كه راهى كه جهل سال نه جهل هزار 
سال هم اكر صبر مى كردند نمى توانستند برسند جهار ساعته رفتند مكر حالا آدم جهار هزار سال صبر بكند مى تواند اين دريا 
را خشكك بكند و با ياى عادى از دريا بككذرد (قَاضَرِتْ لَهُمْ طريقاً فى الببخر يبساً) (ا طورى برود كه يايش تر نشود اين ديكر 
با جهار هزار سال» جهار ميليون سال اما همين مردمى كه اين كار جهار هزار سال يا جهار ميليون سال را جهار لحظه كردند 
ارا 0 تبون فى الْأَرْض ) (2) وقتى دنبال وحى و نبوت نباشد و دنبال رهبران الهى نباشد راه جهار ساعته را جهل 
ال مغط ]اسك وق ناه اقيا را زروة زاتجي عزاو اله 'افوااهه وا دض سوق كد غرف ابن اسك كد دويان 
موساى كليم(سلام الله عليه) مشخص نبود كه در مصر است اككر بود «لو كان لبان» وعده اى هم نمى كفتند كه اين موسى غير 
از موساى كليم است و آنجه كه اتفاق افتاد ظاهراً در همان جريان تيه بود و ظاهر قرآن كريم اين است كه وجود مباركك 


ص: 44 


10 سور ا] لعسيو 141 
153 سورلا تسن يد 3 
)سور تسن بدلا قا 
1-6 أسوو لهي 21 3 
فد )ووه طب ]نه به 


9 [فرفة 7 سوره لا مائدهو آيهلا 6 


يرسش: با توجه به اينكه دربارهلا حضرت ابراهيم دارد (رُشدهٌ من قبل) )١(‏ تا به مقام ييامبرى برسد در همين داستان هم خود 


حضرت موسى دارد مى كويد كه من از تو رشد مى خواهم نبايد اين داستان موسى و خضر بعد از بيامبرى. 


ياسخ: جراء براى اينكه اين وحى را كه دريافت كرد اككر نبى نبود كه وحى دريافت نمى كرد كه اينكه خداى سبحان به 
موساى كليم وحى مى فرستد معلوم مى شود او نبى بود ديكر و اكر نبى نبود و شريعت نداشت كه اعتراض نمى كرد جون نبى 
بود شريعت داشت مى كفت آخر جرا اين شخص را كله جرا آن كشتى را سوراخ كردىء جرا بيكارى كردى و امثال ذلكك 
اينها همه را از آنجا كرفته منتها رشد جريان يكك رشد خاصى است در جريان وجود مباركك ابراهيم(سلام الله عليه) كه فرمود: 
(وَلَقَدُ آمينَا إبْرَاهِيم رُشْدَهُ من قَبْل) براى اينكه تَب ركيرى و بت شكنى اش را تشريح بكند سرفصل آن قصه اين است وكرنه اول 
كه ايخ صرنها بود دو اول كه سكن ال احتجاحات بويد نوه و اكه تُرى إِبْرَاهِيمَ كرك التمازات وَالْأّدْض) (5) 
مسثئلهلا معرفت توحيدى بود آن وقت او براى احتجاج و مناظره و جدال احسن (قلَمَا جَنّ عَلَيهِ اليل رَأى كؤكباً قَالَ هذًا رَبّى) 
قاو راباطل كرد ان دكي (هذا رتى) انرا باطل كرد (قلَمَا رَأى الشَّمْسَ بَازِغَه قَالَ هذًا رَبّى هدًا أَكبرُ) (©) اينها را باطل 
كرد بعد كفت (وَجَهْتٌ وَجْهِىَ لِلَّذِى) (ه اين از سنخ سرفصل آن قضه (وَكَذَلِك تُرى إِبْراهِيم مَلَكُوتٌ السَماوَاتٍ وَالََوْض) 
است اما سرفصل مبارزهل] با بت يرستها و بت شكن بودن اين (لَقَدُ آنَينا إبْرَاهِيمَ رُشْدَهُ من قَبِل) حالا اين رشد معنايش اين 
يدوك كل وضع ا ركه اإراقيو اطلزعم ا قات اورشن ابع احا كوي وعره عارك توساق كرس كس كنت زع أن 
كموي غلعك زندا )ابن نه ظطلبعة] ندوت اريبك اقنوو اناين] بشن بابانى نبوّت او بود وجود مبارك ابراهيم كه در 


ا 


طليعه[] امر رشد نكرفت در طليعه1] امر ملكوث را به او نشان دادند» خب. 


ص: عبوع 


ات ار سوه تباي هلاق 
؟- (8؟) . سورهل] انبياء, آيه0] ١ه.‏ 
*- (8؟) . سورهل] انعام, آيه[] 0/0 
ع- (30) . سورهل] انعام, آيه[] 1/8 


ه- »0 . سوره لا انعام, آيهلا 4/, 


اين مطلب ديكر اينكه آنجه را كه خضر(سلام الله عليه) فرمود كرد اما كاهى هم ممكن است بككُويند ما جريان غدير و سقيفه 
عليهما) كجا آنجا هر دو حق بود آنجا هر دو به امر الهى بود اينجا يكى يبن الغى است يكى بين الرشد است يكى حقّ محض 
است يكى باطل صرف است اين سخن از تقديم فاضل و مفضول حيله اى است كه متأسفانه از قلم ابن ابى الحديد كذدشت 
خب الحمالله الذى قدّم المفضول على الفاضل اولا خداى سبحان كه حكيم است هركز كار غير حكمت نمى كند آ ن وقت 
حكمتى باطل را بر حق ترجيح بدهد اينها در نماز جمعه مطرح شد حالا جطور شد از قلم اين بزركوار متأسفانه كذشت اين 
براى دسيسه خوب است كاهى ممكن است بككويند مصلحتى هست كه انسان مفضول را بر فاضل مقدم بدارد خب عده اى هم 
كجاء غرض اين است كه مبادا خداى ناكرده هر شبهه اى از هر كسى شنيديد حواستان را يرت كند حسابها از هم بايد كاملا 


جدا باشد حالا «مصلحت نيست كه از يرده برون افتد راز)» خب. 


اإينجا فرمود: (فَوَجَدَا عدا مِنْ عِبادًِا آَيَاهُ رَحْمَهٌ مِنْ عِندِنًا وَعَلَمَْاهُ من دنا عِلْماً) ما به او علم آموختيم علم دو كونه است يعنى 
آ نجه را كه ما به موساى كليم ياد داديم قابل علم است منتها رقيق كردنشء نازل كردنش با مثال و داستان مى شود به شما هم 
معقل ينود غلو أبيت 22 251 | هيما ) علو ابيع ينها عله التق انطو إهها واارقع كر م ظال دمو جد اسان بالأخيره 
به شما تفهيم كرد بعضى از جيزهايى كه ما به موساى كليم داديم يا به خضر داديم اينها از سنخ علم نيست كه شما برويد درس 
بخوانيد و ياد بككيريد مى بينيد در جريان سليمان و داود و مانند آن(عليهم السلام) تعبير قرآن دو كونه است يكك وقت است 
مى فرمايد ما به داود فلان علم را داديم خب همه انبيا آمدند (يُعَلْمَهُمْ الْكتَاتٌ وَالْحِكمَةَ) )١(‏ هستند ديكر معلّم شاكردان اند 
علما را تربيت كردند منتها حالا آنها در اوج اند در قله اند شاكردانشان در دامن اند در آن ذيل اند در حدّ علم حصولى 
بالأخره آنها را ياد مى كيرند ولو كم ولو در علم حصولى اما بعضى از آن كارها از سنخ علم نيست حالا مثلاً كسى درس 
بخواند حالا وجود مباركك موساى كليم با يكك اشاره با دست زدن آن عصا را ازدهاى دمان مى كرد انسان درس بخواند جند 
سال عصايى را ولو به صورت يكك مارمولكك در بياورد اين شدنى نيست اين با درس حل نمى شود اين به قداست روح وابسته 
است اينها سنخ درس نيست. فرق بين اين دو ديدكاه درباره[] وجود مباركك داود در سورهل] مباركه] «اتبياء» فرمود: (وَعَلْمْنَهُ 
صَْعَهَ وس لَكُغْ) آيه[] هشتاد سوره[] مباركهل] «انبياء» ين است (وَعَلْعَاة مَبْعَة 2 س لَكغْ) ما به او ياد داديم كه جكونه براى 
شما زره افد كنووي اشنا ننه كد حرا بدون استاد زره باك 0ه يعد ريه بافى را ياد ديكران داد اين زره بافى 
فن استء علم است خيليها ياد كرفتند اين تعليم است اما جكونه اين آهن سردٍ صلب سخت را درست بزن مثل بحرهل] موم نرم 
يكن ادكه درك فلم بسك تجا شرمتو نا حادكن دانقيم حكرنه انقو يوا كل نبوم ترم ركفن فرسردة (وانا له العوينة) بالاواقة 
«ألناه إلانه الحديد» آن «ألناه» كار كارخانهلا ذوب آهن است كه آهن را نرم مى كند اما آدم دست بزند اين آهن سخت را 
مثل موم نرم بكند اينكه با درس حل نمى شود كه اين يكك قداست الهى مى خواهد معجزه راه علمى ندارد راه فكرى ندارد 
«كما مر غير مرّا اين به طهارت روح به قداست روح به عظمت روح به فناي ارادهلا عبد در ارادهلا مولا وابسته است او دست 
فى قدا كه اين اهن نو يسود عي كريد عشي أكر:ذاك دين :الهى ازاحه كردة كه تان كلسعان بشوة (يا ناد كو زد 
وَسَلَاماً) () اينكه ديكر را علمى ندارد كه آدم درس بخواند تش را كلستان بكند اين راهها را اين لطايف را قرآ ن كريم 


كاملا ملاحظه كرده در جريان موساى كليم و در جريان خضر(سلام الله عليهما) آنجه كه به بخش علمى برمى كردد جه حوزه 
جه دانشكاه آنها مشخص است منتها آنها در قله ماها در دامن؛ آنها علم شهودى ما علم حصولىء آنها حقيقت ما مفهوم 
بالأخره راه باز است اما در معجزات راهِ علمى و فكرى ندارد كه آدم مثا درس بخواند آنها قدرى بيشتر ما قدرى كمتر از آن 
سنخ نيست لذا مسئلهلا الانهدلا حديد را تعبير به علم نكرد نفرمود: «وعلمناه الانه الحديد» تا بشود كارخانهلا ذوب آهن فرمود ما 
طرزى كرديم كه دست آنها يد الله شد خواست آهن نرم بشود نرم مى شد جيزى در عالّم در قبال ارادهل] ذات اقدس الهى كه 
استقلالى ندارد بنابراين آنجه را كه به وجود مباركك موسى و خضر داد به دو بخش تقسيم مى شود يكك بخش اش به بخش 
علمى برمى كردد كه خب نصيب ديكران هم مى شود آنها شاكردانشان را از علوم الهى برخوردار مى كنند به بعضيها آيهل] 
متكي 055 جه رمقدير ١‏ لايع انم وقان الع ا الاق عن وى بار ا انه متسر 1 
به معجزه برمى كردد كه دست بزند مُرده اى را زنده كند دست بزند عصايى را ازدها بكند اينها از سنخ علم نيست وجود 
مبارك موساى كليم هر دو بخش را داشت جه اينكه خضر(سلام الله عليه) هم هر دو بخش را داشت واين كفت من مى 
خواهم اين علوم را از شما ياد بككيرم و اين علم يك علم عملى بود تقريباً وبا داده هاى قبلى هم هماهنكك نبود لذا خضر(سلام 
ااعلية) او انعا تحيدة ردان كين توانى عير كن :ا الب دارم كنز كات لمان زد كت اكد تازه رعو 
با دانشكاء شده من كويد ابن مطالب براق كسى شت كه تجند سال اين مسائل را نشت "سر كذاشتة الآن شما استعداد ادراكك 
آن مطالب دقيق را نداريد اين مى كويد شما استعداد آن را نداريد يكك وقت است نه. يكك سلسله كارهايى مى خواهد بكند 
مى كويد تو نمى توانى صبر بكنى اين نمى توانى صبر بكنى مربوط به استعداد نيست اين معلوم مى شود يكك جيز ديكرى 
اليك كيبا صين :هافك اسك "ها با انتية اد اممكق اشت كي كتركن اسهد اه باشد عركن.ذوق باشل وش فك باشه اند 
يك مطلب علمى را دركك بكند اما وقتى مى بيند جيزى است كه بر خلاف يافته هاى قبلى اوست اعتراض مى كند مى كويد 


نمى توانى صبر بكنى حالا بقيه سؤالها براى نوبت بعد ان شاءالله. 
ص: /الواع 
5947-١‏ 5 سوره لا بقره, آيهلا الخدم 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 8ت تا /ا سوره كهف ؟7١/7٠//48‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلاماط ألا0لا. 


في عر 


(ثَالَ لَهُ مُوسى هَلْ أَتَّْعَك عَلَى أن تُعلَمَنِ مما عُلَقْتٌ رُغْدا (28) قَالَ نُك لَن تُشتطيع مَعى صَبراً (20) وَكَئِفَ ضير عَلَى ما ل 
تحط به حبرا أ (60) قَالَ سَتَجِدّنَى إن شَاءَ اللّهُ صَابرا وَل أغصِى لك أثراً (29) قَالَ فَإنِ اتبعْتَتِى نى قلا تَسأَلْنى عن شَى وغلى أخث 
لك مِنْهُ ذكراً )1١(‏ فَانطَلَقَا حَنّى إِذَا رَكبًا فى السَفِيئَهِ حَرَََا َال أَحَرَقتهَا لتغْرقَ هلها لَقَدَ جِنْتَ شَيناً ثرا (71) قَالَ أل أل إنَىك 
َن تس تيع مَعى صَبْراً (171) قَالَ لا ُوَاخلْنِى بمَا يديت وَل يُوْهِقْنِى مِنْ أمرى عُشراً (7) فَانطَلَقا حنَّى إِذَا لقا غَلَاما ففَبَلهُ قَالَ 
تلت نَفْساً رَكِيْهُ بغر نَفْس لَقَدْ جِنْتٌ سَيئاً كرا (7) 


جريان وجود مباركك موسى و خضراعليهما السلام) با اين سؤالها همراه شد سؤال وقتى مطلب از ظرفيت مخاطب بيشتر باشد 
قهراً سؤال برانكيز است سؤال كاهى به صورت اعتراض است مى كويند فلان شخص يا فلان نهاد زير سؤال رفته يا در قانون 
اساسى آمده كه نمايندكان حقّ سؤال دارند اين سؤال معناى استفهام و استعلام نيست كه متعلّم از معلّم مى كند اين سؤال به 
معناى اعتراض است در كريمه (وَقِضُومُمْ إِنّهُم مَسْؤُولُونَ) (1) يعنى اينها را متوقف كنيد اينها زير سؤال اند يعنى سؤالٍ 
اعتراض آميز نه سؤال استفهامى و استعلامى اين سؤالٍ اعتراض آميز در اين بخشهاى قرآن كريم نيست سؤال استعلامى و 
استفهامى اين كاهى به موقع است كاهى به حسب ظاهر عجولانه است وقتى آدم جيزى را نمى داند و سؤال مى كند اكر به 
تر مزال لمعك راشي بعك كر ردير ار مراع سوال كرد سانا جاي إعرارن الوقرك اران وال كام بلاق 
اعتراضل است وازير بار سؤال بودن است نظير (لنشالنٌ يو يَوْمَدِلٍ عن النَِيم) (5) نظير (وَقَفُوهُمْ نهم مَسْؤُولُونَ) (5) نظير (فَلنَسْتَكنَ 
الْذيقَ وليل ابيع وشهق التوميق) الا هنة1ا ان موازد باصن ريع على دراه أت معها درسائدن فرق ,هئ كنك اما 
سؤال اكر به معناى استعلام و استفهام باشد اين با اعتراض همراه نيست ولى كاهى قبل از موقع است و كاهى به موقع. سؤالٍ 
فرشتكان نسبت به ذات اقدس الهى در جريان آفرينش [آدم] از همين قبيل است سؤال استفهامى است منتها اينها شتاب زده 
سؤال كردند اككر ذات اقدس الهى مى فرمود من مى خواهم انسان خلق بكنم خب آنها ممكن بود سؤال بكنند انسان جيست؟ 
بر اساس استفهام محض باشد اما خداى سبحان فرمود من مى خواهم خليفه خلق كنم يعنى شما در عين حال كه جزء عباد 
كوم خدابيد لأبى متام خلانت تسعد اين سوال براكير انيت مضه فراسكان موكيانةاسوال اسهامى,واستعلان .داشد.سؤال 
وجود مباركك نوح از ذات اقدس الهى از همين قبيل است جون خداى سبحان به نوح(سلام الله عليه) فرمود وقتى حادثهل] 
طوفان يديد مى آيد شما و اهلتان در كشتى محفوظيد ديكران به كام غرق فرو مى روند. وجود مباركك نوح(سلام الله عليه) از 
اين كلمه[] اهل همان اعضاى خانواده را به حسب ظاهر دريافت كرد بعد وقتى يسرش غرق شد به ذات اقدس الهى عرض كرد 
كه يسر من كه اهل من است تو هم كه وعده دادى اهل من محفوظ بماند وعدهل| تو هم كه حق است راز اين كار جيست؟ كه 
خداى سبحان فرمود آن اصل اول مشكل دارد (لَئِسَ مِنْ أَهْلِك) (8) وكرنه وعده دادم يكك؛ و وعده!] من هم حق است دو 
اما آن اهل تو نيسث (إنّْهُ ليس من أفلك) اين كونه از موارد سوال اعتراض آميز نيسث سؤال استعلامى است استفهامى اسك 


منتها كَاهى به موقع نيست. سؤالهاى وجود مباركك موسى از خضر(سلام الله عليهما) هم از همين قبيل است سِؤالٍ به موقع نبود 


نه سؤال اعتراض آميز بود او مأمور شد از كسى كه اين دو عنصر باعظمت را دارد علم فرا بككيرد كسى كه داراى رحمت است 
برابر آن جمله اى كه خداوند به موساى كليم (سلام الله عليهما) فرمود (فْوَجَدَا عَئداً من عِبَادنًا) كه (آنَيناهُ رَخَمَةُ مِنْ عندثًا) (9) 
كين كاز ويك الرنى ووه ان اضف كارض نو كلاف وعية تس عند كنس قه اناف كيه وز عا فين لذن 
عِلْماً) كارى بر خلاف علم نمى كند منتها ظرفيت سائل محدود است اكر بر خلاف آنجه را كه او مى داند باشد احياناً در برابر 
آن مسئوليتى كه دارد وادار مى كند كه سؤال كند اين سه سؤال از سنخ اعتراض نيست البته در يكك سطح نيست سؤال فرشته 
ها و سؤال نو ح(سلام الله عليه) و سؤال موسى از خضر<عليهما السلام) از يكك سنخ اند ولى در يكك حد و در يكك درجه نيستند 


ممكن است بعضى از سؤالها خيلى شتاب زده باشد و از نظر تعبير به سؤالهاى اعتراضى شبيه باشد و مانند آن. 


ص: ل 


.58 سورهلا صافات, آيهل]‎ . )١(-١ 
.,/ ؟-(؟) . سورهلا تكاثر, آيهلا‎ 
.55 سورهلا صافات, آ يهلا‎ . 20 -* 
عد (6): شور د اغراف ه21‎ 
ه- (2) . سورهل] هود, آيه0] ع6.‎ 


ل 6 ٠.‏ سوره لا كهم 0 آيهلا 0 


مطلب بعدى آن است كه اين حادثه[] تاريخى و سنكين ظاهراً بعد از نبت بود ودر مصر هم نبود در مصر وجود مباركك 
موساى كليم با يكك سلسله مأموريتهاى تعليم كتتاب و حكمتء تزكيه نفوس و مانند آن همراه بود كذشته از آنكه رهبرى 
انقلاب را به عهده داشت مبارزات سياسى را به عهده داشت هر روز با عده اى در ارتباط بود كه آنها هم مسائل فكرى شان را 
با موساى كليم(سلام الله عليه) در ميان بككذارند هم مسائل سياسى راء هم كيفيت مبارزه با يتحر ساحران را وجود مباركك 
موساى كليم در مصر با كارهاى فراوانى همراه بود اككر جنين مسافرت سرنوشت سازى را انجام مى داد بالأخره خيليها باخبر 
بودند كذشته از اينكه جواسيس فرعونيها هم مستحضر مى شدند درست است خود موساى كليم از اصحاب سرٌ است ممكن 
است براى كسى بازكو نكند اما وقتى يكك رهبر انقلاب در كوران سياست قرار كرفته در مبارزات سياسى است عده لا زيادى 
هم او را رصد مى كنند براى او به حسب ظاهر بعيد است كه جند روزى غايب باشد و هيج كس نفهمد و سؤال نكند ظاهراً 
اين در وادى تيه بود در وادى بيه نه مبارزات سياسى مطرح بود نه جواسيس فراعنه در بين بودند نه آن رهبريهايى كه در مصر 
بود در وادى تيه راه داشت و مانند آن در آنجاها ممكن است جنين مسافرتى بيش بيايد البته اينها همه در حدٌ مظنْه و ككمان و 
ترجيح بعضى از محتملات بر محتمل ديكر و امثال ذلكك است بيش از اين هم متوقّع نيست براى اينكه نه آيه اى در اين زمينه 
هستء نه تاريخ قطعى در اين زمينه هست ولى اجمالش اين است كه اين رهبريها واين برخوردها نشان مى دهد كه وجود 
مباركك موساى كليم از شريعتى دارد حمايت مى كند. مطلب بعدى آن است كه اين سخن كه جريان خضر(سلام الله عليه) از 


ارتباطى به آن مطلب بن الغى ديكران ندارد كه شريعت در مقابل طريقت است __معاذ الله _ كسى كه اهل طريقت است 
كارى به شريعت ندارد آن يكك سخن بين الغى و ظاهرالبطلا-نى است اما اين اصطلاح وجود مباركك موساى كليم كه يكك 
تأويل است برابر آنجه كه در همين سورهل| مباركهل] «كهف» آيات بعد خواهد آمد وقتى كه موقع توديع فرا مى رسد و 
خضر(سلام الله عليه) جريان را براى موسى(عليه السلام) بازكو مى كند مى فرمايد اين كارهايى كه من كردم تأويلى دارد به 
استناد آن تأويل من دست به اين سه كار زدم در آيه[] 8/اهمين سوره كه بعد به خواست خدا خواهد آمد خضر(سلام الله 
عليه) فرمود: (قَانَ هذًا ورَاقٌ بتنى وََتِسَك سَأْيفْكٌ بِتأوِيل ما لَم شطع عليه صَبرً) يعنى بازككشت و رجوع اين كارهاى من جه 
مصلحت و جه ملاكك و جه حقيقتى بود من بعداً به شما اطلاع مى دهم اين را در آيه[] مباركه[] 8 بعد شروع كردند به بيان 
لأريل نزت اقسرالرسنة كاند وا مص #رؤقه هر آنه 0 لا شين سروه عار 044 اكيت داز عه زوق مقشقة أخرى ذرك 
وبل ما لَم تَدطِع عَلَبِهِ صَبراً) اين اسرار و باطن جيزى است كه من انجام دادم و كسى كه مأمور به باطن است مثل كاهى 
وجود مبارك ولىّ عصر(سلام الله عليه) كه ظهور كرد ممكن است برابر آن علم غيبى اش عمل بكند ولى خود وجود مباركك 
موساى كليم كه به اين اسرار آكاه شد هركز دست به جنين كارى نزد جون انبيا مأمور به علم تأويل نيستند نه قبل از وجود 
مباركك موساى كليم ييامبرى با تأويل مردم را اداره كرد نه خود موساى كليم(سلام الله عليه) نه انبياى بعدى با تأويل مردم را 
اداره كردند مردم بر اساس «انما اقضى بينكم بالبئنات و الأيمان» )١(‏ بايد اداره بشوند و حكومت هم بر اساس همين شواهد و 
علوم ظاهرى بايد اداره كند تا مردم مختار باشند با اختيار خودشان به طرف فضيلت و وجوب استحباب بروند و اككر خداى 
ناكرده كج راهه رفتند معذور نباشند وكرنه مردم را مجبور كردن كمالى در كار نيست آن جبر را در مقام امر به معروف و 
نهى از منكر بايد اعمال كرد كه جامعه به طرف فساد نرود اما باطن مردم؛ اسرار مردم در حريم شخصى مردم در خانه ها جه 
من كنيد 1ق رادي الجازه: قناده 1ن كان ربوييع داف سحاة انيك كد دوه لل 3 نم الحمن كار ) بقارا ماده رده 
اما مردم هر كارى كه مى كنند بايد بر اساس آزادى شان بايد تا معلوم بشود كه جه كسى به طرف حق مى رود و كامل مى 


شود وجه كسى به طرف باطل مى رود و ناقص مى شود. 


ص: فوع 
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يرسش: حكومت آقا امام زمان(عج) آن وقت جه مى شود؟ 


ياسخ: حكومت هم همين طور است در آن حكومت عقل مردم غالب بر جهل مردم است در همان روايات ظهور 
حضرت(سلام الله عليه) دارد كه دست الهى بالاى سر مردم است به بركت وجود حضرت «فجمع بها عقولهم و كملت به 
أحلامهم» )١(‏ عقّل مردم مى آيد بالا وقتى عقل مردم آمد بالاء فهم مردم آمد بالا جامعه را با عقل و فرهنكك و فهم به خوبى 
مى شود اداره كرد در جنين جامعه اى اككر كسى احياناً بخواهد بر خلاف عقلٍ عمومى؛ فكر عمومى» مصلحت عمومى دست 
به كارى بزند همهل| مردم او را تنبيه مى كنند اما الآ-ن شما مى بينيد قسمت مهم بودجهل| اين مملكت نه تنها ايران در 
كشورهاى ديكر هم همين طور است صرف بى فرهنككى است يكك سوم اين مملكت را دستكاه قضايى تشكيل مى دهد اين 
دستكاء قضاي براق تمشيت افون بى فرهتكهاست الآ نهفث عشت مليون برونده كه دن دستكاء قضاي استث ثوذ درصدشن 
براى بى فرهنكى و بى عقلى مردم است اين جنين نيست كه مشكلات اين هفت» هشت ميليون بر اساس شبهات ابن كمونه 
عقلى باشد يا شبهات مسئله ترنّب در اصول باشد يا اجتماع امر و نهى باشد كه اين مسائل بيجيده فلسفه و فقه و اصول است كه 
مشكل حوزه هاى علمى است مشكلات مردم همين الفباى دين است دروغ كفتن» تجاوز كردن» جكك بى محل دادنء تخليه 
نكردن» مال مردم خوردنء زيرميزى و روميزى كرفتن» اختلااس كردن همين الفباى دين است جيزى كه همهلا ما مى دانيم 
حرام است و كسى هم نيست بيدا بشود اينها را نداند نود درصد يرونده ها كاهى هم البته اين سلسله يرونده هاى ييجيده1] 
حقوقى هم ممكن است بيدا بشود اين زدن زنها مطرح است, تجاوز مطرح است» حريم حقوق زن و مرد» وقف خوردنها مطرح 
است. مالٍ مردم خوردنها مطرح است شما غالب اين يرونده ها را كه نككاه مى كنيد مى بينيد بر اساس همين الفباى دين است 
يك رسالهلا عمليه مرجع تقليد كافى است كه جامعه را اصلاح بكند مشكلات مردم بر اساس ندانى نيست ندانى يعنى مسثله 
را نمى دانم بر اساس نفهمى و بى عقلى است بر اساس جهل علمى نيست بر اساس جهالت عملى است از بركات حضرت آن 
است كه عقل مردم كامل مى شود عقل همان است كه در روايات ما آمده كه «حُبد به الرحلآن واكتسب به الجنان» (1) عقل 
آن است كه آدم جيزى را كه مى داند بد است نكند ديكر جيزى را كه خوب است انجام بدهد اكر يكك سال همين رساله[] 
عمليه كه فهميدنش براى هر كسى كه سواد داشته باشد مقدور است عمل بشود جامعه مى شود متمدّن ديكر يكك سوم 
بودجهلا مملكت صرف اين زندان سازى و نمى دانم زدن و بُردن و اتلااف عمر و اتلاف وقت واينها نمى شود اينكه همه ما 
مننظر ظهوز آن حضرتيم براى ابنكه يكك نفس تازه اى بكشيم وكرته حضرت كه يا كشتن مردم را اصلاح نمى كند قسمت 
مهم بركت آن حضرت افبجمع بها عقولهم و كملت به أحلامهم) (1 آن وقت اداره كردن مردم بفهم آن هم با 1" شاكردى 
مثل امام آسان است ديكر. 


7٠١ ص:‎ 
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به هر تقدير وجود مبارك موساى كليم اين رازدار بود سرّدار بود اما تأويل امور را بايد آشنا باشد و بر فرض هم كه تأويل 
امور را آشنا شد عمل به تأويل در اختيار خضر راه است نه در اختيار ييامبران نه قبل از موساى كليم (سلام الله عليه) نه بعد از او 
ونه خود او هيج كدام به تأويل عمل نمى كردند البته كاهى ضرورت اقتضا مى كردء كاهى اعجاز اقتضا مى كرد» كرامت 
اقتضا مى كردء ولايت اقتضا مى كرد كه اين كار را انجام بدهند نظير آنجه كه شما در شرح حال زراره مى بينيد اين قسمت را 
دل عي بالأحيو م اموزاة عاتب تواقان ونون بدن كديع كفي نحشن ١|)‏ امركراة عروهو ةفزو اطناة و اعفاد 
وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) است تا آنها را آزار كنند از حريم حضرت دور كنند و مانند آن غالباً اين جاسوسها 
هم در مجلس درس و بحث وجود مبارك امام صادق حضور داشتند ناشناخته بودند يكك روز آمدند ببيند كه بالأخره آن 
خواص و رازداران حضرت جه كسانى اند نام زراره را كسى در محضر حضرت برد وجود مباركك امام صادق درباره زراره 
نقدى كرد اين نقد به اطلاع زراره رسيد بعد شرفياب شد عرض كرد ما كه خدمت شما هستيم اكر عيبى» ضعفى؛ جهلى در ما 
هست شما ولي ما هستيد بفرماييد ما اصلاح كنيم در غياب من آبروى مرا برديد اين رازش جيست؟ اين هم از همان سؤالهاى 
موسى و خضر است كه از حضرت سؤال كرده راز و رمزاين كار جيست؟ سؤال استعلامى بود و نه سؤال اعتراض آميز وجود 
مباركك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود مككر جريان كشتى خضر را نشنيدى كه كشتى سالم را و بى عيب را او مقدارى معيب 
كرد تا سالم بماند از دست غاصبان در مجلس ما هم مأموران عباسى بودند جاسوسان عباسى بودند من نقدى كردم تا آنها 
ديكر مزاحم تو نشوند و مطمئن باشند كه تو از اصحاب خاصٌ من نيستى من تو را با اين كار حفظ كردم كه زراره حق شناسى 
و سياس كزارى كرد اين علم براى اولياى الهى هست كاهى هم انجام مى دهند الآن هم وجود مبارك ولي عصر ممكن است 
اين كارها را بكند اما اككر ضرورتى ايجاب بكند اينها اين سمت را دارند بنابراين تأويل اسرار يكك مطلب است آن طريقتى كه 
عده اى درباره شريعت مى كويند كه بين الغى است مطلب ديكر و وجود مباركك امام زمان(ارواحنا فداه) براى اصلاح عالّمين 
ممكن است كاهى از اين علم استفاده بكند و ائمه(عليهم السلام) عندالاضطرار ممكن بود از اين علم استفاده بكنند لكن طبق 
بيان نورانى ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) كه فرمود من فقط با آيمان و بتينات محكمه ل قضايى را اداره مى كنم يعنى ماييم 
و عمل به ظاهر باطنتان هر جه باشد محكمهلا عدل الهى هست اكر بنا بشود كه برابر علم باطن عمل بشود مردم از ترس 
معصيت نمى كنند آن وقت ديككر كمال نيست فرمود مردم آزادند و اعمال هم در قيامت ظهور مى كند مثقال ذرّه اى هم 
مستور نيست (من يَعْمَل مِثْقَالَ ذَرِ) (() حكمش اين است جه خير باشد و جه شر باشد. بنابراين موسى (سلام الله عليه) صاحب 
شريعت بود و به شريعت عمل مى كرد اسرار عالم نزد خضر بود به تعليم الهى و خداى سبحان خواست از اين راه به موساى 
كليم عطا بكند. اينكه دربارهلا خضر(سلام الله عليه) ضمير متكلم مع الغير آورد اين نشان آن نيست كه فرشتكان يا موجودات 
ديكر قدّيسين بشر در اين كار سهيم اند تعبير خداى سبحان از خود به متكلّم مع الغير اين در غير آيات توحيدى است اولاً 
ديكر هيج جا ندارد «لا إله الآ نحن» آنجا كه سخن از توحيد است براى اينكه توهّم خلاف نشود حتماً ضمير متكلّم وحده 
است ولى آنجاهايى كه ضمير متكلم مع الغير است كاهى در اثر حضور اعوان فرشته هاء جنود الهى نظير (إنَا انزَلنَاُ فى لَيلَ 
الَْدْرِ) (؟) و مانند آن كه (تَرَلَ به الوح الْأَمِينُ عَلَى قَلبِك) () كه مانند آن است كاهى هم براى تعظيم و تفخيم و جلال و 
شكوه خود متكلم است مااين كار را كرديم اين جنين نيست كه هميشه ضمير متكلم مع الغير نشان آن باشد كه عده اى 
عفيوو ارقن سابراين دن (الكاة وضعة وز غنيك )يا (ملكاةوع انتاعلما )اللاي ناش ابن فك كمد ان معقبرى كه 
تواز علم لدنّى استفاده مى كردى فرشتكان حضور داشتند من به وسيله فرشتككان خضر را از علم لدنّى برخوردار كردم اين 


دليل مى خواهد كه مثلاً براى تفخيم و تعظيم نيست براى حضور فرشتكان است مثلاء خب. 


11 سورة0 ذلرلفه ألا 
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اما اينكه دو حيجت ممكن است در عصرى باشند اين عيبى ندارد در آن رواياتى هم كه دارد «لساخت الأرض» (1) ارض هر 
حتجت اين فرو رفتن را دارد اكر آن حجت نباشد اما اكر ارضين شد, بقاى متعدّد شد, سر زمينهاى متعدّد شد, حجج متعدّد شد 
اين براى هر حتجتى زمينى هست و زمين هر حتجتى هم تابع وجود آن حجت است كاهى مى بينيد ابراهيم خليل(سلام الله عليه) 
حجت خداست, عصر او وجود مبارك لوط هم حيجت خداست هر دو بيغمبرند البته يكى اولواالعزم است و صاحب كتاب 
است و ديكرى تابع او ولى بالأخره هر دو بيغمبرند اينجا كه به صورت شريعت از وجود مباركك خضر(سلام الله عليه) جيزى 
ياد نشده او فقط علم تأويل را خداى سبحان به او آموخت واو هم مأمور شد كه علم تأويل را به وجود مباركك موساى كليم 
منتقل كند تا معلوم بشود كه در يشت هر ُكمى يكك ملا-كك واقعى هست اين طور نيست كه اتفاقاً اين سه جريان با ملاكك 
همراه بود اكر وجود مباركك موسى(سلام الله عليه) بيشتر تحمل مى كرد بيشتر از اسرار الهى برخوردار بود اين قصّه را بارها ما 
به عرضتان رسانديم اولين بار از مرحوم شيخنا الاستاد مرحوم آقا شيخ محمدتقى آملى شنيديم بعد هم به دستور ايشان مراجعه 
كرديم مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) اين را در كتتاب شريف معانى الأخبار دارد كه شاكردان ائمه(عليهم السلام) يكسان 
نبودند بعضيها مى رفتند فقط مسائل را ياد مى كرفتند بعضيها كذشته از اينكه آن مسائل را ياد مى كرفتند, فريضه[] عادله را 
ياد مى كرفتند سعى مى كردند از سنّت قائمه برخوردار بشوند يكك, سعى مى كردند در درجهل أُولل از آيه0] محكمه متنم 
بشوند دوه جون همه شنيده بودند كه هم ييغمبر هم امام صادق(عليهما آلاف التحته و الثناء) فرمود شما در سه رشته كار بكنيد 
آيه محكمه است و فريضه عادله است و سنت قائمه (5) , آيه محكمه را در جهان بينى, فلسفه, كلام, حكمت, معرفت شناسى, 
توحيدشتاسي آباتجهان آغاز: و انجاس ذارد بانه؟ آناجهان دان داز يانه؟ آيا نخدا شريكة دازد باثه؟ آباونى و نوت 
حق است يا نه؟ آيا معجزه حق است يا نه؟ فرق معجزه با سحر و شعبده و طلسم و جادو جيست؟ آن علوم غريبه فرق جوهرى 
شان با معجزه جيست؟ رياضت با معجزه جيست؟ رياضت با كرامت حيست؟ اينها مى افتد در مجموعه آيهلا محكمه, بعضيها 
نظير هشام بن سالم, هشام بن حكم اينها سعى مى كردند آيه محكمه, فريضه عادله, سنّت قائمه را ياد بكيرند بعضيها فقط 
سعى مى كردند همان احكام شرعى را فقه را ياد بكيرند بالأخره اين سؤالات بود كاهى از محضر امام صادق(سلام الله عليه) 
سؤال مى شد كه جرا وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) را مى كفتند ابوالقاسم؟ حضرت براى سؤال او فرمود 
خب بالأخره بيامبر(صلّى الله عليه و آله و سلّم) فرزندى داشت به نام قاسم اين هم كنيه اوست شده اباالقاسم عرض كرد اينها را 
مى دانم مى خواهم راز اين كنيه را بفهمم, خب حالا اين با شاكردان ديكّر فرق مى كند حضرت كه مستقيماً آن راز را به هر 
كسى نمى كويد كه, حضرت مطلبى فرمود كه با دوو سه تا مقدمه بايد شرح داده بشود شرح اول اين است كه هر كسى 
شاكرد كسى است به منزله[ا فرزند اوست و معلم به منزله[] يدر او عرض كرد بله, فرمود على بن ابى طالب شاكرد ييغمبر 
است و ييغمبر معلم اوست جون همهل] اين وحى در درجهل] اول به ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) ايحا مى شد و وجود 
مباركك حضرت امير از اين راه عالم مى شد عرض كرد بله, فرمود وجود مباركك حضرت امير «قسيم النار و اليجَنّه (5) است در 
قيامت حضرت به دستور خدا تقسيم مى كند مى فرمايد اين دشمن من است «فخذيه) آن دوست من است «فاتركيه) (5) آنها را 
طرد كن اين را بككير عرض كرد بله, فرمود طبق اين اصول سه كانه يس اميرالمؤمنين قاسم جنْت و نار است اين قاسم يسر 
بيغمبر است و ييغمبر مى شود ابوالقاسم اين خيلى خوشحال شد و بركشت خب اين ابوالقاسم كجا آن ابوالقاسم كجا اينها را 
مى كويند تأويل علوم, اينها را مى كويند جزء آيه محكمه. مرحوم آقاى آملى مى فرمود اكر اين شاكرد زود سير نمى شد و 
از امام مى يرسيد كه «زدنى بياناً» توضيحات ديكرى هم حضرت مى داد اين جنين نيست كه اين القاب, اين الفاظ فقط در حدّ 
يكك قشر معنا داشته باشد اين كتاب معانى الأخبار مرحوم صدوق اول تا آخرش يكك يارجه نور است شما وقتى اين لطايف را 


ف ينعن اعياة ابو كلانه كر خعدة اتبيه توياشاعة تله ركد تك ابرت لفك وا جنا كد كه ار محا كان ال انع كا درا توفكة 
خب يكك محدّث قوى جانباختهلا اهل بيت مى خواهد كه همهلا اينها را جمع آورى كند و دسته بندى كند و در جريان فطرت 
مكر مى شود بعضى از حرفها را كفتء مككر مى شود بعضى از روايات را معنا كرد آن جريان (مَن وَجَدْنَا مَتَاعَنَا عِندَةٌُ) (0) از 
همين قبيل است قابل كفتن و طرحش در مجالس عمومى نيست كه حضرت وقتى (مَن وَحٍِدْنًا مَتَاعَنَا عِندَهُ) را مى كويد يعنى 
اككر حسناتى» كار خيرى» فضيلتى نزد مخالفين ما باشد آن را برمى دارند در نامه[] اعمال مواليان ما مى نويسند براى اينكه متاع 
ماست آنجا يافتيم و كرفتيم مكر اين قابل كفتن است؟ قابل طرح است در جلسات عمومى؟ اينها را با شاكردان خاص تربيت 
فى كروتة 11 سقفاق دن هوالبان ناياشه ابورا دق امه اغعتال. د ركراق ب :تر مسقن براي ابتك اد انراق ا تيابك ابن قابل 
طرح است اين قابل كفتن است بدون حفظ مقدّمات» بدون حفظ اصول قبلى» بدون بيش فرضهاء بدون اصول موضوعه اينها را 
كاهى عندالضروره اينها بيان مى كردند در جريان تأويل هم از همين قبيل است آن وجود مبارك موساى كليم هم بعداً كسى 
نقل نكرده كه برابر آن تأويل عمل كرده باشد» خب. 
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حالا اينها رسيدند وجود مباركك موساى كليم عرض كرد كه اككر خدا بخواهد جون مى داند كه تحمل كارى كه به حسب 
ظاهر بر خلاف شريعت است خب آدم جطور تحمل بكند آن هم كسى كه مسئول دين مردم است و هيج سؤالى هم نكند اين 
بسيار سخت است اولين بار كه وجود مباركك موساى كليم تعهّد سيرد كه حرفى نزند وجود مباركك خضر فرمود من كه از شما 
تعجّد مى كيرم شما تعّرد سيردى ولى به حسب ظاهر مقدورتان نيست براى اينكه آن دل مايه تعجّد را نداريد اكر از كسى 
سؤال بكنند وقتى اين بار سنكين را روى دوش شما مى كذارند شما نبايد بلغزى خب اين تعهّد مى سيارد ولى وقتى توان آن 
را ندارد جكونه نلغزد؟ خضر به موسى(عليهما السلام) مى فرمايد جكونه مى توانى صبر بكنى در حالى كه توانش را ندارى 
من كارهايى مى خواهم بكنم كه به هيج وجه با شريعت سا زكار نيست (وَكيِفٌ تَصْبرُ عَلَى ما لَمْ تحط به حُثراً) جكونه مى 
توانى صبر بكنى اين اتمام حجت است لذا وجود مباركك موسى(سلام الله عليه) ديد هيج جاره اى ندارد بر اساس همان توحيد 
حركت كرد فرمود بالأخره قدرت خدا كه فوق اينهاست او اككر بخواهد من مى توانم صبر بكنم (مَرِمَجِدّنِى إن شَاءَ اللّهُ صَايراً) 
خب اكر كفت در سايه عنايت الهى» لطف الهى آن وقت مسئوليت رااز خود رفع كرد كفت من تا آنجا كه ممكن است آن 
مقدارى كه خدا به من تا الآن داده است از او استفاده مى كنم صبر مى كنم آن مقدارى كه تاكنون به من نرسيد بعداً به لطف 
الهى به من مى رسد باز هم صبر مى كنم يس خودش را در همان حصن توحيد جا داد و جاسازى كرد حضرت فرمود: 
(وَكَيِفَ تَضْبرٌ عَلَى مَا لَمْ تحط به حرا ا قَالَ س مَجِدّنِى إن شَاءَ اللّهُ صَابراً) نه «ستجدنى صابرا؛ بعد هم تأكيد كرد (وَلا أغصدى 
لك أثراً) من عصيان نمى كنم حالا يكك وقت يادم رفت» يكك وقت اضطرار بود» يكك وقت فوق قدرت بود آنها كه عصيان 
نيست اكر عندالنسيان بودء عندالاضطرار بود عندالاجبار بود اينها عصيان نيست ولى عالماً عامداً من حرف شما را مى شنوم 
اين بهترين تعهّود است ديكر (قَالَ مَرِمَجِدَنِى إن شَاءَ الله صَايراً وَل أغدى لكك أمراً)» خب. بعد هم براى تأكيد مسئله وجود 
مباركك خضر به موسى (عليهما السلام) فرمود: (َإنِ اِغَْنِى بج قل تداق عو كع )تو سدرقت ره( اعدث لكناونة ذكرا) 
عت لكت وشا كدري و كر اللي و حال شر يدا تيك كنب را 1 
باد آورى مى كنم (أَحْدِتٌ لكك مه ذِكرا) يعنى من كارهابى مى كنم كه قبا همين كارها يا مهم ترش را خودت انجام دادى 
عق خوك فونه فك )نر لسك ورد قار توس ا لمن مِمّا عُلَفْتَ رُشْداً) خضر(سلام الله عليه) مى 
كوكك حر كارهاق كن ارقا نجيف كازساطه قن كد كد اك ميو فارها كه من كردم قوى ترش را تو قبلا كردى يعنى 
اكر به درون درون خودمان نككاه بكنيم مى بينيم خداى سبحان با ما خيلى ازا دقارها زدنواس (كقن ا حوت كد 
ذكراً) حالا قضّه از اينجا شروع مى شود (فَانطَلَقَا) در اين سفر حركت كردند (حَتَّى إِذَا رَكبَا فى السَفِيهِ) سوار كشتى شدند 
فميه كه نشوا كشت شدقيك (خدقها ) اتن كشت فزوزاره ان اوه كانه كارك تاشت كف :داررى كدتروى آنه انك وتجود 
مباركك موساى كليم ظاهراً بعضى از اين تخته ها و الواحى كه به طرف دريا بود و خطر ورود آب را تداعى مى كرد يككى دوتا 
00 

تخته را كرفته ولى يكك تختهلا خطرخيزى را كرفته كه بعدها ممكن است آب در اثر موجش وارد اين سفينه بشود. (حَرَقَهَا) 
آن كاه وجود مبارك موساى كليم ديد خب اين در درياست خودش خضر و آن كسى كه همراهش است فرمود اين كار را 
كردى (أَحَرَقتَهَا لُغْقَ أَهْلَّعّا) اين «لاسم»» «لاسم؛ غايت نيست «لام) عاقبت است يعنى اين كار را كردى يايانش غرق اين سفينه 
است نه تواين كار را كردى كه كشتى را غرق كنى «لام) «لام» غايت نيست البته» به عرض حضرت خضر رساند اين كار را 
كه كردى يايانش غرق و فرو رفتن اين كشتى است ديكر براى اينكه آب وارد كشتى مى شود تعادلش را از دستش مى كيرد 


غرقش مى كند كه اين «لام) مى شود «لام») عاقبت نه غايت (لندحطت شه إخر1) يكف كان نهاني كرد «إمر) يعنى عظيمء در 


اين درياى يرخطر اين كار را كردى خب يايانش غرق است ديكر حضرت فرمود: (أَلمْ أقلْ إِنك لَن تَستَطيع مَعى صَبراً) نكفتم 
نمى توانى صبر بكنى نه صبر نكردى اصلاً نمى توانى صبر بكنى براى اينكه اين جا براى صبر نيست كسى كه راز و رمز را 
نمى داند به خودش اجازه مى دهد ديكران هم به او اجازه بدهند كه سؤال بكند موساى كليم عرض كرد كه (لا تُوَاخِذّنِى) در 
كمال طمأنينه روى همين كشتى سوراخ فده نقيت (لا واخذتى بِمَا نَسِيتٌ) اين در حوزه[] ولايت است در حوزهلا راز و رمز 
است نه در حوزه[] شريعت لذا نسيان در احكام الهى نيست نسيان در 1 ن تعهّد وَلوى است (لآ تُوَاخِذّنِى بِمَا نَسِيتٌ وَلا َوْهِفْنَى 
مِنْ أَمْى ) إرهاق كردنء رساندن؛ تحميل كردن دشوارى را بر من تحميل نكن مستحضريد اينكه وجود مباركك خضر به 
دوب (سلقم اقطيهبا) كلق (لتى أخوك لكنيوةة ورا ) ابى :فى تواقف تالارية اافاسرياذ خوه موكداى كليم بالطدانا كه در 
ذوران كود كى ابن عراحل وا دو كمال جلال ورشكوه يششان كذاققة دسوره 1 يار كه1 (طد) قضه [] عضرت موسساق كليم 
+ إن عيورت آله اتوي للييز > للها إن التتاورعوه داه عرس ص فرعايا: بلقت بك عارك , م أخرَى [] 

ذَ أَوْحَينًا إِلَى أَمَك مَا يُوحى 0 أَنِ اقذِفِيه فى الَابُوتٍ فَافذِفِيه فى الي ليق الي بالصّاجِل بَأَحُذَهُ عَدُوٌ لَى وَعَدُوٌ له وََلمَتٌ عََيكت 
مَحَبَهٌ مِنّى وَلِقْض نَع عَلَى عَدِنى ) فرمود مكر تو يادت رفته وقتى خدا بخواهد كشتى اى كه يكى, دوتا تخته از آن كرفته شده آن 
را حفظ مى كند تو كه مهم ترازاين شديدتر ازاين را يشت سر كذاشتى تو كودكى بودى نه شنا بلد بودى نه كسى هم 
دنبالت بود تورا در يكك صندوقجه كذاشتند» كذاشتند در دريا كسى هم اينجا نبود كه بالأخره ما بز ركساليم عده اى ما را مى 


إد 
- 
- 


بينند اهل نجات اند به حسب ظاهر ما مى توانيم شنا بكنيم تو كه ده برابر اين را يشت سر كذاشتى جه اعتراض دارى مى كنى؟ 
مكر ما با كار خود ما (فَعَليهُ عَنْ أْرى) (1) لذا نككفت من يادت مى دهم كه راز | ين كار جيست فرمود من يادت مى آورم 
(اغيك ليك ولةاة )مو وادكس آووه كذ قر دمي #ازلرج را كدر اشن الاته عه اع ابو دارة دو هنا عورا 
مباركه[] «طه) يشت سر هم امر خداست دريا بايد اين كار را بكند» مادر موسى بايد اين كار را بكند» فراعنه بايد اين كار را 
بكنند يكك كاركردانى دارد خخدا مى كند همه اش به صورت امر دريا (قَليلتِهِ اليمّ) امر است ديكّر آن هم به مادر موسى 
فزهرةة (القيه ) ابو عراس انك سد هم او كرموةمنا اق كان راكد يه آله مون اذم ميزه عبوارطر عا كات فرعو كا أنها 
بكي رند و در يايان امر (فَالْتمَطهُ آل فِوعَوْنَ ليكو لَهُْ عََدُوَاً وَحرَّناً) (1) اينها همه امر است ديكر يس بنابراين فرمود من اين 
كارها را كردم براى يادآورى توست در سورهل] مباركهل] «قصص» هم مشابه همين صحنه آمده كه اين جريان از سنخ امر ذات 
اقدس الهى است كه خداى سبحان به مادر موسى امر كرده كه تو اين صحنه را به خوبى انجام بده در سورهل] مباركه1] 
«قصص (قَلَمَا جَاءهُم مُوسَى بِآيَاتَنَا بّنَاتّ) (1) در آن بخش مسئله مدن موسى (سلام الله عليه) با اين جعبه به در خانه لا فرعون 
آنجا هم كاملا مطرح شدء خب. يس در اين بخشها كه مرتب ذات اقدس الهى سخن از «ألقي» و خودت را بينداز در دريا و به 
عادو سوبي كنقدب زلا تحاف وله شرق إن رَادذُوهُ إلَيِكِ وَجَاعِلُوهُ ” من الْمَوَش ين ) (46 اين حرفهاء حرفهاي اسث كه عداى 
سبحان در دوران كودكى دربارهلا موسى فرمود بعد هم مادر موسى اين حرفها را به موساى كليم كفت يس بنابراين اينها يككث 


تذكره لا الهى است. 
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(قالَ لك لَن تثتطيع مى صَبراً (21) وَكنت تطبر عَلَى ما لَمْ نحط به حبر (6) قَالَ مَتجِدَنِى إن شَاء الله صَابرا ولا أصِى 
لك أئراً (29) قَالَ مَنِ الَْتتَى نى قلا تَسأَلْنِى عن شي ل ا 
قَالَ أَحَرقْتهَا ِتغْرِقَ أَهْلَها لَقَد جِنْتَ شَيناً ثرا )0١(‏ قَالَ ألغ أَقلْ إنَك أن 7 تش مَطِيع مع صَبِراً (77) قَالَ لا تُوَاخِذّنِى بِمَا نَسِيتٌ وَل 
فى بن أثرى شرا (]) طلقا حى إ قبا لاما هَل كك نا زكجة يقير نفس لُق جلك ديا كرا (0) فال أله 
قل لكك نك أن مشقطيع م صَبراً (180) قَالَ إن سأك عن شَئْ ب بَعدها فلا مُصَاجينى كَذ بَلَفْتَ ين لَدْنّى عذْراً (9/) 


در جريان مصاحبت وجود مباركك موسى و خضراعليهما السلام) برخيها كفتند خضرء مقام است و هر كس به اين مقام برسد 
متّصف به مقام خضرى است و اثر اين مقام هم اين است كه اكر كسى به اين مقام رسيد هر جا كه برسد و خدا را عبادت 
بكند و نمازى بككذارد فوراً آنجا سبز مى شود «إخضرٌ المكان» آن مكان و مصلاى اين شخص خضر مى شود؛ أخضر مى شود 
سبز مى شود اين دو مطلب البته محتاج به اثبات است كه خضر مقام است و هر كس به اين مقام رسيد مى شود خضر واينكه 
تسميه خضر از اين جهت است كه وقتى يكك جا مى رسيد نمازى مى خواند آنجا سبز مى شد البته ثبوتاً ممكن است ولى اثباتا 


نيازمند به دليل معتبر است. 
ص: 7٠١8‏ 


مطلب ديكر اينكه فضيات كاهى دو جانبه است به صورت تمايز است كاهى يكك جانبه است به صورت امتياز فضيلتهاى 
امتيازى يعنى يكك جانبه را قرآن كريم در دو مقطع بيان كرده فرمود انبيا يكك درجه نيستند» مرسلين يكك درجه نيستند (لْمَدْ 
فَصَلْمًا بَْض التِينَ عَلّى بَغض) (1) اين يكك آيه. (تلك الوُّسْلٌ فَضَلْنا َصَلَْنَا بَضّ جُمْ عَلَى بغض) (1) آ يه[ ديككر فرمود انبيا در يكك 
درجه نيستند مرسلين در يكك درجه نيستند كرجه وظيفه[] بندكان اين است كه به همهل] آنها ايمان بياورند (لآ تُمرْقُ بين أحدٍ 
فخ رُسْلِهِ) () همهلا اينها مأموران الهى اند معصوم اند در احكام» جكم الهى صاحب نظرند و مانند آن از اين جهت ما كه 
مؤمنيم فرقى بين نياو مرسلين نمى كذاريم ابن وظيفه 0 ماست كه (لا ين أحدٍ بن وسِ) لكن ابيا در يكث حد نيتند. 
مرسلين در يكك حد نيستند «بعضهم أفضل من بعض» اين فضيلت يكك جانبه كه امتياز است. اما فضيلت دوجانبه به عنوان تمايز 
اين است كه دو نفر از انبياى الهى يا مرسلان يا اولياى الهى يكى در جهتى افضل باشد و ديككرى در جهت ديككر افضل اين 
فضيلت دوجانبه را مى كويند تمايز اين تمايز دوجانبه بين موسى و خضر(سلام الله عليهما) بود كه وجود مباركك موساى كليم 
در شريعت داراى امتياز بود و وجود مباركك خضر در علم تأويل داراى امتياز بود و نمى شود كفت أحدهما بالقول المطلق از 


ديكرى و بر ديكرى رجحان دارد. 


مطلب ديكر اينكه اين داستان براى آن است كه آنجه را به عنوان يكك اصل كلى و جامع خحداى سبحان به بندكانش اعلام 


كرد نمونه هايى از آن را دراين قصص تبيين مى كند در برخى از آيات به عنوان اصل جامع اجمالا بيان فرمود كه بعضى از 


جيزهاست كه محبوب شماست ولى مصلحت نيست بعضى از جيزها مصلحت هست ولى محبوب شما نيست آنجه كه شما 
تشخيص مى دهيد برابر تشخيص و معرفتان به آنها علاقه مند مى شويد شايد به سود شما نباشد يا بعضى از امور مورد كراهت 
شماست ولى شايد به سود شما باشد اين به عنوان يكك اصل كلى در قرآن كريم آمده بعد هم فرمود در داوريها شما كاهى 
ممكق أبنت كن :اين ذيكرى مقدم بداريد ولى از آينده باخبر نيستيد اين خطوط كلى و اصول جامع را قرآن كريم در ضمن 
اين داستان تشريح مى كند نمونه هايش را ذكر مى كند مثلاً در سورهل] مباركه1] «بقره) در جريان قتال و جهاد آيه[] 5١‏ به 
اين صورت فرمود: (كيب عَلَِكمٌ الال وَهُوَ كزةٌ لكم وَعَسَى أن تَكْرَهُوا طيغ وَهُوَ خَيد لم وَعَسَى أن تُجُوا طَيناوَهْوَ طَدِ لَكمْ) 
اصل جامع اين است كه (وَالله يعم وَأَكَمْ ل تَعلْمُونَ) بس احكام الهى» جكم الهى داراى ملاكات مستور و مخفى است كه 
ذات اقدس الهى به آنها عالم است يكك و حكيمانه برابر آنها احكام را تدوين مى كند دوء اين يكك اصل جامع است 1 ن وقت 
اين اصل جامع را در جريان موسى و خضر(سلام الله عليهما) تبيين كرد اين اصل جامع را در مواردى بازكو كرد در سوره1] 
مباركه[] «نساء همين مطلب را در جريان مسائل خانوادكى بيان فرمود آيه[] نوزده سورهل] مباركه(] «نساء؛ اين است (يا با 
اين آمنُوا لد حل لَك أن تَرنُوا الما كزهاً ولا تع لون دوا يبغض ما آم مُوهُنٌ نا أن بِأَِينَ بِفَاحِمّهِ ييه وَعَاشدوُوهُنٌَ 
بِالْمَعْرُوفٍ إن كَرهْتمُومُنَّ فى أن تَكَرَهُوا شَئِنَا وَيَجْعَلَ اللَهُ فبه حَيراً كثيراً) يبس جذب و دفع شما كرايش و كريز شما معيار 
نيست جون علم و جهل شما معيار نيست احكام يكك سلسله ملاكهايى دارد كه در دسترس شما نيست در جريان توزيع ارث 
در همان سورهل] مباركه[] «نساء» آيه[] يازده فرمود اين سهامى را كه ذات اقدس الهى مقرّر كرده است برابر همين سهام شما 
ميراث را توزيع كنيد نككوييد كه فلان دختر است فلان يسر است فلان يسر بزركك تر است فلان دختر كوجكك تراست يكى را 
امريد رواش قدا رو لور كجار راي كااسظا 1 عدم كير لوي 107ب حوس وول قار 6ل وساف لين 
أست بعد از احكه فزموة: (بُوجة يكم الله فى أَولاندكُم لكر بغْلُ عوط الأينِ) سهام بسيارى از ورّاث را كه ذكر فرمود در 
بخش يايانى آيهل] يازده فرمود: 1 35 لم3 روة أنه انوت لكل ليها ) دما عراس اداننة اداه يست لون عد 
جطور در مى آيد نوه هاى او جطور در مى ايند يا آن دختر جطور در مى آيد نوه هاى او جطور در مى آيند شما دست به اين 
سهام ارث نزنيد از اسرار كه خبر نداريد اينها به نحو قول جامع است كه جزء جوامع الكلم است يس جه در مسائل خانوادكى 
و جه در مسائل مبارزات سياسى و جهادىء جه در مسائل توزيع ارث در اين آيات فرمود يك سلسله اسرار و جكمى هست كه 
شما نمى دانيد آنجه كه بين موسى و خضراعليهما السلام) واقع شده است تبيين كوشه اى از اين اسرار است در روايات ما هم 
ملا-حظه فرموديد از وجود مبارك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و همجنين از معصومين ديكر(عليهم السلام) نقل شده 
است كه اكر وجود مباركك موساى كليم صبر مى كرد بسيارى از اسرار روشن مى شد اين آنجه كه بين موسى و خضراعليهما 
السلام) رخ داد شرح اين جريان است كه اسرارى در عالم هست ملاكاتى هست احكامى هست عناوينى هست كه برابر آن 


عناوين و اسرار و ملاكات احكام جعل شده است اين قصه براى آن است. 
ص: ٠/١6‏ 


. سوره لا اسراء, آيهلا‎ 5 0072-١ 
؟-(05 3 سوره لا بقره, آيهلا اوذحكرة‎ 


3 زهو 5 سوره لا بقره, آيهلا 6 


يرسش: در اجتهاد زمان و مكان تأثير دارد با اين ملاكات واقعيه جطور جمع مى شود؟ 


ياسخ: بله خب كاهى انسان وقتى در يكك زمان خاصّىء در يكك مكان خاصّى فتوا مى دهد همهلا جهات را در نظر مى كيرد 
كاهى موضوع عوض مى شود خب اين ديكر نيازى به بيان روشن امام(رضوان الله عليه) نبود كه بفرمايد زمان و مكان در 
اجتهاد اثر دارد كاهى موضوع عوض نمى شود اما زمان فرق مى كندء مكان فرق مى كند بدون اينكه موضوع عوض بشود 
معاملات سفهى را مى كويند باطل است خب اككر كسى رفته از منطقه[] استوايى سوزان حركت كرده رفته منطقهلا قطبى كه 
آنجا يخ فراوان است اينجا يخ را بايد به اعلى القيم بخرد معامله» معامله[] عقلايى است آنجا يخ فروشى مى شود سفهى اكر 
كسى خواست فتوا بدهد بايد بداند كه زمان را در نظر بككيرد» مكان را در نظر بكيرد» فصول را در نظر بككيرد» منطقه[] استوايى 
و قطبى را در نظر بككيرد قبلا مى كفتند كه جون ترببت فرزند» بهداشت فرزند» آموزش و يرورش فرزند به عهده1] خود اوليا 
ودعي امار قافن اناه بكر لانو لاا الآن لبيك تروك رمطينه 5 كاك ابسقورية افك مم15 دراك اميق يرم 
به عهده[] دولت استء تأمين ياركك بازى به عهدهل] دولت است همهل] اين كارها را بايد او انجام بدهد اكر كسى بخواهد 
تكثير كند تكاثر كند بايد كه از همه[] جوائب اطلاعات دقيق داشته باشد بعد بككويد «فإنى اباهى بكم الأممه يكك روز بود كه 
همه1] كارها به عهده0] اوليا بود اين مى توانست تأمين كند «أباهى بكم الأمم؛ اما الآن تنها او نيست او اكر تكثير كرد تكاثرى 
يديد آمد ديكرى بايد به عهده بككيرد آن وقت اين بايد با ديكرى هماهنكك كند كه آيا ديكرى به عهده مى كيرد يا نه بعضى 
از كشورها مى كويند نه؛ ما به عهده نمى كيريم بيش از يكك فرزند يا دو فرزند را به عهده نمى كيريم حالا حق يا باطل به 
عهدهل] آنهاست كار بدى مى كنند مطلب ديكر است نقص در مديريت آنهاست مطلب ديكر است ولى بالآخره اين شخص 
بايد بداند كه اكر ينج تا فرزند داشت دوتا رايا يكى را دولت تأمين مى كند بقيه را خودش بايد اداره كند. 


7/١8 ص:‎ 


-١‏ (6) . عوالى اللثالى, ج ١و‏ ص 04؟. 


يرسش: در زمان بيغمبر كه بيغمبر فرمود: «إنى اباهى بكم الامم» نفرمود در اين دوره هايى كه. 
ياسخ: بله ديكرء اما فرمود: «أدّيوا أولادكم) فرمود. 

يرسش:الآن هم همين مسئله بود نه اينكه. 

ياسخ: بله. بعد فرمود: (أدّبوا أولادكم)» «حشنوا أولادكم). 

برسشن: غعده اى د و تأمين رزق عاحرئد حون رزق آنها بهذست خداسة: 


ياسخ: بله رزق به دست خداست فرمود بر يدر واجب است تعليم بدهد بر يدر واجب است او را به قرآن آشنا كند بر يدر لازم 
است او را به محبت اهل بيت آشنا كند همين كه اين نابينا به نام جابر(رضوان الله عليه) عصازنان» عصازنان كوجه ها حركت 
مى كرد مى كفت «أَدّبوا أولا-دكم على حب على بن ابى طالب» (1) اين بر يدر و مادر واجب است خب اين بجه توليد بكند 
بدهد به اين مهد كودك اين مى تواند «أَدّبوا أولادكم على حَُبٌ على بن ابى طالب» باشد؟ اين وصيّت ييغمبر است آخر جابر 
عصاكش كه نداشت بر او لازم بود كه اين حرف بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) را به جامعه منتقل كند اينها مى ديدند اين 
جابر كه از اصحاب بيغمبر است عصاكش هم ندارد همين طور عصازنان» عصازنان خودش نابيناست اين كوجه ها مى كردد 
مى كويد مردم بجه هايتان را با على تربيت كنيد خب اين واجب است ديكر الآن دوتا بجه يا يكك بجه دارند اين نقص هست 
همهلا ما معترفيم كه اين نقص هست تكاثر بايد باشد. فرزندان شيعيان بايد عالّم كير باشند اما اين درد است نه اينكه اين حكم 
شرعى باشد اين درد را بايد تحمل كرد همين الآ ن كه يكك دانه بجه يا دوتا بجه دارند اين را مى دهند به مهد كودكك وقتى 
اين بجه در دوران هفت سالكّى اين هفت سالكى از هر حوزهل] علميه اى قوى تر است از هر دانشكاهى قوى تر است جون 
عاطفه در درون اين كودك هفت ساله نهادينه مى شود اكر اين عاطفه نبيند صبح او را تحويل مهد كودكك بدهند غروب 
بكرنه شين كارن بور كه سنن و يدوو هادو مر شنداتة قور تحري هال ا سالستدان عداو درك كاف بسك بدن 
مادرش را يذيرايى كند اين درد را يدر و مادر بايد بجشد براى اينكه آن عاطفه را تزريق نكرده من در يكى از اين مجامع 
عمومى عرض كردم در دو سال قبل بود من ديدم كسى از يكك استان دور آمده تابستان نزد ما خيلى هم نككران است سنّش هم 
در حدود شصت است بين ينجاه و شصت است كه آقا شما اين آب آوردم اين را دم بزنيد دعا بخوانيد حمد بخوانيد مادر 
مريض است خب مادرش بين هشتاد و نود است ديكر ما آفرين كفتيم كه اين مرد از راه دور آمده حمدى بشنود و به مادرش 
ندهد كه مادرش شفا يبدا كند براق ايتكه اين در دوران هفت سالكى در دامن و اغوش همان مادر ترييت شده اين ذيكر 
حاضر نيست كه مادرش را بدهد به خانهل] سالمندان كه اما وقتى از اين طرف براى رفاه بجه را مى دهد به خانهلا سالمندان 
اين بايد بداند» بداند يعنى بداند همين كه بير شد او جايش در خانه[] سالمندان است ما اين اجتهاد در زمان و زمين ما اثر دارد 
كه در جه زمانى فكر مى كنيم آن بر همهلا ما واجب است كه بجه هايمان را به محبت على بن ابى طالب تربيت بكنيم اما 
بدهيم به جايى كه هيج خبرى نيست جه جيزى در مى آيد؟ اين در همهلا عصرها اين اصل» اصل جامع است حلال خدا الى 
يوم القيامه حلاللى است حرام خحدا الى يوم القيامه حرام است اما وقتى از در دادند از دست آدم در مى رود آدم جه كار بايد 


٠/١17 ص:‎ 


)0(--١‏ . نم لا يحضره الفة 


يرسش: حاج آقا به عنوان مؤيد عرض مى كنيم «قلّه العيال احد اليسارين» )١(‏ مولا در نهج البلاغه دارد. 


باسخ: بلهء اما اككر كسى بتواند اداره كند كه ديكر براى او يسار نيست اكر كسى امكانات داشته باشد اكر كسى بتواند تربيت 
فرزند را بتواند آموزش و يرورش 1 نهاء بهداشت آنهاء ورزش ! نها را تربيت كند كه احداليسارين است نه احدى الفضيلتين 
بله براى آدم يسار است آسان است ديكر كسى كه در آسانى اش شكى ندارد كه اما كدام افضل است؟ اكر «افضل الأعمال 
أحمزها» (7) بود جطور؟ اينكه تكليف را بيان نمى كند كه مى كويد اين آسان است بله خب آسان است همه مى دانيم اما 


بيان ارشادى است اما اكر «افضل الأعمال أحمزهاه بود جطور؟ افضل آن اسث. 


به هر تقدير وجود مباركك موساى كليم با خضر(سلام الله عليهما) اين داستان الهى را طراحى كردند به دستور خدا تا كوشه اى 
از آن تأويل الهىء اسرار الهى و جكم الهى را تبيين كنند ما از درون قضيه بى خبريم كه واقعاً موساى كليم عالِم نبود يا نه 
دوتايى توافق كردند به اين صورت در بيايد نه اينكه او واقعاً جاهل بود او هم به علم الهى عالم بود اين هم به علم الهى عالم 
بود اين منظره را ترسيم كرده اند تا بسيارى از اسرار و جكم براى ما روشن بشود و مستحضريد كه اين ادب را وجود مباركك 
موساى كليم اول تا آخر حفظ كرده وقتى مى خواهد اعتراض كند در اين كار مهم تمام اين لبه[ تيز اعتراض را متوجه به فعل 
مى كند نه فاعل انبيا اين طور ند ملائكه اين طورند وجود مباركك نو ح(سلام الله عليه) وقتى مى خواست سؤالى را از ذات 
اقدس الهى مطرح كند تمام اين سؤالها را متوجه فعل كرد اول و آخر داستانش با تقديس همراه است (سُتِحائك اللَّهُم) خدايا 
تو منزّهى نه من نه احدى حقّ انتقاد به كارت نداريم و ندارند ولى راز اين كار جيست؟ فرشته ها هم همين كار را كردند 
فرشته ها اول به آخرء آخر به اول هر دو عرض كردند (وَنَحْنُّ تُسَبْحُ يحفدك وَتُقَدّسُ لَك) 0 تو منرّه از آنى كه كار عبس 
كت .وهر شكيماته كان يكن وى بزازئن نعبيية #عطر رع مناارايه اخقت تقول تكرلي ١‏ توا رانه عاشفه فول كردنه 
اولش (سْبِحائَك اللّْهُمَ) است معلوم مى شود تمام اين سؤالها كه به حسب ظاهر صبغه[] اعتراض دارد متوجه فعل است نه 
فاعل؛ موساى كليم به خضر(سلام الله عليهما) هم اول و آخر همين كار را كرد عرض كرد من تابع شما باشم كه (أن تُعَلْمَن 
علقت زشدا) لبعد اناه كه مى كويد كه إبن زمر است يك ذاهيه عجيتى انيث آنا هم كه.مى كويد ابن ذكر امت 
يك عمل ناشناخته است همهلا اين اعتراضها متوجه به فعل است نه فاعل يعنى اين كارء جاى سؤال است شما هم كه حكيم و 
ولي خدا و معصوم اين رازش جيست؟ اين صحنه براى آن است كه كوشه اى از آنجه را كه ذات اقدس الهى فرمود: (لآ 
درون أبهُع أَوْربُ لكم تَفْعاً) (ه) يا (حترى أن تكْرهُوا سَينا وَهْوَ حير لَكُمْ) يا (عَسى أن تُحبُوا شَياوَهُوَ ضر لَكمْ) اين ككوشه ها 


٠/7١ ص:‎ 


.15١ نهج البلاغه., حكمت‎ . )6( -١ 
.191١ ؟- (/0 . بحارالأنوار, ج/ات, ص‎ 
+ “كك لإا سووه لا قرف 161لا‎ 
ع-(4) . سورهل] كهف, آيه[] عء.‎ 
31 1 ف-1 )شرولا سان‎ 


برسش: حاج آقا شما سابقاً فرموديد فعل از فاعل جدا نيست يس اعتراض به فعل به فاعل هم مى خورد. 


ياسخ: نه فعل از فاعل جدا نيست فعل او را رها نمى كند ولى انسان فاعل را مى شناسد كه حكيم است از رمز و راز فعل سر 
در نمى آورد لذا سؤال مى كند. سؤال در محور فعل است كه جرا اين فعل واقع شده شما كه حكيمانه اين كار را مى كنيد 
اكر كسى حكيم نباشد آدم سؤال نمى كند مى كويد خب اين كارى است بر خلاف كرده اما وقتى كسى حكيم باشد انسان 
سؤال مى كند كه حككونه اين فعل از شما سر زده است راز اين فعل جكونه است؟ خب. 


يس بنابراين كل اين صحنه مى تواند از همين قبيل باشد. برخيها كفتند كه خُثِر هر علمى نيست (وَكيِفٌ تَضْبِرٌ عَلَى مَا لَمْ تحط 
بهِ خُراً) حبر آن علم ذوق و شهود و جشيدنى است ولى بالأخره در علوم حصولى اكر كسى خبير باشد صابر استء در علوم 
توويك 2 كين حير العا زستازر ابدك ننقنا الكزاهن اجعافوةة نه ارات عار افيه عب رار كان انا باك 
اعتراض نمى كند شر اختصاصى ندارد به مسئله علم ذوقى. جريان صبر هم وجود مبارك موسى اين جنين فرمود: (قَالَ 
تعد إن كان انا عا 21 عد ستو عدي قمر كي رنعها رامس كوينلا مين افك ارون صم عرق نقد أبن بود 
كه خداوند در دستور به مشيثت» مشيئت را مؤْخر ذكر كرد ولى موساى كليم مشيئت را مقدم ذكر كرد حق آن است كه انسان 
طرزى سخن بككويد كه خدا سخن كفته است در همين سورهل] مباركه[] «كهف» آيه[] 7 به بعد اين است (وَلآا تَقَولَنّ لشي ء 
إنّى فَاعلٌ ذلك غُداً 0 إِنَّا أن يََّاءَ اللَهُ) يعنى بكو (إنّى فَاعِلٌ ذلك عدا 0 إِنَّا أن بِشَاءَ اللهُ) اين (أن يََّاءَ الله ) را مؤجر ذ كر 
دك ابن نعو فت ولق موشاق كانه ازأن كاله ) رأ مقه دي كرد (قَالَ سرِمَجِدّنَى إن شَاءَ اللُّ صَايراً) اين تقديم باعث 
شد كه موساى كليم به صبر موفق نشد استفادهلا مطلب از اين تعبيرها خيلى بعيد است اين اثباتش آسان نيست, خب (قَالَ 
سَتَجِدَّنِى إن شَاءَ الله صَايراً ولا أغصدى لكك أثراً) دستور وجود مباركك خضر(سلام الله عليه) ظاهراً از طرف خداست درست 
نك مجه افك كه ولمالى :ان ازناى البق رخفي اشرات داشعه قوع او عور ودهة ابن يونا معن ات لكد انه 
كه دراين آيات آمده از ايتاى رحمت بود مِن عند الله» از ايتاى علم بود من لدى الله سخن از غير خدا نيست هر جه هست 
سخن از ايتاى رحمت است من عند الله تعليم علم است من لدى الله اكر كفته شد من از امر خودم انجام ندادم يعنى امر الهى 
است اككر غيرى در اين اثنا سهمى مى داشت قرآن كريم يا بخشى از آياتى را كه در اين زمينه وارد شده است متعرّض آن 


بودندك» خب. 


ص: ظ, 


اما اينكه وجود مباركك خضر با موسى سوار كشتى شدند ضمير را تثنيه آورد فرمود: (فَانطلَقًا حَتَّى إِذَا رَكبًا فى السّفِينَهِ خَرَقَهَا) 
آيا همراه موساى كليم يعنى آن فتاه كه مكتل و زنبيل ماهى را به همراه داشت او سوار كشتى شد يا نه؟ محتمل است كه سوار 
نشده باشد تا اينجا موسى را همراهى كرده باشد براى اينكه اين ضمير تثنيه براى موسى و خضراعليهما السلام) است محتمل 
هم هست كه اينها را همراهى كرده باشد و اينكه نفرمود «فانطلقوا و ركبوا» براى اينكه عنصر محورى اين قصه همان وجود 
مبارك موسى و خضراعليهما السلام)اند او جون سهمى نداشت از آن جهت ضمير را تثنيه آورند. (فَانطلَقًا حَتَّى إِذَا ركبا فى 
السَّفِينَهِ خَرَقَهَا) يعنى اينها از آن مجمع البحرين حركت كردند مى خواستند سفر دريايى كنند سوار كشتى شدند و همين كه 
سوار كشتى شدند يكك قسمت از ديواره[] كشتى را كه بالأخره مشخص باشد اين كشتى سوراخ شده است اين كشتى سالم 
نيست و آب كير است اين كار را كردند نه از زير كه وقتى به آن بندر رسيدند كه كشتيهاى سالم را غصب مى كردند ببينند 
اين كشتى» كشتى آسيب ديده است (قَالَ أَتَرَقتهَا فْرِقَ) يعنى اين فعل باعث غرق شدن اهل سفينه است نه تو در صدد غرق 
كردن اهل سفينه اى (لتُفْرقَ) آن سفينه «أهلها» نه (لْتُغْرقَ) تو اهل او را غرق بكنى اين «لام» در حقيقت «لام؛ عاقبت است و 
اكر «لام) غايت كفته شد و در تعبير شريف الميزان هم آمده اين ناظر به غايت فعل است نه غايت فاعل (لَقَدُ جِنْتَ شنا إثراً) 


إمْر يعنى امر عظيمء امر مهمء آن داهيه را مى كويند إمر. 


7١ ص:‎ 


يرسش: اكر ديواره كشتى را سوراخ كرده باشد كه غرق نمى شد؟ 


ياسخ: بله خب جون آخر آب كه نظير هوا نيست كه موج نداشته باشد اين امواج دريا فراز و فروزى دارد به تعبير اين آقايان» 
خب كاهى وقتى كه موج مى زند ديوارهلا كشتى را هم تر مى كند ديكر اكر كشتى سوراخ بشود اواز 1 ن راه مى آيد ديكر 
اين درياها اين كشتيها با باد حركت مى كند خب آن روز كه اتومبيل و برق و امثال ذلكك نبود كه اينها هواشناسى مى كردند 
بادشتاشنى عي كرواكل شعي اعار] تايان فى “4 دثن رموه وق كد نيا سوا كفي شداتد وق ناف عن ثمى آمد ( نطلل 
رَوَاكدٌَ) (1) اينها خيلى خوشحال بودند اما (وَجَاءَهُمُ الْمَوْجّ من كل مَكانٍِ) (1) وقتى كه طوفانى مى شد باد مى وزيد» كردباد 
مى وزيد اينها فكر هلاكت بودند كشتى اى كه با باد حركت مى كند همان طورى كه كشتى را حركت مى دهد آب راهم 
طوفانى مى كند موج ايجاد مى كند موج هم به بدنهل] ديوار كشتى مى رسد و كاهى هم نفوذ مى كند آسيب فعلى به اين 
كشتى نرسيده بودء خب. (لمُْقَ) آن سفينه (أَهْلَّهَا) نه تو اهلش را غرق مى كنى كه اين نقد متوجه فاعل باشد نقد متوجه فعل 
است» خب اينكه در بحث ديروز كذشت كه وجود مبارك موساى كليم همين صحنه را يشت سر ككذاشت و خضر(سلام الله 
غليه) هع افرمودة بورق 46 (تكل أخ يرك لكتبرنة 51.]) يك اهدو شوره از 04 اقصضى بوه يكن بخن ور شوو وق اانا لز 
سورهلا «طه) بحث ديروز خوانديم اما آنجه كه در سورهلا مباركه[] «قصص» هست اين است كه از آيهلا هفت به بعد سورهل] 
«قصص»؛ اين است كه (وَأَوْحيًا إلى أَمٌّ مُوسرى أَنْ أَرْضِد جيه فَإذًا ذْتٍ عَلَهد كَألْقِيه فى الْيمٌ وَل تَسَانى وَل تَشْرَنى إن رَادُوهُ لي 
لاطي اقول عا ديعي الى كنهذ وسيرى تراش هريش لوووك 3117 حي اقين كيوك ردقن عن 
وَهُمْ لآ يَشْعُوُونَ) خب اين همهلا اين خطر را از نزديكك ديد ولو آن روز كودكى ممكن بود طبق جريان عادى آكاه نباشد 
وق كد كنرك وام عادو رسيك و هو اغرقن ماد عرييك شد كل اق كران را مادر موس درا ان حفييت كلك درك 
خواهش براى او كفتء امرأه فرعون هم كفت كه ما تو را بالأخره اينجا بيدا كرديم و ساليان متمادى در كنار سفرهل] ما بودى 
حالا عليه ما قيام كردى وجود مباركك موساى كليم هم جواب داد كه اينها وظيفه[ا شما بود و مانند آن» خب كسى كه كل اين 
صحنه را خيلى قوى تر از جريان آن (ا ها ) ويك مكو القن فى رود سكرهه دونه اف القإرلاض البى اعصاء كدار هنا 
به او فرهود ابن كسى آسست كه (اكيذاة وَحمَة من عندثا وعلمكاة ين لذن عِلّما) اين داراق علم لذتى أسث تو بالأخيره بايد 
بيدايش كنى اكر بر موساى كليم طلب واجب بود جه اينكه واجب بود مطمئن بود كه به خضر مى رسد براى اينكه معنا ندارد 
خدا طلب را واجب بكندء جستجو را واجب بكند ولى رسيدن ممكن نباشد اينكه فرمود: (حَتََى أَبَعّ مجم البخرين أو أمفويق 
حُقباً) (5) يعنى من يقين دارم به مقصد مى رسم براى اينكه خدا امر كرده بر من واجب كرده خب اكر دسترسى به خضر 
ممكن نبود كه خب بر من واجب نمى كرد اين صحنه را وجود مباركك خضر كفت من تمام اين نقشه ها را كشيدم تا يادت 


بياورم نه يكك مطلب جديدى به تو بياموزانم براى اينكه تو مهم تراز اين را يشت سر كذاشتى. 
ص: الا 


8# سوره1] شور كر آيه[]‎ . 11 (-١ 
17 سورهلا يونسو آيهلا‎ .)١5(-؟‎ 
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يرسش: آن وقت با (حبراً) جور در نمى آيد با همان آيه كه (كبِفٌ تَضْبرٌ عَلَى ما لَمْ تحط به خَبراً). 


ياسخ: بله خب ديكرء بعد جون الآن نمى داند رازش جيست ولى وقتى كه يادت آوردم ديكر متوجه مى شوى كسى كه همين 
لحظه مى كويد (لا تُوَاخِذَّنِى بِمَا نَيديتٌ) من اين امرى كه ديدم جون وجود مباركك موساى كليم از نظر غيرت ممتاز بود «كما 
سيظهر ان شاءالله) اعتراض مى كرد خب اككر در همين لحظه ها مسثله نسيت مطرح است از دوران كودكى هم نسيان مطرح 
است ديككر خضر(سلام الله عليه) فرمود من يادت مى آورم جه خطرى است مككر دريا را ديككرى اداره مى كند؟ صحرا را 
ديكرى اداره مى كند؟ دريا و صحرا جزء جنود الهى اند آنجه كه در سورهل] مباركه[] «طه) و همجنين سورهل] مباركه[] 
«قصص» هست امر الهى است دريا اين كار را بكند جشمء؛ صحرا اين كار را بكند جشم اين طور نيست كه حالا دريا از خودش 
اراده داشته باشد از خودش بدهد آب را ببرد آب نيايد جشم, برو جشمء خب جريان (اضَرب بعصاك الْبَخْرّ) )١(‏ همين طور 
بود اين وجود مباركك موساى كليم اصلا با درياء دريادلى كرد با دريا زندكى كرد روى دريا بود آسيب نديدء دريا را خشكك 
كرف آأسيت تذيك حت كسد ان شك شد سكر ابن روف روك آساقى السك رياف روا اسك يل ساي 'كشتيراتن إسكيا 
يكك عصا آن آبهاى رفته رفت و آبهاى نيامده ماند يشت سر هم يكك سد آبى تشكيل دادند اين طور نيست كه اينها جزء 
محالات عقلى باشد كه اينها جزء محالات عادى است محال عادى با معجزه حل مى شود آب بايست جشمء خب اين خود اين 
خطرات را برتر از كار خضر را وجود مباركك موساى كليم بشت سر كذاشت حالا از اينجا (لتفْرِقَ أَهْلَّهَا) براى جه بود؟ 


ص: 7 


١-(ع8)‏ * سوره لا شعراءو آيهلا مو 


را سوراخ نكردم (مَا فَعَلْنهُ عَنْ أفرى) )١(‏ آنكه مالكك من و مالكك سفينه و مالكك اين سرنشينان سفينه و مالكك امواج بحر است 
او دستور داد خب امواج بحر در برابر ارادهلا ذات اقدس الهى كه استقلالى ندارد كه فرمود تو اين كارها را كردى حالا وقتى 


كه رسيدند به جريان غلام و جوانى كه وجود مباركك خضر(سلام الله عليهما) او را كشت (فَانطَلَقَا حتَّى إِذَا لقا عام فقَلَهُ) باز 


موساى كليم اعتراض كرد اصولا موسى از نظر غيرت ممتاز بود با برادرش آن كار را كرد ديكر. 
يرسش: آيا خضر از مقام الهى حضرت موسى باخبر بود يا نه؟ 
ياسخ: خضر(سلام الله عليه) باخبر بود اعتراض به فاعل نكرد اعتراض به فعل كرد اين فعل براى جه يديد آمد؟ 


يرسش: عرض بنده اين است كه اككر خضر از مقام الهى حضرت موسى باخبر بود كه بايد باشد ديكر نبايد بككويد (وَكيِفَ 
ضيو على مالم يط ) 

ياسخ: (مَا لَمْ تحط به حُبراً) الآن كه احاطه ندارد لذا نسيان بود ديكر آن دوران كودكى كه فعا ياشد نيست لذا كفت (حَتَّى 
عدت لكين : 1 )م كل تر كلم وسود مار كك موسا كلب اهل غيرك بود يباور عازونة أآن اعتر الى سف 
را كرد در جريان سامرى اين غيرت فضيلتى است در مؤمنين هست اما همان طورى كه علم درجاتى دارد زهد درجاتى دارد 
شجاعت درجاتى دارد غيرت هم مراتبى دارد اين عناصر سه كانه غيرت در هر كه قوى تر باشد او اغيرالناس است و هيج كسى 
به اندازه[] ذات اقدس الهى غيور نيست غيرت معنايش اين است كه انسان هويّت خود را كاملا بشناسد كه من جه كسى هستم 
وقتى حوزه[] خود, مرز خود هويّت خود را كاملا شناسايى كرد شناسنامه او به دست اوست اين عنصر اول وقتى هويّت خود 
را شناخت نه به مرز غير تجاوز مى كند اين دوء نه اجازه مى دهد غيرى به مرز او راه بيدا كند اين سه» جنين آدمى را مى 
كويند غيور آن كسى كه باكش نيست ديكرى به منزل او بيايد به هر وضعى كه آمد او بى غيرت است آن كسى هم كه به 
حريم خصوصى ديكران تعدّى مى كند او هم بى غيرت است اين بان نورانى حضرت امير را نككاه كنيد در نهج البلاغه در 
همان كلمات حكيمانه حضرت فرمود: اما زَنَى غَيُورٌ قَط» (1) هيج مرد باغيرتى زنا نمى كند براى اينكه به حريم ديكرى دارد 
تعدّى مى كند غير را نه راه مى دهد نه خودش راه مى رود غير» غير است ديكر آنجا كه مى خواهد تجارت كند» رفت و آمد 
كند كه ديكر غير نيست (إِنّمَا الْمُومنُونَ إِخْوَةٌ) اما در حريم خصوصى ديكرى شما مى بينيد اين كمبود غيرت در كشورهاى 
غرايج :انها لاد ستافركا كرديد ]نيا اضيا ديوان قدا دقو غانا ديرا ركذارتن سينه سنك عا ققياتما سرك حمنه انف بر اشاس اي 
غيرتى است ديكر كه هر كسى حريم ديكرى را ببيند ديوار به آن معنا مى كويند اين با فضاى ما و لطافت هوا و تميزى هوا و 
اناينا هما هك كه اسيك زو ا السك شم تمه اناج و تعره عا ام كد كار شاط ركرى ماهووة ابت بخان 
هايى كه به اصطلاح اينها أبن درست مى كنند كه همه باز است وقتى كسى آمد همه جا را مى بيند اين هم در اثر ققد غيرت 
است خب آدم غيور كه اين طور نيست كه بالأدخره حريم خصوصى خودش را باز كند براى هر كسى كه خب اكر «مَا زَنَى 
غَيُورٌ قط» انسانى كه به حريم غير تعدّى مى كند مى شود بى غيرت وجود مبارك موساى كليم در اين فضيلت خيلى ممتاز بود 
ديك عض راسلا الل عليه) جواتى را كه به سب ظاهر (ريه)» بى كناه بوه كشت بدوة ابنكه ابن جوان كس :را كشته باشد 


خون مظلومى در عهده لا او باشد به وجود مباركك خضر(سلام الله عليهما) عرض كرد كه (أقَتلْتَ نَفْساً رَكِيِه) به حسب ظاهر 


اين بى كناه بود (بَئِرنَفْس) او كه كسى را نكشته آن دارد (مَن قَقَلَ نَفْساً ثَثِر نفس أ فَمَادٍ فى اللأزض فَكاأنمًا قَتَلَ النّاسَ 
عبيدا ] قلا كك ولك تعاس ايك ارق لدو تورات هن هسك ورك رقئة اننيكة لد قل ملاابن واالقدابى اسك لزيود كين كه 
ديكرى را نكشته شما او را كشتيد (أقَدَلْتَ نفْساً زَكيِه بير نَفُْس) برخيها خواستند بكويند از كلمه0] غلام برمى آيد كه اين 
جراش اله قر برام اللكديه نياك عى كريد غلا لكو ابن (مسعلاظ ثلم السك وراك اكع حورن نهو كددرالم الي عاك نع 
كويند يكك و از طرفى هم اكر نابالغ باشد بر فرض قتل عمد كرده باشد صبر مى كنند تا بعد الآن كه كسى را نابالغ را قصاص 
نمى كنند كه احكام بر او جارى نيست تا بالغ بشود اين دوء بنابراين از اين كلمه لا غلام نمى شود استفاده كرد كه آ ن جوان 
نابالغ بود (أقَدَنتَ نَفْساً زَكيِه بير َفْس ) او كه كسى را نكشته (لَقَّدُ جنْتٌ شَينا ُكراً) اين كار نكر استء آن اوّلى إمر است 
رس قرز الاعف تيع كتدرا به هيران للد قر حكن موه مرك كط غرق إذهارا عقي كد انا دون كك 
فقن و قدا قل اسث شما جرا ارق كاردرا كردي 


ص: "الا 
)0(-١‏ 3 سوره لا كهف. آيهلا 3 


"- (18) . نهج البلاغه., حكمت 0:". 
* (ل/ا) . سوره لا مائده, آيهلا زغرة 


يرسش: حاج آقا به مجرد اينكه از آينده خبر داده بود آن يس جه مجوز هست يا خير؟ 


ياسخ: از نظر شريعت نه ولى لذا موساى كليم هم كفت اين مى شود قصاص قبل از جنايت بعد خداى سبحان در جريان 
موساى كليم هم همين صحنه را اعلا-م كرده است وجود مباركك خضر مى فرمايد من يادت مى آورم تو هم همين كار را 
كردى قبل از من در سوره[] مباركه لا «قصص» آيه[] يانزده اين است كه وجود مباركك موسى (وَدَخلَ الْمِدِيئَهَ عَلَى حين عَفْلَهِ 
ِنْ أَهْلِهَا فوَج د فِيها رين يَفْتلانِ هذا من شيعت هذا مِنْ عَدُوٌِ َانمَفَائَهُ الى من شَيعيه عَلَى الّذِى مِنْ عَدُوٌه فَوَكَرَهُ مُوسَى 
فَقَضَى عَلَِهِ) با يكك مشت و سيلى او را از بين برد فردا كه موساى كليم همان مقطع مى كذشت آيه[] هيجده دارد كه (فَأْصْبحَ 


2 


فى الم دِينَهِ حَائِفاً يرقب ) در آيه0] نوزده دارد (فَلْمًا أنْ أَرَادَ أن يَبْطش بِالّذِى هُوَ ع دُوٌ لَهُمَا قَالَ يا مُوسى أَثرِبدُ أن تَفْتْى كما 
قلت نَفْسَا بانس ) خب اين كار را وجود مباركك موساى كليم كرد وجود مباركك خضر دارد مى كويد آنجه را كه تو كردى 
كه از اين مهم تر بود يا لااقل در همين حد بود شما براى جه كردى؟ الآن يادت رفته شايد آنجه را كه ما در عهد داشتيم با 
خدا تعبّود سبرديم خيلى از جيزها يادمان رفته الآن اينجا يادمان مى آيد اين رمز و راز آن عالّم را با همين داستان مى خواهد 
براى ما بيان كند ولى به هر حال همه[] اين كارها سابقه داشت تا برسيم به آن قسمت سوم اين كارها را وجود مباركك موسى 


كرد تا اسرار روشن بشود. 


ص: ع7 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١/ا‏ تا م// سوره كهف 4/4/09١6‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط الا0لا. 


(َانطَلََا عتّى إِذَا كبا فى السَفِي حَرَقَهَا َال أحََفْته رق لها لَقَد نت شين إفراً (01) َالَ ألم أكل إنَك لن > نش مَطِيعَ مَعِىَ 
صَبْراً (11) قَالَ لا موَاخِذْنِى بمَا نَيديتٌ وَل ُوهِفْنَى مِنْ أرى عش را (7) فَانطَلقًا حَنَّى إِذَا لَتِا غَلَاما فَمَتَلهُ قَالَ قلت نَفْساً رَكِيهٌ 
بغر نفس لَقَد جنْت طَيناً كرا (00) قَالَ ألم أقل لَك نك آن : َشمَطِيعَ مع صَبراً (1) قَالَ إن سَأَنُك عَن شَئ ع ء بَعرْدَهَا فلا 
ل ل 
أذ تقس قا مَهُقَالَ َو سنت لأَتحَذْت عَلَي أخراً (/0) قَالَ هذا فاق تينى وتتيكك مَأَتفُك بِعأوِيلٍ ما ل تُشقطع عَلَيهِ صَبراً (10) 


قزآة كزتي كوو رلاحة عثراة اتضيق اللحد رك مدر كرد تدريازه قرآن لين عرق اميده :ات (الله 5ل اعون الويف ) قة 
حديثى احسن است كه هم از نظر معارف جهان بينى حق بككويد و هم از نظر قصص و داستانها صادق باشد به همين مناسبت 
كبنقر اذ تنيع التعديك اميت اك افلس الى خربا را تفي قر آأتى ازسية زاكر لذن غلك أعفاق النقسى) اكه ادم 
اختصاصى به جريان حضرت يوسف ندارد اين قَضِّ ص به فتح است نه به كسر و مفعول مطلق نوعى است «نحن نقصٌّ عليكك 
قصصاً أحسن» نه «أحسنٌ القصص, (أَحْمَسَ الْقَصّص) يعنى هر داستانى كه ما بكوييم به روش احسن است (نَحْنُ فص عَلَيِكت 
أَحْمَنّ القع ص ) كه مفعول مطلق نوعى است يعنى «قصصاً أحسن» از قضّه] آدم تا قضه[] خاتم(عليهم السلام) همه قضّه هاى 
قرآن كريم (أَحْسَنّ القَصّص) است يعنى «قصصاً اين : 


ص: 76 


.5" سورهلا زمر, آيهل]‎ .)١(-١ 


؟-(5) . سورهلا يوسف, آيهل]ا *. 


ملف شيوء 3ه انيت كد اقدبه :اف امسق اسك نظن (أخدق التدوريق ) لكل كاه اذ ظازمطلي سق باشد هنم از نظر كرا ران 


مطلب ديكر آن است كه آنجه در خارج واقع شده است يا فعل است يا قول است يا حال, اكر حال باشد يا فعل باشد قرآن 1 
را به لسان عربى مبين بيان مى كند و اكر قول باشد قرآن آن را به لسان عربى مبين ترجمه مى كند كه هم نقل حق است و هم 
منقول على ما هو عليه, نقلش جون به صورت عربى مبين است اكر در حدٌ سور ه باشد كه معجزه است و اكر در حدٌ آيه باشد 


كه اكر معجزه نبود به بهترين وجه, به فصيح ترين وجهه به بليغ ترين وجه ارائه مى شود. 


مطلب جهارم آن است كه كاهى جند مطلب در كنار هم ذكر مى شود اكر ما دليلى نداشتيم كه اين آيات با هم نازل شد از 
سياق نمى شود كمكك كرفت ولى اككر قضّه بود و سرفصلى داشت ما دليل داريم كه اين جريان با هم ذكر شده است و قصّه 


هايى كه قرآن كريم نقل مى كند اول سرفصلى و عنوانى به آن قصه مى دهد كه مطالب ميانى و يايانى اين قصه برابر آن 
بتوقعنا اولك رسك اكد جرياة ابراهيم خليل(سلام الله عليه) احتجاجات آن حضرت را نقل مى كند, مشاهدات آن 
حضرت را نقل مى كند سرفصل آن قصه اين است كه (وَك ذلك تُرى إِبْراِيم مَلَكُوتٌ الماوات وَالََرْض) 2 اين سرفصل 
قصه است كه نشان مى دهد آنجه كه مربوط به جريان مشاهدات وجود مباركك خليل الرحمان است از سنخ ملكوت است و نه 
از سنخ ملك (وَكِ ذلك ثرى) كه به صورت فعل مضارع مفيد استمرار است بيان شده (ثرى إِيْرَاهِيمَ تلكرت السَّماوَاتِ 
وَالََْض) اينجا هم در جريان قصّه لا موسى و خضراعليهما السلام) فرمود ما به موسى (عليه السلام) مأموريت داديم به سراغ 
كسى برود (فَوَجَدَا عَِداًمِنْ عِبَاِنَا) كه (آَيِنَهُ رَحْمَهٌ مِنْ عِندِنَا) يكث, (وَعَلَمْناهُ من لَدَنا عِلْماً) () دو, بس عنصر محورى اين 
قضّه رحمت الهى و علم لدنّى است اكر عنصر محورى اين قصّه رحمت من عند الله است و علم لدنى است همهلا اين جمله ها 
مفردها ارجاع ضماير بايد با حفظ اين دو عنصر باشد مبادا كارى به موساى كليم كه از انبياى عِظام و اولواالعزم خداى سبحان 
است يا به آن عبد صالح كه از علم تأويل برخوردار است جيزى اسناد داده بشود. ضميرى به مرجع بركردد, فعلى درست معنا 
نشود كه با اين رحمت من عند الله و علم لدى اللهى ساز كار نباشد, بنابراين آنجه كه در اين قصّه ها كفته شده درست است 
كه ضمير (حَرَقتَهَا لتفِقَ أَهْلَهَا) ظاهرش اين است كه ضمير يعنى «أنت» است و منظور از اين «أنت» مخاطب است به نام خود 
خضر, لكن اكر اين دو سرفصل را رعايت كنيم ارجاع ضمير به سفينه أولاست و وجود مباركك خضر اكر بر فرض مى خواست 
كسى راغرق كند به وسيلهلا سفينه غرق مى كند و تمام مطلب ينجم يا ششم اين است كه تمام اعتراضها يا سؤالهاى استفهامى 
در مدار فعل است نه در مدار فاعل يعنى مشكل وجود مباركك موساى كليم اين نيست كه اين عبدى كه از رحمت عنداللهى و 
ازعلم لدى اللهى برخوردار است _ معاذ الله _ خلاءف كرده مشكل وجود مبارك موساى كليم اين است كه راز اين كار 
جيست؟ لذا مرتب شاكردى خودش را اعلام مى كند, استيذان مى كند, عذرخواهى مى كند اعتراضى در كار نيست همان 
طورى كه در بحث ديروز داشتيم سؤال فرشته ها از ذات اقدس الهى مصدّر بود به تسبيح و تقديس هم مسبوق بود به تسبيح, 
هم ملحوق بود به تسبيح جه اينكه سؤال وجود مباركك نوح(سلام الله عليهم) همين طور بود مسبوق بود به تسبيح اينها يا در قبل 
و بعد هر دو مى كويند (سْبِحَائَك اللَّهُّمَ) (5) يا در احدالطرفين مى كويند (س بِحائَك اللَّهُمّ) يعنى تو منرّه از نقصى مشكل در 
ماست كه ما راز اين كار را نمى دانيم. 


ص: 2الا 


”0-١‏ . سوره لا زمرو آيهلا إرفة 
؟(ع) 8 سوره لا انعام, آيهلا 6/. 
رهم . سوره لا كهم 0 آيهلا 0 


- (2) . سورهلا يونس, آيهل] .٠١‏ 


مطلب هفتم يا ششم اين است كه يكك وقت بحث در اين است كه آيا خداى سبحان مى تواند جمعتّتى را در دريا حفظ بكند 
يا نه؟ مشكل وجود مباركك موساى كليم اين بود يا نه مشكل اين بود كه جكونه شما دست به مال مردم زديد؟ از بعضى از 
تعبيرها برمى آيد كه وجود مباركك موساى كليم هراسناك از غرق بود از طرفى هم مى شود زمينهلا سؤال را طرزى مطرح كرد 
كه جطور به مال مردم آسيب رساندى, خب سوراخ كردن كشتى مردم ولو در ساحل و خشكى باشد سؤال آفرين است كه 
جرا به مال مردم آسيب رساندى؟ اما آن كارهايى كه خود وجود مبارك موساى كليم در دوران كودكى يشت سر كذاشت 
آن با سؤالهاى شرعى همراه نبود يعنى هيج مسئله اى بر خلاف ظاهر كم شرع انجام نككرفت اما آنجه را كه الآن در كشتى 
مى بيند اين است كه وجود مبارك خضر كشتى مردم را دارد سوراخ مى كند اين الواح و اين تخته هاى بدنه[] كشتى آنجا كه 
احيانا منكن انث آب تدر ال عوج وازه كشدى يشود ناوا ذاود برمن داره له اينكه ان أن تشيمن كش تخته اى بردادت 
وكرنه خب آب فوران مى زد اين سؤالها در آن جريان (تَلْيْْتهِالّيمٌ بالسَاجلٍ يَأَحَدْةُ عَدُوٌ لى وَعددُوٌ لَهُ) )١(‏ مطرح نبود اما در 
عبان كشون آنا سوالة خود وساي كليم وق انها كقسد كه توقائكق كسى را كقق ختودش در هحان آباك بايا دارد كه 
(رَبٌ نَجنِى مِنَ الْقَوْم الظَالِمِينَ) يعنى من خطايى نكردم اينها ظالم اند اينها مستضعفان مصر را آسيب مى رسانند آن كروه 
فراعنه اين بنى اسرائيل مستضعف را آسيب مى رساند خودش فرمود: (رَبٌ نَجَنِى مِنَ الْقَوْم الطَالِمِينَ) (1) بنابراين خود موساى 
كليم هم در جريان مصر هم رهبرى سياسى را داشت هم رهبرى علمى را داشت هم رهبرى فرهنكّى و اجتماعى را داشت 
هيه ادن عبان وا تسر كذاهك او رواراقى كدتدن كناب شريق 15 اللاقاتق امك عتما بالقشظه ل رموةرك هوق أرة ينها 
با آن روايات ارائه مى شود جون اين بعد از تفسير صافى نوشته شده خيلى جامع تر از تفسير صافى روايات را نقل كرده حتى 
جامع تراز تفسير نورالثقلين است روايات فراوانى نقل كرده شما اين رواياتى كه مى بينيد در بعضى از روايات دارد كه وجود 
مباركك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود موسى اعلم از خضر بود اين تفاضل, تفاضل دوجانبه بود همان طورى كه در بحث 
ديروز اشاره شد نه يكك جانبه يعنى اكر وجود مباركك خضر از علم تأويل برخوردار بود و خداوند خواست در قوس صعود 
موساى كليم از اين راه به تأويل آشنا بشود خود موساى كليم از آن جهت كه از انبياى اولواالعزم است عالم به شريعت است 
برابر اين روايت اعلم از خضر است يس تفاضل دوجانبه است نه يكك جانبه اين جريان موسى و خضراعليهما السلام) داخل در 
(تِلَك الّسُلٌ قَصَلْنا بط يُمْ عَلَى بتغض ) ( نيست داخل در (لَقَّدْ قضَلَنَا بض البيِينَ عَلَى بَغض ) (5) نيست آن افضايٍت يكك 
جانبه است آنجا اتعاق شك و قد كما ولق در جريان موسى و خضراعليهما السلام) تفاضل لعاف است تمايز دوجانبه است 
حالا وارد كشتى شدند و اين كشتى را فقط موساى كليم ديد كه خضر آن كشتى را خراب كرده و سؤال اعتراض آميز به اين 


ص: “7 


84 سورهلا طه, آيه]]‎ . )/(-١ 
"١ 0ن 8 سوره لا قصص. آيهلا‎ 5 
ع+(4ة) 5 سوره لا بقره, آيهلا اوذحكرة‎ 


.00 سورلا اسراء, آيهلا‎ . )٠١(-* 


ياسخ: خب بله براى اينكه اين شاكرد علم تأويل است خضر بنا نبود كه علم تشريع را ازاين ياد بككيرد آن شايد قصّهلا ديكرى 
الصو كاه توويك نادي هري كليو كل غلم الأوزل وال | مشين ا 1ن شود افد طلم اقدص را ا ختعدن وزامزة اناد 
اينكه در بعضى از بحثهاى روزهاى اسبق اشاره شد كه اين روايت تام نيست براى اينكه در آن روايتها آمده كه _ معاذ الله 
وجود مبارك موساى كليم وقتى كه الواح را آن تورات را و معارف الهى را تلقَى كرد كفت اعلم از من كيست؟ آن كاه 
خداى سبحان مثلاً به فرشته اى از فرشتكانش يا به كروهى از فرشتككان فرمود: «أدركوا موسلا» )١(‏ موسى را دريابيد «فانه قد 
هلككث» يا «يريد أن يهلكك» اين دارد از دست مى رود اين جه ادّعايى كرده است خب معلوم است اين حرفها درست نيست 
واف موسا كليس كه آن همه محاوظه ا از ذا اقدس الى الت ى كتداسى اد عه الأغاي ع كنوخا عدا بقرمايك كه 
موسى را دريابيد اين دارد به هلا.كت كرفتار مى شود اين كونه از روايات خب معلوم است كه درست نيست اما اينكه وجود 
مباركك موساى كليم از خضر در علم الشريعه اعلم باشد اين بعيد نيست خضر(سلام الله عليه) در علم التأويل از موساى كليم 
اعلم باشد اينها بعيد نيست حالا در قوس نزول آنجا كه من عند الله بودند بر اساس ١حَلَق‏ الله الأرواح» (؟) ممكن است كه همه 
جيز را بدانند يا آن مقدارى كه بايد بدانند, بدانند ولى در قوس صعود بر اساس (رَبٌ زَدْنِى عِلْماً) 40 دارند كار مى كنند 
ديكر اين (رَبٌ زَدْنِى عِلّماً) براى همه است حالا كاهى به وسيله فرشته علمى را به ييامبر القا مى كند بيامبرى از يبامبران يا به 
وسيله انسان كاملى كه ول خداست يا از قلب او مى جوشانند اين هست اين. اين نزاعها كه بين موسى و خضراعليهما السلام) 
و مانند آ ن مطرح است يكك نزاع ممدوح و محمودى است كه مشابه اين در بين فرشته ها هم هست در سورهل] مباركهل[] «(ص') 
آبه0 8 و 4* اين است (ضلْ هو تَأحَظِيم 0 أَنمْ عَلْهُ معِضُونَ (0 ما كان ل من حلم بالْمَ الى إِذْ َم مون) اه بن اختصام, 
اين افتعال همان معناى مفاعله است مثل «اقتتلوا» كه به معنى «قاتلوا؛ است اختصام يعنى ارق مك ا منية و متصومة وو لذ أغلذ 
كم نربوطاية تشع نه عدت كاردا لزنه انوا [ قفر لاقي انرقم وبنقار قن جزبروة) زازبا اكد عار سور 
مباركه[] «انبياء؛ فرمود اينها كارى را بدون اذن خدا نمى كتند, حرفى را بدون اذن خدا نمى زنند (لآ يَسبِقُونَهُ بالَْْلٍ وَهُم يِمْرِه 
يَْمَلُونَ) (ه) كه همين معنا كه در اوصاف فرشته هاست درباره] اهل بيت(عليهم السلام) در زيارت جامعه كبيره آمده, خب 
كر اينها (لآ ين بقُوته بِالْقّْلِ وَهم بأمْرهِ يَعْمَلُونَ) جكونه در ملأ أعلا به مخاصمه برمى خيزند؟ معلوم مى شود مخاصمه كلّ 
شىء بحسبه, مناظره كلّ شىء هم بحسبه اين كفتكو و كفتمان اين دو بزركوار به عنوان اعتراض يكك فرد عادى با فرد عادى 
ديكر نيست همان طورى كه آيه[] 88 سوره] «ص» اختصام و مخاصمه] فرشته ها را بيان مى كند (مَا كان لِى مِنْ عِلْم بالْمَل 
الأغلى 3 يده اقوة ) دويار 0 رسن وكشي زظليهها العام ) هم جابة ابو حلين كلك حرق م فصل اأزق قعيه مين رسيت 
عنداللهى و علم لدى اللهى است, خب اككر با رحمت من عند الله و علم لدى الله داستانى شكل بكيرد حتماً اختصامش اختصام 
محمود و ممدوح است. آن كاه بعد از اينكه اين سفينه را حرق كرده است وجود مبارك موسى فرمود اين كار را كردى (لَمَدْ 
جِنْتَ شَيْئاً إهراً) إهر را آن طورى كه زمخشرى در كشّاف و بعضى ديكر معنا كردند «الأمر الفاسد المحتاج الى أمر للإصلاح) 
آن امرى كه فاسد است و نارواست و محتاج به دستور اصلاحى است او را مى كويند إمر (لْقَدَ جنْتٌ شَئاً إمراً) در اينجا وجود 
مباركك خضر(سلام الله عليه) ياسخ نداد فقط فرمود من نككفتم كه تو نمى توانسى صبر كنى خب مستحضريد اين يكك اعتراض 
يوجن امي ادل كسول دوه رصي وى ادك كاحي الاجر ري ارد قبر جحي ذا ره رقي امي يفلد كارف 
حب اف انيه كترفن لداره حمر تمن كله ديك زقال لا لا تُوَاحِذّنِى بِمَا نَسِيتٌ) اين نسيان را به معنى تركك هم كرفتند 


ولى خب اين تام نيست (وَلا- تَؤهِقنى مِنْ أمرى عُشرا) تسر و دشوارى را نزديكك من نيار بر من تحميل نكن آن نوجوانى كه 
نزديكك به بلوغ است مى كويند شابٌ مراهق يعنى نزديكك به بلوغ است يعنى عسر و دشوارى را نزديكك من نيار بر من تحميل 


نكن. 
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يرسش: ببخشيد اينجا فعل را نسبت به فاعل مى دهند حجطور مى شود كه بين فعل و فاعل توجيه كرد. 


ياسخ: بله, مى كويد اين كار, كار شماست اما من از اين كار سر در نمى آورم شما كه منزّه از آنى كه خلاف بكنى توجيهش 
جيست؟ اكر فاعل را معلم و حكيم مى داند واكر از فاعل معلم حكيم راز را مى يرسد معلوم مى شود اعتراض به فاعل نيمست 
اعتراض به اين فعل است كه جرا اين واقع شده؟ باز هم عرض كرد جشم من همراه شما مى آيم تا شما براى من تشريح كنى. 


يرسش: اين عذرخواهى هم به خاطر (لا تؤاخِدَنى) است. 


ياسخ: بله من را مؤاخذه نكن كه من سؤال كردم ساكتم سؤال نمى كنم برويد جون حضرت فرمود همراه من بيا به شرطى كه 
اعتراض نكنى و وجود مباركك موساى كليم بر اساس غيرت دينى اين سؤال را مطرح كرده است و مى داند كه او حكيم است 
رحمت عنداللهى دارد, علم لدى اللهى دارد مى خواهد راز اين كار را ببيرسد و اكر اين را خلاف شرع مى ديد كه همان جا 
فاصله مى كرفت مع ذلكك استدعا مى كند كه اجازه بدهيد من در خدمت شما باشم و اينكه در بعضى از روايات آمده است 
كه وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) فرمود خدا برادر ما موسى را رحمت كند اككر او صبر مى كرد بسيارى از 
اسرار براى ما روشن مى شد براى آن است كه اين صحنه تا يوم القيامه اسرارآميز است خب همين جريان وجود مبارك امام 
صادق(سلام الله عليه) با زراره از همين قبيل است هر روز اين كارها را دارند انجام مى دهند كاهى انسان مشكلى بيدا مى كند 
مؤمنى از مؤمنان الهى, ولىّ اى از اولياى الهى, عبدى از عباد صالح خدا به انسان مى كويد نككران نباش, صبر كن تو جه مى 
دانى كه مصلحت جيست شايد اككر حالت سالم بود به خطر مى افتادى تو را براى يكك كار ديكر مى بردند شيخناالاستاد 
مرحوم آقاى الهى قمشه اى بر اساس همين جهت آن يسر بزركشان كه هر دو را خحدا غريق رحمت كند مرحوم حاج آقا نظام 
الدين او هم از فضلا و مدرّسين خوبى بود ايشان ما وقتى كه تهران خدمتشان اشارات مى خوانديم اين بزركوار در قم بود هر 
وقت تهران مى آمد در درس مرحوم يدرش شركت مى كرد يكك وقت به بيمارى سختى مبتلا شد مرحوم استاد فرمود يسر تو 
بده فى عاق اكد جه ان معنا رع عع خافن لتر عه اناق أ ور بق وطن عن 1ك ( كان لشفي وكات ركفا كيل وهار الى 
الْبخر) (1) همين جريان خضر را برايش مى خواند كه اكر تو سالم مى ماندى شايد عده اى مى آمدند به سراغ تو, تو را براى 
كارق دعرك :فى كردت كديع داكت تود فعلة حداف ميخان حند ووو توا ذر ول كه داشت كجاتك را حفظ كته ايد 
روحيه براى هميشه هست الى يوم القيامه اين اسرار ظهور دارد, بروز دارد قابل تطبيق است بر هر مقطعى, در هر زمانى, در هر 


زمين. 
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فرمود: (فَانطَلَقًا حَتّى إِذَا لَقََا عام فَفَتلَهُ)ْ خب مستحضريد كه در جمله[] اول به صورت شرط و جزا بيان شده فرمود: (حَمَّى إِذَا 
رَكًا فِى السّفِيئهِ حَرَقهَّا) كه اين (ِحَرَقَهَا) مى شود جزاء اما اينجا به صورت شرط و جزا بيان نشده (فَانطَلَقَا حنَّى إِذَا لَقَِا غَاما 
ففَتلَهُّ) با «فاء» ذكر كرده كه دنباله[ا اوست كه هنوز تمام تدده قوفت جراايد اك (أقلك )براق انك ثابت كند كه تمام 
بحث در اين است كه موسى عالم بشود در آنجا كه سرفصل قصّه بود ازاين سه قصّه نه سرفصل اصل مطلب در آنجا به 
صورت شرط و جزا جمله را تمام كرده (حَتَّى إِذَا رَكبا فى السّفِيئهِ خَرَقَهَا) اين جمله تمام شد اما در اينجا جمله را تمام نكرده 
فرمود: (حَتَّى دالا عُلاما ففعَهُ َالَ أَقتلْتَ) بحث را برده روى سؤال موساى كليم جون آن صيغه لأجله الكلام همان سؤالها و 
تفهَمهاى و تعلمهاى موساى كليم است لذا اينجا جمله را تمام نكرده (فَانطَلَقَا حَنّى إِذَا لَقََا علاما فقَلَهُ) جمله هنوز تمام نشد 
(قثال اففلك) ابن جوات ارضيت نطوم عى قود كه ضباء 51 :دلا كرابن قصه ادق امع ك"موسى مدرفش را بوتل بوهالم رشوة 
(قَالَ قلت نفْساً زَكيِه بير َفْس) كسى را كه به حسب ظاهر آلوده نبود بيكانه بود و كسى راهم كه نكشت نه ارتدادى 
داشت مثلم نه كرفتار زناى احصانى بود و يا علل و عوامل ديكرى بود كه اكر در آن شريعت ايجاب قتل مى كرد از اين 
بعية ره ون انلدي القديود كلد كمي واد كوه كفع بد كر كي عترم أرركد ا فتدازة له جيم الى لعفي دار 3 
جرم مخازيؤبودذ دازه إل ابرق شرام جرمها جبرق كخارك وهل فين خم تكزهم اسح ابرق مهدو ر الام سق (اكلك تند 221 ) 
يك (بَيرِ نَفْس) دور آ ن آيه معروف اين است كه (مَن قل فْسا بر َفْس أَوْ قسَادٍ فى الَْرْض فَكَانّمَا قَكلَ النّاسَ جميعاً) )١(‏ 
دع انوا كنا دو يدان 16و كوي ب االكفك الاك بابسا فم ار جسواط كس ير مكف قال لبر 1ك ردي 
هم كه جرمهاى ديكر نداشت كلك ننس ركنه) كه جرمهاين كدعوب قل باد مرتكب نشد يككر آدغ كل هم كداذكره 
دق (أَقتَْتَ نَفْسا زَكيه بعر نَفُْس ) هيج عاملى از عواملى كه اين جوان را مهدورالدم بكند نبود (لقبعنك كينا ذكرا) اين كار, 
يكم كان اشنداسى است نكرة وا كه ذكره فى كو ينك يعت تاشتاس.ء منكر وا كه فى كويتك متكر بعتى ابن كار السك كه زد 
عقل, نزد نقل كه مجموعاً منبع معرفتى شرع اند نكره است ناشناس است در شرع اين كار به رسميّت شناخته نمى شود معروف 
يعنى كارى كه در شريعت به رسميّت شناخته مى شود «يُعرفه العقل يعرفه النقل فيعرفه الشرع» كارى كه به وسيلهلا عقل معرفه 
است يا به وسيلهلا نقل معرفه است در حوزهلا شريعت معروف است كارى كه به وسيلهلا عقل نكره است به وسيلهلا نقل نكره 
است در حوزه[] شريعت منكر است آن رامى كويند منكر, قبلا در ذيل آيه0 (وَلْعَلَطْتْ) (01) آنجا اين مطلب بيان شد كه 
كف الآاك سباق ابن كلفة 0 (و كَلطق )را كه يه لقره مين سور ] عار 16 كيك :امت غيل درشة ف اوعداو 
اين جلب توجه مى كرد در حاشيه] اين كلمه (وَلْتَلَطْنْ) () آنجا مى نوشتند كه اين كلمه از نظر شمارش حرف يا كلمات 
وسط قرآن كريم است, وسط قرآن كريم يعنى كذشته و آينده را شما بررسى كنيد حدّ وسط اين شش هزار و اندى آيه اين 
جمله است آن هم بررسى كردند كفتند «لا-م) (وَلْيتَلَطْتْ) يا «ناء» (وَلْينََطْنْ) از نظر حروف وسط است ولى برخيها نقل 
كردند كه (تكراً) اين «نون» (نكراً) از نظر حروف وسط قرآن كريم است يعنى حروفهايى كه قبلاً. كذشت و حروفهايى كه 
بعداً مى آيد آ ن جند هزارى كه قبلا كذشت اين جند هزارى كه بعداً مى آيد هستهلا مركزى حروف قرآن «نون» (ذكراً) 
است در بحثهاى قبلى هم از مرحوم سيد حيدر آملى اولاً بعد از وافى مرحوم فيض ثانياً نقل شده است كه آن روزها با اينكه 
شمارش آيات و حروف و كلمات آسان نبود قرآن از آن جهت كه حرمت خاص دارد و كلام خداست و كتاب خداست با 
كمبود امكانات اعصار كذشته همهلا اين حروف را شماره كردند خب مرحوم سيد حيدر براى شش, هفت قرن قبل است او 
كه در آن عصر از عصر خودش خبر نداشت شايد از اعصار كذشته هم همين طور بود كه آن روزها خيلى شمارش اين آيات 


سخت بود خب اينها همه بررسى كردند كه قرآن جندتا سوره داردو جندتا آيه دارد اينها سخت نيست, جندتا جمله دارد, 


جندتا كلمه دارد. جندتا حرف دارد اينها را يكى يس از ديكرى بررسى كردند, جندتا حركت دارد, جند هزار فتحه دارد, 
جند هزار كسره داردو جند هزار ضمّه دارد, جند هزار تشديد دارد كه همهلا اينها در تفسير سيّد حيدر آملى واز آنجا در 
كتاب شريف وافى مرحوم فيض هست كه يكك روز آورديم در همين محضر شما هر دو را خوانديم غرض اين است كه اين 
كلمهلا (ذكراً) را «نون) 02 را كفتند از نظر حرف وسط حروف كذشته وحروف آينده است (اهلكا تنبا زع ) يكك, 
(بَِرِ نَفْس ) دو (لَقَد جنك شَينا ذكراً). 
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آن كاه خضر(سلام الله عليه) اين كلمهلا «لكث» را اينجا اضافه كردند جون بار دوم بود اين كلمهل] «لكك» را اضافه كردند در 
بار اول فرمودند: ( ألم أكُلْ إنّكك) در بار دوم فرمود: (ألم قل لَك إِنّكك لَن تَسٍمَطِيع ) إبن تأكيدى است من به شما كفتم نمى 
توانى تحمل بكنى بار دوم اعتراض وجود مباركك خضر ستككين تر بود بار اول همان جمله (أَلمْ أَقلْ إنّكك) بود بار دوم اين 
است كه (أَلَمْ أل لُك إِنّك أن نش مَطِيَ مع صَبراً) وجود مبارك موساى كليم فرمود: (إن لبك ]اهم رك سود يقلف 
است (إن سأك عَن قََى ء) بعد از اين قصه (فَلَا تُصَاحِئِنَى ) حت با شماست مرا به صحابت نيذير من در خدمت شما نباشم 
(فَلا تُصَاحِئِنِى ) براى اينكه (قَدْ بَلَعْتَ مِن لَدُنّى عُلْراً) در جريان قتل نفس كه خود وجود مباركك موساى كليم قبلا كسى را 
كشته بود در سورهلا «قصص» آنجا به اين صورت حضرت فرمود اينها ظالم اند خدايا مرا از اين ظالمان نجات بده در همان 
ذيل آيه] آنجابى كه خودش فرمود من كسى را كشتم ويا آنها كفتند (أتْرِيدٌ أنْ تقْتْى كما قَتَلْتَ) (41 در سوره] مباركه!] 
«قصص) آيه[] هيجده به بعد آيه[] بانؤده اين بود كه (فَقَصَى عَلَيه قَالَ هذا مِنْ تمل الشّيِطان) آنجا ان شاءالله بايد بحث بشوه 
كه ضمير (قَالَ) به جه كسى برمى كردد جه كسى كفته اين (مِنْ عَمَلِ الشَّنِطَانِ) است يكك, قائل جه كسى است و مشار اليه 
[50)جت؟ (ذا )يدق كار جوياى كل كد اكيش واا للك يا أن مااطيمه اين :كد :تر وكا :< القند طليه منعرو مانن 
اسرائيل دو, در همين صفحه ذيل همين آيات آيهل]ا ١‏ به اين صورت است وقتى به موساى كليم كفتند كه عده اى در مؤتمر 
و مشورت هستند كه تو رااز يا در بياورند از مصر خارج شو (وَحَاءَ رَجْلُ مِنْ اقصَى الْم ديه يس عى قَالَ يَا مُوسى إن الْمَأ 
ووه بك) (0) مؤتمر يعنى جاى مشورت و نظرخواهى مؤتمر كذا, مؤتمر كذا آنها آن همايش و محل كفتكو را مى 
كرك تس (المزؤة سس زعفاوروذ» أبهاكازنت مشوروس سن كيد, سامكى عن كد تمي فى كلك كلا انلو 
جه بكتند (بَأتَمرُونَ بك ليوك فَاخرْخ) از اين شهر خارج شو (إِنّى لَك مِنّ النَاصِحِينَ ل فَكَرَج) موساى كليم (مِْهَا) از اين 
محل, قريه (حَاْفاً كرفب قَالَ رَبٌ نَجنِى مِنَ الْقَوْم الظَالِمِينَ) (80) اينها ظالم اند كه محرومان را به بند كشيدند نه من ظالم باشم 
طابرارق ند انحرف مواق كليو واف داق كي سيظهين لازال انا انها بالأخره قبل "از كروك بريه بكق .وريه عتر ذقنا 
عليه ستمكاران فرعونى بود دو, به خودش هم جنين اجازه اى داد (فَانطَلَها) وجود مباركك موسى و خضر (حنّى إذَا أَتَيا أل 
موه القاتطاعها أخلها ) سالا عم كرسلة يهسحلى رسيلقك 36 از آنه التعطعام ردقه :طحم اخمرا عطاك نيا عاضر الله | ينها را 
به عتوانا فسيافك :و مهما بتيزارن كندد (ال تطعا أشلها اذا أنا يط يوقها) ديت :بع مهعانا,.حاضير فشذقل كه تضييف 
كنند يعنى ضيف را و مهمان را يذيرايى كنند مضيّف و مُضيف يعنى مهمان يذير آن كسى كه آن شخصى كه ضيف را مى 
بذيرد مى كويند «ضَّيّفْ) يا «أضاف» در اين دعاها هست كه به امام(عليه السلام) مربوط به هر امامى باشد عرض مى كنيم 
امروز روز توست و من هم ضيف تو هستم ودر جوار توهستم به تو يناهنده شدم «فأضفنى و أجرنى)» (5) يعنى مرا به عنوان 


ضيف بيذير بشو مُضيف من, مرا در جوار خودت بناه بده بشو مُجير من «أضفنى و أجرنى» در اين دعاها هست. 


ص: 07 
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يرسش: ببخشيد آيهلا 2 سورهلا «قصص» مى فرمايد: (قَالَ رَبٌ إِنّى ظَلَمْتٌ نَفْسِى فَاغْفِرْ لى). 


ياسخ: بله ,اما خب همهل| اينها نسبت به خودشان جنين جيزى اسناد مى دهند مثل اينكه وجود مباركك حضرت آدم | ين كار را 
كرد اما در يايان همان بخش آيه0 ١؟‏ دارد كه (رَبٌ نَبنِى مِنَ الْقَوْم الطَالِمِينَ) آيه0] 1١‏ اين بود (قَالَ رَبٌ تَمَجيِى مِنَ لقم 
حدم حجري بار ريع لات مارم يرل اين نيست كه من ا ين كار را كردم واين ٠‏ كار 


شاءالله اين قصّه اش در سوره لا مبا ركهلا «قصص» روشن مى شود. 


(اعتباعي ايا أخل تؤو ات ع أمو ءازا لقت سه يوا يا كاي كد سيار سوا ميلع بر ابي كنند در 
اين صحنه وجود مباركك موسى و خضر(سلام الله عليهما) (فَوَجَدَا) در اين قريه (جداراً يُرِيدُ أن ب تقد ) تافاته قزوان ارق 
افك خالا اسداة اراده يه داز مجان اسك ننه كه زمكمارئ :و'امثال #مخضرق نه وحيت افادتن ها كانت كسد انات ازآذه نه 
جدار مجاز است براى اينكه اينها خواستند قرآن را برابر با آن سبعه [] معلقه و دواوين شعرا و اشعارى كه جامع الشواهد جمع 
كرو ايسة كيه زريس الى كدتر ار جك زرا انحا ل حولائن رجا روادالانارى وعدي 0 41213 .كدي اداو اديه تار 
حقيقت است يا مجاز (قَوَجَدَا فِيهَا جدّاراً يُرِيدٌ أن ِ: ينض ) ديدند ديوار دارد مى افتد اينجا وجود مبارك موساى كليم بر خلاف 
آن كارهاى قبلى اثرى ديد كه سؤال انككيز بود كارهاى قبلى اين بود كه ظاهرش فتنه است رازش معلوم نيست اين كار بر 
خلا كارهاى قبلى است ظاهرش حكمت است و احسان ولى رازش معلوم نيست خب يكك اهل قريه اى كه كفتند لثيم اند 
اين منطقه حاضر نيستند دو شخصيت را به عنوان ضيف بيذيرند آدم بيايد كاركرى بكند ديوار مردم را درست بكند اين 
احسان سؤال برانكيز است كه شما نسبت به جه كسى دارى احسان مى كنى؟ خب موساى كليم به خضر(سلام الله عليهما) 
كفت خب لاقل اجرى بكيريد مزدى بكيريد كه ما با او مشكل غذايمان را حل كنيم (تَاقَامَُ) يعنى وجود مباركك خضر اين 
عبد صالح اب تاق زا معنف كرد اقيق انه كقر ار ستقرط ختل زكان اتيك الست علي أ خر1) انط عراف 1 
فعل جون فعل احسان است فعل احسان اعتراض ندارد اما مورد قابل و لايق نيست فرمود يس شما اجرى اكر مى كرفتيد مشكل 
بوطااف :ا عر ند رلا وك اق عر أب ديكر جون تعهّد سيرده بودند كه ما سؤال نكنيم وجود مباركك 


خضر فرمود: (هدًا فِرَاقُ تتنى وتنك ). 


ص: "الا 


اما اينكه آيا اسناد اراده به جدار مجاز است ما واقعاً اككر خواستيم قرآن را برابر سبعه[] معلقه و اشعار جامع الشؤاهك واينها معنا 
بكنيم بله همين تفسير زمخشرى در مى آيد اما اكر قرآ ن يكك فرهنكك خاص داشت يكك زبان مخصوص داشت براى همه 
موجودات عالّم شعور قائل بود طبق آن ينج طايفه آيات فرمود هر جه در آسمان و زمين اند مسبّح حق اند, محمّد حق اندر 
مُسلِم حقٌّ اند, مطيع حق اند و ساجد عق 211 قمر فى الشهارات وَاَْوْض) (1) (للّه ودج نا فى الكساوات وكا ف 
الْأْض) (5) , (يْسحٌ ِل ما نفى السَماوَاتٍ وَمَا فى الَْرْض ) 90 , (فَقَالَ لَهَا وَلََِدْض اليا طَوْعاً أَوْ كهاً قَالنَا نينا طَائعِينَ) (6) , 
(إنْ مِنْ شَئ ءِ إِنَّ يُدِبْحٌ بِحَمْدِو) (ه) اين همه آيات كاهى به صورت فعل ماضى, كاهى به صورت فعل مضارع, كاهى به 
صورت مصدر تسبيح را به همهلا موجودات اسناد مى دهد آدم نمى تواند بككويد اينها مجاز است بعد هم فرمود شما زبان اينها 
وات انك عي | كرهها زباة اأقهاارا تح داقيت ا كر (واهال التويه) لقف شهما كد ورائيم اذ اين قزية سؤال بكنيم او جواب 
مى دهد جون ما نمى توانيم مى كُوييم مضافى محذوف است «واسأل أهل القريه) جون ما نمى دانيم مى كوييم (ج1اراً يُرِيدُ 
اكتف ) بسع سياس مروف و ناردتابان مدت تمادو هركن انعفن انها عاذ اليك كور كر كين بالديزارى 4 


مسبح حق است كفتكو كند (يُرِيدٌ) را به معناى خودش مى داند. 


ص: إرفة 


1( سورلا آل مراف يدلا عار 
3-9 :سورهلا حل ايه و 

“اك (8 )سور ة 1 كيه 1ه[ 3 
اا سووه1] فضلبت. ايها 11 
10(5) سورة 1 اسراب ]يه 6 


-(09 . سوره لا يوسف. آيهلا ل" 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 1/6 9/ سوره كهف 4//9/١8‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط الا0لا. 


(فَانطلَهًا حنَّى ذا قا عُلاما َه قَالَ قت نَفْسا َيه بير نفس لَقَدْ نت طَينا كرا (؟7) قَالَ أل قل لُك نك لَن تش مَطيع 
مه صَبِراً (ه1) قَالَ إن ادك عن د ء بَثْدَهَا قَلَا تُصَاحِينى قَد بَلَفْتَ ون لَدْنّى عُذْراً (/) فَانطََهَا حتّى إذَا أنها أَهلّ َيه 
معطا أَهْلََا كبا أن يْضَ يِقُوهُمَا فَوَجَدَا فيا جدّارا بُرِيدُ أن يَنقَضٌ عَأكَامَهُ َال آَو شَمْتَ لأَنَحَدْتَ عَلَيهِ أجراً (/) كَالَ هذا فرق 
تينى وَبَتدكٌ سَأْيَفْكٌ بِتأوِيل ما لَم مدغطع عليه صَبراً (18) أَما الفِيئة فَكَانَتْ لِمَسَاكِينَ يَعْمَلُونَ فى البخر فَأرَدتٌ أَنْ أَِِهَا وَكَانَ 
ودَافق فلك افد كل فقت خض (4) 


آيات قرآن كريم يكك سلسله بحثهاى عمومى تفصيلى را به همراه دارد كه آن مشتركك است اما بعضى از آيات اند كه مربوط 
به معارف توحيدى اند بخشى از آيات مربوط به مسائل وحى و نبوّت وانبيا و سيرهلا انبياى اند بخشى از آيات مربوط به 
احكام اند آن قسمتهايى كه به آيات الأحكام مربوط است بحث تفصيلى اش را كتابهاى تفسيرى و فنْ تفسير به عهده دارند و 
بحثهاى فقهى اش را كتاب شريف فقه, اما آن بحثهايى كه مربوط به معارف توحيدى يا وحى و نبوّت است آنها را بايد 
كتابهاى عقلى به عهده بكيرد بخشهايى كه مربوط به جريان نبوّت و امثال اينهاست كذشته از اينكه مفسّران در كتابهاى 
تفسيرى بحث كردند متكلمان هم در علم كلام از آنها سخنى به ميان آوردند كاهى رساله هاى خاص نوشتند حالا ان شاءالله 
بحث تفسيرى اين قسمت كه به يايان برسد به آن بخشهاى كلامى اش هم تا حدودى اشاره مى شود مرحوم شيخ مفيد(رضوان 
الله عليه) دربارهلا سوره لا مبا ركهلا «كهنف» راجع به برخورد موسى و خضراعليهما السلام) نظر كلامى دارد كه بايد مطرح 
بشود, مرحوم سيد مرتضى (رضوان الله عليه) در تنزيه الأنبياء همه سؤالهايى كه در ذهن آقايان هست كه جرا موسى صبر نكرد, 
جرا موسى اعتراض كرد, جرا موسى بر خلاف وعده بار دوم و سوم باز سؤال كرد همهل] اينها در اين تنزيه الأنبياء مرحوم سد 
مرتضى هست بعدها هم ديكران كه اين تنزيه الأنبياء را نوشتند اين سؤالها را مطرح كردند و ياسخ دادند متأسفانه بحثهاى 
كلامى خيلى رايج نيست آن طورى كه فقه رواج دارد كلام و مسائل اعتقادى متأسفانه رواج ندارد وكرنه انسان اين مسائل را 
به كتابهاى كلامى ارجاع مى داد آنهايى كه متعرّض شدند هفت, هشت سؤال را مرحوم سيد مرتضى يشت سر هم به عنوان 
شبهه ذكر كرد كه جرا آنجا موساى كليم سؤال كرد, جرا آنجا اين طور جواب داد, جرا بى صبرى كرد «فإن قلت, فإن قلت, 
فإن قلت» همهل] اينها را ياسخ مى دهند. حالا ان شاءالله اكر بحث تفسيرى در حدّ خود به يايان رسيد ممكن است به آن مسائل 


كلامى هم بيردازيم البته بخش وسيعى از آن مسائل كلامى در اثناى مسائل تفسيرى آمده و مى آيد ان شاءالله. 
ص: ع7 


مطلب ديكر آن است كه نكته اى در تفسير ابى السعود هست و سيدناالاستاد مرحوم علامه اين را با يكك راه فنّى دقيق ترى بيان 
كردند شايد يكك مطلب نباشد دو مطلب باشد يا اكر يكك مطلب است از دو منظر اين مطالب ارائه شد و آن اين است كه آيا 


قرآن كريم درصدد بيان سه تا داستان و سه تا قصّه است يا درصدد بيان يكك قصّه و سه سؤال و سه جواب, سه اعتراض و سه 


جواب, سه استفهام و سه جواب است؟ نكته اى كه سيدناالاستاد در بحث ديروز اشاره شد منتها كذرا بود و توضيح بيشترى 
لازم داشت كه امروز مطرح مى شود اين است كه آنجه از قرآن كريم برمى آيد اين است كه قرآن نمى خواهد بككويد سه تا 
ففيه اسك رك اقصه الكو رسكن عق لوراك كردق كنت رك فض 0 ديد3 1ن جراندو كفن أن جواة: يكن اهم 
ديدن آن ديوار در شرف انهدام و نكهبانى و نككهدارى و بازسازى و نوسازى آن ديوار بلكه اين مجموعه يكك قصّه است و سه 
تا سؤال قهراً سه تا جواب را به همراه دارد. اين نكته را سيدناالاستاد از اينجا استفاده مى كنند در خدمت قرآن كريم هستيد اين 
آيات را خوب نككاه كنيد ديروز كاملا مطرح شد منتها البته توضيح بيشترى مى طلبيد. آيهل] © اين است (فَانْطَلَقَا) يعنى خضر 
و موسى(سلام الله عليهما) (فَانطَلَمَا حَنَّى إِذَا رَكبَا فى السّفِيئهِ حَرَقَهَا) اين (حَرَقَهَا) جواب (إِذَا) است (إذا رَكبا خرقها؛ اين شرط 
آن هم جزا بعد موساى كليم سؤال كرد (فَالَ أَحَرَقتهَا لتغْقَ أَهلََا َقَدْ جنْتَ غَيئاً إثراً) اين براى جريان اول, اما در جريان دوم 
آيه ع/ااين است كه (فَانطَلّهَا حَنّى إِذَا لَقََا غلاماً فَمَتلَهُ قَالَ) ديكر نفرمود «حتّى إذا لقيا غلاماً قتله» كه «قتله) بشود جواب (إذا/ و 
سؤال موساى كليم دوباره مطرح بشود در جريان اول (حََرَقَهَا) جواب است (فَانطَلََا حنَّى إِذَا ركبا فِى السَفِينهِ تَرَقَهَا) اين شرط 
و جزا تمام. وقتى شرط و جزا تمام شد سؤال وجود مبارك موساى كليم از اين به بعد شروع مى شود, اما در آيهلا 7 آن كار 
خضر(سلام الله عليه) همه آمد در طرف شرط, جزا شد اعتراض موساى كليم آيه0] 7 اين است (فَانطَلها حتَّى إِذَا لقا غُلَاما 
فَقَتَلَهُ قَالَ) اين (قَالَ) مى شود جزا, آن كار خضر تتمّه شرط است ديكر در آيهل] 5 نفرمود «حتّى إذا لقيا غلاماً قتله) كه بشود 
شرط و جزا و بشود يكك قصّهلا جدا همان طورى كه در جريان سفينه فرمود (حَّى إِذَا رَكبا فى السّفِيئهِ تَرَقَهَا) اين شرط و 
جزاست اين قضه كه تمام شد آن وقت موساى كليم اعتراض كرد (أَحَرَقتهَا لتغْرِقَ أَهْلَهَا) اما در جريان قتل غلام نفرمود «حتى 
إذا لقيا غلاماً قتله» كه قضّه بشود تمام بلكه با «فاء» ذكر كرد كه مجموعاً بشود جزء شرط (حَنَّى إذَا لَِيَا غُلَاما فقَتَلَهُ) هنوز جمله 


تمام نشد (قَالَ) اين در جريان دوم. 


ص: 770 


در جريان سوم هم به اين صورت است (فَانطلَهّا) آيه0] 77 (فَانطلَقا حنّى إذَا نا أَهلَ َيِه اسْمَطْعَمَا أَهْلَهَا قبا أن يض يُفُوهُمَا 
ُوَجَدَا فيا دارا يُريدٌ أن ينمض قأقامة كَالَ) همه وا بااقاءة ذكر كرده كه عه شرط باشد (ثال )نه كورق هن ايتكه الميراة ذا 
الميزان كرده اين است, اين حرفهاست, خب. اين معلوم مى شود كه عنصر محورى اين جريان اين است كه آن كفتمان و 
كفتكوى موسى و خضر را بيان كند نه اينكه سه تا قصّه است در هر قضّه اى يكك سؤال است و يكك جواب نه خير, هدف 
اصلى سؤالات موساى كليم است و ياسخهاى او لذا آن سه تا داستان را به يكك صورت ذكر كرده كه همه در رديف شرط 
قراز كر تك معو واعسعةا ,د كر كرد معياسم فضا :انه سدع بان كببهزياة اولك اول ابفك ا فذرايه صووت قرط وسرا ياه 
كرده كه (حَّى إِذَا رَكبًا فى السّفِيئهِ حَرَقَهَا) )١(‏ كه اين اصل قصّه سامان ببذيرد بعد اعتراضات موساى كليم شروع بشود. مشابه 
اين مطلب در تفسير ابى السعود هست اما از دو منظر ديكر و ان شاءالله به او مراجعه كنيد معلوم مى شود كه به اين لطافت 


نيست, خب اين راجع به اينكه هدف قصّه جيست. 


يرسش: استاد مى بخشيد در سوره لا «نصر» معمولا يكك نوع از شرطهايى كه اذا وقتى هست سر جزاى كوتاه واو مى آيد (فُسَبّح 


ياسخ: بله, اما آن ديكر ما جزايى نداريم اما آنجا جزايى نداريم اينجا ملاحظه كنيد جزاى لا و لابد (قَالَ) است (فَانطَلََا حَنَّى 
ذا ليا غَلاما فقََلهُكَالَ) آن افاء", «فاء» تفريع است نه جزاى شرط وكرنه اكر جزا باشد جمله بايد كه تمام باشد خب (حَنَّى إِذَا 
لا علاماً فََتلَهُ) جى؟ اين معلوم مى شود تمام نيست ديكر «ما لا يصحٌ السكوت» است اما وقتى كه (قَالَ) آمد «يصحٌ 
السكوة) ايف (عَتَّى إِذَا لَقهَا غُلاما فَََلَهُ قَالَ قلت نفْساً رَكيهُ بر نفس ) آنجا هم اين جنين است وقق #كديرايرا بهذا 
كردند همه را با «فاء» كه «فاء» ترتّب دومى بر اوّلى, ل است «فاء» ترتيب است نه «فاء» جزا 
(فَانطَلَقَا حنّى إِذَا أتيا أَهلَّ قَوِيَهِ اشعَطعَمَا أَهْلَهَا قأبَوا أن يض يِفُوهُمَا فَوَجَدَا فيا جداراً يُرِيدُ أن يَنقَضّ كََقَامَهُ فَالَ َو شِْتٌ لأَتَحَذْتَ 
عَلنه أخرا )ايه كود عراف اوه آن «فاء» ترتيب غير از «فاء» جزاست خب اين معلوم مى شود كه محور اصلى اين داستان بيان 
سؤالات موساى كليم و جواب خضر(سلام الله عليهما) است. مرحوم شيخ مفيد حالا ان شاءالله اين را از تفسير ايشان مى خوانيم 
كناب تفسير وسمى تذارثك ذو فرما يشاتقان دواثتائ كتابهائ كلامن وماد أن مطالبى مربوط .به آيات بود كه ابشان بيان 
فرمودند كنكره[] بزركداشت مرحوم شيخ مفيد اينها را يكجا جمع كرده به عنوان بحثهاى تفسيرى ايشان وكرنه همين سوره[] 
مباركه[] «كهف» سهو جهار آيه را ايشان تفسير كرده كه صبغه1[] كلامى دارد قسمت مهممش. مرحوم شيخ مفيد اولين احتمالى 
كه مى دهد مى كويد اين جريان برخورد موسى و خضر(سلام الله عليهما) قبل از نبت آن حضرت بود خب مى بينيد بسيارى 
از سؤالها رخت برمى بندد قبل از نبؤت بود جه عيب دارد كه كسى قبل از نبوّت همان طورى كه موساى كليم محضر شعيب را 
دركك كرده مطالبى رااز شعيب آموخت اينجا هم محضر خضر را ادراكك كرده باشد مطالبى رااز خضر فرا كرفته باشد تا 
زمينه[ا نبت آ ن حضرت فراهم بشود, خب مى دانيد با احتمال مشكل كلامى حل نمى شود الآن حوزهل] علمى ما با همهلا 
ظرقيت فراواق كه دارد خذاكثر ست الى سى درحة از ظرفيت خودثن رادازد استقاده مى كبد هفتاه ورجة اشن الى ابت 
بسيارى از علوم اسلامى است كه اين طلبه هاى مستعدّدند, ذوق آن را هم دارند, براى آن هم خلق شدند ولى حوزه ياسخكو 
نيست بارها كفته شد همه براى فقه و اصول نيستند يعنى ذوق فقه و اصول را همه ندارند خداى سبحان همه را براى همهل] 


علوم خلق كرده نه همه را براى علم اينكه مى بينيد هزار نفر در جايى در درس فقه شركت مى كنند ده نفر ممكن است تقرير 


بنويسند براى اينكه بقيه براى بقيه تحميل است اينها براى علوم ديكر خلق شدند اين قصّه را هم بارها به عرضتان رسانديم 
سيد ناالاستاد مرحوم علا.مه طباطبايى مى فرمودند ياى درس مرحوم آقاى نائينى يكك مسجد ير بود ما خيال مى كرديم همه 
شان براى فقه و اصول مى آيند بعد معلوم شد نه, جون علم الرسمى فقه بود اينها براى اينكه از قافله عقب نمانند در درس 
شركت مى كردند اما آن دو نفر در تفسير كار مى كردند, 1 ن دو نفر در كلام كار مى كردند, 1 ن دو نفر در رجال كار مى 
كردند, آ ن دو نفر در درايه كار مى كردند, 1 ن دو نفر در حديث كار مى كردند اين طور بود الآن هم همين طور است و 
اكر كسى درس سطح را خوب بخواند اين يقيناً يك مجتهد متجرّى است مكر كسى ممكن است كه رسائل را بفهمد, كفايه 
را بفهمد و مجتهد متجرّى نباشد استاد ما مرحوم آقاى غروى(رضوان الله عليه) ما در آمل نخدمتشان قوانين مى خوانديم اين 
شرح حال دست نوشته اش اين است كه شرح حال خودشان را نوشتند كه من جه موقع از ايران رفتم نجف, بخشى از رسائل را 
در ايران خواندم مقدارى فرمودند در همان شرح حالشان كه مقدارى از رسائل مانده بود رفتم در نجف نزد مرحوم آقا شيخ 
مهدى خواندم بعد مقدارى درس مرحوم آقا سيد محم دكاظم يزدى رفتم ديع كديا سا دق ولفكراك من مماشكة بست 
درس ترحوم الخو فك رق ددم كه با امداق :و تلكراك نا بعالك ابت جامد شال مافد حت آنا رول كه عرخوم 
آخوند كفايه را ننوشته بود اين طلبهلا رسائل خوان كه رسائل را خوانده شده جزء فضلاى درس خارج آخوند خراسانى كسى 
كه رسائل بخواند و نتواند خارج را خوب بفهمد اين اتلاف عمر كرده اين ترجمه كرده كتاب را مككر مى شود كسى رسائل را 
بخواند, كفايه را بخواند و مجتهد مسلم ولو در حدٌ متجرّى نباشد وقتى كه اين فقه و اصول در اين مقدار خوانده شد آدم 
بالأخره «مَن عرف نفسه فقد عرف ربّه) () «فقد عرف مبدأئه, فقد عرف طريقه, فقد عرف معاده, فقد عرف سيرته, فقد عرف 
سنّته) آدم كه خودش را نشناسد خب آدم بيكارى است ديكر اين بايد بداند نخدا او را براى جه علمى خلق كرده. وجود 
مباركك بيغمبر(عليه و على آله آلاف التحته و الثناء) كه فرمود: «طلب العلم فريضه؛, «اطلبوا العلم ولو بالصين» (©) كذا و كذا و 
كذا فرمود عالِم بشويد اما فرمود جه جيزى بخوانيد يا نفرمود؟ فرمود: (إِنّما العلم ثلاثه آيه محكمه أو فريضه عادله أو سنّه 
قائمه) (2) آيه محكمه بخوانيد كه علوم عقلى و حمكت و كلادم و تفسير و امثال اينهاست, فريضه عادله بخوانيد كه فقه و 
اصول است, سنت قائمه بخوانيد كه اخلاق و معارف است اكر دين فرمود عالِم باشيد فرمود جه جيزى بخوانيد اين جنين نيست 
كه همه براى فلسفه يا تفسير خلق شده باشند بعضيها اصللاً ذوق فلسفى ندارند اصلل اينها بايد بروند دنبال تفسير, كلام, فقه, 
اصول بعقيها والدكبي رقن عو ايد (قَد خَلفكة أطواراً) (ظاهر كسى راظرز خاص آفرزيده, ذوق خاض غطا كرده كم أند 
كسانى كه مظهر الله باشند و جامع باشند بعضيها مظهر عليم اند. بعضى مظهر قديرند, بعضى مظهر شافى اند طبيب مى شوند, 
بعضى مظهر رازق اند اقتصاددان مى شوند اينها هر كدام يكك كار خاصٌ خودشان را دارند به هر تقدير حالا اينجا روشن مى 
شود كه سيدناالاستاد علامه طباطبايى اين حرفها ديكر مى بينيد در تبيان مرحوم شيخ طوسى و نمى دانم مجمع البيان طبرسى و 
اينها نيست كه اين حرفها, اين ابتكارات براى الميزان است شما اين تفسير سعدالسعود را هم ببيند, تفسير علامه طباطبايى را هم 
ببيند كه جرا قرآن كريم در اين قسمت اين سه قسمت را تفكيكك كرده سه تا داستان نكرده يكك داستان سه ضلعى است 
داستانى است كه سه تا عنصر اصلى دارد به نام سه تا سؤال, سه تا عنصر اصلى دارد به نام سه تا جواب ولى قصه يكك قصه 
است كُويا خحدا جنين فرمود كه خضر(سلام الله عليه) كشتى را سوراخ كرد و كسى ركفت وكيوازرا بازسازى كرد رسال 
موس أولا كذاى احيب قببال قال كذانو جب سال “النا كذاو لجيه كدان عضر سحورى لصسياة ابن كلكر و كسان 
انتها باشك. 
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مطلب بعدى آن است كه حالا ان شاءالله بايد روشن بشود كه اكر طبق احتمال اول مرحوم شيخ مفيد اين جريان قبل از نبؤت 
وجود مبارك موساى كليم بود خب خيلى ازاين سؤالها رخت برمى بندد كه جرا سؤال كرد با اينكه ييامبر بود مككر نمى 
دانست خيلى از اين سؤالها و اشكالات و شبهات رخت برمى بندد اما اكر بعد از نبوّت بود بايد ياسخ خاصٌ خودش رااز 
جواب دوم شيخ مفيد دريافت كرد يكك, و از جواب مبسوط شاكردش سيد مرتضى در تنزيه الأنبياء كه ان شاءالله مى خوانيم 
استفاده كرد دو, لكن ما دوتا كمبود هم داريم يكى اينكه مسئله1[] تاريخ است يكى از كارهايى كه از ظرفيتهاى خالى حوزه 
كه بايد يّر بشود همان مسئله تاريخ است خب اكر ما يكك تاريخ مدوّنى دربارهلا نه قصص انبيا تاريخ مدوّنى درباره سيره و 
سنْت انبيا مى داشتيم الآدن جواب نقد در دست ما بود كه اين وقايع مربوط به قبل از نبوّت است يا بعد از نبوّت جه اينكه اكر 
يكك جغرافيا و علم المسالكك و الممالكك مُتقنى داشته باشيم اكر كسى به ما اشكال بكند كه شما كه مى كُوييد وجود مباركك 
موساى كليم از مدين به طرف مصر آمد در بين راه با كوه طور برخورد كرد (آنْسَ من جَانْب الطور كارا) 3ه اصلك آنجا كوه 
طور ندارد ما ناجاريم ساكت باشيم بكُوييم كه كفتند كه ما هم مى كُويِيم اما اككر يكك جغرافيادان ماهر بدانيم نقشه اش را 
داشته باشيم مى كُويِيم بله فاصله[ا مدين با كوه طور اين مقدار است, فاصله[] كوه طور تا مصر اين مقدار است, كوه طور در 
فلان قسمت شرقى يا غربى مصر قرار داد و مانند آن و جواب قاطع به او مى دهيم جون اصل اين علم مطرح نيست آن شعب 
وابستهل| به اين يعنى تاريخ و علم المسالك و اينها هم مطرح نيست, خب اينها ضرورت خاصٌ خودش را دارد كه بايد طرح 
بشود البته, اككر ان شاءالله الرحمان بحث كلامى رسيديم آن وقت آن شبهاتى كه سيد مرتضى مطرح مى كند طرح مى شود 
ولى اجمالش اين است. آن بيانى كه مرحوم شيخ مفيد به عنوان احتمال اول ذكر كردند كه اين قصه و اين داستان مربوط به 
قبل از نبوت وجود مبارك موساى كليم است اين با بعضى از رواياتى كه روزهاى قبل خوانديم هماهنكك نيست در رواياتى 
كه در تفسير شريف كنزالدقائق و ساير روايات آمده آنجا هست كه وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود 
موسى(سلام الله عليه) اعلم از خضر بود خب اين براى زمان نبّت آن حضرت است ديكر بايد با اين روايات هم جمع بندى 
بشود كه اكر قبل از نبوّت بود جككونه اعلم از خضر است؟ ولى والذى ينبغى أن يقال آن است كه صبر دو قِسم است يكك وقت 
انسان در مشكلات صبر مى كند وجود مباركك موساى كليم از بارزترين مصاديق صابران فى امر الله بود آن مبارزات جندساله 
را با صبر تحمل كرد دركيرى نفس كير با فراعنه را تحمل كرد آمده بين دو دستكاه مركك يعنى يشت سر ارتش جرّار فرعون 
جلو هم كه دريا خب جه كسى مى تواند صبر بكند؟ همراهان موساى كليم به آن حضرت عرض كردند اعتراض كردند اينجا 
هم جا بود ما را آوردى؟ جلو كه درياست يشت سرهم كه آتش اينجا جا بود كه آوردى؟ اين با ضرس قاطع بدون كمترين 
تدك افزمردة (0147) تعد تدر اندض عن زننة حلى موناليتة ذو كسان كداء يك سر ارط نوز اسشدر غبار حنا سمو 
برسد بركرديم بجنكيم مى جنكيم و فاتح مى شويم, دستور بدهد به دريا برويم مى رويم وفاتح مى شويم (كنا إِنَّ مَعِى رَبّى 
سَيَهْدِينِ) (7) اين از دو دوتا جهارتا قوى تر حرف مى زند اين حرف, حرف جه كسى است؟ خب اكر بعد از نبت اوست 
نمى شود كفت او صبر نكرده كه او بين دوتا مركك دارد صبر مى كند يكك مرك قطعى آنجا سخن از يّل و امثال يل نيست 
كد متكي اذ شاك تيف كد كيبي ا شنا انهو الو قوف اين (كنا) حرف رّدع است با جمله[] اسميه با «نون» تأكيد (إِنَّ), 
(كنَا إِنَّ مَعى رَبّى سَِيَهْدِينِ) اين «سين» هم «سين» تأكيد است (سَيَهْدِين) اين را كه نمى شود كفت صابر نبود كه, بنابراين اين 
صبر مبارزاتى صبر عادى است در شرايط دردناك اينها دربارهلا وجود مباركك موسى در كمال قدرت بود اما وقتى خخلاف 
شرع مى بيند اصلاً بايد اعتراض كند جا براى صبر نيست كسى مسئول دينى مردم است ييغمبر هم هست شريعت آورده مى 
بييند كسى كارى كرده كه جان ديكران در خطر است اين حتماً بايد اعتراض بكند اين يكك اعتراض ممدوح و محمود است 


اينكه فشار كرستككّى و تيغ و امثال اينها نيست كه صبر بكند كه, خب يس بنابراين اكر وجود مبارك موساى كليم اعتراض 
كرد اين با صابر بودن و صبار بودنش منافات ندارد در طليعه[] سوره1] مباركه1] «ابراهيم» اين مسائل كذشت خداى سبحان به 
يعبر اصكى الله غلية و آلة:وسلم) قرمود :ابن كناب :را مناغاؤل كردن (الر كات أَرَقَاه إليك ترح اثانس وى الظلمات إلى 
اتوو) للكلاايى فرق براق ابح قبت كدهرلع عادل بشوكد, كفن رق و دو ها له ريا باقوتدة برارسته يوق النها بين تراه السك 
قرآن براى اين است كه مردم حارثهبن مالكك بشوند, نورانى بشوند, بهشت را ببينند, جهنم را ببينند آن است آدم خوب شدن 
(مقُوعَ قاش بالقعط) 13 اينها همدق مياتى دين است وكرنه دف تهابى دين اين است حه (الر ككَات أَنرْثَاه إليك لخر 
لابق روج الطلعاث إلى الثور) آنها كه (تولقع ينعن ين انديية) اقاد دنا هم ل سنازفيين مالك مى لقند كه رك وين نما 
اينجا جهنم را مى بينيم, بهشت را مى بينيم, زوزهلا سكان جهنم را مى شنويم, عُواى كلاب نار را مى شنويم خب اين را خيليها 
نقل كردند وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) در مجلسى نشسته بود كلماتى را فرمود اعجاب آميز مثلا, عرض 
كردند يا رسول الله جيست؟ فرمود من صدايى شنيدم, عرض كردند جه صدايى؟ فرمود ستككى هفتاد سال قبل از لبهلا جهنم 
يرت شد الآن به نه جهنم رسيد وقتى رسيد صدايش به كوش من آمد اين حرف رااز محضر بيغمبر شنيدند بيرون آمدند 
ديدند يكى از اين منافقان معروفى كه سنّش به هفتاد سالكى رسيده بود به ديار جهنم رفت به اينها فهماند اين شخص از همان 
روزى كه به دنيا آمده مسير جهنم را دارد طى مى كند و الآن به نه جهنم رسيده اين نور است منتها كمالش براى بيغمبر است 
ضعفش براى حارثهبن زيد است اكر كسى به اينجاها رسيد به هدف دين رسيد اكر كسى آدم خوب شد كه هدفٍ ميانى 


استو خب. 


ص: /07 
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بعد از ابتكه ابن قسحت وا.ذر وال سورء0 مبا ركه «ابراهبي) كه خض كللاقت فرمودر فرموه: (نَّ فى ذلك لَآاتٍ لكل 
صَبَارٍ شَكُورِ) 01 نه صابر بعد بلافاصله جريان حضرت موسى را ذكر كرد فرمود: (وَإِذْ قَالَ مُوسى لِقَوِهِ) () كذا و كذاو 
كذا (إنَّ فى ذلك َآيَاتٍ لكل ضار ذكور) تحب امون نه تنها صابر بود بلكه صببار بود و قرآن كريم او را جزء صباران مى 
شمارد نمى شود كفت كه موساى كليم جرا اعتراض كرد كه, صبر در اطاعت خوب است صبر از معصيت خوب است صبر در 


مصيبت خوب است اما صبر در برابر خلاف شرع كه خوب نيست. 


ياسخ: بله, اما تعهّرد نداد كه در برابر خلاف شرع صبر بكند كه, فرمود اكر كارى را من ديدم صبر بكنم من اين كارها را كه 
تعد ندادم كه, كه شما خلاف شرع بكنيد من حرف نزنم. يكك وقت است بككوييد كه من مسئولم ما هم بايد ساكت بشويم 
حي كوو كات سيان يسنن كسعوو ةله كدمق ابن بحرا ,كات ب كر قور أما ركم ولت داري كن آخ ترجا 
الى كح يمن مسقو له رذ المت اضى كك » | كز عند .1د تيك ذاه كه اطبا هر كان تاراق اقرع يكين دن ,عرق لزنه باينا من 
بكو كه صاحب شريعتى كه به من كفته قتل نفس حرام است همان صاحب شريعت كفته است اين بجه آينده اش خطر دارد او 
را بكش مى كويم جشم. 


ص: 0 
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يرسش: فرموده بود رشد بيدا كنم. 


باسخ: بله خب رشد بيدا كنم با تعليم و تعلم ديكر نه با خلاف شرع رشد بيدا كنم مكر اينكه شما بكوييد رشد در همين است 
اين علم باطن است بعد هم تسليم محض شد ديكر بعد از اينكه ككفت (ما قَعَلنهُ عَنْ أُمْرى) (1) اين كفت «آمنا و صدّقنا سلم 
مكف ه31 01 يعد دبك عراف نكرد بالأخره ما تابع دستور يكك نفريم ديكر اكر آن خدا كه به من كفته قتل نفس 
حرام اسث به توبى كه رحمت عنداللهى دارى غلم لدى اللهى دارى كفتى استناثاً آن قتل لازم است مى كويم جشمر ثا آدم 
نفهمد كه بالأخره بايد سؤال بكند ديكر. 


يرسش: در مورد سوم كه خلاف شرع نبود. 


ياسخ: نبود, ولى اين احسان به غير اهل غير مورد است كسى كه لئيم است شما در جريان وجود مبارك امام صادق اين قضّه 
راكوائيند شترى دو عغدمتة حضرت يوداين شير بابد زود لخر مئ شد وكرته آسيب.هى ديد كسى كدادن حدمت وجود 
مباركك امام صادق بود در اين مسافرت رسيدند به قريه اى به حضرت عرض كرد اينجا بالأخره عده اى سِكنه دارد اجازه مى 
دهيد مااين شتر را نّحر كنيم و مردم اين منطقه از اين استفاده كنند؟ فرمود نه هنوز زود است از آن منطقه كذشتند به بيابان 
رسيدند فرمود حالا اين شتر را نّحر كنيد, عرض كرد جرا؟ فرمود حيوانات بيابان بخورند بهتر است تا اين ومهّابيها بخورند اين 
است ديكر, اين جريان امام صادق است فرمود آنها كسانى نبودند كه ما اينها را كمكك بكنيم اينها ناصبى اند اينها دشمن اهل 
نبت اندو ابنها كذاق اندو ابنها كذاق اند خسن اين حيوانات كرسته دن يابان بخورئد دركرر كاهى لضان در مورد خودش 
شناخته نمى شود وجود مبارك موساى كليم سؤال كرد آخر آدمهاى لثيم كه جنين شخصيتى را يا بالأخره جيزى حاضر نبودند 
كه ما را به عنوان مهمان بيذيرند شما اجرى بككير ديكر فرمود نه, حالا- كم كم يادش مى آورد كه تو براى آن ييرمرد يعنى 
ففيي داع ام لوبي قرففة انق ر عورد كلتك راردا كمون نه :(3 كان اوها جالها) بالطل رض يميد اكت سحن 
شد رشدش هم در همين بود غرض اين است كه اككر هم در زمان نبوّت باشد جه اينكه ظاهر بعضى از رواياتى كه فرمود 
وجود مبارك موساى كليم اعلم از خضر بود ظاهر اين روايت اين است كه بعد از نبت در زمان نبوّت بود ديكر قبل از نبوّت 
نبود صبرها دو قسم است وجود مباركك موساى كليم نه تنها صابر بود و صبور بود بلكه صبار بود جه اينكه در اوايل همان 
صفحه[] اول سورهل] مباركه[] «ابراهيم» برمى آيد مبارزاتش هم اين است بين دريا و ارتش قرار كرفته و صبر كرده با ضرس 
قاطع فرمود: ( كلا إِنَّ مَعِىَ رَبّى َِيَهدِينِ) (1) نمى شود كفت او صبر نكرده, كم حوصله بوده اين طور نيست. اما در جريان 


خللاف شرع خب سؤالهايش سؤالهاى محمود و ممدوحى امت بايد سؤال بكند و سؤال هم كرده است, خب. 
ص: 7 
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يرسش: حاج آقا فرموديد حضرت موسى مى دانست كه حضرت خضر از اولياى الهى است باز هم اعتراض مى كرد. 


ياسخ: اعتراض كه اولياى الهى كارهاى باطن, درجات بهشت, دركات جهنم اين معارف را مى كويند مى شود رشد اما كسى 
كه بيغمبر است و مسئول شريعت مردم است اين جككونه مى تواند خلا.ف شرع را تحمل بكند مكر اينكه او بكويد همان 
خدايى كه براى شريعت تو اين امور را مقرّر كرده مرا هم مأمور كرده اين كارها را انجام بدهم كه فرمود: (مَا قله عَنْ أْرى) 
(1) يعنى نخدا به من دستور داد ديككر حالا-اين ساكت شد اين بايد ياد بككيرد در همين جريان فرمايش مرحوم شيخ مفيد و 
تعبيرات مرحوم سيد مرتضى كه حتماً تنزيه الأنبياء مرحوم سيد مرتضى را ملاحظه مى كنيد آنجا دارد كه درست است وجود 
مبارك موسى خيلى جيز مى دانست اما به باطن شريعت كه عالِم نبود مكر از اين راه, خدا اكر بخواهد به باطن شريعت كسى 
را عالم بكند حالا يا بلاواسطه است يا به واسطه فرشته هاست يا به وسيله انسانهاى ديككر است اين علم به باطن را به وسيلهل] 
خضر تعليم موساى كليم داد به تعبير قرآن كريم علم تأويل را به وسيله0] خضر تعليم موساى كليم داد اين مى شود. و اما 
جريان شريعت و علم باطن, شريعت نردبانى است كه هر كس به جايى رسيده است به وسيله شريعت رسيده يعنى به وسيلهل] 
احكام و جكم الهى, عبادات, معاملات همين عقود و ايقاعات و احكامى كه فقه متعرّض آن است و مسئول آن, اكر كسى _ 
معاذ الله _ بككويد نهو ما يكك راه ديككرى داريم غير از اين شريعت يا نه اين شريعت را طى بكند برود بالا بعضى از مطالب 
برايش حل بشود بكويد اين شريعت براى يابينيهاست براى ما نيست همان جا سقوط مى كند اكر كسى نردبانى كذاشته بلّه ده 
رفته دستش به سقف رسيده اين نمى تواند بككويد من ديكر نيازى به نردبان ندارم اكر كفت نردبان جيست همان جا مى افتد 
سرش مى شكند اين الآن روى يله هاى نردبان شريعت ايستاده راه براى باطن به تعبير تنزيه الأنبياء سيد مرتضى راه براى رسيدن 


به تأويل به تعبير قرآن كريم جز از راه شريعت حدوثاً و بقائاً نبست. 
ص: ١٠لا‏ 
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فتحصّل كه بر فرضى كه وجود مباركك حضرت در زمان نبوّت اين قضّه را يشت سر كذاشته باشد جه اينكه ظاهر اخبار اين 
است كه اعلم بود و ظاهر قرآن كريم هم كه دارد قصص موساى كليم را نقل مى كند به عنوان اينكه يكى از انبياست نقل مى 
كند ظاهر قرآن هم همين است آن سؤالها همه شان به جاست و هيج كدام جاى نقد نيست نسيان هم نسيان محمود و ممدوح 
است يكك وقت اسثت انسان در اثر اشتغالات ديكر از كارى غفلت مى كند يادش مى رود يكك وقت نه, تعهّد سيرده كه حرف 
نزند اما وقتى خلاف شرع مى بيند آن قبلى يادش مى رود حالا جه نسيان به معنى تركك باشد جه نسيان به معناى معهودش 


باشد كما هو الظاهر اين يك كار محمودى است جون دارد براى حفظ شريعت اين كارها را انجام مى دهد. 


ياسخ: نسيان؟ نه اين را در اصول ملاحظه فرموديد «رُفع عن امّتى تسعه) )١(‏ كفتند جيزى رفع مى شود كه وضعش ممكن باشد 
اكر نسيان رفع شده بايد كه وضعش ممكن باشد در حالى كه وضع احكام در حال نسيان ممكن نيست آنجا ياسخ داده شد كه 
ايا ماد اخفاريه قاد كذا دو يقش بابائى سو وه مار 15 وترم كد كار زوك ل نا إن تدعا أو أخطأنا) 93 هميت 
است ديكر ما را بر نسيانمان مؤاخذه نكن آنجا كه مبادى اختياريه دارد آدم مى تواند حفظ بكند بى اعتنايى كند, كم توججهى 


كنل ياش يرود مورد مؤاخذه قرار هى كيرة بر اسامن مبادئ اشن مواحذه مى كتند, خب يتابراين ايق يكف سلسلة, 


ص: 07 
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مطلب بعدى آن است كه اصلا اين سؤال و جوابها نشان مى دهد كه وجود مباركك خضر مى خواهد موساى كليم را به صحنه 
اى ببرد كه زمينه[ا يادآورى آن داستانهايش فراهم بشود مى بينيد سؤال موساى كليم اين نيست كه جرا مال مردم را ضايع 
كردى سؤال موساى كليم اين است كه جرا كارى كردى كه مردم به خطر ييفتدد؟ خب (أْحترََْهَا لمغْرِقَ أَهْلَهَا) (1) به حسب 
ظاهر اينجا جندتا خلاف شرع است ديكر يكى اينكه خب سوراخ كردن كشتى, آسيب رساندن كشتى مال مردم جه در ساحل 
جه در دريا جايز نيست ديككر تصرّف در مال مردم است و حرام, دوم اينكه جوابى كه وجود مباركك خضر(سلام الله عليه) به 
موساى كليم داد هنوز هم كه هنوز است آن مشكل اصلى را حل نكرد مككر اينكه خود موسى فهميد مشكل از جه راه حل مى 
شود توجه كنيد. جوابى كه داد حالا بعد مى خوانيم اين است كه به موسى فرمود من اين كشتى را سوراخ كردم براى اينكه 
اين بندر كه رسيديم حالا آنجا جريان جنكك است يا علل ديكر سلطان آن منطقه مالك آن منطقه كشتيهاى سالم را غصب مى 
كند حالا يا براى حمل نيروهاى نظامى شان كه كفتند جنكك بود ويا براى مصالح اقتصادى شان وقتى ما رفتيم بندر اين كشتى 
را مى بينند كه سوراخ است كارى به اين كشتى ندارند اين كشتى هم وسيله[] نقليهلا جندتا كا كرى است مثل اينكه جند نفر 
شريك اند يكك كاميون دارند كه با او باركشى مى كنند اين وسيلهل] ارتزاق آنهاست اينها هم جون ساحلى بودند بندرى 
بودند از همين كشتى كرايه اى ارتزاق مى كردند من اين كار را كردم كه اين كشتى سالم بماند واين كشتى را غصب نكنند, 
خب اما آن نكته كه اصل بود ناكفته بماند و آن اين است كه وجود مباركك موساى كليم سؤال كرده كه من, توه سرنشينان و 
اين مسئول اين ناوخدا اينها همه اين داخل هستيم تو براى اينكه بندر كه رسيديم اين كشتى را غصب نكنند هم اكنون همه ما 
را مى خواهى بفرستى دريا؟ (أْحَرَقَْهَا لمُمِْقَ أَهلَهَا) (0) حضرت خضر كفت من براى اينكه كشتى را آنجا غصب نكنند 
اشكال موساى كليم اين است كه اما همهلا ما را مى اندازى در دريا حالا بر فرض بكي رند آنجا ما كه سالم برويم يا نرويم؟ 
الآآن خود كشتى را به دريا مى فرستى سرنشينانش را هم به دريا مى فرستى آنجا اكر برويم همه ما محفوظيم منتها كشتى را 
خضب من كد كحو يك "كاز يز دع 19 واتكية 10 اغا اعناة مق اغيل دز سوال و صزات كانه مرين ليمي انه كيين 
كه رحمت عنداللهى دارد, علم لدى اللهى دارد اين مى تواند كشتى را به مقصد برساند براى اينكه خودش روزكارى سوار 
وووااغه ورف رح ع وقوه ( اوت كدو 11 ) افر تربع ندا سو لاحو ععاب: ابر ريق كر سوال وينعر انا ترط 
باشد مى كويد جرا مال مردم را سوراخ مى كنى, اكر او كفته باشد كه اكر كشتى سالم باشد در بندر رفتيم كشتى را غصب 
مى كنند خب موسى مى كويد كشتى را غصب بكنند بهتر است كه بالآخره كشتى سالم مى ماند غصب مى كنند ممكن است 
بعد از جند روز به اينها بدهند يا كرايه اش را به اينها بدهند اما شما مى خواهى كشتى و اهلش را همه را به كام دريا ببرى اين 


ص: خرف 
)٠١(-١‏ . سورهلا كهف, آيهل]ا ال/. 


)5١(-١‏ . سورهلا كهف, آيهل] ال/. 
(357) . سورهل] كه 0 آيهلا ع8ظ 


برسش: اكر وراء را به معناى ... بكيريم فرمايش حضرت عالى درست است اكر به معناى خودش باشد يعنى يشت سر آن 


وقت. 
ياسخ: اكر يشت سر باشد كه خطر رد شد كه. 
يرسش: نهو يشت سر مى كويم كه به فهم آن. 


ياسخ: باشد يشت سر هم باشد همين طور است بسيار خب, اكر بخواهند غصب بكنند مى آيند كشتى را مى بينند وقتى مى 
بينتد شكسته است غصب نمى كنند ما بايد سالم از اينجا برويم ديكر اكر كشتى سوراخ شده در دريا باشد كشتى و اهلش 
غرق مى شوند جه ورا, جه جلو, جه يشت سر, جه شرق, جه غرب ما را در دريا مى برى اين اصلا كفت (عَتَّى أخدِتٌ لكك 
ِنْهُ ذكراً) 1 . 


يرسش: شما در بحث قبل اشاره فرموديد كه جدار كشتى را سوراخ. 
ياسخ: بله خب, كشتى هم مثل هوا نيست كه هوا ندهد كه, الآن شيشهلا ماشين را كه يايين مى آورند كه ماشين سقوط نمى 
كند اما وقتى اين بدنهلا كشتى را سوراخ بكنند مكر دريا آرام است با موج و طوفان همراه است. 


ياسخ: كشتى كه اينكه نككفت مكر اينكه خداى سبحان اين دريا را آرام كند وكرنه از زيراكر اين الواح را كرفته بودند كه 
كرفتن اين لوح همان و آمدن آب همان اينكه نبود, از يهلو كرفتند كه در بندر ببيندد اين كشتى, كشتى سالم نيست اينكه 
وجود مباركك موساى كليم كفت اين براى سقف كشتى را نككفت كه, براى جاى آب كير كشتى را كفت, كفت اين كارى 
كه تو كردى كشتى را به خطر غرق وارد مى كنى يكك وقت است از سقف كشتى, بالاى كشتى تخته اى را برمى دارند اينكه 
خب مستلزم است غرق نيست جايى را سوراخ كرده, جايى آن تخته ها و الواح كشتى را كرفته كه خطر غرق او را تهديد مى 
كرد. 


ص: إرذرةف 


(0-١‏ 5 سوره لا كهف. آيهلا 8ظ 


رسكن تظركن واانه حرق كننه يا فل كر.واد: 
ياسخ: جواب نداد. 
يرسش: بايد كشتى سوراخ بشود كه غصب نشود. 


ياسخ: خب, يس معلوم مى شود, نه, آن را كه اصلا جواب نداد جوابى كه داد كفت كشتى را غصب مى كردند من اين كار 
كيرت با تكرقية 


يرسش: اككر جدار فقط سوراخ شده باشد بايد غرامت بيردازند. 
ياسخ: جرا از كجا؟ 
يرسش: جون حضرت خضر. 


ياسخ: سؤالٍ موساى كليم اين بود كه اين كار خطرخيز است يس جايى بايد باشد سقف نباشد آن قسمتهاى بالاى جدار نباشد 
جايى بايد باشد خطرخيز (لتَغْرِقَ أَهْلَهَا) )١(‏ خب خضر مى توانست بككويد من از آن بالا كرفتم بالا كه غرق نمى شود كه, يا 
از جايى كرفتم كه غرق نمى شود كه, جايى را كرفته خطردار ا مات حظ ردان وا اقل تدوات كذاق انأو كتوق جنوس بشو 


وقتى اد ين امر. امر لدى اللهى است و رحمت عنداللهى است اين را به مقصد مى رساند. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /ا/ا تا 1م سوره كهف 4//+7/١8‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 


ع 


(فَانطلَقَا حنّى إِذْ ذا أَنَا أَهْلَ قَويَهِ اسِجَطعَمَا عتما ألا قبا أن يض يِفو هنا َوَجَدَا يها جذارا يُريدُ أن بَنقَضٌ كَقَامَه َالَ لو شِْتٌ لحرت 
عَلَيِهِ أَخراً (// سسا سور له سام 
البخر قَأَرَدثُ م م ا ل ل ل 
كفراً )0٠(‏ نا ماوكا أن ققد لها اواك ١‏ ار كاه وادرت رخماً (01) وما اْجدَارٌ كان لِعُلامِينِ يتين فى المَدِيئّهِوكَانَ تخت 


و 
- 


كان هُمَا صَالِحاً كَأَرَادَ رَبك أن بَتلعًا أ تذته لدي عا كتفي وعم تكن وقا قله 12 أ ى ذلك تأي 
بو ناد محر ون عن اهر 


ما لَمْ شطع عَلَيِهِ صَبراً (85) 


اسم ان 


ص: ع0”0 


١‏ رع 5 سوره لا كهف. آيهلا ال/. 


جريان برخورد وجود مباركك موسى و خضراعليهما السلام) هم از نظر زمان محل بحث است وهم از جهت سرزمين. از جهت 
سرزمين بحثش قبلا كذشت كه آيا اين در مصر بود يا بعد ازعبور از دريا و رسيدن به وادى تيه از نظر زمان بحث است 
مرحوم مفيد دوتا احتمال با تقديم احتمال اول كه اين جريان براى قبل از نبت موساى كليم است قول دوم آن است كه بعد از 
نبوّت موساى كليم است روايات هم تأييد مى كند كه اين قصّه براى زمانى بود كه وجود مبارك موسى اعلم از خضر بوده 
است از جهتى, اككر اين دو قسمت كاملا روشن بشود كه آيا اين مصاحبه و اين همسفرى براى قبل از نبوت بود يا بعد از نبوت 
در توجيه و تبيين نسيان و امثال اينها سهم مؤثرى دارد اكر قبل از نبّت بود خب حمل نسيان بر معناى ظاهرى اش هيج 


ميحذووق لذازيك الها كر معن اق :تقك يواد بالكافره انرا زيقك انه قونصيه اسيك 


يرسش: معذرت مى خواهم در مورد فضيلتى كه فرموديد در مورد حضرت خضر فرموديد كه... و حال آنكه نمى شود كه هر 
دوتا فضيلت داشته باشند نسبت به هم اما از جهت ديكرى باشد كه .. 


اش 


ياسخ: خب بله جون فضيلت كاهى يكك جانبه است نظير (تلْك الوُسُلُ فصلا عط هُمْ عَلَى بغض) (1) يا (فَضَلْنا بض اللَيينَ 
عَلَى خفن ) اده قاق دارا يوت الدورزسالة الى ريدت الل شدي أققمل بون يعض اند ابى فيك يكم انيه ابت 
كاهى از سنخ شريعتٍ نبوى و رسالى نيست يكى داراى شريعت است يكى داراى علم تأويل بنابراين دو سنخ است ممكن 
است اين تفاضل دوجانبه باشد نه يكك جانبه. انبيا را كه مى سنجند (ضّلْنَا بَْضٌ الَيِينَ عَلَّى بَغض ) مرسلين را مى سنجد 
(تذك الوْسْلَ فَضَلَابَغصَ يم عَلَى بغض) اما كسى كه اهل شريعت و رسالت و نبّت باشد و ديكرى اهل تأويل باشد اينها از 
يكك سنخ نيست لذا تفاضلشان ممكن است دوجانبه. 


ص: إكرة 


.10” سورهلا بقره, آيهل]‎ .)١(-١ 


تلكاافهة 7 سوره لا اسراءو آيهلا . 


يرسش: اينها فيلت يكى شان نبايد كه مورد بحث باشد. 
ياسخ: آنكه وجود مباركك خضر در علم تأويل افضل بود و موسى (سلام الله عليه) مأمور شد كه از علم تأويل او استفاده كند. 
يرسش: در شريعت بله اما در اصل كلى كه مى خواهيد حساب كنيد بالأخره بايد يكى شان. 


ياسخ: نه, آخر يكى مثلا در فقه قوى تر است يكى در اصول قوى تراست, يكى در فقه قوى تر است يكى در كلام يا حكمت 
قوى تر است ححكما را كه با هم مى سنجند يا فقها را با هم مى سنجد اصوليها را با هم مى سنجند يكى فاضل است يكى افضل 
اما وقتى يكى حكيم بود يكى فقيه خب ممكن است اين در اين جهت فضيلت داشته باشد او در آن جهت فضيلت داشته باشد 


از يكك سنخ نيست, خب. 


اين بايد هنوز اين بحث دوتا فصل را سيدناالاستاد مرحوم علامه در الميزان ذكر كردند بعد از بحث تفصيلى كه مربوط به اين 
فصل ذكر كنيم مرحوم علامه بعد از اينكه بحث تفصيلى را به يايان بردند دوتا فصل منعقد كردند براى جريان تبيين قصه[] 
موسى و خضر(سلام الله عليها). 


مطلب ديكر اينكه اكر اين صحنه بعد از نبوّت بود وجود مبارك موساى كليم از صبر كلان برخوردار بود جه اينكه در بحث 
ديروز اشاره شد خداوند در سورهل| مبار كه [] «ابراهيم) از موساى كليم با جلال و شكوه ياد مى كند اول سورهل] «ابراهيم») اين 
أمبثا كا (الر كنات أنزثاة. اليك فخرع اقاس من الطلفات إلى اثور) بعد بة وحود از كه بتامير سدور مى ذهنيد اين كارار] 
بكن آن كاه به عنوان نمونه آيه ينج همان سوره[] مبار كه [] «ابراهيم) اين افك كه (ولقد اوس كا مُوسَى بِآَاينَا أنْ أخرخ قَْمَك 
ِنَ الظّْمَاتٍ إِلَى الثُورِوَدَّكَْهُم بأيّام الل إن فى ذلك لَآيَاتِ لكل ضار شَّكُورِ) در جريان موسى (سلام الله عليه) تنها سخن از 
ميري شك وو لكدية اران و شكووان يزديد 14 بن محم وا عه كذ شعو بي 1 زقهه باط سا تر بيع مون لين 
شخصيتى است كَاهى صبر, صبر مذموم است و نسيان, نسيان محمود و ممدوح آنجه را كه سهو قلم بعضى از محدّثان است 
كونار ا رشو ننيار كه وح نعليو لذو عل ) أكترة ل نوري درفب اواراد قن ره باتكك 
سهو مذمومى است كه نياز به توجيه دارد اككر سند درست باشد اما در اينجا يكك سهو, سهو محمودى است كسى كه غيور 
است و صاحب شريعت است وقتى ببيند خلاف شرع واقع مى شود و مأمور به تأويل هم نيست خب بايد سؤال بكند لذا سؤال 
كرده سؤالٍ توجيهى كه خب جرا اين كار را كردى؟ اكر جيزى يادش رفته براى حفظ دين يادش رفته اين بر خلاف آن است 
كه كسى نماز شب يادش برود يا نماز ظهر و عصر يادش برود كه احتياج داشته باشد مثلا به تذكره تا بكويند اطمينان مردم 
سلب مى شود يا در امر عادى سهو و نسيان بكند تا كسى بككويد سهو و نسيان در امر عادى هم روا نيست براى اينكه اطمينان 
مردم سلب مى شود اما اكر كسى براى حفظ شريعت از جيزى غفلت كرده باشد اين جاى حمد و ثنا دارد جاى اعتراض ندارد 
اين براى حفظ شريعت اعتراض كرهده لذا اين سهوها و اين نسيانها مذموم نيست و اما اكر ما بخواهيم توجيه كنيم بككوييم اين 
نسيان به معنى ترك است درست است كه نسيان كاهى به معناى تركك مى آيد اما آنجا با قرينه همراه است در اينجا قرينه بر 
خلا اسَت .در انجا كه تسبان نه معتائ ترك انيت نظير آنه 112 شوو ة[] مباركه[] (طه) تجا يا قريئه ههراة است ومتخذورى 


هم ندارد اصل جريان اين است كه در سورهل] «طه) آيه[] ١١0‏ فرمود عده اى كور محشور مى شوند بعد در قيامت اعتراض مى 


كتند مى كويند (َبٌ لِم حَسَرْئَنِى أَعْمى وَقَدْ كنت بَصِيراً) ذات اقدس الهى جواب مى دهد (قَالَ كذلك أتتك آيَاننا قنسِيتَهَا) 
توعمدا الت هاوأ يلت سر كداشتن نه انتكه فراموس كردى (كذلك. أتذك آبائنا فتبييتها وكذلك اليؤع كنض )ماهم عمذاً 
قوارا ككذاتقم كار اتن ترك عمدق شاه ول امد وه ادر خب لاق ( ذلك اذك اانا فردكها) ب سد 
كذاشتى كنار ما هم تو را عمداً از رحمت دور كرديم اما در اينجا نسيان به معناى تركك عمدى باشد با تعهّدسيردن هماهنكك 
لي العلا ميت أبن كان كبن امو وسيارة عد عم تكدة ذا وسور لجار كا وله كه تفيات بر كا مدق 


ووافتك :اناهن :4لا مخ , دك حول تساف ردم 45 يدف ناوو اسكمر اف أمكه الو ديه سرف 


ص: 7 


مطلب بعدى آن لطيفه اى كه در تفسير شريف الميزان هست قريب به آن در تفسير ابى السعود هم هست يعنى تفسير ابى 
السعود كه خب براى جند قرن قبل است مى كويد قضّهل| اول شرط و جزا به فعل خود خضر(سلام الله عليه) وابسته بود در 
قصهلا دوم و سوم فعل خضر جزء شرط قرار كرفت (قَالَ) موسى كه سؤال است جزء جواب قرار كرفت براى اينكه همه بى 
صبرانه منتظر اين هستند كه موسايى كه تعهّد سيرد جه كار مى كند جون همه بى صبرانه منتظر اين هستند ببينند موسى جه كار 
مى كند لذا حرفٍ موساى كليم, جواب موساى كليم به عنوان جزاى شرط قرار مى كيرد و كار خضر(سلام الله عليه) تتممه آن 
شرط قرار مى كيرد اين بيان ممكن است عبارتها قدرى مختلف باشد و در الميزان يكك مقدار شفاف تر و عميق تر طرح شده 
باشد ولى اصلش در تفسير ابى السعود هست. 


خب, اما اينكه فرمود: (حَتَّى إِذَا رَكبا فى السَّفِينِ) )١(‏ اين ركوب در قرآن كريم اكر راجع به سفينه و امثال سفينه باشد با «فى) 
استعمال مى شود نظير آنجه كه در سورهلا مبا ركهلا «هود) به اين صورت ذكر شده است كه نوح(سلام الله عليه) در آنجا 
فرمود آيه[] ١‏ سورهل] «هود؛ (وَقَالَ اكوا فيهَا) نه «اركبوها» (قَالَ ازكبوا فيها) سوار بشويد در سفينه در آيه محل بحث هم 
دارد كه (إِذَا ركبا فى السَّفِينهِ) اما اككر سخن از اسب و امثال اسب باشد آنجه كه در سورهل] مباركه[] «نحل» بيان شده كه 
فرمود ما اين دواب را واين انعام را براى شما آفريديم كه بارهاى شما را جابه جا كند در آيهلا هشت سوره لا «نحل) فرمود: 
(وَالْحَعْلَ وَالْبعَالَ والكيية لل كرا ) د الركوافيهاة ابن حياق ذازه كه برضي ان آن حيّات ظاغرى اقن ابن اسيك كه اسان 
وارد كشتى مى شود اما وارد اسب نمى شود جهات ديكرى هم دارد كه باز در تفسير ابى السعود در بحث سوره ل مباركه!] 
«هود) آنجا بيان كرده نه اينجار اينجا فقط اجمالاً اشاره مى كنند, خب يس اين تفاوت بين ركوب انعام با ركوب سفينه ها در 
سفينه مى كويند «ركب فى السفينه) اما دربارهل] اسب و امثال اسب مى كويند «ركبه» حالا وقتى سوار شدند اصل اين قصّه ها 


را ما به يايان ببريم ببينيم كه نتيجهل| تفسيرى جيست تا برسيم به بحثهاى كلامى اش به خواست خدا. 


ص: خرف 
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يرسش: توجيه استدعايى كه اينها كردند و از اهل قريه طعام خواستند. 


ياسخ: اين براى اينكه خب يكك انسانٍ كرسنه وقتى وارد يكك قطعه شد از كرامت آنها مى خواهد استفاده كند ضيافت بود نه 
صدقه به دليل اينكه دارد (فَأبَا أن يُضَيْفُوهمَا)) خب اكر كسى ضيافت طلب بكند يعنى خود را در معرض ضيف قرار بدهد 
آنها حاضر نباشند مُضيف باشند مهمان يذير باشند اين جاى نقد اخلاقى هست كسى از آنها كمكك نخواست كه اينها فقر را 
تحمل مى كردند اما ضيافت و مهمانى با كرامت هماهنكك است خود موساى كليم(سلام الله عليه) در جريان ورود بر .دين 
آنجا همين صحنه ها را يشت سر كذاشت در سورهلا مبا ركهلا «قصص؛ دارد كه وقتى وجود مبارك موساى كليم وارد 
سرؤفيق عذاين شك (ولكا توه تناك هذين كال عدي كن أن كقلن سَوَاءَ السَبِيلٍ ولع وو قا عذاة الللويعض اأشرطةه 
سر جاه رسيد (ع1 عَلَيه أمهَمِنَ النّاس يَشقُونَ وَوَحِدَ من دُونهمٌ امرأتين َدُودَانِ قال ما خَطَبمَا قَلنا ل نش تَى عتّى يط ير 
الاعاة وابو تيع كبو )انق (وآبو6ا كيح كره) نظر سريضاة باد هااروكن بسودا (كاذ أنوهما ضالنحا) هماسكن دارد غود 
موساى كليم از سفر رسيده خسته بود و رنج آبكشى اينها را هم تحمل كرد (فَسَقَى لَهُمَا ثم تَولَى إِلَى الظلّ قَقَالَ رَبٌ إِنى لما 
نرت إِلَى مِنْ حير قَِيرَ) (1) از كسى جيز نخواست با خدايش درددل كرد با رازق حقيقى درددل كرد الآن هم كر كسى 
نيازمند به غذا باشد خود را در معرض ضيافت قرار بدهد كه نقص نيست در معرض صدقه كيرى قرار بدهد نقص است اين دو 
وركزاو د معرعن فسيافك قرا دااد انهاه (كأبوا أن تمكترقها) آن كامادر سين قراظى هرذ و حرداته كلا أبن ديوان ذاره 
مى افتد قبلا هم اشاره شد كه اين (يَرِيدُ) را ما نبايد بر اساس همان ادبيات جاهلى سبعه1] معلّقه, جامع الشواهد و اينها معنا 
كنيم زبان قرآن يكك زبان خاصّدى است اكر قرآن طبق ينج طايفه از آيات براى صدر و ذيل عالّم شعور قائل است و اكر طبق 
اناك قراوان هسرد نادت عن وعد هر سوام كارك ب كتل سخصوها ذوبازه0] سجن كتيافكد وى دفد 5 
كدام همسايه آمد كدام همسايه نيامد., شكايت مى كند كه جه كسى آمد جه كسى نيامد اينها را كه نمى شود همه اش را بر 
مجاز و تشبيه و استعاره و كنايه حمل كرد كه ما كه براى ما روشن نيست كه اينها جيز نمى فهمند اصرار كتاب و سنّت هم اين 
است كه اينها شهادت مى دهند, شكايت مى كنند در قيامت حاضرند ما همهلا اينها را حمل بر مجاز بكنيم آخر به جه قانونى 
حمل بر مجاز بكنيم يكك آيه و دو آيه نيست, يكك روايت و دو روايت نيست هيج سرزمينى نيست مكر اينكه شهادت مى دهد 
كه كسى اين آقا در اينجا جه كرده و جه نمى كند, هيج مسجدى هم نيست مكر اينكه شهادت مى دهد يا شكايت مى كند يا 
شفاعت مى كند خب اينها كه مجاز نيست مى كويد مسجد شهادت مى دهد كه كدام همسايه آمده كدام همسايه نيامده يعنى 
فرشته ها شهادت مى دهند؟ اينها كه نيست يا قبر هر روز صدا مى زند «أنا بيت الوحشه, «أنا بيت الغربه)» () , «أنا بيت الكذا» 
بكُوييم همهلا اينها مجاز است خب هم مرحوم شيخ طوسى نقل كرد كه بارها نقل كرديم هم جناب زمخشرى در كشاف هر 
دو يكى از بزركان شيعه يكى از بزركان اهل سنّت نقل كردند كه وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود 
سنكتى بود كه هر وقت من قبل از نبت آنجا عبور مى كردم ١كان‏ يُسلّم على بمكه قبل أن أبعث إِنّى لأأعرفه الآنن» (8) آن 
سنكك هم الآدن من مى شناسم هر وقت من رد مى شدم به من سلام مى كرد همه[ اينها را بككُوييم حمل بر مجاز است براى 
اينكه سبعه[] معلقه و ادبيات عرب اينها را نمى فهمد اينها كه نيست (يرِيدٌ) يعنى (يُرِيدٌ) حالا آنها مى كويند (وَاسَْلٍ الْمَوْيَه) 
لشذاكر توتواتى سوال يك اوجواب قن دهن خالا جون شعا تمن كواى سؤال بكي ابن مى كويد مضاف محذوق اسث او 
اسأل أهل القريه» و كرنه قريه شهادت مى دهد, قريه شكايت مى كند, قريه هم عالم است اكر ما دليلى بر خلاف داشتيم بله از 
اين ظاهر دست برمى داريم اما دليل بر خلاف نداريم بلكه آيات ديكر تأييد مى كند (يرِيدٌ) يعنى (يُرِيدٌ) مى خواست بيفتد 


خب اين در جريان وجود مباركك مادر امام باقر كه نقل شده است درست است اينها خبر واحد است اما يكى دوتا نيست مادر 
امام باقر(سلام الله عليهما) داشت عبور مى كرد ديوار در حال ريزش بود حضرت با دستش اشاره كرد فرمود: «لا- بحقّ 
المصيظفئ ديد و ا وهداة طور تجدرا ناند ا حفرت عون كزد يعن ديو أقاذ د رومت ابت بر واج سانا يك درم 
وده تا نيست اينها را بكوييم همه[] اينها حمل بر مجاز است, همه[] اينها حمل بر تشبيه است اين طور كه نيست كه. 


ص: كرف 


)6(-١‏ . سورهلا قصص, آيات ؟7 و38. 
؟- (8) . سورهلا قصص, آيه[] 6؟. 

7 (2) . الكافى, ج", ص 717. 

- (/0 . امالى [شيخ طوسى], ص ."6١‏ 
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ياسخ: اكر رفته باشد بله, اما آيه ظاهر در حيات نيست كه. 


ياسخ: بله خب به آن معنا بله به آن معنا اتّخذْ درست است اما اينكه زنده شده باشد اككر دليلى داشته باشيم نأخذ به كه آن آب 


بشود آب حيات اما دليل بر اينكه آن آب, آب حيات بود او زنده شد نداريم ولى خب رفت ديكر. 
برشن #عرضى نثدة ابن است كه | كر لاش هلانوت».. 


ياسخ: آن لاشهلا حوت درك دارد جه در مكتل باشد مثل خود مكتل وقتى كه در مكتل بود در زنبيل بود اهل شعور بود خود 
زنبيل اهل شعور است آن صخره اهل شعور است اختصاصى به حالت (فَانَحَذَّ سَبيلهُ فى البخر سَرَبَاً) (1) ندارد جيزى در علم 
(وَإِنْ مِنْ شي ءٍ إِنا بس بح بذ ده وَلَكِنْ لا تَفْقَهُونَ نس بِيِحَهُمْ) (1) اين جامع ترين آيه در سورهل] مباركهل] «اسراء) بود كه 
كذشت هيج جيزى نيست مكر اينكه مسبّح حق است و محمد حق است «تسبيح كوى او نه بنى آدم اند و بس» آن وقت آن 
بزركوار تازه از بلبل سخن كفته «بلبل و شاخه و بركك همه تسبيح كوى حقّ اندا اين كفته كه «تسبيح كوى او نه بنى آدم اند و 
بس لالالاهر بلبلى كه زمزم نه خير, هر بلبلى كه زمزمه و هر شاخه و هر بركى كه حركت مى كند. غرض اين است كه اكر ما 
دليل بر خلاف داشته باشيم خب دست از ظاهر برمى داريم اين حوت و آن مكتل و آن صخره و همهلا اينها شاهدند و مُدرك 


اند جيزى در عالم نيست كه نفهمد, خب اين (يُرِيدٌُ) به آن معناست. 


ص: خرف 
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مطلب بعدى دربار هل (أَقَامَ) است اين (أَقَام) كرجه محتمل است كه به نحو اعجاز باشد و با نفس مَؤْثّر وجود مباركك خضر 
باشد اما از اينكه وجود مباركك موساى كليم كفت اكر مى خواستى اجرى مى كرفتى اين دوتا ييام را به همراه دارد يكى اينكه 
خب با اراده و با كار معجزه كه نمى شود اجر كرفت كارى بايد باشد كه بالأخره «يُبذل بإزائه المال» اين يكك, دوم اينكه بايد 
در حضور عده اى باشد خب اكر مردم بى خبر باشند در آنجا حضور نداشته باشند وجود مبارك موساى كليم مى فرمايد 
خوب شد كه ازاينها يكك اجرت مى كرفتى آخر كسى نبود نا از آنها اجرت بككيرد كه اين دوتا بيام را دارد كه عده اى 
حضور داشتند يكك, و كار هم به نحو عادى بود يعنى كاركرى بود, معمارى بود, مهندسى بود بالأخره بازسازى بود نوسازى 
وى بالأكره درو اويا فوسك كردق بودددوسك اسك سن فراتست او رادسعدره و كرابت البى 'آن كازترا كته امانر ساس ان 
كه اجرت نمى دهند از اينكه كفت 3 كت لأيدةزت عليه أخراً) اين نكات برمى آيد. درباره «اتخذ و «أخذ) كه «تخذا هم 
به معنى «أخذ) هست بحثى در ديروز كذشت مثل «تبع) كه «تخذا بر وزن «تبع) به معنى «أخذا است آن كاه ديكر تشديد 
ندارد «لتخذت» مثل «لأخذت» لكن اينجا كه قرائتش مشدّد است كفته شد كه اين «وأخذ)» رفته باب «افتعل)» و آن تبديل به «تاء) 
شده, شده «اتخذ) (أتتقلق عزنها اغرا) ان كا وجوه مارك خقدر ساقم للد ظلية)الرغره ارو مرك الخرين قري بوه براق 
اينكه شما قبلاً دوبار مهلت خواستى در بار سوم كفتى از اين به بعد ديكّر به من مهلت نده براى اينكه عذر را به يايان رساندى 
(هَدْ بَلَعْتَ مِن لَدُنى عُذْراً) () ديكر من عذرى ندارم ديكر عذرخواهى نمى توانى بكنى جون به يايان رساندى خودت هم 
كفتى كه (إن سَأَلبُك عن شَئْ ءٍ بَعْدَهَا قلا نُصَاحِيِنى) (1) براى اينكه من دوبار عذر داشتم عذرخواهى كردم الآن ديكر عذرى 
ندارم بياورم كه (قَد بَلَعْتَ مِن لَدُنى عُذْراً) لذا وجود مباركك خض ر(سلام الله عليه) به موسى(سلام الله عليه) فرمود: (هدًا فِرَاقَ 
ين وَتتكك) براى اينكه كاملاً مسئله تسويه بشود و جدايى حاصل بشود نفرمود «هذا فراق بيننا؛ فرمود: (هدًا فِرَافُ بئِنى 
فكت ) 


7 


ص: 076 
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اما اينكه من كفتم كار من با حكمت است به شما اطلا-ع مى دهم حالا دارم اطلا-ع مى دهم من بايد به وعده ام وفا كنم 
(مأمفكه كأوجل زا لم كداتطع عليه ضيرً) تفسيز فيسو علم بد باطق قيس جوة بناطن يكك غود تقسير اس با واه ويا 
مفاهيم كار دارد در برابر ظاهر باطن است, در برابر اين اصل اين تفسير تأويل است شىء يا تفسير است يا تأويل, تفسير يا ظاهر 
است يا باطن, باطن با مفاهيم كار دارد كه مفهومش اين است دقيق ترش اين است بالاترش اين است اما تأويل با خارج كار 
دارد از أؤل است, از رجوع است يعنى بازكشت اين صحنه آن حادثهل] واقعى است مثل اينكه وجود مبارك يوس ف (سلام الله 
عليه) بعد از اينكه يدر و مادر و برادرانش خضوع كردند كفت (يا نع هذا تأويل رُؤْياىَ) )١(‏ تأويل رؤيا غير از تعبير رؤيا 
است رؤيايى آدم مى بيند يكك معتر عبور مى كند به آن واقع مى رسد مى كويد بله عده اى مثلاً تو به مقامى مى رسى عده اى 
در برابر تو خضوع مى كنند اين مى شود تعبير كه آن صحنه را كه اين شخص در عالم رؤيا ديد اين را كزارش مى دهد نزد 
معت مغر اكرووان شناس باشذو روان كاو باشد, باخير باشك ال قداستى برغورؤان باشل آنه را كهابى شخص ديده است اق 
اين بر اساس تناسباتى كه خودش بلد است عبور مى كند, عبور مى كند, عبور مى كند تا به آن اصل برسد بعد مى كويد اين 
حادثه واقع مى شود اين مى شود تعبيره اكر كسى درهم زندكى مى كند آشفته زندكى مى كند اين هم آشفته خواب مى بيند 
خرانهاى سف ا كلاق :شرويدر كي أبن اضحاث احاد أبرك ابن ضير تدازه رهص را عع من كند إذ كبا يخواهه عبور 
بكند؟ شما مى بينيد در جلسه اى شركت كنيد كه جند نفر غير اهل علم حضور دارند حرف نزنيد ببينيد اينها در اين يكك 
ساعتى كه اينجا نشستند اول وارد جه مطلبى شدند آخر وارد جه مطلبى وقتى كه مى خواهند خداحافظى كنند اين جلسه يكك 
كاكق سزدر كدى غبيك كنز در سفن دعاق ننه يدانه كك متاسيظ يا بن متاتيظ انا وق وار خلس 0 غلبا فى قر 
مى بينى اول كسى مسئله اأى طرح مى كند بعد به مناسبت او يكك مسئله[] عميق ترى و آخر با اول كاملا منسجم است اينها كه 
منسجم زندكى مى كنند خواب هم كه مى بينند منسجم است و تعبير دارد, آنها كه اضغاث و احلامى زندكى مى كنند خوابى 
هم كه مى بينند اضغاث و احلامى دارد و تعبير ندارد يعنى كسى نمى تواند عبور بكند, عبور بكند به آن مطلب اصلى برسد 
ولى تعبير با مفاهيم كار دارد يعنى اين معنا را كه اين شخص در عالم رؤيا ديد به معبر مى كويد معبر از آن صحنه عبور مى 
كند به مناسب, به متاسب, به مناسب به آن مرحله[] غايى مى رسد مى كويد جنين حادثه اى اتفاق افتاده استث با اتفاق مى افتد 
و بعداً مى ببنى اين مى شود تأوبل اما وقتى واقعتتٍ عينى محقّق شد اين مى شود تعبير اما وقتى واقعيت عينى محقّق شد اين مى 
شود تأويل يعنى رجوع و بازكشت آنكه ديدى اين وجود واقعى است كه وجود مبارك يوسف كفت (هذا وبل رُؤْياىَ) () 
انا [قدونا كيو الى كدهي وعادطانو زتها برام و طعي ركد وكر فنا ركه رسيت زات آنه فأويل كرد كد ترمد [ وفك 
بتَأُويل) و بعد واقعيت را هم البته كفت از نظرى كه جه مى شود آن حوادث واقعى را خبر داد. اينجا وجود مباركك خضر كفت 
تأويل اين قصّه آن است نه اينكه من دارم لفظى معنا مى كنم من كارى كردم اين كار بازدهى دارد آن بازدهش اين است 
(سَأيفُك بِتَأويل ما لَمْ د ملع علي صَبرا لأا الشفِيئةُ) كه من آن را آسيب رساندم اين يكك وسيله1] نقليه بود كه يكك عده از 
اين راه ارتزاق مى كردند نظير اتومبيل كرايه اى حالا يا باربرى هست يا مسافربرى وسيله[] نقليه آنها, يكك عده هم مساكين اين 
عله[ اكه وسيل هفات ل جا اما زترس يود نا مافرترس باتكلرظ ان اين تراه ازتواقيس كزيدفد (نكاكك لساك ) د 
(تعلوة فى اكز فارزديك أت اعضها )انه ابه ته اام تاسريان كلق قد را د قلس بحر ان سيد كك نيا فعا طني بو الفط 
است كه وجود مباركك خضر به خود اسناد مى دهد, يكك جا مشتركك از نقص و كمال است در دالان ورودى اين كار اين را 
به خودش و خدا اسناد مى دهد وقتى اين مى خواهد منشعب بشود به آن بخش خير فقط به خدا اسناد مى دهد اين دوو سومى 


كه فقط خير است ضمير را مفرد مى آورد به خداى سبحان اسناد مى دهد اين سه تعبير از ادب توحيدى وجود مباركك خضر 


و دمي 


حكايت مى كند (فَأَرَدتٌ أَنْ أَعِيبِهَا) نه «فأراد الله أن يعيبهاه خدا خواست كه اين را عيب ناكك كند من خواستم اين را معييش 
كن (شاروث أن ع2 )١‏ نجراة براق اككه (و كاذ ورا قم تلك أل كن ميك كشا ) لزن «وارابة كرجه مادم منت مسر 
هست لف دو يرابر أماء لكن اطلاقات او و اصطلاح جامع او آن است كه جهتى كه انسان غفلت دارد كاهى اين «وراء) در 
جلو كاهى ديقت سن كاهى دن .بمين, كاهن نود يسان «ؤراءة يعت :ماسوا اكز كفي شد (وَاللهُ ون وواتهم امغيط ) [#للاننها 


يشت سر نيست جون خدا در تمام جهات حضور دارد اكر در سورهل] مباركه[] «مؤمنون» آيهل] هفت دارد كه (إِلَا عَلَى 


أ 


أ 


نََ 


زُوَاجِهِمْ أؤ مرا ملكت أَيم انه فَإِنَّهْ عَيرُ مَلُومِينَ 0 فَمَنِ ابتَكَى وَرَاءَ ذلكك) يعنى ماسواى اين اختصاصى به أمام و خلف و يا 
انعد الجاتية تارف جه ابدكه وسور لاغيار ك8 سورلا كه سكن لوزي اقسام كلام خداست در آيه[] 0١‏ آنجا مى فرمايد: 
وَمَا كان لبكر أن بُكلْمَهُ الله إلاقفيا اق قناء حجاب ) حالا حجاب جلو باشد اين وراى او, حجاب يشت سر باشد اين وراى 
ود جما ع كر مدرو الال بالق ران ور ان طج ا ب بسك الما لعن الوق داو شه 1 عورد ناك تو سك باهر بال ان ل 
كار را مى كردند يا يشت سر ما وقتى كه رفتيم به اين بندر سلطان اين منطقه حالا در اثر اينكه جنككى دارد يا كاركرى زايد 
مى طلبد كشتيهاى سالم را به بيكارى مى برد اينكه دارد ل كن فيكو ققي ) يس كل بجخساسايه عيبا رو سايم 
محذوف است به قرينه لا مقام براى اينكه اكر هر كشتى را او به بيكارى مى برد خب جه سالم جه معيب جرا شما اين كشتى را 


معيب كردى؟ معلوم مى شود كشتى عيبناك را نمى برد كشتى سالم را براى باربرى يا مسافربرى دريا مى برد خب. 


ص: ع7 


)١15(--١‏ . سورهلا يوسف, آيهلا 0ل 
؟-(18١)‏ . سورهلا يوسف, آيهلا 0ل 


*(0) 5 سوره لا بروج: آيهلا .م 


فرمود اين كشتى را از اين جهت من سوراخ كردم كه اين محفوظ بماند مى بينيد هيج جوابى به آن سؤال اصلى و اصيل 
حضرت موسى داده نشده خب موساى كليم مى كويد بالأخره كشتى را سوراخ كردى, سقف كشتى را كه نكرفتى اين بدنهل] 
كشتى را كرفتى اين بدنهلا كشتى هم كه نظير شيشهلا ماشين نيست كه اكر يايين بياورى خطر نداشته باشد اين بدنهلا كشتى 
وقتى آن جوبهايش كرفته شد خب آب با آن طوفانى كه دارد با آن موجى كه دارد مى آيد داخل ديكر (لتَفْرِقَ أَهْلَهَا) )١(‏ 
ذو معرض غرق است شما كفعد كه من يراق ابنكه وسيله1] ارتزاق اربخ خاتواده و ايخ جندنا سكين محفوظ باشد من اين 
كشتى را سوراخ كردم خب باز سؤال ما را جواب ندادى اكر آب با آن موجش وارد اين سفينه مى شد خود اينها راز بين مى 
وف سني و اهلع طرق ل لانفواقها إن بزاع ب بدطية نون كنك اتويت الل بن 1 11 ) اللا قار حك وجوه عا كه 
موساى كليم ديكر سؤال نكرد جون خودش اين صحنه راو وقتى او ولي خداست بعد هم كفته من اين كار را به دستور نحدا 
كردم ديكر تمام شد اينكه در يايان كفت (وَمَا قله عَنْ أمرى) يعنى خداى من به من فرمود كه من اين جوبها را بردارم من 
هم جَشم, ديكر موساى كليم آرام شد براى اينكه آن خدايى كه به دريا مى كويد (فَلْلْقِهِ الم بالسَاجِلٍ) (1) خب اين سفينه را 
هم حفظ مى كند ديكر, ببينيد آن عنصر محورى اينجا مسكوت مى ماند وكرنه موساى كليم مى توانست بككويد خب بالآخره 
شما براى اينكه اين وسيلهلا رزق اين جهارتا كاركر محفوظ بماند همه را به خطر انداختى آن سؤال مرا جرا جواب ندادى؟ 
كفت (وَمرا فته عَنْ أمرى) صدر قصه هم اين است كه اين شخص رحمت عند اللهى دارد, علم لدى اللهى دارد كسى كه 
(قنناة تففة ون عدا ) اف (وقلعناف ونم لذنا حلا ) قلات اذ طرق دا ماسوو ده كدارى كقق ,زا بتي يرينائك نض 
يقيناً اين كشتى محفوظ مى ماند ديكر خود كشتى سالم مى ماند به دليل اينكه همان صندوقجه محفوظ ماند, اهلش سالم مى 


ماند به دليل اينكه آنكه در صندوقجه بود محفوظ ماند, خب. 


ص: تغرف 


.ل١ سورهلا كهف, آيهلا‎ .)١182(-١ 
سورهلا كهف, آيهلا 8ذ‎ . )١17(-؟‎ 
روي طن به د‎ 11-3 


ع-(094) . سوره لا كهم 0 آيهلا 0 


بشود. 
ياسخ: بسيار خب, اينكه مشكل او را حل نمى كند آن آب قهّار دريا كه جلوى يارجه احتجاب نمى كند. 
يرسش: حاج آقا اكر معجزه آسا باشد. 


ياسخ: اكر معجزه آسا باشد خود آنها حل كردند قضيه را يعنى احتياجى به اين كار ندارد اككر امر خداست خب امر خدا به 
دريا بكويد نيا, آب مى كويد نيا ديكر آنجا به صورت امرغايب فرمود دريا اين كار را بكن در جواب كفت جشم, (ليلقِ 
اليمُ) )١(‏ اين امر غايب است ديكره (مَيْقِهِاليِمُ بالصَاجل بَأَحَذْهُ عَدُوٌ لَى وَعَدُوٌ لَهُ) همين كار را كردند مدير جهان و مدبّر اين 
جهان دازد افر مى كتلكو امر تكويتى است ديكر ايئكه امر تشريى نسة لس اكر وجود هباركك غير كفتك من ايخ :ذا كانه 
امر خودم نكردم به امر خدا كردم ديككر موساى كليم (سلام الله عليه) در اين زمينه هيج حرفى نزد. 

بعد دربارهل] غلا-م (وَأَكَا الْعْكَامُ فَكَانَّ أَبَوَاة مُؤْمِنيِنِ) يدر و مادر اينها مؤمن بودند (فْحْسينَا) اينجا دوتا كار است يكك كار به 
سب ظاهر سؤال برانكيز استاو آن قتل نفس اسةو يكف كار كمال است و اسان است :و آثت ايخ است كه دادن يكك فرزقل 
صالح, رئوف, مهربان كه عقوق نداشته باشد, طغيان و كفر نداشته باشد, يدر و مادر هم به طغيان و كفر نكشاند اين بخش را 
فقط به خدا اسناد مى دهد اما در طليعه[] امر كه مشتركك است بين خود و خخدا ضمير متكلم مع الغير مى آورد اما وقتى مى 


خواهي .الاك وروحض: كمال رسن خوذشن را كار من كشك سيا يد خد اتكادش ذه (تكيعا ): 


ص: إزفرف 


00-1 سورة] ظه 021 قم 


ياسخ: اول «حشينا» اس ديك ر حون مشترككث است بين خداى سبحان و بين موسى (سلام الله عليه). 


ياسخ: بله اين نظير فعل است تأثّر قلبى كه نيست همان كارى كه خداى سبحان انجام مى دهد كارى است كه در زمينه[] 
حفيث يحو فى شوة ههه[ كارهات را كدايه داق سبحاة اناد من .دكتك درياز: لاعمين اسة كه كان دو اق ذهينه 
[الفظار] مى رو قل (غضضى الله ) 3ق و (وغوا اله ) 93 هذا افبدوان اث حب 


(فَحَشِينا أن يوْهِقَهُمَا) اين غلام آن يدر و مادر مؤمن را (طَغْيانا وَكفْراً) آيا آنها را در اثر تبليغ سوء و كرايشهاى باطل به طغيان 
و كفر بكشاند يا نه, خودش در اثر طغيان و كفرى كه دارد عقوق داشته باشد, عصيان داشته باشد به آنها آسيب برسائد يا هر 
دو, آن كاه هنوز ضمير متكلم مع الغير محفوظ است (105515) انما هم زر سكل سر 1 برخ (أقدليها وفنعا خا 1 
كنرك لبش ) اند متش ولط كال اسكدى لقانت انزو السماة الف سيعاق) ووخدد ادر هاعر ذا أقاف داق اليد 
كه خدا تبديل كند به جاى اين كسى كه كرفتار طغيان و كفر مى شود و ارهاق كفر و طغيان را هم دربارهل] او مى توان حدس 
زد خداوند به جاى اوفرزندى بدهد كه زَكى است, طاهر است يكك, از نظر صدلمه[] رَحِمِ از او اقرب است دو از نظر رعايت 
كردن حقوق يدر و مادر كه آنها را به طغيان و كفر نكشاند سه, نه نسبت به آنها طاغى و كافر باشد نه آنها را به طغيان و كفر 
بكشاند. (وَأَما الْجِدَارُ فَكَانَ لِعُكَامَين) خب خود موساى كليم در آن صحنه جه كار كرده بود؟ آنجه كه در سورهل] مباركه1[] 
«قصص» آمده اين است كه وجود مباركك موساى كليم آن جوان را كشت ظاهرش قتل بود ولى باطناً و واقعاً اين شخص 
مهدورالدم بود براى اينكه جزء ظالمان به طبقهلا محروم بود و وجود مبارك موسى هم كفت (رَبٌ نَجنِى مِنَ الْقَْم الظَالِمِينَ) 
() اما در اينجا فرمود: (وَأَعَا الْجِدَارُ) مثل اينكه اذان دارئد مى كويند. 


ص: عع" 
)5١(-١‏ . سورهلا نساءو آيهلا 3" 


سوهلا احرات 11 1 


8 إفرفة 5 سوره لا قصص. آيهلا "١‏ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /الاتا 4١7‏ سوره كهف ١؟1/؟٠//4‏ 


0 310010 ع5 0011ملاد 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


(َالَ هدًا راق بتبى َبتك مأك يتأيل ما لم : د انك زا الارواي ا لم عر عْمَُونَ فى البخر فَأَرَدثٌ 
هنهنا لقان أؤكثراً 1 
تأوذكا أن قوليها رتيعا كيرا ئنة زكاة وائوت نهم )0١(‏ وأكا الحداز كان لِعَُامَين يمن فى الْمَ دِينْهِ وَكانَ حت كن لهُمَا 


وكأ انو 4ق | ضالحا فآؤاة رثك أذ يبلنا امذقها ونه تت عا عرهم) رَحْمَهُ من رَبك وَمَا فَعنّهُ عَنْ أهرى ذلك ويل قال 


تشطع عَلَيهِ صَبراً (85) 


أنْ أَعِيبهَا وَكانَ وَرَاءَهُم ملك بَأْحَدُ كُلَّ سَفِيَه عَطباً (09) وَأَما العام فَكادَ أنزاة مز كين فيا أن #هتهعا 


در اين مصاحبت و هم سفرى وجود مباركك موسى و خضر(سلام الله عليهما) نكات فراوانى است كه بخشى مربوط به سؤالهاى 
حضرت موسى (عليه السلام) است بخشى هم مربوط به جوابهاى خضر(سلام الله عليه) و بخشى هم مربوط به فراغ اينهاست 
وقتى موساى كليم(سلام الله عليه) مأمور شد به مدرسهلا آن شخصى برود كه از رحمت عند اللهى يكك, و از علم لدى اللهى 
برخوردار است معلوم مى شود انسان كذشته از اين علوم عادى اكر توانست به سراغ كسى برود كه از رحمت عنداللهى و علم 
لدى اللهى برخوردار است نبايد غفلت كند اين يكك, دوم اينكه وجود مباركك موسى به عنوان شاكرد كه رفت بايد داراى قلب 
تقول و لسان سَئول باشد اين دو عنصر از برجسته ترين راههاى فراكيرى است وجود مباركك بيغمبر دربارهلا امير مؤمنان(عليهم 
الصلاه و عليهم السلام) فرمود على بن ابى طالب داراى لسان سَِئول و قلب عَقول بود يعنى او هر جه را كه بايد مى يرسيد از 
مام ا لصيس اروس امو و كر شار دو عنصر راه 
عالم شدن است لسان سَئول داشتن و قلب عَقول داشتن منتها «حسنُ السؤال نصف العلم» )١(‏ جه موقع سؤال بكند, جطور سؤال 
اند ععقتدر م ال كسد قفتا مزال كمد اسهلديا و اسسعنياماً به الى مكتن انها خصيضه سوال اسك يراع (منكه ذو قرآان 
كريم هم ما را به سؤال دعوت كردند فرمود: (فَشأنُوا أَهُلَ الذَّكْرٍ إن كم لآ تَعلمَونَ) (2 ولى اككر كسى قلب حَقول نداشت 


اين سؤالش به ثمر نمى رسد. 


ص: 76 


.576 بحارالأنوار, ج١, ص‎ . )1(-١ 
6 زا كوو انسل يدن‎ 


مطلب دوم آن است كه خداى سبحان طرزى اين صحنه را تعبيه فرمود كه هم سائل به سؤالش برسد وهم مُجيب جواب بدهد 
وهم اين سؤال بر اساس حكمت و مصلحت باشد وهم آن جواب, اكر وجود مباركك خضر(سلام الله عليه) در آغاز امر مى 
فرمود يا موسى! من به بعضى از كارها مأمورم و اين امر الهى است من از طرف خودم نيست خدا به من امر كرد كه اين كارها 
را انجام بدهم ديكر سؤالى نبود اما مصلحت در اين بود كه اين را در يايان ذكر بكند بخش يايانى اين قضّهلا موسى و 


خضراعليهما السلام) اين جمله است كه فرمود: (وَمّا فَعلبهُ عَنْ أشرى) اكر اين را در آغاز قصّه و مصاحبت مى فرمود ديكر 
هيج سؤالى اتفاق نمى افتاد لكن مصلحت در اين است كه اين را در يايان بككويد تا نحوهلا فراكيرى علم هم آموزش داده 
بشود اكر از همان اول دستور مى داد اين يا مى كفت كه خدا مرا امر كرده يكك سلسله كارهايى را به فرمان الهى انجام بدهم 


خب ديككر جا براى سؤال و جواب نبود. 


مطلب ديكر اينكه اككر خود خضر(سلام الله عليه) مأمور نبود كه اين اسرار را علنى كند و عملى كند هركز اين تأويل را 
مرتكب نمى شد يكك, علم باطن را طبق اين رواياتى كه ياد شده ظاهر نمى كرد دوو نه به باطن عمل مى كرد نه بر اساس 
تأويل قد جرم ورقنت ودين كه ينايز رن كنود عه به وستتون خوفشن إبنا كإررها رز إفعام نهد مب كك امو الوق اسيك عليه 
او مى كويد كارهاى تأويل دار را انجام بده بعد تأويلش را بازكو كن, كارهاى باطن دار را عمل بكن بعد باطنش را اظهار 
بكن طبق بعضى از روايات سخن از باطن است طبق ظاهر اين آيات سخن از تأويل است اكر امر الهى نبود وجود مباركك خضر 
اين كارها را نمى كرد. 


ص: 7" 


مطلب ديكر اينكه خود وجود مبارك موسى(سلام الله عليه) در تمام اين مراحل آداب سؤال را به ما آموخت اكر يكك وقت 
نسيان به وجود مباركك موسى اسناد داده شد در دو مورد يكى دربارهلا ماهى يكى دربارهلا آن سؤال اول در جريان ماهى 
نسيان در حقيقت براى همراه وجود مبارك موسى بود نه خود موسى منتها تغليباً نسيان به هر دو اسناد داده شد (نْسِيَا حَوتَهُمَا) 
(1) وكرنه وجود مبارك موساى كليم كه از همراهش سؤال كرد (51ا غ23 )1 اوعواة كه ذو ديت مسشير نك موسي 
بود كفت من فراموش كردم (وَميا أنُسانية إن الشْيِطانٌ) ( يس سخن از نسيان همراه موساى كليم اسث نه خود موساى كليم 
اما در جريان سؤال موسى بعد از اينكه تعهّد سيرد من سؤال نمى كنم بعد وقتى وجود مباركك خضر فرمود تو كه تعهّد سيردى 
جرا سؤال كردى وجود مبارك موسى فرمود: (لآ تُوَاخَذّنِى بِمَا نّسِيتٌّ) (6) من سؤالى كه كردم بر اساس نسيان بود و شما مرا 
مؤاخذه نكنيد (لآ تُوَاحِذنِى بمَا نَيديتٌ وَل تُوْعِفْنَى مِنْ أَمْرى مُث راً) بعضى از نسيانهاست كه مذموم است يا اكر مذموم نباشد 
طمأنينه مردم را سلب مى كند مثل نسيان احكام شرع كه اين مذموم است يا امور عادى را اكر فراموش بكند طمأنينهلا مردم 
ممكن است سلب بشود اعتماد آنها زائل بشود ولى برخى از نسيانها محمود و ممدوح است انسان براى حفظ شريعت تعهّداتى 
كه قبلا سبرده فراموش مى كند براى حفظ دين, معلوم مى شود اين شخص تمام همش حفظ شرع است اكر كسى تعهّردات 
عادى رااز بين مى برد براى حفظ شرع يا فراموشش مى كند براى حفظ شرع معلوم مى شود جنين آدمى در حفظ احكام و 
صيانت وحى الهى كمالٍ جديّت را دارد هركز باعث زوال طمأنينه و اعتماد مردم نخواهد شد اين براى نسيان وجود مباركك 


موساى كليم است كه مؤيّد آن است. 


ص: ذف 


انرز جروا كب 201 
ت(6) : سوره كيف: ابد ث2 
(ه) سوه 1] كيب ١‏ ل عام 
#دازة) , سورة كيف أيه عا 


مطلب ديكر اينكه آيا در قرآن كريم مجاز هست يا نه؟ افرادى نظير ابواسحاق اسفراينى يا ابوبكر محمدبن داود اصفهانى 
عدهل] ديكرى هم هستند اينها مى كويند در قرآن كريم مجاز راه ندارد جون مجاز راه ندارد بايد بر حقيقت حمل بشود 
بنابراين (أمّا الْحَدَارٌ َكانَ لِعلامَين يَتِيمَئن) بعد دارد (يُرِيدُ أن يَنقَضٌ) )١(‏ بايد بر حقيقت حمل بشود اين بزركوارها به جاى 
إينكه از راه صحيح وارد بشوند آمدند يك مطلب ادبي ذوقي دليذير را انكار كردند خب مجاز باعث زيبايى در كلام است 
كس فك نوا در كيان انا الْجِدَارٌُ) وامثال جدار بايد ما شواهد عقلى يا نقلى اقامه كنيم كه اين مجاز است در 
كتابهاى ادبى فقط اين مقدار را به ما مى كويند كه اككر محمول براى موضوع نباشد اين اسناد مجاز است اما كدام محمول 
براى كدام موضوع است اينكه در حوزهل] ادبيات نيست اينكه از مطوّل و امثال مطوّل برنمى آيد فقط در مطوّل و امثال مطوّل 
يعنى در حوزهل] ادبيات با همهلا كستردكّى كه دارد وظيفه شان اين است كه بككويند مجاز دو قسم است اكر لفظ در غير ما 
وضع له استعمال شد مى شود مجاز لغوى و اكر محمول به غير موضوع خودش اسناد داده شد مى شود مجاز عقلى اين كار 
ادبيات است اما كدام محمول براى كدام موضوع اسك كه يك اذرى اتبننق وك "هاا دن عجريان انك الرييع البغل» يا «أنبت 
لله التغل فى الربيع» كه در مطول آمده اينها به عنوان مثال است اينها را بايد فلسفه و كلا-م مشخص كنند در علوم عقلى 
مشخص مى شود كه كدام محمول براى كدام موضوع است اكر مشخص شد بر اساس توحيد افعالى كه روياننده خداست بهار 
ظرف زمان رويش كياهان است نه رويانئده باشد 5 ن وقت مى كوييم «أنبت الربيع البغل» مجاز است اثبات انبات به ربيع مى 
شود مجاز, اما يكك دهرى كه مبدأيى را _ معاذ الله _ معتقد نيست او فقط طبيعت را مى بيند اسناد اين محمول به اين موضوع 
را حقيقت مى داند بنابراين مجاز جزء زيباييهاى ادبى در كفتار است اقسام مجاز و همجنين استعاره نمى شود اينها را منكر شد 
منتها بايد با شواهد عقلى, با شواهد نقلى مشخص كرد كه كجا حقيقت است كجا مجاز؟ مشكل اين جناب ابواسحاق اسفراينى 
يا ابوبكر محمدبن داود اصفهانى يا هم فكرانشان اين است كه اكر ما اينها را مجاز بدانيم تعبيرات فراوانى كه در قرآن كريم 
هفست كه زبان شهادت مى دهدر دسث و يا شهادت فى دهتد, يوست شهادت مى ذهد (وَكَالُوا ِجَلودِهِمْ لِع سَّهِدنّم عَلينا قَالُوا 
أَنطفَا الله الّذِى نطق كل شي ءِ) (5) اينها همه اش مى شود مجاز و جون يا مثلا رؤيت را قرآن به ثار قيامت اسناد مى دهد 
(إذَا َأَنْهُم من مَكانٍ بَعيدٍ وا لَهَا تَعيِظا وَرَفيراً) 0 يا خشم و غضب را به آتش نسبت مى دهد مى فرمايد: (تَكَيِظ وَرَفِيرً) 
لازمه اش اين است كه همهلا اينها مجاز باشد خير, اين تلازم ممنوع است هركز اين تالى لازم آن مقدم نيست آن مقدم ملزوم 
ابن قالى يسك كرما شواعد عقن اتير و شواهدتقلى داستيى كه اين شيا درك مى تند اينها كه مجان يسك مااجعزااميجار 
را منكر بشويم؟ اككر جايى دليل عقلى يا دليل نقلى نيافتيم مى شود مجاز و ظرافتهاى ادبى, اما وقتى ما دليل عقلى داريم كه 
هيج موجودى بى درك نيست دليل نقلى داريم ينج طايفه آيات است كه ثابت مى كند اشياء مُدرك اند و شاعر خب اين مى 
شود حقيقت, اكر ما دليل داريم نمى كوييم اينها مجازند كه, اكر دليل داريم كه اشياء جيز مى فهمند و فرمان الهى را دركك 
مى كنند وقتى رؤيت را به نار اسناد داد يا شهادت را به جلود و اعضا و جوارح اسناد داد مى كُوييم حقيقت است اسناد الى ما 
هو له است, اسناد الى ما هو له و الى غير ما هو له اين از مطوّل برنمى آيد اين از علم ديكر برمى آيد. خب, بنابراين اين 
حقيقت است ممكن است كسى به اين آيات ديكر توجه نكند و بكويد (وَأمًا الْجِدَارٌ فَكانَ لِعلامَين يَتِيِمَئن فى الْمَدِيئهِ) (يرِيدٌ 


010 0 


أن ينقض ) (*) بكويد حمل بر:مجاز اسث يا (وَاشأل الْقَديَهَ) (هاارا بكويد كه مضاق محدوف است يعتى «وأسئل أهل القريهة 
اما وقتى كه اكّر يوسف فرمود درست است, يعقوب فرمود درست است اما اككر برادرانٍ جاه اندازشان كفتند بله آنها نمى 
فهمند كه قريه هم حرف مى زند, قريه هم جواب مى دهد, قريه هم دركك مى كند, قريه هم شهادت و شكايت دارد بنابراين 
وجهى براى انكار مجاز نيست بايد اين مجازهاى متومّم را به حقيقت بركرداند اين هم يكك مطلب. 


ص: ع7 


0/(-١‏ . سورهلا كهف, آيهل] ل/ا/. 
)8(-١‏ . سورهلا فصلت, آيهل] .5١‏ 
*- (9) . سورهلا فرقان, آيهل] ؟١.‏ 
ع- )٠١(‏ . سورهل] كهف, آيه0] لا 


ه-(١١)‏ . سورهلا يوسف, آيهلا ل" 


مطلب ديكر اينكه از اين جريانى كه وجود مباركك موساى كليم به خضر(سلام الله عليهما) فرمود: (لَوْ شَِدْتَ لأَنَّح ذْتٌ علي 
أخرا) كلاعطوم فى طوه عزيا كل وااصال لكك هزه كد أن شخصن ىن رسيت عندالليق وغل لذلى داش فرشي 
نبود دوو انسان بود و علنى و ظاهر و رفت و آمد عادى و براى اينكه اينها كرسنه بودند غذا مى خواستند در تمنّلات كه سخن 
ازغذا نيست, در فرشته ها كه سخن از استطعام نيست هيج دليلى هم نيست كه اين تمثّل بود وجود خارجى نداشت نه خير 
وجودٍ خارجي عينى بود شخصى به نام صاحب, خضر كه در قرآن نيامده در روايات هست شخصى هم به نام وجود مباركك 
موساى كليم فرشته هم نبودند دوتا انسان بودند استطعام هم كردند. 


مطلب ديكر اينكه متأسفانه ساليان متمادى ادبيات حوزه را بعد از همين مُغنى و جامى و مختصر و مطوّل آن مقامات حريرى و 
مقامات حميدى و مقامات بديع الزمان اداره مى كرد و مهم ترين اديب الأدباء كسى بود كه بتواند مقامات حريرى را درس 
كويد يا اين مقامات را حفظ بكند, خب اين وضع حوزه بود اين مقامات حميدى خب اين مثل فولادى است يعنى اين طور 
تسق كا كاه كسنى افد بكة كه اتن وانظالفه كتن و دو جار فسن كناب لدي ناهد ارم طور السك مهل شيرف ذازة لعف 
مى ريزد اين كار است اما محتواى او يكك سلسله وليمه و سورجرانى و شكم جرانى است خدا غريق رحمت كند مرحوم شيخ 
عباس قمى را سرٌ اينكه اين مفاتيح مانده بر اساس همان اخلاص و صفاى ضمير اين بزركك مرد بود اين در شرح حال خودش 
مى كويد كه من علاقه به ادبيات داشت رفتم به سراغ اين كتابها ديدم محتوايى ندارد بعد كفتم ججه بهتر كه من به جاى ابنكه 
مقامات حريرى و حميدى و اينها را بخوانم بروم سراغ نهج البلاغه هم ادبيات است هم عقل, هم ادبيات است هم فقه, هم 
ادبيات است هم معارف در نوشته هاى عربى مرحوم آقا شيخ عباس آثار عَجبه نيست اين اديب خوبى است نويسندهل] خوبى 
هم هست در اين مقامات حريرى آن طورى كه در تفسير قرطبى آمده ببينيد قرآن را وقتى دادند به دست اديب غير حكيم جه 
جيزى در مى آيد؟ كفت موسى و خضر آمدند در آن قريه (اسْتَطعَمَا) (7) يعنى تكدّى كردند _ معاذ الله _ كديه, تكدّى بعد 
مى كويد تكدّى نقص نيست جواب اين تكدّى جواب اكر منفى باشد نقص است خب وقتى قرآن را به دست صاحب مقامات 
ريرق دهن سميو يدوام 1 نذا ابدكدقراة دازد (3ابذا أن بت قر قها) لاقيف عذضو سباق شان نك ميرك عوماة.را 
نيذيرفتن ننكك است اما تكدّى در هر دو حال ننتكك است شما بكوييد اين دو ولي الهى دو بزركوار آمدند تكدّى كردند 
(امكطقها امدق قفن تكذى اكدتن _ معاذ الله . انتياهيه را تاهيه غدايفاق كاو نف تكردتن ول انها كا رطاف كرونك 
حالا معلوم مى شود جطور قرآن هم محجور است از حجر, هم مهجور است از هُجر, هم محجور است با «حاء) يعنى ممنوع به 
نه لفت قرآن (ناوت إن قو الك ذواهذ ا القة1ة ميخورا) ادو تعفن براق آنا سان مواق اسك بك لعش كه در قرآان 
نيست با آن «حاء» جيمى است اين شده مقامات حريرى ديكر نبايد توقع داشت كه حوزه مثا به كدام سمت حركت كند, 
بنابراين همين حرف را خب باكش هم نبود دو كتاب رسمى ادبيات بود مخصوصاً در بعضى از حوزه هايى كه اديب الأدباء 
داشتند شما برويد تحقيق كنيد ببينيد كه كار آنها حفظ نهج البلاغه بود؟ تدريس نهج البلاغه بود؟ تعليم نهج البلاغه بود؟ يا 
مقامات حريرى و حميدى فلان كس جقدر سور داد, فلان كس جقدر سور خورد, سفره هاى جطور رنككين بود همين, اما در 
بيانات نورانى حضرت امير اين است كه «وَ لآ تَجْتَمعٌ عَزِيمَةٌ وَ وَلِيمَةا (ه) يكك انسان اكر بخواهد عالِم بشود انسانٍ سورجران 
عالم نمى شود اهل وليمه و فلان كس از مكه آمده برويم, فلان كس از عمره آمده برويم, فلان كس خانه ساخته برويم اينجا 
اين سفره آنجا آن سفره اين ديكر طلبهلا درس خوان بشود نيست «وَ لا تَجْتَمِعٌ عَِيمَةٌ وَ وَلِيمَهُ» اككر كسى اهل عَزْم است اهل 
تصميم است مى خواهد مُلا بشود ديكر سورجرانى نمى خواهد اين كجا, آن كجا حالا براى شما فرصت نيست كه مقامات 


حريرى را بخوانيد ولى يكك مقدار مأنوس بشويد مى بينيد همين است جه كسى يذيرايى كرده, جه كسى سور داده, جه كسى 
در سفره جه جيزى كذاشته, كجا دعوت كردند اينهاست. اين است كه مرحوم آقا شيخ عباس كفت كه من توبه كردم كه آ ن 
كار را بكنم آمدم به طرف نهج البلاغه اين (اسْئَطَعَمَا) (2) يعنى «استضافا» يعنى ضيف كردند كفتند ما به عنوان مهمان, به 
ضواة حيمانه سمطو ابن مسح نع عبس خب آنها (قابوا أذ كد دن قها) لقره كه أو دكت اها سفن سيان 


باووده كد حضوو بسن سكن از ككل و اكال مال نيسة: 


ص: ع7 


11-1 سونه1] كيقي 1ك بد 
ااا بورهلا كيقي 11 وذ 
لاد( 1 سور ةل كيت هك باد 
6( سوزه لا فرقاة يهلا عم 
ه- (18) . نهج البلاغه, خطبه[] ١8؟.‏ 
11/0 سورة 1 كيف 11 باذ 
لم1 سو رةه كيت اه بأد 


مطلب ديكر اينكه اكر وجود مبارك موسى اين سفر را طى كرد راه فراكيرى علم را هم به ما آموخت اما در تمام اين صحنه 
ها به يادش آمده كه اككر جيزى امر خداست از خطر هم حفظ مى كند در جريان غرق مستحضريد اين جندبار اين كلمه تكرار 
شد آن عنصر اصلى مشكل موساى كليم مسكوت عنه بود اين كشتى كه نه در مبدأ بود نه در مقصد تا كسى او را سوراخ كند 
خطر نداشته باشد جون عبارت اين است (فَانطْلَا حَنَّى إِذَا ركبا فى السّفِيئَهِ حَرَقَهَا) )١(‏ اينها سوار كشتى شدند و همسفر وجود 
مباركك موساى كليم (سلام الله عليهما) اين كشتى را سوراخ كرده خب در آب است ديكر مشكل اصلى موساى كليم اين است 
كه اينكه آب مثل هوا نيست كه موج نداشته باشد داخل نيايد تعادل را به هم نزند خب اين درياست طوفان دارد, موج دارد 
خب با يكك موجش اكر آمده داخل كشتى جيزى از ما باقى نمى ماند كه (ِلْتُغْرِقَ أَهْلَهَا) (1) يعنى تو, من و همه( سرنشين اين 
افزاة سجو انب داد لقان وجردمار كه كقير فرشره هنا ين كار را كردم براى اين بود كه حالا يا در مبدأ يا در مقصد اين كشتى 
جون حالا جنكك بود يا غير جنكك هر كشتى سالم را به غصب مى كرفتند اينها هم وسيله[] نقليه كشتى كرايه اى جندتا كاركر 
بود كه اينها ارتزاق مى كردند من اين را سوراخ كردم كه اين كشتى غرق نشود خب جا داشت موساى كليم سؤال بكند 
عوابا هرا قذادى بالأغرود ان عاحهانقان آن تارهدا اق وقد كم كسواهب كن انك ازونى أشنا سار سرشيان 
بايد سالم بمانيم يا نه؟ تو براى اينكه كشتى اينها غرق نشود خود كشتى و خود اينها را دارى غرق مى كنى اين اصالا جواب 
داده نشد. كفت كشتى را من سوارخ كردم تا كسى خصب نكند اين جه امرى بود كه موسى را به ياد آن (فْلِِ الي الال 
اذه غذز ىوعد 02 00ل انناد مركن موساى كليم سؤال كرد كتكدمق رجا كارها زاايه امر تو تكردم ال امره بكر 
كردم خب بالأخره اين بايد سؤال بكند و بفهمد اين (حَتَّى 06 لَك مِنْهُ ذكراً) (©) به يادش افتاد. اما در جريان قتل نفس, 
در جريان قتل نفس وجود مباركك خضر فرمود اين غلام يدر و مادر خوبى داشت و نسبت به آنها ممكن بود عقوق داشته باشد 
يكك, آنها را بيراهه ببرد كرفتار ضلالت و غوايت بكند دو, ماين كار را كرديم ديكر سؤال نكرد كه قصاص قبل از جنايت 
نمى شود كرد كه, جون خودش برابر آنجه كه در سورهلا مباركهل] «قصص» كذشت او هم همين كار را كرد ديكر آيهل] 
بانزده سوره[] مباركه[] «قصص' اين است (فَاْتَكَانَهُ الى من ديعته عَلَى الَّذِى مِنْ عَدُوٌّه فوَكرَهُ مُوسِى فَقَضَّى عَلَيهِ) خب اين 
مشابه آن, در جريان جدار كه خود وجود مبارك موسى و خضر(سلام الله عليهما) خسته بودند محتاج به غذا بودند موسى به 
قير( نمام الله عليوا) كلته يود (لو نولك ل[الكذك علي 21ر)) لقا مشاه ارح راعوه موتناى كليم براي لبمها كه وو سور 
اا ل ل ال ل ا 
شد بر آ ن جاه مدين اشراف بيدا كرد (وَلَمَاوَرََ ماه مذ وجدَ عل أ َِ اناس يوت وَوَجَ من دُونهم امأ ع َذُودَانَ 
انها كنيكها ق اها ل فى على 'بضدة الؤهاة وأزرقا قذي كين) ابن فزييد كد ركه معان عتيشى اندو سافدر سعد جديا 
اين مردها يكجا بجوشند و همتاى آنها آب بككيرند يكك يدر ييرى هم دارند آن كاه (قَسكَى لَهُمَا) در حال كُرسنكّى و 
خستكى (َسَقَى لَهُمَا نّم تَوَلّى إِلَى الظلَّ ققَالَ رَبٌ إِنّى لِما أَنزَلت إِلَىَ مِنْ حير ققِيرٌ) اين روايت را ملاحظه بفرماييد در ذيل اين 
ديكر يعنى واقعاً حضرت كرسنه بود از راه رسيده, سفر توان فرسايى هم از مصر (فَحَرَحَ مِنْهَا حَائفاً يتَرَقَتُ) (2) بود, خسته بود, 
آب كشى هم كرده عرض كرد خدايا من كرسنه ام, خب تو كه كرسنه اى آنها هم كه مى دانى نيازمند نبودند براى اينكه 
دامدار بودند و بعد تو را هم اجير كردند كاركرى آنها را به عهده بكيرى وضع مالى شان خوب بود خب مى توانستى اجر 
بكيرى ديكر جرا اين كار را نكردى؟ اين (عَتّى عدت لك بنْهُ ذكراً) 00 آن هم موساى كليم به عنايتهاى الهى اين كار را 
انجام مى داد منتها كاهى الهام كم است كاهى الهام فعل, الهام حكم, تعليم حكم البته براى انبياست اما كرايشهاى فعلى كه 
در قلب انسان كارى و عزمى ظهور كند كه انسان برابر او انجام بدهد كه (وَأَوْحَنَا لتم فِغْلَ الْحَيرَاتِ) (4) اين براى غير انبيا 


هم هست مردان الهى كاهى مى بينيد به امرى كرايش بيدا مى كنند, به يكك امر علاقه بيدا مى كنند آن امر را به خوبى انجام 
مى دهند سخن از كار است نه سخن از حكم, سخن از عمل است نه سخن از علم بله, آن حكم شرعى مخصوص انبياست اما 
اكر «اوحينا اليهم ان احكموا» بله آن براى انبيا بود, اما «اوحينا اليهم أن افعلوا» است كه اين (فغْلّ الْحَيِرَاتَ) (8) به جاى همان 
«أن افعلوا؛ است اين كار هست درباره[] موساى كليم هست, اولياى الهى هست, مؤمنان خاص هست «كل على قََدْره و قََدّره) 


اينجا هم وجود مباركك موساى كليم متوجه شد كه يكك راهنماى غيبى هم هست كه در درون كار او نهفته بود. 


ص: 1/6 


1-(19) . سوره] كيف آبه الو 
9( 0 سورلا كيفك 121 ال 
01-9 رسيي لظ 21 قر 

ع (؟9؟) .سور ه[] كيت آيه0] علو 
ه- (17) . سورهل] كهف, آيه0 /ا/ا. 
0-2 رسوروه0 تمض آي 1 
بو لسرن كبت اد 
)١18( 8‏ . سورهل] انبياء, آيه0] /. 
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اما از اينكه وقتى وجود مباركك خضر(سلام الله عليه) فرمود من اين كار را نكردم مككر به دستور خدا اين ديكر ساكتٍ ساكت 
شد حتى يعنى اين جهار كارى كه من كردم يكى دربارهلا كشتى, يكى دربارهلا قتل غلام يكى دربارهل] بازسازى يا نوسازى 
نتنوام كن عه لغلؤم قراح كف '(هذا ونان يق ويك )دك دوقو قن دوين اينهم العا فطلنة) بعنه 0 ابن مور 
جهاركانه برمى كردد نه تنها سه كار, ديكر موساى كليم ساكتٍ محض شد ديكر عرض نكرد كه خب يس اجازه بدهيد من 
خدمت شما باشم فرمود تا اينجا اين (وَمَا فَعَلْنّهُ) اطلاقش شامل همهل| موارد جهاركانه مى شود اختصاصى به آن سه مسئله 
ندارد اينجا هم فهميد كه بايد فاصله بككيرد از اينكه فرمود: (هذًا فِرَاقُ ين وَتتنكك) يعنى بايان راه است و اين كار را هم من به 


دستور خودم انجام ندادم به دستور ذات اقدس الهى انجام دادم واين هم ساكتٍ محض شد و مفارقت حاصل شدو خب. 


بفهميم و با سؤال مسئله حل بشود منتها با قاب عَقول و اين لسان سَّئول داشتن, اما حالا اين سؤالها قبل از جريان بود يا بعد از 
جريان اينها البته از نظر تاريخ مختلف است لكن آنجه مربوط به بحثهاى تفسيرى است در آنها سهمى ندارد, خب. 


ص: ا 6, 


ياسخ: خب, بله اينكه اكر كسى كمكك بطلبد كه مجوّز اين نيست اين حقّشُ اين بود كه جلوى مظلوم شدن او را بككيرد نه 


يرسش: آنها دعوا مى كردند دعوايشان هم دعواى اعتقادى بود. 


باسخ: آخر آنكه بر فرض دعواى اعتقادى كه نبايد منكر را با مشت كشت كه اين وجود مباركك موساى كليم دعواهاى 
اعتقادى زيادى هم داشت كه هيج كدام را اقدام به قتل نكرد كه آن شخص را هم بايد نجات بدهد و داد اما حالا با مُشت 
كسى را از يا در بياورد اين معلوم مى شود كه يكك دستور ديكر است ديكر, نه خير در سورهلا مباركه[] «قصص» سخن از سهو 
يست لذاقردا كة كسيئ مهشابه آن صفح برا ديد (تأضبع فى الْمذيئه كانناً) ون آآيه0 هيده همان سووه 8 #قصصر» اين امسث 
كه (تََضْبْحَ فى الْمَ دِينه حَائفاً يكَرَهَبُ فَاذًا الى اسْتَنص رَءُ الس يَسْتَط رِحهُ) همان جواق كه ديروق استتضاز كرد از وجود 
مبارك موساى كليم نصرت خواست امروز هم كفت (يا صّرختاا صريخ يعنى مُستغيث ناله كرد و كمكك خواست (قَالَ لَهُ 
مُومرى إِنّك لَعُوىٌ مُبِينٌ 0 قَلَما أنْ أَرَادَ أن يَنْطشٌ بِالّذِى هُوَ عَدُوٌ لَهُّمَا) خواست حمله كند به كسى كه هم دشمن موسى بود 
هم دشمن آن محروم مستضعف (فَالَ يا مُوسدى أَثْرِيدُ أَنْ فى كما قتَذْتَ نَفْسا بالأنس) سخن از اشتباه و امثال ذلكك نبود, 


شايرابى ابن سؤالها ان مقوانها را به تهسراء كاوة. 


فتحصّل كه وجود مباركك خضر مأمور بود جند كارى را از علم تأويل انجام بدهد داد و موسى(سلام الله عليهما) هم بايد ياد 
مى كرفت, كرفت و به ياد آن قضاياى اوّليه هم افتاد كه آرام بخش بود و آن مسئله اين بود كه تأويلى در كار نبود عمل به 
باطن بود اما سير ملكوتى فعل خود خدا بود كه اين جعبه را در دريا حفظ مى كند و به دست دشمن هم دوست خودش را 
حفظ مى كند آن كارها هم جنان كه اتفاق اتفاده (قَسَمَّى لَهُمَا نَم تولَى إِلَى الظّلّ) )١(‏ آن هم از همين سنخ بود قلب موساى 
كليم را كرايش داد كه نسبت به اين دو نفر احسان بكند در حال كرستككى حتى طلب ضيافت هم نكرده است حالا بعضى از 


ضن: قا 


0580-١‏ 5 سوره لا قصص. آيهلا غة 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات الى تا 47 سوره كهف ١1/؟5+//4‏ 
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(قالَ هذًا فِراقُ بتبى وبتك مَأْتتْكك يتأيل ما كم : نش قلع عَلَِه صَبراً (0) ما السَفِيَهُ فك الت لِمَسَاكينَ يعمو مَلُونَ فى البخر فَأَرَدثٌ 
أنْ أعِيبهَاوَكانَ وَرَاءَهُم ملك بَأَحُدٌ كل سَفِيئهِ عَضباً (09) وَأَمًا الْقْكامْ فَكانَ أَبوَهُ مُؤْمِئِينٍ فَحَقِينا أن يُحِفَهُمَا هنيما طنهاناً وكثراً (:4) 


ردنا أن 14د ليها رنهعا خيرا مله زكاة وأنوت تكما )1١(‏ وأكا الحداز فكاث لخلامين بين فى اليك وكاق تعتة كر لهجا 
وكا انوقة ا ضالها فاؤاة ركه أذ يلها احددذقتا َي عَخْرججا الما هاون كوه 1 2 رك ذلك ويل مَا لم 


تشطع عَلَيهِ صَبراً (85) 


بعد از اينكه وجود مبارك موسى به خضر(سلام الله عليهما) آخرين تعهّرد را سبرد كه اكر من سؤال كردم (قَلآا تُصَاجِيْنِى قَدْ 
بَلَقْتَ مِن لَدُنَى عُذّراً) (1) و سؤالٍ سوم را مطرح كرد وجود مباركك خضر فرمود برابر آن آخرين تعهّرد الآن زمان فراق من و 
قات براي كيه ادم تقر لق رموه وركذا راق يسام لرسزد رهد لزان الف وسكت ) أناندن افيزان ليخ قار كف وليل سحت 
هست و يكك سلسله علم لدنى آن رحمت را جداكانه بازكو مى كند و آن علم لدنّى را هم جداكانه تشريح مى كند خداى 
سبحان موساى كليم(سلام الله عليه) را اعزام كرد نزد كسى كه هم رحمت عند اللهى نصيب اوست هم علم لدى اللهى و بايد 
در اين حوزهل| تعليم نمودارى از آن رحمت واز اين علم لدنّى مطرح بشود وجود مباركك خضر بعضى از كارها را به عنوان 
رحمت الهى اشاره كرد, بعضى از كارها را به عنوان علم لدى اللهى, يعنى علمى كه خدا به وجود مباركك خضر داد واز آن 
راه به موسى(سلام الله عليهما) منتقل شد. 


ص: 8 


./2 سورهلا كهف, آيهل]‎ . )١1(-١ 


مطلب ديكر اين است كه اككر كسى بخواهد به علم تأويل به تعبير قرآن يا علم باطن به تعبير روايت برسد جاره اى جز حفظ 
شريعت نيست حدوثاً و بقائاً بالأخره راه مى خواهد و صراط مستقيم هم غير از شريعت نيست, اما هر كسى وارد شريعت شد به 
علم لدنّى مى رسد اين را وعده ندادند اما هر كسى از آن طرف به نحو ايجاب كلى است هر كسى از رحمت عنداللهى و علم 
لدى اللهى برخوردار بود الا ولابد حافظ طريق صراط مستقيم و شريعت است اما به نحو ايجاب كلى هر كسى وارد شريعت شد 
وعمل به احكام كرد او به علم باطن دسترسى بيدا مى كند برابر روايت يا علم تأويل را به او عطا مى كنند برابر قرآن جنين 
وعده اى داده نشده ولى حدوثاً و بقائاً رحمت عنداللهى و علم لدى اللهى متّكى به حفظ شريعت است. 


ياسخ: خب (مَن يَشَّاءُ) است ديكر شرفو فرق قلورت قل مزمة حوفت دزبار ةلا يست وعراي اخريت يد قمر ابعات كن 


وعده داد هر كس مؤمن باشد و عمل صالح داشته باشد خداى سبحان به نحو ايجاب كلى وعده داد كه او را در قيامت 
سحاد كه عى كنبع اما عل لتدلى '1واكون البى بالختر ان بيشت اشع رك جيه ركز اسك ابن ( رطفا ةوق الله اكير ) اعابت 
اين (وَلَذِكرْ الله أكبز) ا است او را كه به نحو موجبهلا جزئيه وعده داد نه موجبهل| كليه فرمود: «مَن يَشَاءُ), «مَن يَشَاءً) او هم 
بوابر مشيقت حكيماته ست ذيكر. 


ص: ع7 
.)5(-١‏ مصباح الشريعهو ص .١15‏ 


؟-(") . سوره لا توبه, آيهل] ”/. 


9 (6) . سوره لا عنكبوت, آيهلا هع. 


500-000 0000 8 5 5 
يرسش: اكر شريعت تنها راه است يس جرا همه نمى روند؟ 


ياسخ: جون همه نمى روند, خلوص ندارند, درجات فرق مى كند برخيها تلفيقى است از خوف نار و شوق به بهشت, بعضيها 
كاهى لغزشها و لمنى هم دامنكير آنها مى شود اين طور كه خالصاً «من القَرن الى القدم» را ايمان بكيرد كم است. 


خب, مطلب ديكر اينكه فرمود: (أمًا السَفِيئَهُ َك انّتُ لِمَس اكِينَ يَعْمَلُونَ فى الْبخر) اين يكك وسيله0] نقليه اى بود كه عده اى از 
اين راه ارتزاق مى كردند يكك كشتى كرايه اى بود يا مسافربرى بود يا وسيلهلا حمل و نقل كاهى يا تلفيقى از هر دو, الآن 
جندتا مسافر سوار شدند احياناً ممكن است مقدارى بارى هم براى يكك عدّه صاحبان بار حمل كرده باشد (وَكَانَّ وَرَاءَهُم) در 
بحث وراء ملا-حظه فرموديد كرجه برخى از مف ران اين وراء را به يشت سر معنا كردند اما اكثر مفس ران آن طورى كه در 
تفسير قرطبى آمده اين وراء را به معنى جلو معنا كردند نظير (مِن وَرَائِهُمْ جَهَنّمُ) () خب وراى كفار و منافقان جهنم است 
جهنم در بيش است ديككر اين (وَرَاءَهُم) را به معناى جلو معنا كردند اكثر مفشرين. 


(أمَا السَفِيه فَكانَتْ لِمَسَاكِينَ يَعْمَلُونَ فى الْبثخر), خب جلو اين بندر جلو و ايستكاه خب فرمود وراء اينها يعنى جلوى اينها اين 
بندر اين اسكله اين ايستكاه سلطانى است كه هر كشتى را غصب مى كند به قرينه[] مقام اين كلمهل] صحيحه يا سالمه محذوف 
شد يعنى «يأخذ كل سفينه سالمه غصبها» وكرنه اكر كشتى جه سوراخ, جه سالم هر دو را غصب بكند خب يس جرا حضرت 
اين را سوراخ كرده؟ اين قرينه مى شود بر حذف آن صفت «يأخذ كل سفينه سالمه غصبها» خب, وجود مباركك خضر و موسى 
مثل انبياى ديكر اينها بخش مهمّشان حمايت از محرومان و مستضعفان, آن هدايت عامّه و آن تعليم عمومى كه (مهُدىٌ لِلنّاس) 
(؟) است اين سر جايش محفوظ اما اين همه كشتى كه در معرض خطر بود وجود مباركك خضر كه نرفت تكك تكك اينها را 
سوراخ بكند كه در بين اينها يكك عده طبقهلا محرومى بودند كه با اين وسيله لا نقليه ارتزاق مى كردند خواست مشكل اين 
محرومان را حل بكند, يس اصل خطر براى همهلا كشتيها و وسايل نقليه است ولى اين بز ركوار در صدد حمايت اين محرومان 
بود (لِمَسَاكِينَ) آنها كه قرائت «مسّاكين» كفتند آن هم تكلفى است مساكين همين نيازمندانى كه جندتا برادر بودند وسيله[] 
نقليه شان وسيلهلا ارتزاقشان بود يس اين جنين نبود كه وجود مباركك خضر براى حمايت اغنيا و فقرا يكجا قيام بكند براى 
حمايت از فقرا قيام كرد. يكك بيان نورانى قرآن كريم از موساى كليم(سلام الله عليه) نقل مى كند كه سيدناالاستاد مرحوم 
علامه آن را در الميزان محور بسيارى از مطالب قرار دادند و آن اين است كه وجود مباركك موسى هم در مبارزاتش طبق نقل 
قرآن كريم اين جنين كفت (رَبٌ بترا أنْعفت عَلَيَ فَلَنْ أكون طَهِيراً للْمْرِمِينَ ) () خحدايا! تو به من نعمت دادى, علم دادى, 
قدرت دادى, اين نعمتها را به من دادى به ياس احترام از اين نعمت من از ظالم حمايت نمى كنم اين اصل كلى, ما هم در نماز 
مكرّر به خدا عرض مى كنيم (اهْدِنًا الصّرَاط الْمْشمَقِيمَ مدَرَاط الَّذِينَ أَنْعَمتٌ عَلَيهمْ) () راه مُنعم عليه را هم به ما نشان بده 
يك از آن مضاديق بارق منعم عليه وجوه ما ركة موساى كليم اميت عه كفت: (وَت يا ألمت على ) كدشعه از ايتكه در 
سورهل| مباركه[] «نساء» نبيين و صديقين و صلحا و شهدا و صالحين را مُنْعَم عليه معرّفى كرد, خب يكى از مصاديق شفاف 
منعم عليه وجود مباركك موساست و يكى از مصاديق روشن روش اين مُنعم عليه مبارزه با ظالمين است (وَبٌ بِمَا أنععت عَلَيَ 
قَلَنْ أكون ظهيراً للمُجْرِمِينَ ) ما هم از ذات اقدس الهى مكلت من كتيج (صتواط الذِين أنعقتك عَلَيِهِمْ) راه و روش مُنعم عليه را 
به ما بده خب اين هم موساى كليم است كه منعم عليه است آن هم روش اوست كه مبارزه با ظالمان است يس ما مبارز هلا با 


ستم و ظلم راهر روز در هر نماز از خدا مسئلت مى كنيم اين از لطايف تفسيرى سيدناالاستاد است كه در بحثهاى قبل 


كذشت, خب يس هم موسى هم خضر(سلام الله عليهما) در راه مبارزه با ظالم از يكك سو, حمايت از مظلوم از سوى ديكر قدم 
برمى داشتند اين رحمت است اين تعليم نيست البته كفتن اين مطلب تعليم است اما انجام اين كار رحمت عند اللهى است (أمّا 
الشئة فكاتْ لمساكين يَغمُونَ فى افبخ). 


ص: 0ه/ 


اعزة ا رشورة ل انه نل 1 
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ورسكن؟ انناف كه نسم تعفر كدافكلد كمي 


ياسخ: تبعيض نبود همهلا كشتيها را كه سوار نشدند كه, بنشيند صبح تا غروب كشتيهاى طبقهلا محروم را سوراخ بكند كه مى 


يرسش: دستور مى داد كه اين, اين كار را بكنيد. 


ياسخ: به جه كسى دستور مى داد؟ آنها خودشان مى فهميدند كه كشتى سالم رغصب مى كنند ديكر, يكك امر غيبى كه نبود 


منتها از دست او همين برآمد اين را هم كوتاهى نكرد, خب. 


فرمود: (أَمّا السَفِيئهُ فَكَانّتٌ لِمَسَاكينَ يَعْمَلُونَ فى الْبْخر) در اين سه امر كه يكى سوراخ كردن كشتى بود يكى كشتن آن جوان 
بوده يكى بازسازى يا نوسازى و اقامهلا آن جدار بود از امر اول و دوم وجود مبارك موساى كليم با يكك تعبير تندى تعبير كرد 
درباره[] خرق و سوراخ كردن كشتى فرمود: (لَقَدْ جنْتَ شيا إمراً) درباره[] قتل نفس فرمود اين نكر است اكر آن نكر است و 
اين اشر است خض ر(سلام الله عليه) هم در جواب هر دو نكته را رعايت كرده آن إمْر را به خمدا اسناد نداد, اين نكر را به خدا 
سجاه تاف انم د اسم ران كردق اباد كاد كفك (نا ريك أذ اها كا افق اكد خا كل تروت ار 
نقصها را به خودشان اسناد مى دهند كمالها را به خدا, جه اينكه وجود مبارك ابراهيم(سلام الله عليه) هم همين كار را كرد 
ديكر (إِذَا مَرِضْتٌ فَهُوَ يَشْفِينَ) (1) اين جنين نيست كه انسان به سراغ مرض برود كه, بالأخره حوادث و رخداد بر انسان جيره 
ع لاود اقلد لدر ابسن ربعن" كنل الى مرشن را كفي اباد كارو دنا وا معدن مواق اقرف 2 لطيو 1 
ازاتقع كرك اكد كل رةه عَضْباً) اين راجع به آن اشواقق كةازرو يسيك انع الليى اسك زر قا العام فَكانَ أَبَوَاهُ مُؤْمئنِ) 
اين غلام, اين جوان يا نوجوان يدر و مادر او باايمان بودند (فحَْشِيئًا) اين ححشيت كه مشتركك است در مقام فعل است نه ذات و 
نه مقام ذات كه اوصاف ذات كه دوتا منطقه ممنوعه است در مقام فعل جاى «لعل) هست, جاى «ليت» هست, جاى «رجاء) 
فسة: حاف وكوف مسة احا وعشيت كشت وماشد أن (نخة ا أن يُهَفَهعَا طفياناً تك )) كد معنا ند (َأَرَدْنَا) اما در 
اين مقدمات ضمير متكلّم مع الغير است اما وقتى به آن مرحله[] كمالى مى رسد ديكر ضمير مفرد مى شود (فَأَرَدْنَا أن يتِدِلَهُمَا 
نلعا كوا قثة ركاه واقرت زعا ) هد انر نرالعت ووض و ترك لق 1ن فرونه !يده بيش از ادن انث هم اذا تلن برهير از 
عقوق والدين از اين اقرب است هم از نظر رعايت صدله[] رَحِم از اين اقرب است هم از نظر اينكه يدر و مادر را در آن دين 


ص: 89> 


0/6: سوره لا شعراءو آيهلا‎ 5 )4(-١ 


مكل + استادويزاى انكة ابن انه 0 احتلكقن حشيت املق يكن تاند د متكا ذاوك كه فاعل (نشهيا) و (عفيا )ارا 


حضرت خضر و ابواه بكيريم. 


ياسخ: نه, ابواه كه خبر ندارند كه در قتل نفس يدر و مادر كه هيج اطلاع نداشتند كه. 
يرسش: در جلسات قبل فرموديد كه قتل را در حقيقت به مجرد فعل مى خواهد نسبت بدهد. 


ياسخ: بله, قتل را نسبت نداد لذا اصللاً صبحت از قتل نبود آ ن بدلى كه به جاى مقتول مى نشيند كه خير و رحمت و علم لدنى 
وان مند من كت اذ اانه 2د ميت وإقاقه زوكة قل يرا معدا تيت دام رهد قل را كد حتييا نه صر ددن اجات داف نوه انا 
تبديل اين مقتول و اقرب رُحما را به خدا اسناد داد كشتن آن كسى كه آينده اش سياه بود را به خود اسناد داد, دادن يكك 


تراك شيك نه او قر شرام ] ذ انراق وا كدافرت ذ عت تعيشد زو اقرتت ( كانا سيفيد اند زااية تعدا ايناد كاه 
يرسش: آن وقت هنوز اين شائبه اسناد خشيه املاق سر جاى خودش باقى است. 


ياسخ: نه ديكر در مقام فعل, فعل يعنى فعل ديكّر, فعل يعنى فعل, فعل حوزهل] امكان است امكان العل) برمى دارد «ليت») برمى 


دارد خوف برمى دارد رجاء برمى دارد زمان برمى دارده رفت و آمد يرمى دارد. 
يرسش: در تنزيه الأنبياء فرمودند كه خشيت را الف ولام برمى دارد. 


ياسخ: بله خب اين يكى از وجوهى است كه اين بزركوار معنا كرده خشيت راما به علم معنا بكنيم تأويل مى خواهد اين براى 
هم آنجه را كه مرحوم سيد در تنزيه الأنبياء دارد اين دوتا كتاب يعنى اين دوتا كتاب «مع ما, فيهماو عليهما» بنا شد جداكانه 


بحث بشود حالا ما بحث تفسيرى را بككذرانيم ان شاءالله. 


ص: /1/ 


ياسخ: بله خب, اين اكر بخواهيم اما در مقام فعل باشد در موارد فراوان خود ايشان فرمودند «لعل» و «ليت» و همهلا اينها 
حقيقت است حون مقام فعل است مقام فعل, مقام امكان است حوزهل] امكان است به مقام ذات برنمى كردد كه, كسى كه از 
علم لدنى برخوردار است تازه اين علمش از ذات اقدس الهى كرفته شده آنجا جا براى خشيت نيست اككر بخواهيم اين خشيت 
را به ذات اسناد بدهيم مى شود غلط, غلط يعنى غلط ما يكك غلط داريم يكك صحيح اين يكك بحث, صحيح يا حقيقت است يا 
مجاز اين دو بحث, اسناد خشيت به مقام ذات غلط است نه مجاز, اسناد خشيت به صفات ذات غلط است نه مجاز, اسناد يا «الى 
ما هو له) است اين مى شود حقيقت يا با تناسبى است مى شود مجاز ما اكر جريان را به آب اسناد داديم كفتيم «جرى الماء) 
مى شود حقيقت اين اسناد, اسناد حقيقى است «الى ما هو له) است جريان را به نهر كه خانهلا رود است رودخانه است خانهل] 
رود است اسناد داديم كفتيم رودخانه جارى است اين مجاز است اما جريان را اكر به جدار و ديوار اين اسناد داديم مى شود 
غلط, غلط يعنى غلط هيج تناسبى ندارد اسناد خشيت به ذات اقدس الهى يا اوصاف ذاتى غلط است اسناد خشيت به فعلٍ 
خداى سبحان مى تواند مجاز باشد «لعل» همين طور است, «ليت» همين طور است, خب حالا-ان شاءالله آن دوتا كتاب را 
جداكانه بنا شد بحث بكنيم يعنى فرمايش مرحوم مفيد كه احتمال داد اين موسى غير از آن موسى باشد همان احتمالى كه 
فخررازى تقويت كرد دوتا قيل دارد احتمال اؤوٌّلش اين است بعد «قيل» بى ميل نيست كه آن قول اول را تقويت كند بعداز 
فرمايش مرحوم مفيد مى رسيم به فرمايش شاكرد ايشان مرحوم سيد مرتضى در تنزيه الأنبياء ببينيم جه جيزى مى كويد آن 


وام 


وقت صبحت و سّقم آن فرمايشات هم تحليل مى شود ان شاءالله, خب. 


ص: 6/4 


فرمود: (فَحْيْدِينَا أن يُرْهِفَهُمَا طَفَْانا وَكفْراً) در اينجا تا آنجا كه مقدمهل] كار است ضمير متكلّم مع الغير است آنجا كه به كمال 
عرسم قا حار بع افر لبيك ملف فى لقوق ذا رقنا | فكد لوفان سك را فقت مكنا له ) آن كه اينها را تديير مى كند 
والكم إرشاديف ضنت الرايعااسوة ,سهد اكناسة (ق ا 10 لازو اذوك و غها ازعو افها فيان كندون اوانا م0 
ار عدار 


بيرسش: حضرت استاد ببخشيد.. اين ربّهما خودش از نظر ادبيات و بيانى مشكلى ندارد. 


تأجاف ابن قر واقديه أن بدو وهاذو ذادن دركر رسيت اتيك ى كار خض نسك ؤيرا از ارى به بعل هر جه همير اشت مقر 


است. 


اين جريان مقابل جريان اوايل سوره[] مباركه1] «نساء) است كه آنجا بحثش كذشت و آن آيه نه سورهل] مباركه[] «نساء) است 
در آيه نه سورهل] مباركهل| «نساء» مقابل اين آيه مطرح شد فرمود: (وَلْيِحْشٌ الَّذِينَ لَوْ تَرَكُوا مِنْ حَلْفِهمْ ذُرَيَهُ دافا نه اقُوا 
عَلَتِهِعْ) اين آيه هم در جريان غلام مى تواند بى ارتباط نباشد هم به جريان آن (أَمَا الْحِدَارٌ) ارتباط تنكاتتكك دارد و آن اين 
است كه ذات اقدس الهى رابطه[ا فرزند و يدر يا فرزند و جد را حفظ مى كند اكر كسى يكك آدم بدى بود نسبت به ايتام 
ديكران بدرفتارى كرد بعد از مركك او هم ايتام او آسيب مى بينند اكر كسى يكك آدم خوب بود هم در زمان حياتٍ او خداى 
سبحان از راه فرزند به او خير مى رساند هم بعد از مركك او از راه خضر راه به نوه هاى او يا فرزندان او خير مى رساند, اكر 
كسى خودش در زمان حيات آدم بدى بود به ايتام ديكران ستم مى كرد آيهلا نه سورهل] مباركه[] «نساء؛ مى كويد كه شما 
بترسيد براى اينكه همين بلابى كه شما به سر ايتام ديكران در آورديد بر سر ايتام شما در مى آيد و آيه محل بحث و همجنين 
آيه جريان جدار مى كويد اكر شما آدم خوبى بوديد خدا به وسيلهلا فرزندان صالح به شما خير عطا مى كند يكك, واكر 
مُرديد اثر خوبى شما را فرزندان شما مى يابند دوه يس اين رابطه[| متقابل بين يدر و يسر, بين جد و نوه هست و اكر كسى بد 
بود اين بدى به فرزندان او هم مى رسد و اككر كسى خوب بود اين خوبى به نوه هاى او و فرزندان او هم مى رسد حالا ارتباط 
مستقيم بين آيه نه از سورهل] «نساء» و آنجه كه محل بحث است درباره[] جدار است ولى نسبت به اين ابواه هم در محل بحث 
راجع به غلامين هم بى ارتباط نيست. فرمود جون اينها آدمهاى خوبى بودند خدا خواست از راه داشتن فرزند سالم به خوبى 
اينها باداش بدهد (تَرَدْنَا أن يُددِلَهُمَا رَبّهُمَا حيرا منْهُ ركاه وَأَفْرتِ رُخماً 0 وَأمًا الْحِدَارُ فَكانَ لِعَامَين بَتِيمين فى الْمَ دِينِ) اما 
جريان اين ديوار كه شما هم بالأخره اين كار را كردى شما هم مى توانستى اجير بشوى الآن به من مى كُويى جرا اجير نشدى 
شما وقتى كه ديدى آن دختران شعيب(سلام الله عليه) مشغول فراهم كردن آب براى كوسفندان اند حالا ولو شعيب را نشناسى 
ندانى اينها بجه هاى شعيب اند ولى از اينكه دامدار بودند, امكانات مالى داشتند مى توانستى به عنوان با اينكه نيازمند بودى 
كفتى (رَتٌ إلى لِنا أَنْرَلْتَ إلى ممَنْ خَر فقِيرٌ) )١(‏ مى توانستى اجرت بكيرى حالا به من اعتراض مى كنى كه جرا اجرت 
كرك مستحضريل كور الهاستؤال سوم تيرك الاقيل اكه تغيرى ال قبل لك ماقتنا ااقذارة آن كار اول يحون به.حسب 
ظاهر خلاف شرع بود, كار دوم جون به حسب ظاهر خلاف شرع بود تعبير به فعل نه به فاعل, به فاعل هيج اعتراضى نداشت 
براى اينكه آمده از محضر آن فاعل علم ياد بككيرد اما دربارهلا فعل جاى نقد دارد كه اين فعل قابل نقد است إثر است و نكر 


ولى در فعل سوم هيج تعبير كزنده اى مشاهده نمى شود كه اين فعل, فعل بدى بود كفت جرا اجرت نككرفتى در حالى كه 
خودش هم مى توانست اجرت بككيرد آنها دامدار بودند امكانات مالى داشتند مى توانست بككويد من براى دام شما آب تهيه 
مى كنم به اين شرط كه به من مثلاً اين مقدار مزد بدهيد اين كار را نكرد فرمود: (وَأَمًا الْحِدَارُ فَكَانَ ِعْلامَيِنِ يَتِيمَئِنِ فى 
العانه) سود الانيككاة( خضي قذالة هلهس فرساية متكي انبتك" كد انها إن أن قله :فصل فيه راع ومست بي نا 
شهرى در كنار آن قريه باشد ولو فاصله نكرفته باشند حضرت فرموده اين ديوار براى دوتا بجه يتيم شهر بود خب اكر اين 
مدينه همان قريه است كه قرطبى و امثال قرطبى برآن اند يا تفسير ابى السعود 1 نها مى كويند كاهى مدينه بر قريه اطلاق مى 
شود جه اينكه كاهى مدينه را هم مى كويند قريه» قريه را هم مى كويند مدينه به همين دليل اينها خيال كردند كه اين مدينه 
تحاف قري الدع سيدة اتاد مى فرمانة اكز ابرق مدديه همات قزيها رد دركر كتين نواهت امير اكتقامى كزةنرواها الحتار 
فَكانَ لَتِيمئْن فيها؛ كه در آن قريه بودند دوتا بجه يتيم آن قربه اين ديوار براى آنها بود اما از اينكه فرمود: (وَأَمًا الْحِدَارُ فَكانَ 
لِعْلامَئِن يَتِبِمئِن فى الم دِينَهِ) احتمال اينكه اين مدينه غير آن قريه باشد هست بنابراين ما اكر خواستيم بككوييم قرآن هم قريه را 
مدينه مى داند» هم مدينه را قريه بايد احراز بكنيم كه مقصود از اين مدينه همان قريه بود. در ابى السعود مى كويد حالا جون 
تحوّلى در اينجا بيدا شده خضرى آمده. موسايى آمده. يكك حمايت از محرومى آمده. يكك كار خيرى در اينجا شده اين ديكر 
عالق ةسون بقث مشن رده حاف :افيد ن وجدكة انك كوالآ خرن نين نه سومان و«مظلوما دو اال لكف 
بشتابند البته او يكك جمله دارد كه اكر باز كنى به اين صورت در مى آيد خب بالأخره يا اين مدينه غير از آن قريه است يا عين 
آ ن قريه آنجه سؤال برانكيز است اين است كه فرمود جون يدرشان صالح بود من مأمور شدم اين ديوار را اقامه كنم بازسازى 
يا نوسازى كنم كه آن كنج زير ديوار محفوظ بماند آن سؤال اين است كه در قرآن كريم كسانى كه اهل اكتنازند. 
دزالةوؤقله كتوق داونيدء كن كار قن سه ا داوكن مذموم اند كه در سورهل] مباركه[] «توبه» بحثش كذشت آن وقت 
جكونه اين شخص آدم صالح امك وادقيلة1] كتج :دازدع آنه إين أبنت (وأنا الْجِدَارُ فَكانَ لِعْلامَئين يمن فى الْمَدِينَه وَكانّ 
ف 15 ننه دكات الوه عانه زمه فعرى ركف ال لقف ا ف سيعفية ‏ ازهن نان كا اسكيفافه إن أو نان ةن كك 
سلسله قضاياى كلى به نحوه قضيه حقيقيه برمى آيد كه همهلا موارد مى شود به آن استدلال كرد يعنى اكر كسى آدم صالحى 
بود هيج ممكن نيست كه اثر صلاح او محو بشود بالأخره به فرزندان او مى رسد اين تعليل خضر(سلام لأف الكجرة 
بدرش آدم صالحى بود من مأمور شدم از طرف خدا كه مشكل اين بجه ها را حل كنم اين نقطه[] مقابل آيه[] نّه سورهل] 
مباركه [] «نساء؛ است در آن آيه فرمود اكر شما بد كرديد بر فرزندانتان هم مى آيد در اينجا دارد اكر كار خير كرديد اين خير 
نصيب فرزندانتان مى شود اين رابطهل متقابل بين ككذشته و حال محفوظ است بالأخره خضر راه هميشه هست (وَكَانَ أَبُوهُمَا 
صَالِحاً) باز اينجا وجود مباركك خضر كار خير را مفرداً به خدا اسناد داد (فأَرَادَ رَبك أن ييلعًا أَشُدَّهُمَا وَيَسْتَخْرجا كرَهُمَا وَحْمَهُ 
من َيُكك) يعنى اين رحمت عنداللهى كه خدا به تو كفت من به بنده اى از بندكان دادم برو رحمت من عند الله را ياد بكيرد و 
علم لدى اللهى را ياد بككير اين كار نمودارى از آن رحمت عنداللهى است جندتا كار رحمت استء جندتا كار علم است 


بعضى تلفيقى از رحمت و علم است» خب. 
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اما آنجه در روايات ملا-حظه فرموديد بدون روايت مبادا كسى وارد جلسه1] تفسير بشود جون كل روايات به طور مبسوط 
نعوانده ثم قود :و آنا دو قايا و'اثتاي بحف يكف دو بيع كسما من ينيد به روانات اشازدس شود در رواباث آعذه كداز وجود 
مباركك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال كردند كه جككونه اين كنز بود اين جه كنزى بود؟ فرمود اين ذهب و فضّه نبود» طلا و 
نقره نبود اينها كلمات الهى بود «بسم الله الرحمن الرحيم؛ بود «لا اله الأ الله» بود» شهادتين بود» «عجبتٌ لمن أيقن بالموت 
كيف يفرح) بود «عجبتٌ لمن أيقن بالقدر كيف يحزن» (1) بود اين كلمات بود توحيد بود» مسئله نبوت بود» مسئله معاد بود 
اين كونه از اصول بود بعد فرمود: «ما كان من فضّه ولا ذهب» اين در روايتى كه از وجود مبارك امام صادق است اين كنج 
است به نظر قرآن كريم. اما در بعضى از روايات دارد كه آن لوحى كه اين كلمات روى آن لوح نوشته بود «كان فضّه» اين 
دو. اما الوك و راي لبلا لبو ا ا آن دربارهلا احبار و رُهبان آن به اين صورت است 
07 #سيؤوه1] غبار 15 «قريه اب اسك (2 ا الي آمَنُوا إن كثير أمِنَ الأَخْمَار وَالرّهْهَانٍ لأ كلونَ أموالَ النّاسِ بِالْوَاطِلٍ 
وَيَضدَّونَ عَن سَبِيلٍ اللَهِوَالَذِينَ يَكيرُونَ الذَّهَب وَالِْضّه وَل يُنِقُونَّهَا فى سبيلٍ الله قَبِشّوْهُمْ بداب ليم ) كه اين درباره0ا «واو؛ 
(و ليق )أن بعت عميوكلن رود #لامساريه كر واوادل جلما و العقواى لزانت قر انو سكن ولإقاق و سكف تاذ 
اين «واوا را حذف بكنند كه وجود مبارك اباذر(رضوان الله عليه) شمشير كشيد كفت تا اين «واو) سر جايش نباشد من شمشير 
از روى دوشم برنمى دارم كه آن قضّه معروف استء. خب اين براى اكتناز است اما حالا اين كنج فراوان بود معلوم نيست اين 
يككء و لازم بود در راو خدا انفاق بكند و انفاق نكرد اين دليل نداريم دوو ايويح بعننها وق كدبالة شدند بايد سرمايه اى 
داشته باشند كه با او ارتزاق كنند يدر اين را به اين صورت در آورد سه؛ اين مقدار كه مذموم شرعى نيست جهارء بنابراين ما 
راهى نداريم بكوييم اين كارء كار بدى بود با اينكه خدا مى فرمايد: (وَكَانَ أَبُوهُمَا صَالِحاً) يس يكك جواب اين است كه اصلل 
معلوم نيست اين كنجء كنج طلا و نقره باشد براى اينكه بعضى از روايات دارد «ما كان ذهب و لا فضّه) بلكه كلمات توحيدى 
و نبت و شهادتين بود و معاد بود وامثال ذلكك اينكه كنج نبود» در بعضى از روايات كه دارد آ ن لوح ذهب بود اين معلوم 
نبود كه از مواردى باشد كه اكتنازش حرام باشد يكك مختصر سرمايه اى كذاشته براى اين بجه ها كه اكر بزركك شدند با اين 
سرناته نبي كففك ز ند كن شان وا اداه وكتنة من ليق قايا مق استقادسى عاق كفي بعل كد تاوقب كونبلا 111 ها 
وَيَئِتَخْرججا كنرّهُمَا رَحْمَه من رَبك ) اين (وَمَا فَعَلنهُ) هم كه ملاحظه فرموديد به امور جهاركانه برمى كردد يكى مسئله سفينه 
يكى مسئله قتل غلام» يكى مسئله جدارء يكى مسئله تهديد (هدًا فِرَاقَ بَئِنى وَتينكك) (1) كفتن كه اين هم از امرالله بود نه اينكه 


از نزد خودم. 
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اما مطلب مهم اين است كه در جريان خضر(سلام الله عليه) حالا كرجه آيه به صورت خضر ندارد ولى روايات بر خضر تعبير 
كرده. آنكه قبلا كذشت اين بود كه ما يكك آب حياتى داشته باشيم در يكك كوشه| عالّم كه اككر كسى آن را خورد براى 
هميشه زنده بماند و مركك به سراغ او نيايد اين بر خلاف قرآن كريم است براى اينكه قرآن دارد هر كسى بايد بميرد نعم اين 
كل تين ذَائِقَهُ الموْتِ) (0) اين است. (إنُك مَيْتٌ وَإِنَّهُم ميقُونَ) 120 استء اين (ثُمَ نكم نك ذلك لمتثرة ) قة ادم اأسعة 
لاه قر اط كرين انع زنك اكه هيم تكس بد الحوايك: قدي بالا اسيك اذا ين عر لطر جلو الى شق انيت لذن يكن 
است و ممكن است كسى هم بعدالموت زنده شده باشد كه وجود مباركك عيسى اين كار را كرده» وجود مباركك ابراهيم اين 
كار را كرده اينها هم كارهاى بن الرشدى است كه انبيا دارند احياى بعدالموت ممكن است, عمر طولانى ممكن است اما عمر 
ابد ممكن نيست»ء اين هم يكك مطلب. 


مطلب ديكر اينكه خضر الياس» عيسى (سلام الله عليهم اجمعين) هر كه باشد اكر خضر اليوم زنده است يقيناً ييغمبر نيستء اكر 
الياس اليوم زنده است يقيناً بيغمبر نيست جون صريح قرآن اين است كه وجود مباركك حضرت خاتم انبياست ديكرء ديكر دلا 
نبىّ بعده» (5) نعم» ولىّ اى از اولياى الهى است اليوم روى كرهلا زمين كسى باشد و نبى باشد اين با خاتم النبيين بودن سازكار 
نيستء اليوم اكر هست ولي است و اليوم كر كسى هست بايد تحت ولايت وجود مباركك ولىّ عصر باشد كسى باشد روى 
زهين مستقل عن الولابه نيست» مستقل از نبت ئيست بس بثابراين اينها يا اصلا ثبئ نبودند يا طبق بعضى از روايات كه نبي 
بودند نبوّت اينها مختومه شد با آمدن نبوّت وجود مباركك خاتم انبياء(عليهم آلا-ف التحته و الثناء) اما در جريان مباركك 
حضرت عيسى روشن نيست كه حضرت عيسى رحلت كرده است كه (إِنّى مُتَوَفيكك) (8) ناظر به آن است يا رحلت نكرده 
وَرَافْمَك إِلَىّ) ناظر به آن است به هر تقدير وجود مباركك عيسى على وجه الأعرض نيست در مردم نيست در كرهلا زمين 
نيست حالا اكر يكك موجود آسمانى باشد آن مطلب ديكرى است وقتى هم كه به عنوان ظهور حضرت ولىّ عصر(ارواحنا 
فداه) تنزّل مى كند به عنوان تابع تنزّل مى كند نه به عنوان متبوع يا همسانء بنابراين اين خطوط كلى كه حضرت بيغمبر(عليه و 
على آله آلاف التحته و الثناء) داراى ختمى نبوّت استء ختمى نبوّت بهترين تعبير است تا ختمى مرتبت اين داراى ختمى نبوّت 
اسثت بككة رجو ميارك وان عضر ععين ولأيت اسك خسى أمامةاست ابن دؤاكر كي دوعنالم بحم دازة 


زيرمجموعه لا اينها بايد باشد برابر تعبيرات قرآن كريم. 
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مطلب ديكر اينكه آ نجه كه دربارهلا روزهاى قبل كفته شد كه وجود مبارك امام صادق فرمود ما اززاين سرزمين بككذريم اين 
شتر را نّحر كنيد اين دليل نيست كه ما حي عمره را كم بكنيم ما بايد عاقلانه حي عمره برويم آن شعار دينى ماست و حتى 
مستحضريد در جريان كربلا هم همين طور است برخى از فقها فتوا دادند كه زيارت سبّدالشهداء(سلام الله عليه) مثل زيارت 
كعبه در مدت عمر براى مستطيع واجب است واجب يعنى واجب البته معروف بين فقها اين نيست اما اين را فتواى وجوب 
دادند نسبت به دو امر شريعت اسلام كوتاه نيامده يكى دربارهل] حج است فرمود حالا اكر وضع مالى مردم خوب نشد امكاناتى 
نداشتند يا نخواستند مكه بروند اين بعثه» بعثه» بعثه از آنجا در آمده بر حكومت اسلامى لازم است بعثه اى تأمين كند يكك عده 
را تأمين كند و اعزام كند كه بروند به زيارت كعبه تا كعبه خالى از زائر نباشد اين بر حكومت اسلامى واجب است حالا اكر 
خداى ناكرده وضع مالى مردم مساعد نبود مخصوصاً آن روزها كه سفر سخت بود بر حكومت اسلامى لازم است از بيت المال 
كمكك بككيرد يكك عده را مبعوث كند به زيارت >عبه همين بيان درباره[] زيارت سبّدالشهداء هم هست ملاحظه كنيد در 
بحثهاى فقهى كه اكر كسى نخواست كربلا برود يا امكانات نداشت بر حكومت اسلامى لازم است كه بعثه اى فراهم كند كه 
ورا مويه على ناذا ل اقبااده حي بتار أن فوسك اليج و شق كد وموك القور ا رفك لكفعيه انا قم ع بر التن افلالة 
مكه برود» حج برود؛ عُمره برود مككر نهيه كردن سوغات لازم است اين بى عقلى ماست كه آن طرف دارد كالاهاى ديكرى را 
دارد اينجا مصرف مى كند نبايد جلوى مكه و حج عمره را كرفت بايد جلوى جهل مردم را كرفت مردم را بايد عاقل كرد بايد 
به مردم كفت اين حرف اكر بخواهد حرفٍ جهانى باشد بايد از كنار كعبه برخيزد الآن حقيقتاً حرمين در اسارت آل سعود 
است شما ببينيد وجود مباركك حضرت امير در آن نامه اى كه براى مالكك مرقوم فرمود» فرمود مالكك ما انقلاب نكرديم كه 
خودمان آزاد باشيم ما بنده[] خداييم «الدَّيِنَ قَدْ كان أبديراً فى أدى لْأَفْرَار يعْمَلٌ فيه بالَّوى وَ تُطَلْبُ بهِ الذَّنيَاا )١(‏ فرمود 
مالكك! اين دين» اين قرآنء اين نماز» اين حج در اسارت بود از اين بيان شفاف ترء الديق فد كاك أسيراى أئدئ الْأَْرَارِ حالا 
حضرت تقته مى كرد مدارا مى كرد ولى بالآخره حرفش را زده ديكر اين ديككر در عهدنامهلا رسمى وجود مباركك حضرت 
امير است نسبت به مالكك در نهج البلاغه است كتابهايى كه صد سال قبل از نهج البلاغه نوشتند همين مطلب را آوردند «الدّيْنَ 
قَدْ كان أبتيراً فى أَبْدِى الْأَشْرَارِه الآن حرمين در اسارث آل سعود اسث اين وهابيت كه اين حرف را مى زئد در كنار مقدس 
ترين مكان آن امام جماعت مسجد آن حرف بين الغى را مى زند مككر اسارت جيست؟ يعنى بيايند زنجير بكشند دور كعبه 
كعبه و حج و عمره دز اسارت آل سعوهااست دن آسارت وقابيين است«الدّيِق كد كان أمديراً فى أتدى الْأشرَاره وجوه مباركك 
حضرت امير در صدر اسلام در يكك مقطع خاص سيدناالاستاد امام(حشره الله مع الأنبياء) در مقطع وسيع تر او اكر ما درباره[] 
زيارت ائمه مى كوييم «أشهد أنّك قد أقمت الصلاه و آتيت الزكاه و أمرت بالمعروف و نهيتٌَ عن المنكر» (5) الآن كاملا در 
كنار مزار امام و مرقد امام مى كوييم «أشهد أنّكك قد أقمت الصلاه و آتيت الزكاه و أمرت بالمعروف و نهيتَ عن المنكر و 
أقمت الحج) حج را او اقامه كرد مككر در حج سخن از برائت از مشركين بود» مكر «مركك بر آمريكا» در كنار كوش مزدوران 
آمريكا مقدور بود اين را اين امام زنده كرد حج را اقامه كرد ما درباره[] ائمه ديكر اين شهادت را نمى دهيم جون فرصت نبود 
دربارهل] وجود مباركك حضرت امير شما در نهج البلاغه مى بينيد حضرت براى والى مكه نوشت فلان كس من به تو دستور 
مى دهم اتَأقِمْ ِنّاسِ الْححبٌّ؛ (0) اين در نهج البلاغه هست حج را اقامه كن آن هم يكك مختصرء ولى امام حج را الآن دارد سى 
سال اقامه مى كند اين شعار «مركك بر آمريكا»»ء شعار «مركك بر اسرائيل» طنين انداز است فضاى مكه راء فضاى حرمين راء 
فضاى عرفات راء مشعر و منا را اين مثل لبيكك, لبيكك همه زائران يّر كرده بنابراين نبايد كفت ما حج عمره را كم بكنيم بايد 
آن هزينه هاى زائد راء آ ن سوغاتهاى زائد را كم بكنيم بعضى از سؤالها مى ماند كه ان شاءالله در فرصت ديكر. 


ص: فو 


-١‏ (18) . نهج البلاغه, نامه[] 1ه. 
؟- (19) . بحارالأنوار, ج44, ص .١12١‏ 
)1١( -«‏ . نهج البلاغه, نامه[] /ا9. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيه ام سوره كهف 87 4//19 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


(وَأَمَا الْجَدَارٌ فكان لغلامين يتبمئن فى الْمَدِيئه وَكانٌ تنحته كنرٌ لَهُْمَا وَكانٌ أَبُوهُمَا صَالحا فَأَرَادَ رَبَككَ أن ييلعًا أَسْدَّهُمَا وَيَث تَخْرجا 


كُنرّهُمَا رَحْمَهٌ من رَبك وَمَا فَعليُّ عَنْ أفرى ذلك تَأْويلٌ مَا لَمْ شطع عَلَيِه صَبِراً (85) 


برخى از مف ران در اينكه اين صاحبى كه خداى سبحان براى موساى كليم(سلام الله عليهما) مشخص كرد خضر است يا نه 
اختلاف داشتند آنها كه يذيرفتند خضر است در حيات و ممات او هم اختلاف داشتند و دارند. قرطبى مى كويد كه خضر زنده 
است و عموماتى كه دلالت بر مركك دارد قابل تخصيص است اككر منظور ايشان اين است كه ما افراد مُعمّر داريم اين حق است 
ما عمومى نداريم كه افراد عمر كوتاه دارند تا كسى بككُويد كه اين عمومات قابل تخصيص است ما جنين آيه اى نداريم كه 
همه[] افراد كوتاه عمرند اكّر منظور آن است كه آياتى كه دلالت مى كند بر اينكه هر انسانى مى ميرد قابل تخصيص است اين 
قضاى الهى است نه قََدّر و لسان اينها هم آبى از تخصيص است آيات قرآن كريم مى فرمايد ما اصلاً براى هيج كس ابديّت 
قرار نداديم (مَا جَعَلَنَا ليشَّرِ من قَِِك الْلْدَ) )١(‏ ما قضاى الهى داريم كه قابل تغيير نيست, يكك قدّر الهى داريم كه قابل تغيير 
است قضائ الفى اين است كدهر كبنى من ميرة ذنيا دان عجل انك عمل با اندات شار كان سنت دنا ارح كت اس 
حركت با ابديّت سازكار نيست عمل بايد به نتيجه برسد, حركت بايد به قرار برسد ما بايد به دارالقرار برسيم اين جنين نيست 
كه كسى دائماً در دنيا بماند و اين معناى معقولش و تعبيرات اينكه فرمود: (مَا جعَلَْا لِّر مِن فيلك الْحَلْسَ) اينها قضاى الهى 
اسست أو اج قشناحة .لايرف ولا يبند ل 1نا فلار اناد كد كبس قدو بابك مر تقد ايديا كاملا قار تخير ادك 1 كس لعن 
رعايت بهداشت بود از نظر مسائل ظاهرى, اهل صدلمه1] رجم بود, اهل صدقه بود, اهل احسان بود, احترام به يدر و مادر را نكه 
داشك ازغهر بار عق ,عورد ناشت اندها كام قابا ير اسك الش كه م اوية ولخدا سيحاة فى ذانذ كه انه شمن )ا 
خسح اعسان خوذكن فلاان مقدا عير فى كس وفلذن شخصس :ذراثر سوه شار خووش ركف عثر كشرى كازة انا اتن آ بات كد 
مربوط به قضاست اين قابل تخصيص نيست كه مثلا بكوييم همه مى ميرند مككر خضر(سلام الله عليه). يس دو مطلب است 
يكى اينكه اكر ما دليلى داشتيم كه افراد عمرشان معمولاً تا صد سال كمتر, در همين محدوده است بله اين قابل تخصيص است 
افراد معتمر ما داريم اما اكر كسى بكويد نه, آن آياتى كه مى كويد (كُلٌ نفس ذَائقهُ الْمَتِ) (5) يا (ما جَعلْا لِمّرِ من فيلكت 
الْخَنْدَ) 2 يا (إنَك ميت وَإنَهُم قر )الاين آبات قابل اتخسيص نيت يف شين انز ليا لم ميرقك لبن سن اريسي 


سسثك. 


ص: 00 


1( 8 ميزه 0 اات 1 بن ع 
؟-(5) 5 سوره لا آل عمرانو آيهلا 1. 


لل( سورة] أقنات ندل ع 


ع_رع) 5 سوره لا زمرو آيهلا ثثر 


مطلب بعدى آن است كه اين كونه از تفسيرهاى مبسوط به يكك سلسله اخبارى تمشكك كردند و دربارهلا او تلاش و كوشش 
كردند سعيشان مشكور ولى اثباتش آسان نيست يكى اينكه خضر اهل فارس بود و الياس از بنى اسرائيل است خب اثبات اين 
حرفها محتاج به دليل معتبر هست الياس از بنى اسرائيل و خضر از اهل فارس و اينها هر سال در موسم مكه در عرفات مثلا 
مشعر :وهنا يكديكر وا غالاقات مى كتند ابتها البته بابد اثبات بشود. 


مطلب ديكر اينكه در بعضى از روايات ما هم آمده و آن اينكه خضر با وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليهما) ملاقاتى 
داشفيل برخوود وانشد يعض اق ذعاها راب عكرت افير ازائه كردقد دعاق كميل زا مثلاً بعضيها نقل كرفتدا آن دعا كه 
قرطبى در تفسيرش نقل مى كند اين است كه خضر اين جمله را به وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليهما) فرمود كه اكر 
كسى در هر نمازى اين جمله ها را بخواند ثواب فراوانى دارد البته اين جمله هار جمله هاى يربركتى است «يا من لا يَسْغلَه سممٌ 
عن سمع, يا مّن لا يغلطه السائلون و يا من لا يتبرّم بالحاح الملحين أذقنى برد عفوك و حلاوه مغفرتككث» )١(‏ اين دعاو دعاى 
خوبى است البته حالا حديث من بلغ» هم اين را مى كيرد و مانند آن. نكتهلا جالب اين است كه قرطبى مى كويد من مقدمتاً 
اين جمله را عرض كنم سيدناالاستاد مرحوم علالمه طباطبايى يكك ارتباط نزديكى با مرحوم علاامه امينى داشتند بالأدخره 
همشهرى بودند در نجف هم حوزه اى بودند, هم فكر بودند ارتباط زيادى هم داشتند مرحوم امينى با ايشان ارتباط تنك تنكى 
داشت مرحوم علا مه طباطبايى(رضوان الله عليه) فرمودند يكك وقت كه با مرحوم امينى ديدار داشتيم ايشان فرمود من وقتى 
فحص مى كنم به روايتى در فضيلت حضرت امير(سلام الله عليه) مى رسم اخيراً براى من اين اطمينان حاصل شد كه جنين 
فضيلتى يقيناً براى عُمَر هست بله, اينها دنبال اين بودند كه هر فضيلتى كه از راه صحيح براى حضرت امير بود مشابه او را براى 
عمر نقل كردند جريان خضر را هم همين طور الآن قرطبى در تفسيرش نقل مى كند كه خضر با حمر ملاقاتى داشتند اين دعاها 
وامافاقي ذاوته ضفي 1 انون انق كه إعويات نعاض بوويقن انح كرد ابن طرو عا كد مسير ا عو شيم كت | مرا 
آن قصّهلا معروف كه وجود مباركك حضرت امير در جريان جنكك خندق عمر بن عبدود, ود يكى از بتهاى معروف آن روز 
بود از زمان نوح هم سابقه داشت يَقوث و يعوق و نّس و وّد كه در قرآن كريم مده همين است يكى از بتها نامش وّد است 
اين عمربن عبدود همين, در جدكك خندق وجود مباركك حضرت أمير بر او مسلّط شد و در هنكام قتل دست از كشتن او كشيد 
و آمد كنار كه سِؤالٍ همه برانكيخته شد تعيّجب همه كه الآن موقع كنار آمدن نيست خب اكر آن دشمن خون آشام برخيزد و 
شمشير بكشد جه بايد كرد؟ اين قصّه اش كه خب هست به حضرت امير (سلام الله عليه) سؤال كردند كه جرا شما صبر كردى 
بلقم انلع تروف ني اجو كفا يدذا كت كك اوكادي غين رياني تاك الناعك يه طبورك مز م لياق للم ومن 
ترسيدم كه اين قتل من براى تأمين رضاى نفس من و رضاى خدا باشد اين كار را نكردم رفتم غضبم فرو نشست براى قربه الى 
لله, خالصاً لوجه الله رفتم سرش را بريدم خب اين خيلى مقام مى خواهد ديكر اين دربارهلا حضرت امير نقل شده مشابه اين 
درناره[] غهر حست مقهنا له د :دان حتكه حون آآن كس كداس حواست جعل بكتند ذيكر روش تدى شد اوديكر اين 
ينطه وا كوس شيع و اقفاشديؤوياره 1 اكد روات كركذا فقرض رسكني عق ازا أو نخو امك و عسي كناك د 
افصناة عدوي انداضف حورن اداه عير واعصاق كردصب بعد يكت عدار عير كزم و طوياوه باك :اداه غرقن 


اين است كه اين جعل هميشه به اين صورت هست مرحوم امينى و مرحوم علا.مه طباطبايى(رضوان الله عليهما) فرمود من اخيراً 


به جايى رسيدم كه هر فضيلتى كه براى حضرت امير يافتم اطمينان بيدا مى كنم كه براى ديكّرى هم جعل كردند آنجه كه در 
تقر قرطي اأندة أنهو او فيه كان ب الاحدري .ا كني 2 سائقه الل علوم كينها وال ديد مد ين 


ص: يفف 


-١‏ (8) . المناقب, ج 7 ص/7167. 


بحث ديكرى كه جناب قرطبى مطرح كردند در كيفيت بيدايش و يرورش خضر است كه او در مُغاره اى به دنيا آمده 
كوس فندى او را شير داده بالأخره اينها شبيه به داستان است اولاً طرح اين مسائل در كتابهاى تفسيرى روا نيست اثبات اينها هم 
آسان نيست. اما آنجه كه در تفسير فخررازى آمده آن هم بدون شذوذ نيست در تفسير فخررازى آمده كه «رأيت فى كتب 
الحكايات» آدم هر جيزى را كه در كتابهاى تفسير نمى نويسد ايشان مى كويد من در بعضى از كتابهاى حكايت ديدم كه اهل 
آن قريه بعد از اينكه فهميدند قرآن دربارهلا آنها جنين حرفى زد اينها يكك بار شتر طلا تهيه كردند آوردند خدمت بيغمبر 
انلام (ضلى اللااعلبه بل الاو ستك) كقدك شماااين با ظل را كريد اين (5ب3ا أن تععفر مها) لظا ينابق (3:0ا) وا «أثراة كريد 
وتكم لظ يدها وناغيعة ,زا كسد انظ ارون ( نذا )) ركك الطله دارو نا ابع حسل حيو كبر ين ركه اقطميوسا تدفيد 
اب (1:ؤا) 8ه يك نقظه :ذاره يانه كه نقظه بدسيك يشوم دو | ينك بانين أث كذازيد بالا مستايسن ار عى كنوه وفاتوا أن 
يضيّفوهما) يعنى اهل قريه آمدند كه اينها را به ضيافت بيذيرند بعد وجود مباركك بيغمبر فرمود ما با يكك نقطه در حريم قرآن 
كريم دخالت نمى كنيم اين باعث كذب قرآن كريم است و شدنى نيست واينهاو خب طرح اين مسائل در يكك كتاب تفسيرى 
عميق اصلا باعث حضاضت است اينها را كه آدم در تفسير نقل نمى كند كه. اما اصرار قرآن كريم براين است كه اينها مردم 
أنيم بودثل مئ بيثيك فرموة: (اتكتلنها: أهنها) لقان ام كلم (آخل ) زاقرا اصران دازد كه امتحفوظ مات فرموفة (فانطلقا كو 
ذا نيا أَهلَ قَويهِ) نفرمود «أتيا قرية» فرمود: (أَنَيا أَهْلَ قَويهِ اسمَطَعَمَا أَهْلَهَا) نفرمود «استطعماهم» خب بايد ضمير مى آورد ديكر 
اكر (أَنَا أَهْلَ قَرْيَهِ) بايد مى فرمود «استطعماهم) ديكر جرا اسم ظاهر آورده جرا تكرار كرده؟ (اسْتَطْعَمَا أَهلَهَا) اين اصرار دارد 
كه لئيم بودن اين مردم را بفهماند خب وقتى مردم اين طور لثيم اند به يتيمهايشان نمى رسند ديكر اين كلمهل] اهل را بار دوم 
به حسب ظاهر نبايد ذكر مى فرمود اككر مى فرمود «حتى إذا أتيا أهل قريه استطعماهم» هم مختصرتر بود هم معنا معلوم بود اما 
فرمود: (اسْتَطعَمَا أَهْلَهَا) تا لثامت اين مردم اين سرزمين را تثبيت كند اين بر اساس اين جهت, خب كرجه سيدناالاستاد(رضوان 


الل خليه)مى كرمانقك ادن ارقا برا تاكن سمت براي :تكن دوكر اسع 


ص: ,> 


)62(-١‏ 5 سوره لا كهف: آيهلا //ا 
9 (/) . سووه1] كينق» آنه[ به 


مطلب ديكّر اينكه برخيها اختلاف كردند كه فقير و مسكين كدام يكى «أشدّ فقراً» است جون «الفقير و المسكين إذا اجتمعا 
افترقا و إذا افترقا اجتمعا) اكر كفتيم به فقير مى شود زكات داد يعنى به فقير و مسكين, به مسكين مى شود زكات داد يعنى به 
فقير و مسكين (إذا افترقا اجتمعا) اما «اذا اجتمعا) اكر هر دو با هم ذكر شدند تكرار نيست ترادف نيست هر كدام معناى خاصٌ 
خودش را دارد حالا-هر كدام كه معناى خاصٌ خودش را دارد فقير مشكلش بيشتر است يا مسكين, بعضيها مى كويند فقير 
زمين كيرتر است مسكين از او بهتر بعضيها به عكس, يكى از ادله اى كه اقامه كردند كه فقير نيازش بيش از مسكين است اين 
است كه در اينجا كلمهلا مسكين دربارهلا كسانى به كار رفت كه اينها يكك وسيلهل] نقليه مسافريرى يا كرايه كشى دارند فقير 
اين را هم ندارد, خب اين را امام رازى از بعضى از شافعيه يا خود شافعى نقل كرد. كلمه[] «وراء» همان طورى كه در 
فرمايشات مرحوم شيخ مفيد و ديكران هم هست امام راضى مى كويد اين «وراء» از همين متوارى شدن است ما به كسى مى 
كوييم متوارى كه يا از طرف يشت يا از طرف جلو يا ازطرف شرق يا از طرف غرب از ما غايب باشد اختصاصى به يشت سر 
نداوة غعالا اكز كاهى اطلاققن دن شي سر بيشتر بوة ايخ نا ريشه 0 كتيده خيلن تناسب ثدارد هر كمى متوارى كد غامب شد 
ينهان شد مى كويند «وراء؛ جه از آمام باشد جه از خلف آنجه دربارهلا جهنم است كه (مِن وَرَائِهُمْ جَهَنّمٌ) () خب اين جهنم 
ااؤواءة به معتى علق است ديك يس بتابراية اختضاصى به يشت سر ندارة كذشتةه از ايتكه اكثر مفشراق اين :قوراعة را به معتى 
أمام كرفتند كرجه برخى به معناى خحلف. 


ص: ",> 
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يرسش: حاج آقا دربارهلا نماز صبح آنجا دارد كه (فَلِيكونُوا من وَرَائِكُمْ) (0 . 
ياسخ: بله, (وَرَائِهمْ) وراء حالا جلوست يا يشت سر. 

يرسش: (وَرَائِهمْ) نماز صبح است يشت سر كه نيست! 

ياسخ: كجا؟ 

يرسش: حاج آقا (مَليِكونُوا من وَرَايكم) دارد در سورهل] مباركه[] «نساء). 


ياسخ: بله خب به آن معنا هم اطلاق شده اطلاقش بر يشت سر اين معنايش حصر نيست آنكه اين امام رازى و ديكّران دارند 
مى كويند «وراء» يعنى متوارى شدن يكك وقت است ما مى كويم «وراء؛ يعنى خلف اين دليل مى خواهد «وراء؛ كه به معنى 
يشت سر نيست هر كسى كه غايب باشد متوارى باشد مى كوييم «وراء) اين ريشه[] «وراء» با متوارى بودن هماهنكك است از 
آنجا آمده خب اكر كسى جلو باشد متوارى شده باشد بككوييم وراء به دليل اينكه (مِن وَرَائِهُمْ جَهَنّم) (7) يشت سر باشد اين 


جنين, دو طرف هم باشد اين جنين, خب اين حرف جناب فخررازى. 


مطلب بعدى آن است كه در تفاسير شيعه هم هست ولى فخررازى مى كويد از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) نقل 
شده است كه ابنكة فرموة: (وكانَ أَبُومُما صَالِحاً) اين بدر بلافصل اين دوتا بجه يتيم نبود بين اين دوثا بجه يتيم و آن يدر 
صالح هفت نسل فاصله بود جد هفتم اينها بود بالأخره اين ثابت مى كند كه اكر كسى انسانٍ صالح باشد تا نوه هاى هفتم او 
بالأخره بركات او به آنها مى رسد يا لااقل خير او اكر به اولاد بلافصل نرسد به اولاد مع الفصل مى رسد اين روايت را ايشان 
نقل مى كند بعد هم نقل مى كند كه وجود مبارك امام مجتبى(سلام الله عليه) به بعضى از اين خوارج كفته كه جرا خداى 
سبحان به اين دوتا غلام رحم كرده؟ آنها كفتند كه براى اينكه يدرشان آدم خوبى بود, حضرت فرمود كه يدر من و جد من 
كه بهتر از آنهاست جرا شما به ما رحم نمى كنيد آن وقت آنها آن بى ادبى كردند جواب ديكر دادند كفتند «إنّكم قومٌ 
خصموة) شما كاة _ معاد الله _ شايسته[] اين كار نيستيد, خب. اما اينكه قرآن كريم فرمود: (فَحَيديئًا أن يوَهِقَهُمَ ا طغْيانا 
وَكفْراً) 80 اين راخب بعضى از مفسّران كفتند كه ما شواهدى را هم ديديم كه خيليها آدمهاى صالحى بودند جزء كبار علما 
محسوب مى شدند اما همين كه بجه هايشان رشد كردند مسير اينها ب ركشت اين را كفتند ما خودمان ديديم در جريان زُبير هم 
كه معروف است وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) فرمود: «ما زال الزبير منا أهل البيت حتى أدركك فرخه) (5) همين 
كه عبدالله بن زبير رشد كرد مسير يدر را بركرداند يس اينها شدنى است كه كَاهى فرزند مسير دين يدر را بركرداند خب زبير 
عمية طوو روه شرك كد وهرد ناركن حفظيرك آفير فزهرة اتن نيا عاابوة الة اما مسرقح كد رشن كرهارة ند جالة ابنها كرهه 
هايى از حرفهاى جناب فخررازى و جناب قرطبى با آن نقطه ضعفهايى كه داشتند. 


ص: 8 
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كرد كه در طليعه[] بحث اشاره شد اين است. مرحوم شيخ مفيد(رضوان الله عليه) در جلد ششم از مصنّفاتى كه كنكرهل] مرحوم 
شيخ مفيد جاب كرده صفحه[] ”اين است مصئفات مرحوم شيخ مفيد اين دوره اش جلد ششم آن مسائل حاجبيه را كه نقل 
مى كند صفحه[] ع" مسئله[] ينجم «المسأله الخامسه قال السائل و الأنبياء(عليهم السلام) عندنا معصومون كاملون فما بال 
موسى(عليه السلام)» كه «كان تلميذاً للخضر و هو أعلك منه ثم أنكر على الخضر فعله و الحقّ فيه» دو اشكال هست يكى اينكه 
انبيا كامل اند جطور وجود مباركك موساى كليم رفته شاكردى كرده؛ دوم اينكه انبيا معصوم اند جطور اعتراضهاى بى جا كرده 
يا او جرااين كارهاى خلااف انجام داده. اين بحث عصمت انبيا از دو طرف مطرح است هم دربارهلا خضر هم دربارهل] 
موسى(عليه السلام) اتبع الخضر قبل أن يتأ و يُبعث» خب اين مى بينيد خيلى از مسائل را عوض مى كند مى كويد اين جريان 
براى قبل از بعثت حضرت موسى بود اين موسى همان موساست برخيها كفتند موساى كليم غير از موساى خضر است اين 
موسايى كه با خضر صحبت مى كرد اين از احفاد وجود مبارك يوس فن(سلام الله عليه) است ولى خب قبلا كذشت كه ظاهر 
مى فرمايد اين جريان و اين صحنه براى قبل از نبت حضرت موسى بود خب اكر قبل از نبؤت حضرت موسى بود خيلى از 
سؤالها رخت برمى بندد قطعاً «أن موسى١(عليه‏ السلام) انّبع الخضر قبل أن يتأ و يُبعث و هو إذ ذاكك يطلب العلم و ياتمس 
خدا(صكى الله عليه و آله و سلّم) نيستند كه نكار به مكتب نرفته باشد اينها هم مكتب بشر عادى نرفتند ولى خب از ولي اى از 
اولياى الهى كه هم از رحمت عنداللهى هم از علم لدى اللهى برخوردار بودند استفاده كردند يس اين محذورى ندارد يعنى 


سؤال اول ياسخ داده مى شود. 


ص: 7 


ياسخ: نه خير اينجا برهانى ذكر نكردند همين طور به طور ارسال مسلم همين جا ذكر فرمودند. 


اما اين عبارتها را كه ديكر لازم نيست بخوانيم حتماً ملاحظه مى فرماييد بعد مى فهميد كه هيج منافات ندارد كه كسى قبل از 
نبوّت از نبئّ اى علم فرا بككيرد وامثال ذلككء اين جواب اول. جواب دوم «و لو كان موسى (عليه السلام) انّبع الخضر بعد بعثته 
لم يكن ذلك أيضاً قادحاً فى نبوّته) براى اينكه اين مربوط به علم شريعت بود نه علم تأويل هيج ييامبرى از اتش از بشر عادى 
علم ياد نمى كيرد اين درسث است و علم شريعتش هم از كسى ياد نمى كيرد اين درسث است مكر اينكه بيامبرى غير 
اولواالعزم باشد از يبامبر اولواالعزم شريعت بككيرد مثل اينكه وجود مبارك لوط از حضرت ابراهيم (سلام الله عليهما) مى كرفت 
كه در قرآن به اين صورت آمده (فَآمَنَ لَهُ أوط) )١(‏ يعنى لوط به حضرت ابراهيم ايمان آورد خب بله اين عيب ندارد كه نبي 
اى كه غير اولواالعزم است از نبي اولواالعزم استفاده كند اما يبامبرى از افراد عادى كمكك علمى بككيرد اين درست نيست ولى 
وجود مبارك عيسى از فرد عادى علم نككرفت از خضر علم كرفت كه علم لدنّى دارد خداى سبحان مع الواسطه خواست اين 
رحمت عنداللهى و علم لدى اللهى را به وجود مباركك موساى كليم عطا بكند اين هم مُخْلٌ به علم او نيست. 


يرسش: اكر بفهميم كه قبل از اينكه... اشكال را از او ياد بككيرد خود عصمت را زير سؤال مى بردند. 


ص: 7 
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ياسخ: جرا؟ 
يرسش: با اعتقاد به اينكه اينها از كوجكى معصوم بودند. 


ياسخ: عيب ندارد خب معصوم نبايد ياد بككيرد؟ ما اعتقاد نداريم كه عالم به جميع علوم بود كه, ما داريم معصوم بود اينكه با 
عصمت منافات ندارد كه از كسى مطالب علمى را آن هم از ولي اى از اولياى الهى مطالب را ياد بككيرد, خب خود ائمه(عليهم 
السلام) هم از امام قبلى مى كرفتند از بيغمبر ياد مى كرفتند اين در دوران كودكى شان اين طور بود ديكر. 


يرسش: خود هدهد هم به حضرت سليمان مى كويد كه. 


ياسخ: آن بحثش قبلاً اشاره شد در سورهل] مباركه[] «نمل» هم خواهد آمد كه اين هم باز به عنايت الهى بود واز معجزات 
خود وجود مبارك سليمان بود كما سيجىء ان شاءالله. 


بعد مرحوم مفيد(رضوان الله عليه) وارد يكك سلسله مسائلى مى شوند كه اين قابل دفاع نيست كه مثا ممكن است ييامبر اين 
جيزها را نداند علم نجوم و اينها را نداند خب با بحثهاى عميق قرآنى كه وجود مباركك بيغمبر از كيفيت ييدايش آسمان خبر 
مى دهد, از رّتق بودن آسمان و زمين خبر مى دهد از اينكه خداى سبحان اين منظومهلا شمسى راو اين راه شيرى راو اين 
كهكشانها رااز دخان آفريده خبر مى دهد خب اككر كلام هم مثل فقه در حوزه بررسى مى شد همان طورى كه صاحب 
جواهرها مطالب فقهى المقنعه مفيد را و ساير كتابهاى مرحوم شيخ مفيد را مورد نقد قرار دادند اين مسائل كلامى شان هم 
بشرح ايضاً اكر ان شاءالله الرحمن آن آيات نجوم خوانده بشود معلوم مى شود كه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و 


سلم) به همه [] اين علوم به تعليم الهى عالِم بود, خب اين قسمت را ايشان به آن صورت ياسخ مى دهد. 


ص: 86م 


اما دربارهلا اينكه جرا وجود مباركك موسى اعتراض كرد جون سِؤالٍ سائل دو قسمت داشت يكى اينكه جطور موساى كليم 
علوم زا ال ديكر نادمى كرفث؟ ابقآن فرموة اولذاين صحف براى قبل انوت بودو ثائباً براق بعد از تيوت هم باشنل 
محذورى ندارد براى اينكه از بشر عادى ياد نكرفته از ولي اى از اولياى الهى به تعليم الهى ياد كرفته. اما مقام ثانى بحث كه 
جرا اين اعتراضات را مطرح كرده؟ مى فرمايد: «و ما إنكاره(عليه السلام) ترق السفينه و قتل الطفل فلم يُنكرةٌ على كل حالٍ) 
اين از لطايف فرمايشات مرحوم مفيد است ببينيد فرمود وجود مبارك موسى اعتراض نكرد كه اين كار بد است جرا كردى و 
جرا مى كنى همهل] اينها را به صورت سؤال مطرح كرده سؤال كه حقٌّ مسلّم اوست عرض كرد (أَخَرَقتوَا) (1) يكك, (أقََتَ 
نَفْساً) (5) نفرمود «لم قتلت, لم خرقتٌ» اين خيلى استنباط, استنباط خوبى است فرمود اين حقّ استفهام هم ندارد؟ حقّ سؤال هم 
تذاوكة وال م ال البصقيافى اكد كر نال امسفوافى "كه "كيال اش وال انشياي كدسنفى بيك اذا 4 مدو وراك 
اينكه ياد بكيرد كسى كه ياد مى كيرد بايد سؤال بكند ديكر, اككر وجود مباركك موسى به خضر(سلام الله عليهما) كفته بود «لم 
غروض سق بوانت نا كدق ( اخدقها )ابن مال عط ال اظيا برف :2ك تمر عو اميك ( فلك لذي 1 ) عن 
اينها كه سؤال استفهامى است سؤال استفهامى كه نقص نيست نه با عصمت منافات دارد نه با طلب علم منافات دارد فرمود: «و 
أمَا إنكاره(عليه السلام) ترق السفينه و قتل الطفل فلم يُنكرةٌ على كل حالٍ و إِنّما أنكر الظاهر منه ليعلم باطن الحال» و ظاهراً هم 
كه كار منكر بود حقٌّ استفهام كه دارد كه «و قد كان منكراً فى ظاهر الحال و ذلكك جار مجر قول الأنبياء (عليهم السلام)؛ كه 
م كريكل للسياقاتك دول دو ظاهر فول امك و اال 3 لكك بسن نابر البق سكاو ال ادل مشائل قاب حل ابت لاس الف كله 
الوق السك ل عر 


ص: الا 
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ياسخ: بله, آن را مرحوم سيد مرتضى به عنوان هفت اشكال بازكو مى كند اين عصارهل] تحليل مرحوم شيخ مفيد(رضوان الله 
عليه يوق 1 مسافل مدائعية كداتقرى] ري تحه و تتنق الست ولق عتصر محووع لذن عدوم دوا تكله اليك كد اول او قبل 


از بعثت بود و ثانياً بعد از بعثت هم باشد تعلمش از ولي اى از اولياى الهى اشكال ندارد ثانياً اين سؤالاتش هم به جا بود. 


اما تنزيه الأنبياء مرحوم سيد مرتضى شاكرد مرحوم شيخ مفيد او جون جند جاب شده در ا بن جابى كه الآن در دست ماست 
صفحه[] “157 البته فهرستش مشخص است تنزيه وجود مباركك موسى(سلام الله عليه) مشخص است. در صفحه[] 167 اين جاب 
دارد كه «مسئلةٌ فإن قيل فما وجه قوله تعالى فيما حكاه عن موسى (عليه السلام) والعالم الذى كان صحبه و قيل إِنّه الخضر(عليه 
السلام)» جون قرآن دارد عالمى, در روايات واينها احياناً كفته شد خضر است «من الآيات التى ابتدأ» اين است «(فَوَجَدَا عَبِداً 
ِنْ عَِادِنا آمَينَاهُ رَحْمَهٌ مِنْ عِندِئًا وَعَلَمْناهُ من لَدَا عِلماً 0 قَالَ لَهُ مُوسى هَلْ أنَعُك عَلَى أن تُعَلَمَنِ مما عُلَفْتَ رُشْداً 0 قَالَ إن 
و1 نمطي مق صَبراً ( وَكيٌِ تَضيرٌ عَلَى ما لَمْ نحط به برا َال ممجدُنى إن شَاء الله صَابرا وَل أصِى لكك أثراً 0 كَالَ إن 
البنتنى قل تسألنى عن شد ء عق أغدت لك من ؤكرا) 23 الى تعر الآباث المضغته لهذه القضه» آن وقت هفت اشكال را 
ابنجا ذكرهى كشد همين اشكالات معروفنئ كه در ذهن خيلى از آقايان است دو أؤل ما تسألون عنه فى هذه الآبات أن يقال 
لكم كيف يجوز أن يتّبع موسى (عليه السلام) غيره و يتعلم منه؛ كه اين همان اشكالى بود كه مرحوم شيخ مفيد ذكر كرد و 
ياسخ داد «و عندكم أن النبىئّ [أى نبي كان عليه الصلاه و عليه السلام)] لا يجوز أن يفتقر الى غيره» اين سؤال اول يا اشكال 
اول دوم ١و‏ كيف يجوز أن يقول له (إِنَك لَن تش تَطيع مَعِىَ صَبراً)) شما مى كوييد استطاعت قدرت است يكك, و قدرت هم 
قبل از فعل موجود است اين بحث كلامى است كه كوشه اى از آن بحث آمده در اصول كه آيا مى شود امر كرد آيا قدرت 
در ظرف امر لازم است يا در ظرف امتثال آنجا اين بحث كلامى خودش را در اصول نشان داد آيا قدرت قبل از فعل است يا 
مع الفعل, اكر قدرت عرض باشد و عرض لا يبقل زمانين اين قدرت عندالفعل است نه قبل الفعل و حين الفعل كه يكك امر 
عرضى در دو زمان وجود داشته باشد و ساير توهّمات شبهات واهيه كه در كلام اهل سنت است از آنجا به اصول آنها مده و 
از اصول آنها هم به اصول ما سرايت كرده «و كيف يجوز أن يقول له (إِنّك لَن تَسْتَطِيعَ مَعِىَ صَبْراً)) در حالى كه «والاستطاعه 
عندكم هى القدره و قد كان موسى(عليه السلام) على مذهبكم قادراً على الصبر) اين اشكك دوم. اشكال سوم «و كيف قال 
موسى(عليه السلام) (مَرِتَجِدّنِى إن شَّاء الله صَايراً وَل أغصدى لكك أمْراً) (8) فاستثنى المشيئه فى الصبر و أطلق فيما ضعَنه من 
طاعته و اجتناب معصيته) جكونه موساى كليم سه مطلب كفته يكى را با ان شاءالله كفته دوتا را بدون ان شاءالله براى اينكه 
موسى كفت (سَتَجِدّنَى إن شَاءَ الله صايراً) اد بن ان شاءالله (وَلآ أغصى لَك أفراً) فاستثنى المشيئه د يعنى ان شاءالله را «فى الصبر و 
أطلق فيما ضِمّنه من طاعته واجتناب معصيته) اككر دو امر باشد يا نهر طاعت همان اجتناب معصيت است كه يكك امر باشد در 
(وَلا أغصدى لك أَمْراً) ان شاءالله نكفته فقط در (سَتَجِدُنِى إن شَاءَ اللُّ صَابراً) ان شاءالله كفته با اينكه نبئّ بايد در هر دو مرحله 
ان شاءالله مى كفت. اشكال جهارم «وكيف قال: (لتعك ينا إثراً) 2180 ؛ كك ورباره لخر ف سفة (كها لكر ا) تدر 
درباره0] قتل نفس در حالى كه «و ما أتى العالم منكراً على الحقيقه» آن خضر كار منكرى انجام نداد يكك كار حقيقى انجام 
داد, يكك كار با حكمت و مصلحت انجام داد. اشكال ينجم, «و ما معنى قوله (لآ توَاخِذْنِى بِمَا نَيِديتٌ) (2)» در حالى كه «و 
عندكم أنّ النسيان لا يجوز على الأنبياء» انبيا كه فراموش نمى كنند «و لم نّعت موسى (عليه السلام) النفس بأنْها زكيه و لم تكن 


كذلك على الحقيقه) واقعاً اين بجه يكك آيندهلا شرٌ و خطرى داشت يس نفس زكيه نبود يكك, و به وجود مباركك خضر هم 
كفت تو كار نكر و منكر كردى در حالى كه او كار حكيمانه كرد دو. اشكال ششم اين بود, اشكال هفتم «ولم قال فى الغلام 
(فَحَْدِيَا أن يُرْحِقَهُمَا طَفْيَانَ وَكَفْراً) (/49 فإن كان الذى خشيه الله تعاللِ] على ما طَنْهِ قومٌ) اككر منظور از اين خشيت يعنى خدا 
ترسيد _ معاذ الله _ «فالخشيه) كه «لا تجوز عليه تعالى» يعنى الا يُمكن» و اكر خضر ترسيد «فكيف يستبيح دم الغلام لأجل 
الخشيه و الخشيه لا تقتضى علماً و لا يقيناه اكر منظور خشيت خداست اينكه محال است, اككر منظور خشيت خضر است با 


حفيك وخرت كشك شر عه كه دعل ويقين كدر كا سك 


7/١ ص:‎ 


و8 ) عور كيف 41 3 
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١ 


برسقنة شكال ابن انك كه زولا قوق ادا إلا لله )1ك 


| 
ياسخ: آنكه جيز حقّ است كه از خدا ترسيدن كه حقى است. 


يرسش: عرض مى كنم ديكّر اين خشيتى كه اينجا آمده آنجا آمده كه عن الله از غير خدا نمى ترسند. 


ياسخ: بله نمى ترسند ديكر. 


ياسخ: خش وجود مباركك خضر خشب.” يعنى مى ترسد نه اينكه مبدأ ترس خداست مثلاً مى ترسد كه اين شخص اين كار 


خلاف شرع را بكند اين مؤمن را بكشد اين خشيت, خشيت محمود و ممدوح است ديكر. 
يرسش: يس يعنى از خدا نترسيده. 


ياسخ: نه, آن ضرر ندارد اين مى ترسد كه خلاف شرع بكند اين آن خشيت سوره لا مباركه1] «احزاب» نيست اين ب ركشتش به 
خفيت: الب لبيك | كر كبن عن ترييك ك1 كس : 


- 
اع 


يرسش: حاج آقا اينجا مى كويد (وَلآ يَحْشَوْنَ أحداً) با أحداً كفته يعنى جيزى كه غير خدا باشد. 


باسخ: يعنى آنهايى كه (يُبَلِعُونَ رِسَالآتٍ الله وَيَحْسَوْنَهُ وَل يَحَّْوْنَ أع دا إلا الله) اينها در خشيت موحدند يعنى مى دانند تأثير 
فقط براى خحداست اما استعمال خشيت در اين موقعى كه بككويد من مى ترسم كه اين شخص مؤمنى را بكشد يا مسجدى را 
خراب بكند اين خشيت, خشيت ممدوح است اينكه خشيت به آن معناى سورهل| «احزاب» نيست خشيت سورهل] «احزاب» 


معنايش اين است كه مبلغان الهى مى دانند كار فقط به دست خداست جهنم را او مى برد. 


- 


يرسش: كه اينجا اين را به صورت متكلم مع الغير آورده. اين (أَرَدنَا أن يع دِلَهُمَا رَبّهُمَا) (1) مكر اين ('د دِلَهُمَا) كه فعل 


راسك فكر سول أراده[] حكير اميف 


ص: إرذث 


أعز6 ا رسوو د الخؤات 1 


6-7) وسووولا كفق. اندلا الى 


به او داد, علم لدى اللهى را به او داد انجام مى دهد مثل (وَمَا رَمَهِتٌ إِذْ رَمَيِتَ وَلكنَّ الله رَمَى) )١(‏ يكك, (قَاتلومَع يُعَذْبَهُمُ الله 
بأْئديكغ) (7) دو, كه اينها در سورهلا مباركه[] «انفال» كذشت كه مى فرمايد كاهى خداى سبحان كارهاى خود رابه دست 


يرسش: برعكس است مى كويد ما اراده كرديم كه خدا اين كار را انجام بدهد. 


ياسخ: بله ديكر, ما يعنى من و خدا, عبد و معبود, خالق و مخلوق همان طورى كه با (رَمَئِتَ إذ رَمَيِتّ) اصلش براى خداست و 
انسان وسيله1] كار اوست كه فرمود: (قَاتَلوهُمْ يُعَذْبْهمُ الله بأ ديكغ) محور اصلى خداست فرمود با دشمنان اسلام جهاد كنيد 
خدا مى خواهد كه آنها رابه دست شما عذاب بكند اينجا هم خضر مى كويد كه ما مقدمات كار را فراهم كرديم اصل از 


يرسش: اراده را به خودش ن. سبت مى دهد اراده كه افراد ندارد. 


ياسخ: خب, اينكه مى كُوييم آمدند همه جا هر كسى هر جا, جا هست آدم نمى رود براى همين جهت است ديككر. اراده ابزار 
نيست فعلى از كارهاى عالم است ديكر كار خدا دو كونه است كاهى نفسانى كاهى بدنى است اراده ابزار نيست يعنى جه؟ 
كل عالم ابزار الهى است كه (لِلهِ مجَنُودٌ السَّماوَاتٍ والأزْض) 0( , خب. 


ص: عرلا 
)18(-١‏ . سوره لا انفالو آيهلا /ا١.‏ 


؟"-(58) . سورهلا توبهو آيهل] ؟١.‏ 


*- (31) . سوره[] فتح, آيه[] 1 


اين هفت تا اشكال را مرحوم سيد مرتضى (رضوان الله عليه) مطرح كرده بعد دارد ياسخ مى دهد مى فرمايد: «الجواب قلنا أن 
العالم الذى تعته الله تعال فى هذه الآيات» اين «فلا يجوز الا أن يكون نبياه خب حالا اكر نب است وجود مباركك موسى مى 
خواهد از او جيز ياد بككيرد اين نقص است؟ نبئ اى از نب ديكر جيز ياد بككيرد اين نقص است اين با عصمت انبيا سازكار 
ب محا امس ار ا ل ا ا ا 
ولى بالأخره اين عالم نبي بود رحمت عنداللهى داشت, علم لدى اللهى داشت شت يكك انسان عادى نبود. حرف ابوعلى اين 

كة حطس لض اسك ال أشياق: د و ا ير ل 6 
آمده در زمان موساى كليم نبود. اين هم از بحثهايى است كه بالأخره اكر تاريخ مدوّن ما مى داشتيم مى توانستيم داورى بكنيم 
كه قصص انبيا هست با اين وضع اما تاريخ انبيا كه تاريخ مدوّن علمى در كار نيست انسان مى توانست بككويد اين خضر در 
كجا زندكى مى كرد, جه موقع به دنيا آمده, آيا قبل از حضرت موسى بود معاصر حضرت موسى بود يا از احفاد اينهاست و 
بعد از حضرت موسى؟ اين حرفى است كه ابوعلى زده مرحوم سيد مرتضى هم جنين دفاع جدى بكند كه نهو اين خضر همان 


خضر بود اين نيستو خب. 


و يمتنع أن يكون الله تعالل قد أعلم هذا العالم ما لم يُعلّمه أو يُعلمه موسى(عليه السلام) و أرشد موسى إليه ليتعلم منه و 
إِنّما المنكر أن يحتاج النبئّ(عليه السلام) فى العلم إلى بعض رعيته المبعوث إليهم» اما اكر به غير رعتّت خودش عالم بشود اين 
محذورى ندارد. مثل اينكه دارند اذان مى كويند بقيه ان شاءالله براى روز بعد. 


ص: ه/ا/ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيه ١م‏ سوره كهف 4/2/٠792‏ 
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(وَأْمَا الْجَدَارٌ فكان لغلامين يتبمئن فى الْمَدِيئه وَكانٌ تنحته كنرٌ لَهُمَا وَكانٌ أَبُوهُمَا صَالحا فَأَرَادَ رَبَككَ أن يبلعًا أَسْدَّهُمَا وَيَث تَخْرجا 


كُنرّهُمَا رَحْمَهٌ من رَبك وَمَا فَعَليُّ عَنْ أفرى ذلك تَأْوِيلٌ مَا لَمْ شطع عَلَيِه صَبِراً (85) 


تراه كريه در عون علقت كبام اشياء را مكلوق كاداى سيسانا مى داقه كه (اللة اق كل شين ب )ثكل وذو اين افريض 
جيزى جز حقيقت راه ندارد كه فرمود ما آسمان و زمين را به حق خلق كرديم و باطل در خلقت راه ندارد (ما حَلَقنَا السّماءً 
الوق ولا مقف بالك) ادر يتات د كر داز ِل بالفن) ارس عطقن متحصرا كار شدايف واين خلقة و 
آفرينش هم بر محور حقيقت است يعنى بر اساس نظم على و معلولى از يكك سو, هر جيزى در جاى خود قرار بككيرد از سوى 
ديكر. ربوبيت و برورش اشياء هم بر اساس توحيد ربوبى منحصراً در اختيار خداى سبحان است كه او رب العالمين است همان 
طورى كه خالق كلّ شىء است و ربوبتت و يرورش يرورد كار هم بر اساس حكمت است جيزى را بدون حكمت نمى برورائد 
ادن افوا تههار كانه حك حافت فير كو اعفار عنذا ني و خنقة نامل امك روه تعس ١‏ د هار راسك و رمك 
نااحكمت آنيث اين امون ازبعه جود سكتهاى لاتير الهى ات اكر فزموة؟ (قلن دك لدت الله #نزيلا وَآن كدد لفت الله 
تخويلا) (5) با عبارتهاى كوناكون اين مطلب را بيان فرمود يعنى در هيج كدام از اين امور ياد شده د كركونى و تغيير راه 
ندارد نه مى توان خلقتى بيدا كرد كه همراه با حقيقت نباشد و نه مى توان ربويبتى و يرورشى و يروراندنى يافت بشود كه 
همراه با حكمت نباشد. آن بيان نورانى امام سجاد(سلام الشخله) دن صيحيفه كه ذرموة ازا ذا غدل حكففة اومان اتقدات 
خدايى كه با هيج وسيله و توسّلى نمى توان حكمت او را تغيير داد خداوند ما را به توسل دعوت كرده است فرمود: (وَابنَعُوا 
لَه الْوَسِيله) (2) در قرآن, در روايات نماز وسيله است, اعتقاد به توحيد وسيله است, اقرار به كناه وسيله است, توسّل به اهل 
بيت(عليهم السلام) وسيله است اينها وسيله اند عبادتها و مناسكك اينها وسيله اند هيج كس نمى تواند با توسل به وسيله اى مسير 
حكيت خندا راعوظل بكسد كه خذاوند :در يكك جا كارى غير حكيمانه _معاة الله انجام يدهد وان ل مدل حكطكة 
الْوَسَائْلَ» اين امور جزء امور ثابت است آنجه بين موسى و خضر(سلام الله عليهما) كذشت در همين مدار حق و محور حكمت 
بود نه كارى بر خلاف حق انجام كرفت, نه كارى بر خلاف حكمت موساى كليم (سلام الله عليه) اين اسرار را به وسيلهلا خضر 
ازذات اقدس الهى تلقّى مى كند كه اينها نمودارى از كارهاى الهى است اكر جايى كارى انجام كرفت به حسب ظاهر ما توان 
تحليل آن را نداشتيم به نحو اجمال علم داريم كه حتماً حكمتى هست يا امتحان الهى هست يا كيفرى است كه ذات اقدس 
الوو كن شاف ةوعدل دار دعدة اى را فيد كنك با ازمورق امت كدخضدات شيعا برابر ادن امحاة مي كت اعندطيية را 
از غير طتّب جدا بكند اينها اصول كلى است و اختصاصى به اين سه حادثه ندارد هر كارى را كه ذات اقدس الهى انجام مى 
دهد جه در خلقت باشد جه در يرورشء جه در خالقيّت جه در ربوبت با حقيقت از يكك سوء با حكمت از سوى ديكر همراه 


است. 


ص: و/07 


.27 سورهلا زمر, آيهل]‎ .)١(-١ 
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ه (2) . الصحيفه السجاديه, دعاى .١1‏ 


٠. (2 -_9‏ سوره لا مائده,ى آيهلا 6 


مطلب بعدى آن است كه اكر وجود مباركك موساى كليم از علم ظاهر و تنزيل برخوردار است كه بر اساس آن شريعت را 
مونم عدو ا كروعوه سارك عه ر اننا الله عليوما ار كلم تاريل وكورةو انين كقتن ساس عله روزن عمل ان 
كند اينها نبايد كسيخته و كسسته باشد» جرا؟ جون تعليم صاحب شريعت از صاحب تأويل و آكاه كردن صاحب تأويل نسبت 
به صاحب شريعت بايد برابر يكك اصول مشتركى باشد اككر يكك اصول مقبول و مشتركى بين اين دو نشئه نباشد نه سؤالٍ 
صاحب شريعت را دارد نه ياسخ صاحب تأويل» اكر صاحب تأويل برابر يكث سلسله اصولى كار انجام بدهد كه آن اصول در 
عالم شريعت جايى ندارد و صاحب شريعت در حوزهلا شريعت كارهايى را مى طلبد كه ياسخى در عالم تأويل ندارد اين 
كسيخته است ه ركز نمى توان به صاحب شريعت كفت كه با صاحب تأويل همسفر شو و جيزى ياد بككير البته سه راه دارد كه 
دو راهش ممكن است يكك راهش غير ممكن, آن دو راهش ممكن است كه شاكردان حوزهلا شريعت را نزد صاحب شريعت 
مى برند مى كويند علم ياد بككير» صاحبان علم تأويل را نزد صاحب تأويل مى برند مى كويند تأويل بياموز اين دوتا راه است و 
ممكن است يعنى خضر ممكن است شاكردان خاص داشته باشد جه اينكه وجود مباركك موسى(سلام الله عليهما) شاكردان 
معصوصن دازو اننا كشي كد در هزه شزيعت: انيف كواهد وار وتسور نأو بل شرك خرها ون :ا قز يك ره حقما بانه ركه 
اصول مشتركك بين الحوزتين باشد اكر اصول مشتركى بين اين دو حوزه نباشد هركز ممكن نيست كسى كه با شريعت كار مى 
كند بتواند در حوزه ل تأويل راه بيدا كندء اين هم يكك مطلب. يكى از اصول مشتركك بين الحوزتين كه در اين قصه سهم تعيين 
كننده دارد اين است كه هر اهمّى بر مهم مقدم است يعنى اككر در مسئله خلقت ما حق محوريم يكى حق بود يكى احق آن كه 
احق است بايد متّبع باشد واكر در حوزهلا ربوييت يكى حكمت بود يكى أحكم ازاين حكمت بود آن كه احكم و افضل 
است بايد متّبع باشد اين يكك اصل يذيرفته شدهل] بين حوزهلا شريعت و حوزه ل تأويل است كه هر اهمّى بر مهم مقدم است 
اين جون مقبول بين وجود مبارك موسى و خضراعليهما السلام) است خلا-صهل] جوابهاى سه كانهل] از اين سه داستان به 
تقديم اهم بر مهم برمى كردد اين تقديم اهم بر مهم هم براى صاحب شريعت مقبول است هم براى صاحب تأويل. در جريان 
غصب و حرق سفينه فرمود ما مختصرى آسيب به اين كشتى رسانديم براى اينكه اصلٍ كشتى محفوظ بماند. خب كاهى در 
انسان عضوى از اعضاى انسان را قطع مى كنند تا اصل انسان محفوظ بماند و سالم و زنده بماند اين تقديم اهم بر مهم است 
تقديم اهم بر مهم در همه[] امور هست جه در مسائل مالى» جه در مسائل نفسى. در جريان قتل هم آنجا هم باز تقديم اهم بر 
مهم بود براى اينكه اين بجه اكر بالغ مى شد جندين مفسده را به همراه داشت خودش به كفر و طغيان مى كشيد يكك, يدر و 
مادر را به كفر و طغيان مى كشاند دوء خودش به عذاب اليم كرفتار مى شد سه. يدر و مادر به عذاب اليم كرفتار مى شدند در 
قيامت جهارء اين جهار خطر برطرف شد با اينكه اين يكك عمر كوتاهى داشته باشد بعد در قبالش خداوند به يدر و مادراو 


فرزندى بدهد كه اين فرزند هم ايمان دارد و به بهشت مى رودء هم باعث تقويت ايمان يدر و مادر است آنها را به بهشت مى 


رساند» هم در رابطه[] فرزندى و يدرى مهربان است و رئوف است و أقرب رَحِماً است يس همه ل اين مسائل مى شود اهم اين 
اهم بر آن مهم مقدم است. اما در جريان جدار درست است كه اينها خود را در معرض ضديف قرار دادند و قرآن كريم هم 
تعبير به اضافه كرده يعنى مهمان يذيرى ضيف يعنى مهمانء مُضيف يعنى مهمان يذير حرمت اين دو بزركوار را حفظ كرده 
اينها استطعام تكدّى نكردند _ معاذ الله _ و قرض هم نخواستند ضيافت يكك امر مشتركك بين المللى است كه فطرت مى 
بيذيرد» عقل مى يذيرد در قبال لثامت است و جيز خوبى هم هست كسى بكنُويد من مهمان شمايم اين مهمان شدن نقص نيست 
مهمان يذير بودن هم كمال است اين با كرامت سازكار است و هركز مسئله تكدّى و درخواست رايكان و مفت خورى واينها 
در آن مطرح نيست يكك فضيلت خاصضّى است به عنوان ضيافت اين را ذات اقدس الهى در درون هر كسى نهادينه كرده است 
اكر كسى در اثر اغراض و غرايز اين فطرت را دفع كرده باشد (قَدُ حََابَ مَن دَسَّاهَا) (1) ممكن است به اين فطرت ياسخ ندهد 
وكرنه ضيافت يكك كرامت بين المللى است يعنى زبان مشتركك تمام انسانهاست كه اضافه كردن يعنى ضيف يرورى جزء 
فضايل است و قرآن هم تعبير به اضافه كرده. خب. اينها در معرض ضيافت قرار كرفتند اهل آن قريه مهمان يذير نبودند اين 
كارى است كه انسان بككويد خب اينها كه لثيم اند ما اينها را رها كنيم اما اهم از اينها اين است كه اين دوتا غلام يتيم بودند 
بدرشان آدم صالح بود صلاح يدر هركز فراموش نمى شود به فرزند او مى رسدء به نتيجه ها و نوه ها و نبيره ها و نديده هاى 
او مى رسد حالا آن كنج خواه كنج مادّى باشد يا نه نسخهل] خطى باشد كتاب علمى باشدء ميراث فرهنككى باشد كه اينها 
شر كه شالك و اق كا تخطى راع كيرقك 31 هراك ترسك رزاع كررقد كان كلاق كد تشع اده شيادتين بد 
شهادت به وحداتيت خدا بود» شهادت به رسالت وجود مباركك بيغمبر اسلام(صلَى الله عليه و آله و سلّم) بود اينها فضيلت بود 
اينها ذخيره بود حالا جه كنج مادى جه كنج معنوى به اين بجه ها بايد برسد در اثر صلاح يدر. امر مهم آن بود كه انسان 
بالأخره كه كرسنه است با ضيافت كرسنكتى خود را برطرف مى كند ولى اهمٌ از آن اين است كه حالا اكر در اين قريه مردمان 
مهمان يذير نبودند انسان نبايد در اثر لثامت يك عده آن صلاح يدر اين ايتام را هم فراموش كند. خب اين تقديم اهم بر مهم 
يكك اصل مقبولٍ معقولٍ مشتركك بين شريعت و تأويل است اين اصل جون يذيرفته شده است وجود مباركك خضر و 
موسى(سلام الله عليهما) برابر اين اصل مشتركك اين سه تا قضيه را تفاهم كردند. 


ص: /الا/ 


٠١ سورهلا شمس, آيهل]‎ . 0770-١ 


مطلب ديكر اينكه وجود مباركك خضر دوتا حرف زد يكى اينكه اين كار من به دستور من نبود من اين جهارتا كارى كه كردم 
سه تا كار مربوط به اين قضيه است كار اخيرم اعلام تفرقه است كفتم (هدًا فِرَاقُ بتِنى وَبَتنكك) )١(‏ آنجه را كه من انجام دادم 
به وستور كوه من تبودابه: ذستوزن ذاث اقدسن الهى بود (مَا قعل عَنْ أْرى) اين يكى» دوم اينكه نفرمود تأويل كارهاى من اين 
است فرمود تأويل آنجه تو نتوانستى تحمل كنى اين است محور اعتراض يا سؤال شما كه اعتراضى نبود استفهامى بود شما 
دنبال جواب سؤال خودت بودى من در صدد اين نيستم كه كار خودم را بيان كنم جون براى من روشن است شما در صدد 
سؤال بودى كه جرا اين كارها را كردى اين هم جواب شما در حقيقت جواب سؤال شما اين سه مطلب است نه راز كار من» 
راز كار خودم را كه مى دانستم بنابراين اينكه نفرمود «ذلكك تأويل ما فعلته) بلكه فرمود: (ذلِكك ويل مالم يلع عَلَيِ صبرً) 


سدّد مرتضى را بخوانيم كه تتمّه بحث روز جهارشتبه بود اين نكات مانده را كه در اين سؤالها مطرح است بررسى بشود تا 


برسيم به آن بقيه ياسخ مرحوم سد مرتضى. 


اين بايد همه جيز را بداند اما غير از وجود مبارك بيغمبر اسلام ديكران حوزه[] علمشان محدود است و به تدريج يكى يس از 
ديكرى را عالم مى شوند ارواح انبيا كه «خلق الله الأرواح قبل الأجساد؛ (1) در آ ن عالّم بودند در قوس نزول البته آنجه را كه 
بايد بدانند مى دانند اما در قوس صعود كه از اين طرف به وسيله[] عبادات كامل مى شوند همه[ اينها بر اساس (رَبٌ زَدْنِى 
علما) 20 . (رَبٌ زذنى علماً)» (رَبّ زِدْنِى علما) يبشرفت مى كنند يكى مى كويد (رَبٌ زذْنى علما) يكى مى كويد (بٌ 
اشْرَخ لى صَدْرى) (5) و مانند آن اينها كه در طليعه[ا عالّم در قوس صعود همه[] وحى و امثال ذلكك را كه نمى دانند در قوس 
هست و مانند آن. يكى از راههايى كه وجود مبارك موساى كليم بايد از تأويل برخى از كارها عالم بشود همين برخورد با 
خضر(سلام الله عليه) است ديكر, البته كسى معاصر بيغمبر اسلام(صلَى الله عليه و آله و سلّم) باشد كه حضرت بخواهد از او 
استفاده كند اين فرض ندارد جون خودش مظهر اسم اعظم است اما انبياى ديكر كه مظهر اسم اعظم نيستند هر كدام مظهر 
اسمى از اسماى الهى اند اين محذورى ندارد كه ييغمبرى از ولي اى از اولياى الهى مطلب را ياد بككيرد. 


ص: ل 


./8 سورهلا كهف, آيهلا‎ . )6(-١ 
.177 ؟- (4) . بحارالأنوار, ج8ه, ص‎ 
#ك( )وو لاط يدن عو‎ 


11 سور طب 1د 


يرسش: اعلميّت مدارى آنجا مراعات شده؟ 


ياسخ: بله ديكر اين اعلم بود نسبت به تمام امّتش در تمام حوزهلا شريعت اعلم بود اما در علم تأويل كه مورد تكليف نيست 
كه نبايد اعلم باشد كه از آن به بعد هم وجود مبارك موساى كليم مأمور نبود كه كارى كه خضر مى كند او هم انجام بدهد 
كه. درباره لا ظهور حضرت(سلام الله عليه) كفته شد وقتى حضرت ظهور كرد كاهى برابر علم باطن عمل مى كند اما بنا بر اين 
نيست كه انسانٍ ييغمبر يا امام(عليهم السلام) برابر 5 ن علم باطن عمل بكند «قد مر غير مرّا كه وجود مباركك ييغمبر به صورت 
حصر فرمود: (إِنّما أقضى بينكم بالبئنات و الأيمان» )١(‏ با اينكه دو آيه در سورهل] مباركه[] «توبه) به صورت شفاف و روشن 
فإوكاه' كاوس كناد كن بعص وعدا من داقتد (قلٍ اعْملُوا يِيرى اللَهُعَمَلَكُمْ وَرَسُولُ) در يك آيه (وَالْمَؤْنُونَ) (9) هم 
دارد كه بر ائمه تطبيق شده است» خب ما هر كارى مى كنيم حضرت مى داند عرض اعمال هم از همين قبيل است يكك روايت 
و دو روايت هم نيست اين دوشنبه و ينج شنبه منحصر نيست در دوشتبه و ينج شنبه سان عمومى است تقريباً وكرنه هر كارى 
مى كنند او جون شاهد است در قيامت هم بايد شهادت بدهد شهِيدٍ يوم القيامه استء ححجيج يوم القيامه است الآن بايد بداند و 
مى داند اما بنا براين نيست كه در حوزهل] شريعت برابر علم باطن عمل بكنند كه. فرمود محكمه[] قضايى من با يمين و يتنه 
اداره مى شود مبادا كسى در اثر بتنهلا زور يا يمين باطل وارد محكمه بشود و محكومٌ له بشود مالى را بككيرد بعد بككويد كه من 
اين را به محكمه لا بيغمبر مراجعه كردم از دست خود بيغمبر كرفتم براى من حلا-ل است فرمود اكر كسى بنه باطل داشت يا 
قسم دروغ خورد مالى رااز محكمهلا من به قضا و داورى خود من كرفت اين «قطعةٌ من النار» 00 اين آتش را دارد مى برد بنا 
بر آن نيست ما آنجه را كه مى دانيم در دنيا عمل بكنيم دنيا برابر با همين يمان و بتئنات است» خب. بعد از اينكه وجود مباركك 
موساى كليم به اسرار الهى عالم شد از آن به بعد هم ديكر اين طور نبود كه مثل خضر عمل بكند كه بناى شريعت بر همين 
است اكر امام معصوم(سلام الله عليه) يا بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) به علم باطنشان عمل بكنند مردم مجبورند آدم 
خوب باشند اينكه كمال نيست الآن فرمودند مردم آزادند هر راهى را كه مى خواهند بروند آزادند ولى قيامتى هستء جهنمى 


هست نا اينكه خسن و قبح اعمال» سوء اختيار و سن اختيار مشخص بشود. 
ص: 4لا 
)17(-١‏ . الكافى, جل/اء ص 875. 


؟- )١7(‏ . سوره لا توبه, آ يهلا .٠١8‏ 


#(ع8). الكافى, ج/, ص 815. 


ياسخ: خيلى از علومى كه به عمل نمى رسد الآن ما خيلى جيز ازاين قضيه فهميديم آن اصول ينج كانه كه فهميديم از همين 
قضيه بود كه عالّم مخلوق خداست يكك, به حق خلق شده دوء عالّم مربوب خداست سه به حكمت اداره مى شود جهارء خيلى 
(إنا كل قي خلثكاة بقدر) لخااين اكفى بذلكك علمنا براي 'منا آرام بش است ديكر ماسعن من كنيم كه كتودمان واذر 
مسير حق در بخش خلقت» در مجراى حكمت در بحث ربوبئت قرار بدهيم تا فيض بكيريم هيج اعتراضى نمى توانيم بكنيم 
نسبت به عالّم براى اينكه عالّم در مدار حق دارد مى كردد اين افادهل] علمى مى كند و اساس عملى هم بر اساس حوزه0] 


شريعت است البته» خب. 


مطلب بعدى 1 ن است كه در بحثهاى قبل داشتيم وجود مباركك خضر يا الياس اكر اليوم زنده باشند جزء اولياى الهى اند ديكر 
ممكن نيست در زمين باشند وحى شريعت و نبوّت و تبليغ احكام به اينها القا بشود كه از طرف خدا وحى اى برسد به اينها كه 
فلان شىء حكمش اين استء فلان شىء حكمش اين است براى اينكه اين با خاتميّت سازكار نيست يا اينها اليوم نيستند يا اكر 
هستند به عنوان ولي اى از اولياى الهى هستند نه به عنوان نبى آن جريان «لا نب بعدى» (1) و مانند آن اطلاق دارد يعنى بعد از 
من ديكر وحى تشريعى نمى آيد خواه كسى از قبل بوده و بعد از من حيات او ادامه داشته باشد يا نه بعد از من بيايد در بيانات 
نورانى حضرت امير در نهج البلاغه اين است كه در رحلت بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) به حضرت عرض كرد الَقَدِ الْقَطمْ 
بمؤيكك ما لَمْ يَنْقَطعْ بمَوْتِ غَيرِكك) 15 يعنى با رحلت شما وحى تشريعى قطع شد كه با رحلت هيج كسى در عالّم وحى 
اريس قل نم ديد يا كه :لياق الى ررق قدا رطع رونل باو للك وجاك ليه 13101 ) #الرروه اناعد يضف روواك ١‏ 
به شما رسيد اما با رحلت شما وحى تشريعى كه حكمى از طرف خدا با شريعت بيايد اين ديكر نيست خواه اين شخص قبل 
بوده و بعداً هم نبوّت او ادامه داشته باشد يا نه بعداً بيغمبر بشود در هر دو حال اين با خاتميّت سازكار نيست لذا اكر 
خضر(سلام الله عليه) زنده است كه از بعضى روايات برمى آيد اين برابر همان علم تأويل و ولايت كار مى كند نه بر اساس 
شريعت كه وحى تشريعى نازل بشود بر اساس وحى شريعت بايد تابع شريعت قرآن و عترت باشد اين براى اين. اما مسثله 
تفويض اين مستحيل است جون تفويض محال است مثل جبرء كارى را خداى سبحان به كسى تفويض نكرده به خضر يا غير 
خضر(سلام الله عليه) كارى را تفويض كرده باشد اين جنين نيست اينها مأمور الهى اند جه اينكه خود خضر هم در آن جمع 


بندى نهايى كفت (ِوَمَا فَعَلنَهُ عَنْ أمرى) بنابراين در جريان تفويض مطلقا ممنوع است. 
ص: ١٠٠لا‏ 


.59 سورهلا قمر آيه[]‎ . )١18(-١ 
.٠١7ص الكافى, ج,‎ . )128( -' 
نهج البلاغه, خطبه[] 70؟.‎ . )137( 


ع 419 7 سوره لا قصص. آيهلا .6١‏ 


سيقلة 0 يكيضق 1ق سف كدزالى تك لاخر مجه كيان كشسر خلال كك شار قن ولق اكه كد فااقترتسي طالنت لمي 
است اين مطالب علمى دعوت توحيد است» دعوت به رسالت است اين فخرى است براى يكك منطقه كه از اين امور استفاده 
كنندء خب حالااينها كوشه اى از بحثهاى مربوط به مسائل قبلى است. دربارهلا عصمت مطلقه انبيا كه كر يكك وقت كارى 
كردند كار عادى باعث سلب طمأنينه مى شود يا نه؟ اينها مباحئش قبلا كذشت و همجنين آنجه مربوط به وجود مباركك 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) بود در جريان آن عصاى مُمشوق كه حضرت سواره بودند به دوش كسى آن هم قضّه اش 
قبل كذشت. مرحوم سيد مرتضى(رضوان الله عليه) در كتاب شريف تنزيه الأنبياء بر اساس اين جايهايى كه الآن دست ماست 
صفحه[] ١57‏ تا صفحه[] 18٠‏ اين ششء هفت صفحه مربوط به جريان حضرت موساست تنزيه حضرت موسى در اين قسمت 
اللتة برتعوزة خضزت موسشى يا اضر ابن بعك اراتكه تابث شد اشد كه وجود ميارك موسى بعد آل نبوث اين ملفريزا داشت 
واين سؤالها بيش آمد اما بر اساس احتمال اول مرحوم شيخ مفيد كه اين سفرهاى سه كانهل] موساى كليم با خض ر(سلام الله 
عليهما) براى قبل از نبوّؤت حضرت موسى بود بسيارى از اين سؤالها ديكّر رخت برمى بندد فرض مرحوم سد مرتضى اين است 
كه بر اساس احتمال دوم فرمايش شيخ مفيد استادشان هست كه موساى كليم در زمان نبوّت با خضر(سلام الله عليهما) برخورد 
كرد اين اشكالات هفت كانه را در روز جهارشنبه خوانديم. 


0008 


ص: 81 


ياسخ: در يكك جلسه كه نبود در سفر بود ولى اين قبلا ككذشت كه سيدناالاستاد مرحوم علامه فرمودند اين در حقيقت سه تا 
سؤال است و يكك جواب سه تا قضيه جداكانه نيست البته اين فرمايش در سخنان تفسير ابى السعود هم بود از اينكه جرا قرآن 
كريم در همان قضيه[] اول شرط و جزا را جدا كرد ولى در قضيه دوم و سوم همهلا كارهاى خضر را در طرف شرط قرار داد و 
سوال نوع <واشرط ف نو قراو ذاذابه كهاار نتسوا السفودن او عفني المداة قرلذ كداشة كو ابه بوره كرابن وا 
يكك مقدار سفر كشتى دريايى بود يكك مقدار سفر خشكى به تدريج اين سه تا قضيه واقع شد» خب اين اشكالات هفت كانه 
را كه در صفحه1] 18 بود خوانديم بعضى از جوابها كه در صفحه[] 150 و اينها بود بازكو شد در آنجا وجود مبارك موسى 
و خضر درباره] استطاعت سؤال كردند كه خب خضر فرمود تو نمى توانى» خب سخن از نفى استطاعت است يا سخن از نفى 
صبر؟ اكر نفى استطاعت باشد كه جا براى نقد نيست خب اكر كسى نتواند كارى را انجام بدهد جا براى نقد و اعتراض نيست 
جرا خضر اعتراض كرد كه تو نمى توانى ولى محور اساسى صبر است نه استطاعت به دليل اينكه وجود مباركك موساى كليم 
در باسخ ككفت: (بَرَِجِدَنى إن شا اللَّهُ صَابراً) (1) نه «إن شاء الله مستطيعاه يس محور كفتكو صبر است اككر كسى قدرت 
استطاغث تداشته باشد كه مكل فيست أما أكر استطاعت واشته بالقند مكلق: به صر اسث (وَله أغضى لكك أفرا) (لها كه وجوه 
نباركك موسى فرمود اين مشروط به مشيقت است اين تعبير (مكَجِدٌنِى إن شا الله حابرأ ولا أغصدى لَك أثراً) سؤال سؤال 
"كتيده ايق اسك كه عورا (ل أغصى لك أغرا) 9 كقنت وو سال كدمقصى أمره)؟ ياسخش اين است كه اين ان شاءالله حلقهل] 
ارتباطى كذشته و آينده است كذشته اين است كه (سَتَجِدنَى إن شَاءَ الله صَابراً) (6) آينده 3 نك كه (وله أغصى لكك أمرا) 
اين (إن شَاء اللّهُ) كه قبل واقع شد هم براى (صَابراً) هست هم براى (ولآ أغصدى لَك أثراً) يعنى اككر خدا كو ]عن ع مين بم 
كنم و فرساق شما وا تخلق ثمى كتم خالا ا كر مشينت الهى به جعيز ديكر تعلق كرفت كه'من صير تكلم يكدة وحرق شما را 
نيذيرم دوء من خلاف نكردم جون من معلق كردم به مشيئت الهى. 


ص: 5 
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اما اينكه كفت (لَقَدْ جِنْتَ شَّيْئاً إمراً) (1) إثر به جند معناست هم كار مهم استء داهيه استء سؤال برانكيز استء امر عجيب 
است اينها را مى كويند إمر به معناى منكر و حرام و قبيح نيست جون اين كلمه[] إمر در جند معنا به كار مى رود و در موارد 
متعدّد كاربرد دارد ما به قرينه[] اينكه طرفين معصوم اند اين كلمهل| إشر را بايد حمل بكنيم بر آن معنايى كه با عصمت اين 
برك اراة منافاتي كلاه ياش انا دنار اين (لقنذ حلت هع لكرا) قل دربارء0 (ضينا لكرا) يك وقت .ذو مسكله كب 
خبرى و مُخبرى اين فرق كذاشته شده يكك وقت است مى كوييم اين خبر كذب است نه اينكه كوينده كاذب است كوينده 
كف اناف اليش اسك وك بسع ىرا اسراف عرقي اق وسائداقة ايو فى قود كلمن خرن فارابيا ل كه مففين اميق ادف 
وغاذل امسق كه وقاع ارك تسق تغائن انك كرارشكر مروشكرسنف و اانا ابن كراوشن دوست دن امد يكن بير درم 
بود اينجا كذب مُخبرى هست ولى كذب خبرى نيست كاهى نه هم خبر دروغ است هم مُخبر دروغكو اين جمع بين كذبين 
ابت حو حزان تك حمق طو ناشت كقاوقاك اه كه كني فابيق النك بو ار صعده معصبيك لبي كد نه قعل مذكر كبز 
هم فاعل فاسق يكك وقت است نه» فاعل حكيم است معصوم است به حق كار مى كند ولى فعل ناشناخته است به حسب 
شريعت كر است يعنى منكره به حسب تعبير عُرف است يعنى معروف بنابراين اين سؤال وجود مباركك موساى كليم كفت 
(لكذ يلت كنا كرا) بع كارئ كردي كهذر شريعت مدكر الست دوضة هم هت كسدى #ةصاعن شريعت اسث كه 
قصاص قبل از جنايت نمى كند ولى همين كار در حوزهل] تأويل عرف است يعنى معروف است در آنجا مى شود امر معروف 
در اينجا مى شود نهى از منكر بنابراين جمع ممكن است. 


ص: أو 


.0١ سورهلا كهفن, آيهل]‎ . )18(-١ 
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مطلب بعدى آن است كه مرحوم سيد مرتضى مى فرمايند شما اين سؤالها را يكك بار مرور كنيد اين نكفت تو كار إمر كردى, 
كفت تو نكر كردى همه اش با استفهام است (أَحَرَقتََا لُِْقَ أَهْلَهَا لَقَدْ جنْت طَيناً إثراً) )١(‏ (أقتَنْتَ نَفْساً رَكيهُ بير نَفْس لَقَد 
جِنْت شَيئاً كرأً) (1) اين نكر و آن إمر متفرّع بر آن مطلب مسئول عنه است اينكه با سؤال استفهامى همراه بود آيا اين كار را 
كردس تادر منفشة ادم اميك 106 ساناي ف اكه يا انم كر اكنها فلار كرس ابن خرق يرا كاعريهه ا ذشال نز كد ديدة 
آنجه كه سؤال آفرين است اين است كه سر اين ترق و آن قتل جيست؟ اكر يكك وقت همزه استفهام نبود معنايش اين است 
كه وجود مباركك موسى(سلام الله عليه) به ضرس قاطع إمر و نكر را به خضر اسناد داد يعنى فعل» فعل امر و نكر است اين جنين 
كه نبود كه در هر دو بخش مصدّر به همزهل] استفهام است (أَحَرَقتهَا لتغِقَ أَهلَهَا لَقَدْ جنْتٌ شيا إثراً)» الت نفس زَكِيَُ بير 
نفْس لَُقَدْ جِنْتٌ شين نُكراً) اين نكر و آن إثرء اين إمر و آن نكر در فضاى استفهام است بنابراين اين يكك امر قبيح را به عنوان 
تلم سينا نداده است. 


يرسش: اين ادب منكر بودن را نفى نمى كند منتها ادب صاحب شريعت ايجاب مى كند سؤال مؤديانه كند. 


ياسخ: از اين مؤدّبانه تر. ادب در سؤال شريعت اين است كه شريعت خودش را حفظ بكند خب اين نهايت غيور بودن را حفظ 
مى كند كسى كه مسئول يكك دين است بايد دينش را حفظ بكند با تمام جهتء لذا آن را در بحثهاى قبلى كه جطور وجود 
مبارك موساى كليم صبر نكرد اين كفته شد اين بى صبرى فضيلت است يكك وقت است آدم صبر مى كند ببيند كه قضّه جه 
بيش مى آيد اما يكك وقت خلاف شرع واقع شده اين براى جه صبر بكند اينجا بى صبرى فضيلت استء اينجا زود اقدام كردن 
تقلت انمث احا جاع كوه مق وجوذ مز كوبا لله بااكك عوة ايايك ادي ره كرد ولاه كنت زان 
تعَلَمَنِ) () بعد هم عذرخواهى كرد (قَدْ بَلَعْتَ من لَدُنى عُذْراً) () و مانند آن با اينكه هنوز برايش روشن نشد تأويل اين كار 
جيست اما فرمود: (قَدَ بَلَعْتَ مِن لَدُنَى عُذّراً) اين كارها را هم كرده ديكر. خب. 


ص: 07 
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يرسش:...احتمال دارد كه خلاف شرع كرده باشد در حدٌ يكك احتمال است. 


ياسخ: نه ديكر ظاهرش بين الغى است ديكر فاعل معصوم است كار بد نكرد اما فعل به حسب ظاهر خلاف شرع است ديكر 
آدم يكك كشتى كه در معرض خطر هست كشتى غرق مى شود اهلش هم غرق مى شود در دريا آدم جنين كارى نمى كند 
كه. 


يرسش: شايد كه يكك وجه ديكرى كه مفروض باشد در آنجا كه دارد يكك يسر را مى كشد دو احتمال صورت مى كيرد يكك 


خسن ظن است, دو سوء ظن است. 


ياسخ: نه بالأدخره اينكه نفس زكيه است جون احراز كرده كفته بجه اى است در ميدان داشت بازى مى كرد و فلان» سابقه[] 
قتل هم كه ندارد براى موساى كليم هم اين دوتا امر مشخص بود اكر كمنام بود كه نمى دانست كه كسى را كشته يا نكشته 
خب نمى كويد كه (بعَيرِتَفْس) (1) اكر كمنام باشد نمى داند آلوده است يا غير آلوده كه نمى كويد (أتتَذْتَ تَفْسا رَكيهُ) 
فرض مزال ابي امت كه اق دومظني راك وده مبارك موساى كليم ثابت شده بود كه اين نفس نه عقيدهلا باطلى» نه 
شركك باطلى» نه آلوده دامن بودنى داشت كه باعث قتل بشود لذا فرمود: (نَفْساً زَكِيةَ) يكث. نه كسى را كشته دوى فرمود: (بِغَثِر 
نفس ) بالأخره آدم كه اعدام مى شود يا براى آلوده بودن دامن اوست يا براى قتل نفس است ديكر براى حضرت موساى 
كليم (سلام الله عليه) ثابت شده بود كه اين هيج كدام ازاين دوتا كار را نكرد. 


جوابهاى ديكرى كه مرحوم سيد مرتضى مى دهند درباره[] نسيان كه (لآ تُوَاخِذْنِى بِمَا نَّسِيتٌ) (1) وجوهى كفته شد كه در 
بعضى از تعبيرات قبلى آمده كاهى تعبير مى كنند كه اين كار شبيه نسيان است نه اينكه من نسيان كردم نظير آنجه درباره[] 
برادران يوس ف (سلام الله عليه) كنسد (أثها الْعِيد إكع لشاركوة) 89 يعتى كار شما شبيه كار سارقان اسث آنجا هم اين توجيه 
آمده كه كار در صورت مجراى استفهام است و امثال ذلكك. در جريان (فَحَيْدِيَا أن يُوْعِقَهُمَا طَفْيَاناً وَكفْراً) (8) فرمود ظاهر 
«يتشهد أن الخشيه من العالم لا من» خشيت از طرف شخص است بعد خشيت را به جند وجه معنا كردند خشيت يعنى كراهت 
يكك وقت است مى كُوييم انسان فقط بايد به خدا اميدوار باشد در رّجاء بايد موحد باشد فقط به خدا اميدوار باشد «لا يرجون 
أحد منكم الا ربه) اين درست است» در خوف و خشيت الا يخافنٌ الا ذنبه» (0) فقط از خدا بايد بترسد درست است براى 
اينكه منشأ همه[] آثار خداست امااكر بكوييم كه حالا يكك انسان ياكىء مؤمنى, وليّ اى از اولياى الهى بككويد من اكر جلوى 
اين كار را نكيرم مى ترسم برود مسجد را منفجر كند بككويند شما فقط بايد از خدا بترسى؟ اين با آن دوتا مسئله استء دوتا 
مبحث اسث. اين خشيت در آنجا به اين معنا كه كار به دست خداست لذا انسان فقط از خدا اطاعت مى كند ديكر از غير خدا 
كه اطاغت نمى كند جوق ال غير دا كازى ساعكه نبست اما اين دن تغبيراث ادن محاوراث» اذبيات عرف ابن است كه من 
مى ترسم برود مسجد را آلوده كندء من مى ترسم مزاحم مردم بشود من مى ترسمء اين من مى ترسم يكك امر رايجى است 
وجود مبارك هارون به موساى كليم (سلام الله عليهما) فرمود كرجه اين كوساله يرستى راه انداخته ولى من اككر جلويش را مى 
كرفتم خشيتٌ كه مى ترسيدم كه تو بككوييم كه جرا فَرّقتَ بين بنى اسرائيل مى ترسيدم اعتراض بكنى اين كونه از خشيتها با 
انحصار خشيت تعقيبى و تعذيبى دربارهلا ذات اقدس الهى منافات ندارد. جند وجه مرحوم سيد مرتضى ذكر كرده كه خشيت 
عض #راشك انك دو مور انيار 64 سراي #واورة كذنك ريد ررد كد عدا سيان ليود 1 تلك الماع 


رَبك مَكرُوهاً) (2) يعنى همهلا اين سيّئات نزد خدا مكروه است خدا كراهت دارد نسبت به بعضى از امور رضايت دارد كه 


(رَضِيَ اللهُ عَنْهُمْ وَرَضُوا عَنْهُّ) (0) نسبت به بعضى از امور كراهت دارد اين خشيت هم به معناى كراهت است. 


ص: 64 


.75 سورلا كهفن, آيهل]‎ . )19(-١ 
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ره 5 سوره لا مائده, آيهلا 16 


فزبارة[] ساكيق كه آبا كنت واششن با سسمكية بودن ساز كار اسك يانه؟ ايخ ديكر من كوييك تغبير كه مريوظ به تيه 
عقوت مريت اث خالا عقي كنيد كه (أكذ اليه ككانك مضاكة ) اكاصالا هف ادن را دو كاذل ريه اناك ع كرود 
اين خيلى تناسبى ندارد حالا بالأخره الآن دارند بحث مى كنند كه آيا فقير مشكلش بيشتر است يا مسكينء اين نزاع معروف 
هست حالا در اينجا كسانى كه كشتى دارند تعبير شده به مساكين اين جه نقدى است بر موسى؟ جه نقدى است بر خضر(سلام 
الله عليهما) به هر تقدير ايشان براى ياسخ اين سؤال كه خب حالا اكر كسى يكك جند نفرند جندتا برادرند اعضاى خانواده يكك 
لِنج كرايه اى دارند كيرنشين هم هستند اكر يكك لنج كرايه اى دارند يا وسيله[] مساف ركشى دارند يا وسيله[] باركشى اينكه با 
مَسكنت اينها منافات ندارد اينكه با فقر اينها منافات ندارد اين را حالا دارند توجيه مى كنند و توجيه كردند» بعد كلمهل] «وراء) 
را كه حالا مى بينيد اين بحث تفسيرى است كه با تنزيه آميخته شده آيا «وراء» به معنى آمام است يا به معنى خلف مى كويد 
در اينجا «وراء» به معنى أمام است يعنى جلو و اكر هم به معناى خَلف باشد باز قابل تطبيق است كه اينها با بحث تنزيهى 


سازكار نيست با بحث تفسيرى سازكار است. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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(وَأمَا الْجدَارٌ َكانَ لِعَُامَين يتبمين فى الْمَدِيئهِ وَكانَ نَشْتَهُ كن لَهُمَا وَكَانَ أَبُوهُمَا صَالِحاً َأرَادَ رَبك أن يِتلا أسْدَّهُمَا ويم تَخْرججا 
كرا حم من بك وَعا عه عَْ أفرى ذلتكك تَأوِبلٌ ما لم ؛ ند طع عليه صَبراً (85) وَيَسأنُونَك عن ذى الْقّئين هل سَأَئْلُوا 
- م مِنْهُ كرا (6) إِنَا مكنا آ لَهُ فى الْأَرْض وَآبَيَنَاةُ من كل شَئْ ع ء مدعياً (85) كأ لي ام م 

وَعِدَهَا تَغْوْبُ فى عَيِن مه وَوَجٍِدَ عِندَهَا قَؤماً قلا اذا القن إِمَا أن تُعَذَّبَ وَإِمَا أن ”5 تخد فيهم متنا (68) قَالَ أمًا مَن طَلَمَ 
فتنؤق تبه م يرك إلى ري قيودُبة عدبا كرا (007) وأا عن آمَنّ وَعَمِلَ صَالِحاً فلَهُ جرَاءَ الْحشِ نت وَمَِتَقُولٌ لَهُ مِنْ مرا يشر 


(0ى) 


ص: 8 


./9 سورهلا كهف, آيهل]‎ . )"2(-١ 


جريان محاوره و مصاحبه وجود مباركك موسى و خضراعليهما السلام) براى عده اى مطرح بود و سؤال هم كردند و آنجه 
مربوط به اسرار و جكم اين محاوره بود قرآن كريم بيان فرمود و ييامبر بودن وجود مباركك موساى كليم منافات ندارد با اينكه 
برخى از تأويلهاى احكام و حكم را به وسيلها وليّ اى از اولياى الهى از طرف خداى سبحان ياد بككيرند و آن شخص هم 
فرشته نبود يكك عبدٍ صالحى بود كه از رحمتٍ عنداللهى و علم لدى اللهى برخوردار بود و جون سؤال, سؤال عالمانه است و 
معليانة ف معد أنه بنابراين منافات ندارد ييامبرى سؤال بكند از ولي اى از علم لدنى دارد و در حقيقت از طرف خداى 


سبحان هم مأموريت بيدا كرده و آنجه را كه وجود مباركك خضر انجام داد سؤالٍ حضرت موسى را برانكيخت نه اعتراض او را 


و تمام اين سؤالها در محور حكمت فعل است نه اعتراض بر فاعل و اصل اين مصاحبه و محاوره براى فراكيرى است جون اصل 
اين مصاحبه براى فراكيرى است وجود مباركك موسى بايد سؤال بكند و جواب هم بشنود, يس اكر كفته بشود كه با اينكه 
موساى كليم از انبياى اولواالعزم است جرا مى يرسد و ياد مى كيرد اين ياسخش قبلا ارائه شد كه موساى كليم از فرد عادى 
مطلب را ياد نككرفت وآن هم شريعت را نياموخت بلكه تأويل احكام را از عبدى كه از علم لدى اللهى برخوردار بود استفاده 
كرد و هركز سؤالهاى موساى كليم اعتراضى نبود استفهامى بود و استعلامى بود و هركز سؤالهاى موساى كليم نسبت به فاعل 
نبود نسبت به فعل بود كه اين كار رازش جيست نه تو جرا اين كارها را كردى, خب اينها مطالبى بود كه در خلال بحثهاى 
قبلى بازكو شد. 


ص: /1// 


رسكن اك سوال ذو اين دانقان قاين ريات كوام يوك تعر قمى كد ا وبطال (فل تمالى عن شع 2) 0ق 


باسخ: بله, يعنى سؤال نكن تا من خودم بازكو كنم اكر ظاهر اين فعل إثر يا نكر نبود وجود مباركك موساى كليم صبر مى كرد 
اما ظاهر اين كارها بر خلاف شريعت بود و كسى كه مسئول شريعت است نمى تواند كارى كه بر خلاف شريعت است ببيند و 
تحمل كند لذا سؤالش را سريعاً اعلام كرد اكر صبر مى كرد ياسخ مى شنيد لكن جه اينكه در بعضى از روايات هم هست 
لكن اكر اين كارها, كارهاى عادى بود اسرارش معلوم نبود صبر مى شد اما كارى كه به حسب ظاهر إمر است, به حسب ظاهر 
لخرامك بر خلااف شريعت است به فعل بايد توجه كرد كرجه فاعل معصوم است دربارهلا اين فعلها اين سؤالها مطرح شد. 
افيد[ ارد قطن عطق اسك بر قضيه د ركر يعقى ابدكة فرمود (وإذ قال) اكد ون 1ه[ قضت خفن شعورة1] منار 6ه[ اكيق» 
كذفت: واد قال توق )أبنو 'عطلف اقين بدا تحاف 6ف اخ يدث اند :دك سكاةسوو 0 ارك 0 كيف امه 
(وَإِذْ فنا لَِملائكهِ اسِجِدُوًا لآدَم) اين آيه0 بنجاه, بعد (وَإِذْ قَالَ مُوسى لََِاهُ) اين آيهلا شصت كه در حقيقت عطف قصه بر 
قصه است براى مردم حجاز هم حالا خواه در اثر اينكه در كتابهاى اهل كتاب بود و اينها متوجه شدند يا سينه به سينه به اينها 
رسيد اين سؤالها مطرح بود و همينها را طرح كردند يكى از آنهايى كه مطرح بود و طرح كردند همين است جريان ذى القرنين 
است, خب يس اين قصّهلا ذى القرنين به دنبال قصّهلا محاورهلا خضر و موسى براى آن بود كه حالا يا در كتابهاى اهل كتاب 


بود واز راه اهل كتاب به مشركان حجاز رسيد يا سينه به سينه اين قضه باخبر بود آنها خواستند مستحضر بشوند و مطلع بشوند. 


١" ص:‎ 
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بيرسش: حاج آقا در مورد مسئله خضر و موسى اكر واقعا وظيفه[ا موسى يرسيدن بود واز غيرت او حساب مى شد جطور يس 
مسئله (هذًا فْرَاقَ بَئنِى وَبتنكك) )١(‏ مطرح شد. 


ياسخ: براى اينكه بيش از اين مأموريت نداشت اكر خودش تعد سيرد كه اكر من سؤال بكنم (قلا نص احِيْنى قََدْ بَلْعْتَ مِن 
لَدُنَى عُذْراً) (؟) كسانى كه مربوط به عالّم تأويل اند احكام باطنى دارند مأموريّتشان هم محدود است مسئوليتشان هم محدود 
است از اينجا ما مى فهميم كه اين جريان حضرت موسى و خضر در همين سه محور بود واكر اين سه محور براى ديكران حل 
نقوة عتلئ ال ساكل حل من قوديراي عتود موساق كلدي بتار ال اين مساكل محل تسد يكك سؤالءيا يكك مطل وا وتجوة 
مبارك حضرت امير از بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) آموخت فرمود خداى سبحان به وسيله[] اين يكك در هزار در علم به 
روى من كشود كه از هر درى هزار در كُشوده مى شود از اين قاعده از اين مطلبى كه حضرت فرمود ألف باب كشوده شد و 
ازهر بابى هم ألف, ألف ألف مى شود يكك ميليون سابقاً كه وازهلا ميليون مطرح نبود وقتى مى خواستند از ميليون ياد بكنند 
مى كويند ألف ألف و جون ميليون واحدى نبود كه در دسترس بسيارى از مردم قرار بككيرد اككر مى خواستند كسى را رجم 
كنند كه او اهل مبالغه است او اغراق كوست مى كويئد او را رها كن او ألف ألف مى كويد يعنى از ميليون حرف مى زند آن 
روز ألف ألف كفتن مقدور هر كسى نبود, خب كاهى مى بينيد مطلبى از وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) به 
حضرت امير(عليه الصلاه و عليه السلام) مى رسد و يكك ميليون مطلب از آن در مى آيد اين سه قصّه سه تا راز و رمز تأويلى 
است كه وجود مباركك خضر به عنايت الهى به موسى(سلام الله عليهما) القا كرد و از هر كدامش ألف باب علم در مى آيد 
براى ماها كه قَدّمى فكر مى كنيم, لحظه اى فكر مى كنيم, كلمه اى فكر مى كنيم سه تا مطلب است اما براى آنها ممكن است 
به هيليو مظنب بانشد وجوف ميارك موتناى كن شان عير #همباء. 


ص: 1,1 
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يرسش: ببخشيد در بحث كذشته فرموديد حضرت موسى كه از حضرت خضر سؤال كرد جون مظهر اسماى جامع نبود سؤال 
كرد ولى بيغمبر ما جون مظهر اسماى حُسنا بود و جامع و كامل بود سؤال نكرد سؤال ما اين است كه ييغمبر هم خيلى جاها 


ياسخ: نه, نه اينكه از خدا سؤال نمى كرد از غير خدا سؤال نمى كرد تفاوت موساى كليم و وجود مباركك ييغمبر(عليهما 
الصلاه و عليهما السلام) اين بود كه جون وجود مباركك بيغمبر خاتم مظهر اسم اعظم است از احدى سؤال نكرد مطلبى را تا 
شوعك :ا كه جنا سوالاتس كرسهدا كدماموويوة بن اساس زوف ؤذ قن علي ) ات هذا مزال بكس كد 


يرسش: فرق بين حضرت جبرائيل و حضرت خضر جيست؟ 


زذْنَى عِلما) (0, (رَبّ زذْنى عِلماً) نه به جبرئيل بكويد «يا جبرئيل زدنى علما» وحى را كاهى جبرئيل مى آورد كاهى بدون 
واسطه وحى به ييغمبر مى رسد (مرا كان لِبَشَّرِ أن يُكلمَة الله إلا وَخياً أو من وَرَاءِ ججاب أ يُوْسِلَ رَسُولا قَيُوحى بِِذْنهِ) (5) از 


سه راه ممكن است يكك انسان كامل از خداى سبحان علم دريافت كند كه جامع ترينش نصيب بيغمبر است. 


خب, بنابراين اين حوادث را نسبت به آن جريان سوم, جريان سوم از سنخ ظلم به نفس نبود كه بككوييم ظلم به نفس حرام 
است ظاهر كار مطابق با حكمت نبود يعنى يكك قوم لثيمى كه از شايسته ترين فضايل انسانى محروم اند به نام ضيافت جنين 
قومى شايستهل] احسان نيستند كه يكك يبامبر بزركوارى يا ولي اى از اولياى الهى به بازسازى يا نوسازى يكك ديوار در شرف 


انهدام بيردازد اين كار بر خلاف حكمت است. 
ص: 076 
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يرسش: احكام دفع سيّئه بر حسنه كه نبايد خلاف حكمت باشد. 


ياسخ: نه, منظور آن است كه اين كار بر خلاف حكمت است سؤال برانكيز است نه جون معصيت بود, ظلم به نفس بود اين 
كار را كردند ظلم به نفس در كار نبود ما يكك ايثار داريم, احسان داريم و يكك عدل كه بالاتر از عدل, احسان است وايثار 
وجود مبارك موساى كليم خودش هم ايثار كرد در همان آيهلا سورلا مبا ركهلا «قصص» كه خوانديم كفت زرب إن لِمَا 
َنزَلْتَ إِلَىَ مِنْ حَير فَقِيرٌ) بعد از اينكه (فَسَقَى لَهُمَا ثم توَلّى إِلَى الطَلّ فَقَالَ رَبٌ إِنّى لِما أَنرلْتَ إِلَّ مِنْ خَير قَقِيرٌ) )١(‏ اينجا جاى 
ايثار است نه اكر سؤالٍ سوم حضرت موسى براى اين نيست كه او خلا.ف شرع كرده مثلا ظلم به نفس كرده و اين خلاف 


شرع سؤال برانكيز است نظير سؤال اول و دوم, خلاف شرعى در كار نبود. 


خب, جريان ذى القرنين هم از مطالب مطروحه در حجاز بود كه از نزد اهل كتاب به اينها رسيد و از وجود مباركك بيغمبر 
سؤال كردند كه ذى القرنين جيست؟ آنها دنبال قصه و تاريخ و امثال اينها بودند قرآن كريم راه سؤال و جواب را به اينها 
آموخت كه شما به دنبال جيزى باشيد كه اساس داشته باشد تاريخ او كه اسم او جه بود؟ يدر او كه بود؟ مادر او كه بود؟ در 
كدام سرزمين مى زيست؟ جه موقع به دنيا آمده؟ جه موقع مُرده ينها سودى ندارد شما شأن او و هويّت علمى او و عملى او را 
وفراسية ام كن قو نين للد ب ]بدا كيدا مانت القوقية كفيك ما براق ابن اسك ك1 تزه عق قو مر دنا مود 
است يا عمر طولانى كرده است كه تقريباً دو قرن را دركك كرد يا در تاج او دوتا جيزى شبيه قرن و شاخ بود وجوهى كفته شد 
كه هيج كدام از اينها الا يَضْرٌ من جهله و لا ينفع مَن علِمه) (وَيَسْأَلُوَك عَن ذِى الْقْين قُلْ سَأئلُوا عَليِكم مِنْهُ ذكراً) شما حالا يا 
خودتان اين سؤال را كرديد ياعدهاى وادارتان كردند از اهل كتاب وادارتان كردند كه سؤال كنيد جريان ذى القرنين 
جيست؟ من كه نزد خودم اين قضّه ها را بازكو نكردم و نمى كنم بعداً اكر ذات اقدس الهى آياتى نازل بكند از طرف خمدا 
ذكرى را بر شما تلاوت مى كند اكر ضمير (مِنْهُ) به الله بركردد و مقصود از ذكر آيات قرآن كريم باشد معنايش اين مى شود 
«سأتلوا عليكم مِن الله آيهُ أو آيات» اما اكر ضمير (منّهُّ) به (ذى الْقَنّنَ) بركردد ديكر منظور از ذكر يعنى جريان او را من 
براى شما تلاوت مى كنم اين دوتا احتمال هست اما احتمال اول كه ضمير (مِنْهُّ) به الله بركردد و مقصود از ذكر آيه يا آيات 
لآق بادك كديا اريتك كد انم ود اقتوابياك ابس ميال كان والللل ار لاا قي بودن دوا العف الم عستت رك :ركسعي يد ( ذفن 
الْقَونّين) بركردد منظور از ذكره تاريخ او باشد, احتمال ديككر اينكه ضمير (مِنّْهُ) به الله بركردد, ذكر هم منظور آيه اى از آيات 
قز فتبائق هانغ ان كر حداف افيه عر نه فك ياد اكرده زفق (عاتار فاركريية ورا 


ص: 74 
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يرسش: ضمير به مذكور بركردد بهتر از تقدير نيست؟ 

ياسخ: مذكور در جه كسى؟ 

يرسش: از ذى القرنين. 

ياسخ: خب حالا تلاوت با او سازكار نيست, ذكزيا اوساز كانسية حيه: 


بعد هم مؤيّد اينكه ضمير به الله برمى كردد و منظور از ذكر آيات است اين است (إنا فك له)حالا قلاوث اتروع شلم, خب 
اين تلاوت را از جه كسى دارد مى كويد؟ از خداى سبحان, خدا مى فرمايد ذى القرنين كسى بود كه ما او را در زمين متمكن 
كرديم كاهى ارض كفته مى شود ارض زندكى كه همان محلّى است, كاهى ارض كفته مى شود وسيع تر از محلّى همان 
منطقه اى است, كاهى ارض كفته مى شود وسيع تر از محلى و منطقه اى بين المللى است كه كل ارض است در جريان طوفان 
توح و امغال طوقان توح اين سه خا الحتمال مطرح :بود ايتيجا به قرينه[] (اقيكاة من كل شن ء ضبباً) ال يك سو.ورفتن ابه مشرق 
وكارك هالم السو شك تامهم كو اكد مووز ناورك محاى زامنطقه زف فبك الكدين العللق الك( كاله 
فى الَرْض) يعنى «فى كلّ الأرض» ما متمكن كرديم (وَآتَيِنَهُ ين كل شَئْ ءِ سَبباً) اين هم تأييد مى كند او بخواهد به هر جيزى 
برسد اسبابش را فراهم كرديم اكر بخواهد سفر ظاهرى داشته باشد وسيله اش را فراهم كرديم, سير علمى داشته باشد علوم را 
به او داديم يا به صاحبان او داديم وسايل علمى را فراهم كرديم او اكر بخواهد كارى انجام بدهد كه سبيش علم است ما علم 
را در اركان او فراهم كرديم, اكر بخواهد كارى انجام بدهد كه سببش مال است ما مال را در اختيار او قرار داديم اين طور 
تمدق كدااد تكد تجوى القن يكلا دن سانل عالى ال السيات ساقس برغوودان حاقك ولك :دو سات حلط اذ الببات عقت ان 
خب باشنة برخوردان تناشك ابن ظوو تبك (واتقاة ون هل شق واضها) باليق انكانات رايه اوداديع اوهو از اين امكانات 
استفاده كرد خيليها هستند كه خداى سبحان به آنها قدرت مى دهد, امكان مى دهد ولى بهره نمى برند مرحوم 
مجلسى (رضوان الله عليه) كه اين حديث جند بار هم نقل شد ايشان نقل مى كند كه عده اى به محضر بيغمبر( ص لى الله عليه و 
آله و سلّم) مى رسيدند و بهره هاى علمى مى بردند يكى از آنها به حضرت عرض كرد كه محفل شما بسيار سودمند و نافع 
است ولى از اينجا كه ما بيرون رفتيم ديكر آن لذت را به همراه نداريم حضرت فرمود: «استعن بيمينكك» )١(‏ جرا به من مى 
كويى به دستانت بكو تو هم بالأخره يكك لوازم التحرير داشته باش, كاغذى داشته باش, قلمى داشته باش آنجه اينجا كفته مى 
شود تو يادداشت بكن وقتى به منزل رفتى در هر فرصتى اين مطالب نورانى و عالمانه را هم مى توانى مطالعه كنى به ديكران 
هم منتقل كنى و به آن عمل بكنى اين مى شود سرور دائم «استعن بيمينكك» يكك وقت است كسى جند سال در حوزه مى ماند 
من أروة هز كرس اناق لجرت "زد سيو تلفت رقا كانه قعزوره :| اذا زط قلا#لر وس لدازديانة مح جارد ته قرسي ازة اله 
مادامى كه در حوزه است از اين علوم باخبر است اما همين كه مأموريتى بيدا كرد كارى را براى نظام اسلامى در جاى ديكر 
انجام بدهد من هر جه خوانده ام همه از ياد من برفت اين معنايش اين است كه از عمرش استفاده نكرده فرمود ما به ذى 
القرنين وسايل داديم او هم از اين وسايل بهره برد (وَآمَيناهُ هن كل شد ءٍ سبباً 0 مع سيباً) كر قدرت علمى داديم, مصاحبان 
خوب همهلا نعمت را كه خدا به يكك نفر نمى دهد كه به دوستان او مى دهد به مشاوران او مى دهد به معينان او مى دهد به 


معاونان او مى دهد اكر از هر كسى بتواند بهره[] كافى ببرد مى شود لمأتي مَريباً), خب (تَأممع سَديباً) يعنى اين اسبابى كه ما به 


او داديم جه اسباب مادى, جه اسباب معنوى اين ييروى كرده به دنبال سبب راه افتاده. اين اسباب او را به جهان كردى كشاند 
لجار كدانخ «حتو اماق اسعديه فقيل ميحدوق» شاو سير كرده اكداول بداطر ف مقرب را قر افش هن كند حداة 
طرف مشرق (حَتَّى إِذَا بَلَعْ مَغْبَ السّمْس) البته اين ارضى كه امروز بشر به كار مى برد شايد آن وقتها نبود خيلى از شهرها و 
كشورهايى است كه آن طرف آب است, آن طرف اقيانوس كبير است بعدها كشف شده بعدها بيدا شده بعدها باخبر شدند 
قبلا خبرى از آنها نبود آنها آخر دنيا را همين طليعه[ اقيانوس كبير مى دانستند در طرف غرب از اين طرف هم اقيانوس هند 
من امعد يارت اشرق مي كته أخردايا سمي إبنن اآخر ارا يش عم يدعي (كلي بلع كارن لحل 
وَجَدَّهَا تَغْوْبُ فى عن حَمِئَهِ) وقتى به كرانه و كنارهل] اين اقيانوس آرام قرار كرفت خب اقيانوس هم كل زميق كروي ستو 
غروب كه مى شود آدم خيال مى كند كه اين آفتاب مى رود در دريا, در آب آن كرانه آن قسمت جزيره اى بود و آب داشت 
وداغ بود و كرم بود و با لجن آن ساحل همراه بود آفتاب آنجا غروب كرده اين به جشم مى آيد كه اين رفته در آن جشمه 
الآن هم اككر كسى در كنار افق بايستد همين طور است ديكر خيال مى كند آفتاب رفته در آن ضلع در آنجا فرو رفته (تَعْرْبُ 
فى عَئِن) يعنى جشمه اى كه جوشان است خب آن منطقه, منطقهلا استوايى هم بود حالا-يا بخشهايى از آفريقا بود منطقهل] 
استوابى بود رع بردو سنو زان يواد خيال كراكد رفك ا تجانون انهلا نري البانوس ليق طرفي :(231 3 ونتها قونا ) سن عه 
اى اتجازن دكق .من كردئد خدا من قرمايد ما كه او رادر زمين متمكن كرديم اسباب هر جيزى رأ براق او قراهم كردي أو كه 
به اين منطقه[] تقريباً آفريقايى آمده يكك منطقه[ا سوزان است استوايى است و كرم است ما كفتيم با اين مردم جه تصميم مى 
كيرى؟ حالا ما كفتيم يعنى بلاواسطه با او كفتيم يا ع الراسطة؟ لبن يك مالو | كر بالاوايطه كتير اطين ان القاد وجري 5ه 
لسيكرية باذ موسج إباق اللصيو ]تيرد [ أفعذا إلى 1غ كرت ى ) كه (أَنْ أَرْضعِيه فَإِدَا حِفْتٍ عَلَيِدِ قلقي فى الْيِم) (5) از آن 
ما فييك اناف سشريفانى كيدا بف التبلااني اونوكنه ريو ال حون مريت ناف زان لبالب وى شرن اق انق 10 
استفاده كرد كه ذى القرنين بيامبر بود اما بالأخره آدم خوبى بود مؤمن بود اينها هم از آن در مى آيد (قْلَْا يَا ذا المَوْيِنِ) اكر 
دلبل مشبرق» ووآنااك حرق :داق راقن كد او بام ورددا ؟ يا يقالاك فبيت بجوف نايك ما روا ركه را زو قرآن مرفي باكر 
مخالف قرآن نبود بيذيريم از آيه در نمى آيد كه الآ ولابد او بيغمبر نبود ولى از قرآن هم برنمى آيد كه او ييغمبر بود, امام بود 
ازاينها هيج در نمى آيد ولى در مى آيد كه يكك عبد صالحى بود مؤمن بود همين مقدار در مى آيد از اين (قَلَنَا) نمى شود 
استقاده كرف كدذاو امير بود ايزا ابنكه اياعم الؤاسطه يود يا بلاواتطة ابن يكفي كر بالاواسطه بوه الاش (واوعيا إلى ام 
مُوسَى) (*) بود يا نه اين دو, در سورهلا مباركه[] «بقره» در جريان طالوت و مبارزهلا با جالوت آنجا جنين آمده كه طالوت 
رهبرى اد ين مبارزه را به عهده داشت و وجود مباركك داود(سلام الله عليه) وقتى وارد شد او بالأخره قائد شد و جالوت را كشت 
و شده رهبر انقلاب حالا اين طالوت را جه كسى برانكيخت و جه كسى به او سمت داد؟ در سورهل] مباركه | «بقره» آنجا وقتى 
كه از طالوت نام مى برد عده اى در آيه[] 76# عده اى از بنى اسرائيل به بيامبرشان كفتند: (أَلَمْ تر إِلَى الْمَلَاءِ من بَنَى إِسْرَائِيلَ 
من بَغْردٍ مُوسرى إِذ قَالَوا ِب لَهُمْ اع لا ملكاً) به يبامبرشان كفتند براى ما ملكى, ساطانى را نصب بكن برانكيز كه ما زير 
ولايث حكومتى اوبه دستور تو كار بكنيم ا وهم طالوت را انتغاب كرده انث كفت؛ (إنّ الله كد بعت لكم طَالُوت تَ ملكاً) (©) 
خب اين طالوت كه ييامبر نبود ييامبر آن عصر فرمانٍ خدا را به طالوت ابلاغ كرد طالوت هم ييام خدا را از طرف ييامبر 


عصرش دريافت كرد آيا ذى القرنين از اين قبيل بود يا نه؟ يُحتمل. 
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يرسش: از عموم (وَآتيناهم ) نمى توانيم ييامبرى را استفاده بككنيم؟ 


ياسخ: نه خب جون ممكن است كه خداى سبحان به خيلى از بشرهاى عادى اين قدرتها را داد بعضى در راه باطل داشتند مثل 
فراعنه آن رودو يني دورق وزهنين كل قنخ نع ءِ) در بعضى از تفسيرهاى روايى مثل كنزالدقائق و اينها آمده است كه 
جند نفر امكانات زمين را در طىّ زندكى به دست آوردند بعضى مؤمن بودند بعضى كافر بودند او كه مؤمن بود ذى القرنين 
بود او كه كافر بود بعضى از فراعنه بودند و امثال ذلكك اينها هم ممكن است جون جيزى كه دلالت بكند بر وحى و نبوّت از 
اين به دست نمى آيد نعم, اككر روايت معتبرى دلالت بكند بر اينكه اين ييامبر است جون مخالف قرآن نيست يؤخل به. خب, 
فرمود: (حمَّى إِذَا بلع مَغْربَ الشَّمْس وَحٍِدَ) آ ن شمس را (تَغْوْبُ فى عَيِن حَمِئّهِ وَوَجَدَ عِندَ) آن (عَئِن حمِئهِ), (قَْماً) آن كنار 
آن دريا كنار آن عين (قَوْما ايا ذَا الْمَوْيِنَ) حالا اين (قلنَا) را خدا آيا بلاواسطه فرموده يا مع الواسطه روشن نيست بر فرض 
ف أرقو رائك ار بسك ( عي الى ١م‏ اتوقرى للق مطديا وح ديه بزاميراف نازلد شود( عليه النساقم) روظان اسك 
(قنا اذا لين إِمَا أن تُعذّبَ وَإمًا أن ِل فيه حثرناً) درباره!] اينها جه تصميم مى كيرى؟ اينها را عذاب مى كنى يا روش 
خوبى درباره[] اينها اتخاذ مى كنى جه كار مى خواهى بكنى؟ (قَالَ) حالا ممكن است خداى سبحان به وسيله[] ييامبر عصرش 
يا ولي اى از اولياى الهى اين يبيام خدا را به ذى القرنين رسانده ذى القرنين به آن ولي الهى يا نبي الهى در ياسخ اين جنين 
كفته (قَالَ أمًا مَن طَلَمَ) اين كفتكو مستقيماً بين ذى القرنين و خدا نيست به قرينه0] ذيل همين آيه اى كه الآن خوانده مى شود 
(قَالَ أما مَن طَلَمْ فََؤْفٌ تُعَحَبْه ثم يرد إلى رَيْهِ يع ذَبْهُ عراب ُكراً) منظور از اين ظلم تنها افساد فى الأرض نيست منظور از اين 
ظلم به قرينه[] مقابلش كه فرمود: (وَأَمًا مَنْ آمَنَ وَعَمِلَ صَالِحاً) سه كروه اند كسى كه مؤمن نباشد و عمل صالح انجام ندهد او 
ظالم است جون تفصيل قاطع شركت است آن هم مقابل اين است كسى كه مؤمن نيست و يا مؤمن باشد عمل صالح انجام 
نعى دهد اينها سه كرؤه اند بعضى ملحدئد كه حب اضصلا مؤهن تيسسسد, بعضى مش ركف اند كه اضلا مؤمن تسعند, يعن ملحل 
يا مشركك نيستند ايمان دارند ولى اسلام اسم و شناسنامه اى نه اهل عباد تند نه اهل حقوق الهى اند نه اهل حقوق شرعى اند 
ديج مدرى نشد عمل عالت قدازتت حي اب سه كزوهظال اندوالا هرد (أقاقن له ) طق مقارل ( كاف نع عمل 
صَالِحاً) آن مركب ينتفى بانتفاء أحد الأجزايش كسى كه «لم يؤمن أصلا لإلحاده» مى شود ظالم, كسى كه «لم يؤمن أصلل 
لشركه) مى شود ظالم, كسى كه «آمن و لم يعمل عمللا صالحا؛ مى شود ظالم اين مركب ينتفى بانتفاء أحد الأجزاء اين سه تا 
انتفاء دارد جزء اول منتفى باشد وحده, جزء دوم منتفى باشد وحله, كلى الجزئين منتفى باشند معاً اين سه فرض دارد. خب, 
(أَمَا مَن طَلَمَ قَسَؤْفٌ تُعَذَبهُ) ما, دستكاه حكومتى ما او را عذاب مى كنيم (ثُمٌ يُرَدٌ إلى رَيو) نكفت يرد إليكك» اين كفتكو اكر 
مستقيماً بيين خحدا و ذى القرنين بود كه فرمود: (قَلنَا يَاذَاالَْْيِنَ) ما به او كفتيم يا ذى القرنين جه مى كنى: اين بايد در جواب 
مى كفت كه «أمرا مَن ظلم فسوف نعدّبه ثم يرد إليث» نه (ثُمَ يرَدُ إلى رَبّهِ) معلوم مى شود كفتكو بين ذى القرنين است با آن 
ل و ال 0 


ل ناه دارد كفتكو مى كند (أما ع عَم ؤت لخب كع 4 إلى نه د عد خرا) 
كريط عرو ةقابل الداشيق تملك ور متقش بابالن سورد اهار 324 رشعو عار كه( عدت غنوه عل ) اذا ررق 
دابا كن هه كنت عاد او خذانية فمن كت قهرا ابن عدا اتناك الست 'نكرء:آندت فى قود أكر نه وت أست بلك 


ااشداشهه ابرك(لا يدث هذابة أعد) الآندويوها اك ركني سعذب جقود ولو سر خحه بود من كريد بالأخره عن بل كتاهم دا 


اكر خودش بداند كه با كناه است مى كويد بالأسخره من روزى انتقام مى كيرم يا بجه هاى من انتقام مى كيرند يا حزب و 
كروه من انتقام مى كيرند بالأخره با جيزى خودش را سبكك مى كند اما وقتى به صحنه[] قيامت رسيد هيج كدام از اين شايد و 
بايد مطرح نيست كل حق براى او روشن مى شود معلوم مى شود على الباطل است و همه هم در بندند اكر بد باشند و اكر آنها 
كه خوب باشند كه راضى اند به اين كار بنابراين هيج ممكن نيست كسى در قيامت عذاب ببيند و با وجهى از وجوه كار خود 
را توجيه بكند يا خودش را از نظر روانى سبكك بكند (لَ يُعَذّبُ عَذَابَهُ أحدٌ) 2 , خب (ثَمْ يُرَدُ إِلَى ريه يع َه عَدَاباً كراً) 
ولى اوَأَمًا مَنْ آمَنَ وَعَمِلَ صَالِحاً قله الى جزاءً» اين (جَرَاء) بايد مؤر باشد (قَلهُ جَرَّاءً الْحَشِنَى) يعنى العاقبه الس براى 
اوست به عنوان جزا, حسنه[] حسنا, خصلت ححُسنا, عاقبت حُسنا براى اوست (جَرَاء) مستحضريد كه در قرآن كريم افراد عادى 
را مى فرمايند اينها وارد بهشت مى شوند اما دربارهلا شهدا يا دربارهلا صدّيقين, صلحار, علماو رباتيون آنها دارد كه «له الجنّه) 
اين «له الجنْه) غير از اينكه «يدخل فى الجنه) است كسى را وارد بهشت مى كنند اين يكك حساب داردو يكك وقت بهشت در 
اختيار آنهاست خب اككر بهشت در اختيار كسى باشد او حقٌ شفاعت هم دارد ديكر براى اينكه بهشت براى اوست يعنى خدا 
در اختيارش قرار داده ديكر اين تعبير «إيدخل الجنّه) با «له الجنّها فرق دارد اينها هم از همان قبيل اند اكر كت مودن باشفدو 
عمل صالح د شه رهد كله الناقيه لد صر اق وولة اللعفيله القوس !]412 (و قاف انق غيل كالح كله عدة الفدين 
وَِتَقُولَ لَه من أتركا بُتراً) كه ابن بالادتر أ آن بهشت انث آن غاقبث غسناست يكك كنتكو.و كفتمان آسائق هم حنداق 


سبحان با او دارد كه ان شاءالله در جلسات بعد معلوم مى شود. 
ص: "ولا 
)١1١(--١‏ . سورهلا قصصص, آيهلا /. 
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(وَيَسألُونَك عَن ذى اَن قلْ سَأَئْلُوا عَليكم مِنْهُ ذكراً (8) إِنا مكنا لَهُ فى الْأَدْض وَآنَينهُ مِن كُلّ شَى ءٍِ سبباً (55) تمع سبي 


(00) عَتَّى إِذَا بلع كذرت الكشكن 6423 كشك ق عنع كبك ورك تمدقا تؤما فلناها ذا التوكق إها أن ذث وإنا أن كد 
فيهع حشناً (8) قَالَ أمَا من ظَلّمَ قَمَؤْفٌ نُعَدَيَهُ ثم يرد إِلَى رَبّهِ كيم ذَبْهُ ع دَاباً كرا (/4) وَأَمَا مَنْ آمَنَ وَعَيدَلَ صَالِحاً قَلَهُ جَرَاءً 


امد وَسَتْقُولَ لَه ون مرا شرا (م) 


يكى از مسائلى كه اهل كتاب از وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) يرسيدند و همين سؤال كه از اهل كتاب 
نشأت كرفته بود در بين مشركان حجاز هم رواج يبدا كرد واز حضرت يرسيدند جريان ذى القرنين بود, جريان ذى القرنين 
نزد يهوديها مطرح بود اهل كتاب از اين باخبر بودند مشركان حجاز از يهوديها اين اطلاع را كرفتند البته ارتباط مشركان حجاز 
با اهل كتاب در مكه زياد نبود و در مدينه زياد بود ولى اصل ارتباط آن هم در مسائل مهم قابل قبول ست كه به وسيله[] اهل 
كتاب در بين مشركان حجاز رواج يافته باشد. جريان ذى القرنين دو قصّه را هم به همراه دارد يكى جريان يأجوج و مأجوج 
هست و يكى آن سدّ معروف آن دوتا قضّهل] تاريخى در ذيل داستان ذى القرنين طرح مى شود خود ذى القرنين وجوهى كه 
در روز قبل از تعطيلى اشاره شد مطرح كردند كه جطور او را ذى القرنين كفتند يكى از آن وجوه آن است كه روى كله خود 
او دوتا تاج و دوتا يّر بود كه نشانهلا شجاعت و شهامت بود همين كه در مراسم تعزيه خوانى و اينها اين كار را مى كنند كه 
تفن فى" كل وان بر يكم كل اخوة “قد اكيت المنام تت راشف برخيي] كققد ايع المع و اأض ولك ارح ويقه مكيديا كرقه: 
مشرق را كرفته يا آن سه جهار وجه ديكر هر كدام ازاينها مى تواند احتمالى باشد براى نام كذارى اين شخص به ذى القرنين 
و كفتند جهار نفر كل زمين را بالأخره زير سلطهل] خود در آوردند زمين آن روز را. يكى سليمان(سلام الله عليه) بود. يكى 
ذى القرنين كه اينها مؤمن بودند منتها يكى بيامبر و ديككرى غير بيامبر و دو نفر ديككر هم غير مسلمان بودند يكى نمرود بود و 
يكى بخت نصّدر آنجه را كه در اين كونه از تواريخ آمده دليلى بر حصر نيست جون بسيارى از اسرار قبل از طوفان به عنوان 
قبل از تاريخ مطرح است كه نمى شود آنها را انكار كرد و بكوييم تنها كسانى كه مالكك كل ارض شدند همين جهار نفر 
بودند البته سلطهلا بر زمين در اعصار كذشته با سلطهلا بر زمين در عصر كنونى خيلى فرق مى كند راههاى آبى بسيار ضعيف 


بود يا نبود از آن طرف اقيانوس آرام كسى خبرى نداشت و مانند آن. 

ص: 58لا 

مطلب ديكّر اينكه وقتى كه سؤال كردند از ذى القرنين فرمود من جريان ذى القرنين را براى شما تلاوت مى كنم يعنى از 
ناحيه[] وحى من باخبر مى شوم و اين قضّه را براى شما بازكو مى كنم و آن قصّه از اين قرار است كه خدا فرمود: (إِنّا مَكنا لَه 


فى الأزض وَآتَتِنَاةُ من كل شَ ءٍ سَِبَبا) ما او را متمكن در زمين كرديم يعنى حوزهل] حكومتى او كل زمين شد اينكه فرمود: 
زف الاوقن ) اك فرمداع عاشد كد انا ارهن محل انك نا متلق ات مان ارق كين العللى امك يق كل زميق كافق 


قرط اسكير اننكه 81 شخصن فر همان محل غزة دارق بنلظه اسقي كاهى قريتة سكير اوقتطفة إلى كد ا اشخص در 
منه .توف و مجماوو متها كو 318 زاف سنلطلة تبك ركف رتك انظ الى لزنه الاير ايناكه ابن ( فى :ذا وقلى ) نحواك ملفا ين 
المللن اك كل زميق المت ظافرا دو حرياق خض القرقق كل زميق اسك ته مدان و تدمتطقة اف به لم :أفكه عر 13و شرت 
را اينجا ذكر مى كند (إنَا مَكمًا لَهُ فى الَدْض وَآثَيِناهُ من كل شَئْ ءٍ سبباً). در قرآن كريم آنهايى كه متمكن در زمين شدند و بر 
اساس (َد أَفلح اليم من اسْتَغْلَى ) )١(‏ سلطه0 بر زمين بيدا كردند (إنَّ ْمَك إِذَا دَحَلُوا قَْيَهُ مس دُوهَا وَحَعَلُوا أَعِرَّه هلها 
َله) 400 شعار آنهاست آنها كه بر اساس تمكين الهى متمكن شدند آنها را در سورء1] مباركه0) #حج؛ مشخص كرد كه آي»1] 
١؟‏ سوره0] مباركه] «حج اين است (الّذِينَ إن مَكَتَّاهمْ فى الْأْض أَقَامُوا الصّلدَه و71 نَوًا البّكاة وَأَهَ مَرُوا بالْمَعْرُوفٍ وَنَهَوْا عَنِ 
الْمنكر) بس عده اى بر اساس (فَدْ أَْلْح اليم من اش مَعْلَى ) سلطه اى بر زمين بيدا مى كنند آنها همانهايى هستند كه (إذَّا دَخَلُوا 
َه أت ذُوها وَجعَُوا أَرّ ألا أَْلُ) كروهى هم بر اساس تمكين الهى متمكن مى شوند آثها بر اساس آيه[] ١‏ سورءلا 
احج (الذِينَ إن مَكتَاهُمْ فى الََدْض أَقَامُوا الصَّلَاه وَآنَوَا الرّكاة) مى شوند جريان ذى القرنين از سنخ آيه[] ١‏ سورهل] مباركه[] 
كاف 1 قاو ارير دك ود ص فدتريود وله كا لاي وض )بعد عم تق مرب مادج كار كردو م لتق 
اح ا ا 
مى كنيم اكر كسى به الحاد يا به شركك يا به كفر كرايش بيدا كرد خب تنبيه مى شود در دنيا و با زكشتش به جهنم آخرت 
كاز 11 الس جار د جاو ل لك لقا لي رشن نراق لااعر رن مدت بس ليف 61 دن 
ماسر راب عردم معمول اتنى كيم زرن لقانه1] كنب اليك كداو كن الول برتعوران اشكا سو ابرق له وال بف 
قرآن يسند يكى اينكه ما دعوت مى كنيم و دعوت ما هم آسان است تحميلى بر كسى نيست جيزى كه بر خلاف فطرت باشد, 
بر خلا.ف عقل وفهم باشد ما دعوتى نداريم كه (سَمْقُولُ لَهُ مِنْ أمْرنًا يُشِراً) جه اينكه خحدا هم درباره0] قرآن فرمود: (وَلَقَد 
يَسَِنًا الْوَآنَ للذَّكر) () در بحثهاى قبل هم ملاحظه فرموديد كه بين آسان بودن و سست بودن فرق است قرآن آسان است 
سست نيست بين وين بودن و سخت بودن هم فرق است قرآن تُقيل است, وزين است, بار علمى دارد ولى دشوار نيست هم 
(إنّا سَتلْقَى عَلَيِك قَوْلا َقِيلا) (5) بام وَزين بودن و علمى بودن و سنكينى علمى داشتن را مى رساند, هم (وَلَقَدْ ب يسنا الْقَوَآنَّ 
للذكر) لقاايام آسان بودن واامطلب عميق علس أست بس ست نيك دلبدير اسك و قطرت يدير اث يمس سفت فيست اين 
دو وصف را جزء اوصاف ثبوتى قرآن ذكر فرمود يكى ايتكه وَزِين علمى است وزئه1] علمى دارد سست نيست دوم اينكه 
دليذير است سخت نيست دوتا صفت سلبى دارد يكى اينكه سست نيست, يكى اينكه سخت نيست همين معنا را اين اوصاف 
جهاركانه كه دوتا ثبوتى است و دوتا سلبى دربارهلا قرآن كريم بيان فرمود در حدٌ رقيقش همين كفتكوى با ذى القرنين مطرح 
اميك كتاذ القر قي برقن رسفي كز قوتي رسي كستو و كارا بسكن كد وااراتجه واسطلة الع يزه تيك روك افبيت 
ولى بالأسخره حكم خحدا را تلقَى كرد كه خمدا فرمود با اين مردم جه مى كنى؟ عرض كرد اينها را به دين دعوت مى كنم مردم 
آن وقت دو قسم اند كسانى كه الحاد رايا شرك رايا كفر را اتتخاب كردند تعديل مى شوند ودر قيامت بازكشت آنها به 
سوى توست و كسانى كه ايمان آوردند مورد مهر و رحمت و عطوفت ما قرار مى كيرند و از عدالت برخوردارند ولى در عين 
حال كار ما آسان است ما سخت كيرى را روا نمى داريم, خب. اين خاصيتى كسى است كه از تمكين الهى برخوردار باشد بر 
خلاف كسى كه بر اساس (قَد فح اليم مَن اسْتَغْلى) (2) سلطه بيدا كند كه آن همان طورى كه در سورهل] مباركه[] «نمل) و 
امثال انمل؛ آمده (إِنَّ الملوكك إذَا دَخَلُوا وي انسلوعا) ال حن: 
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بس .داو 1 به ١؟‏ سوره[] مباركه!] «حج به اين ورك العاف اله إن مَكنَّاهُمْ فى الْأَوْضِ اكوا الك 219ذا الت كا 
وروا بالمتزو وكيوا ء عن الْمَدكر وَلِلَِّ عقب الأمُور) اينجا هم فرمود: (مكَنا له فى الْأَْضِ وَآَيُ ين كُلَّ طَئ ع ءِ مدمباً) بعد هم 
لس اراك يي ا و ري اونا هم ذكر مى كند, خب. ما آنجه لازمهلا حكومت او بود به 
لي ا ل ور ل 0 
علا محك و تيخدررس نا زعي :ذو شوو مقدون ذق الترقو جود كالسى تعين ( كن لق ع )الماك ولتووية الشاظ محا 1 اعهانا 
منطقه اى نظير آنجه در سورهلا مباركه لا «نمل» دربارهلا مَلكهلا صبا آمده است سوره لا مباركه[] «نمل» آيه[] 77 اين است وقتى 
هدهد كزارش يمن را به وجود مباركك سليمان مى رساند مى كويد كه آيه1] 1٠‏ سورهل مباركه[] «نمل» (إَى وَححِدتٌ افوأ 
تفلكلة وأوفيث من كل قنخ ع ءِ وَلَهَا عَوْشٌ عَظِيمٌ) اين (مِن كل شَى ءِ) در همان حوزهل] حكومتى خودش است وكرنه در 
فلسظى و كال قلطي كه وستو مار كف براق حكرن افك آذ ابرع 6منااسيس كذافك دن ا فاسطقةر يس ابن كل 
عن )دن 62131 1 سروه م6 وكين نان كلوه ديسا با اتسينا عطق6 مكدو دين اقلق و اما ليق (كل كن 
ءِ) كه در جريان ذى القرنين مطرح است اين نسبت به كل زمين است به قرينهلا آن دوتا سفرى كه ذى القرنين كرده است, 


خب 


ل ل ا قبا ) ناظريه نات كد دن جرياة لمان (سلام الل 
عليه) سخن از اسباب ظاهرى نبود (إنّا سَحَونَا الْجبَالَ مَعَهُ يُسبّحْنَ بالْعَشِيٌ وَالْإِشْرَاقِ) )١(‏ بود (عَدُوُهَا شَهْرٌ وَرَوَاحَهَا شَّهْرٌ) (1) ما 
باد را بر او مسلط كرديم او سوار بر باد مى شد بامداد 5 رامى رفت شامكاه هم راهٍ يك ماهه راامى رفت (عَدُوُهَا 
شَهْرٌ وَرَوَاحَهَا شَّجُرٌْ) صبح به اندازهل] يكك ماه راه مى رفت عصر به اندازه[] يكك ماه راه مى رفت دو طرف روز به اندازهلا دو 
ماه راه مى رفت اين ديكر سبب عادى و اسباب عادى و امثال ذلكك نبود كه ما به وسيله[ علل و اسباب عادى او را بر شرق و 
غرب مسلط كرده باشيم بلكه (فَسَحَونَا لهُ الي ) (*) ولى در جريان ذى القرنين ن كه دارد (إنَا مكنا لَهُ فى الْأَدْض وَآمينَاهُ ين كل 
شَى ءِ سدمباً) وسائل نقليه فراوانى در اختيارش قرار داديم او از اين وسائل استفاده مى كرد كاهى به شرق مى رفت و كاهى به 
غرب حالا اين اول براى سياحت بود, جهان بينى بود, كردش بود بعد جهان كشايى و جهان كيرى براى او انككيزه شد يا از 
همان اول به عنوان جهان كيرى و جهان كشايى حركت كرهد؟ اينها را ديكر قرآن كريم نقل نمى كند كه سفرى كه ايشان به 
مغرب داشت براى اينكه محدودهلا مغرب را تصددف كند يا براى اينكه از محدودهلا مغرب باخبر بشود؟ يا براى اينكه از 
محدودهل| غربيها باخبر بشود كه آيا آنها مى توانند حمله بكنند يا نه؟ قصد حمله دارند يا نه؟ توان رزمى آنها جقدر است؟ به 
كدام يكك از اين اهداف سه كانه ذى القرنين به غرب سفر كرده است در اين بخش از آيات نيست فرمود: (حَتَّى إِذَا بَلَعٌ مَغْْبَ 
المَّمْس) بر اساس جه انكيزه اى از اين سه انككيزه رفته بود اين را قرآن مطرح نمى كند (عدنَّى إِذَا بَلَعْ مَغْربَ الشّمْس وَحِدَهَا 
تَغْرْبُ فِى عَئِنِ حَمَِهِ) نه اينكه آفتاب در آن لجن فرو مى رفت حمأ و حمأ مسنون يعنى آن كل آلود آب آميخته با كل مى 
شود لجن در آن فلات دور جزيره اى كه ككل بود و آب بود به صورت حمأ بود وجون آب بود ودر كنار اين دريا بود جشمه 
تلقَى مى شد (فِى عَئِن) و جون با كل و لاى همراه بود عينى بود حمئه, بر خلاف حمأ مسنونى كه ماده لا اصلى خلقت بدن 


انسان است آنجا سخن از عين نيست, خب. 


ص: 2و/ا 
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يرسش: حاج آقا در جلسات قبل در مورد بعث فرموده بوديد كه حضرت خضر به همراه ييغمبرى بود كه كارهاى خارق العاده 


انجام داد و كارهاى باطنى خودش را القا مى كرده. 
ياسخ: الآن اين كار باطنى نكرد كه. 


يرسش: فرموديد كه حضرت ذى القرنين همين كار را مى كردند و بعضى از اولياى الهى همين كار را در ايام كنونى هم مى 


ياسخ: نهو منظور اين است كه ذى القرنين كار خلاف عادت نكرد كه با وسائل عادى, با امكانات عادى سفرى به غرب كرده 
اما خضر(سلام الله عليه) كارى كرده بر خلاف عادت بر اساس تأويل شريعت خب اين الآن كار خلاف نكرده منتها قدرتى 
داشت, جهان كشايى كرد, جهان كيرى كرد با وسائل آن روز البته دشواريها را تحمل كرد تا به اقيانوس آرام رسيد به درياى 
بزركك رسيد بعد هم ديد آفتاب آنجا فرو رفته حمأ مسنون يا حمئه همان كل و لاى را مى كويند يكك, و جون در آن بخش از 
جزيره آب بود آبى بود كه با كل و لاى مخلوط تلقّى مى شد دو, شده عين ححمئه و جون زمين كروى است كسى كه در اين 
قسمت ايستاده خيال مى كند آفتاب آنجا فرو رفته قرآن نفرمود آفتاب آنجا فرمود رفت فرمود اواين جنين ديد اين درست هم 
هسك الآث دن منظر هر بينناته ان وك :به طرق كراته[] شرق تكاه م كدن الى كند قات :از اق زيزيالا امده وقض در 
غروب به كرانهلا غرب مى نككرد خيال مى كند از اين درخت به زير رفته اين در ديد بيننده است لذا نفرمود «شمس تُغرب فى 
عين حمئه) فرمود: (وَعدَّهَا تَغْرْبُ فِى عَئْن حَمِئهِ) مثل سراب ديكر, خب بعد هم فرمود در راههاى ديكرى كه سخن از زمين 
نيست سخن از فرو مدن آفتاب در زمين نيست و مانند آن, اين در ديدٍ بيننده است و منظور از مغرب و مشرق هم همين 
مغرب و مشرقى است كه بشر عادى مى تواند نه آن منطقهلا قطبى كه شش ماهش شب است شش ماه روز آفتاب طلوع مى 
كند شش ماه مى ماند و آفتاب غروب مى كند شش ماه نمى آيد آن اصللا معروف بين بسيارى از مردم نبود شناخته شده نبود 
وقتى مى كويند آفتاب طلوع كرده يا آفتاب غروب كرهه يا (عَتَّى مَطَلّع الْمَجْر) (0) در جريان ليلهلا قدر مطرح است همين 
متطه طاق التسمواوة 0 بار شين مقر ولك لبقا قل لزه فاو قرو اقاردة تعرس وا رسعو انك لخر 1 (حَتَّى إِذَا بَلَعّ مَغْْبَ 
السّمْس وَجدَ) ذى القرنين اين شمس را (نَْرْبُ فى عَيِن حَمِئَهِ) آنجا كه سخن از خود شمس است (لآ المَّمْسٌ يْمَغى لَهَا أن 
تذرك التفو ول الكل عزن اللهار) بلقل عالط جر كد عمس و قس وساقه انا دمن كيذ (كل ف كلك بشكرة) 
مكون كيدايا بن ودود عند من انار عرد (وَجَدّهَا نَغْرْبُ فِى عَئِن حَمِئَهِ) او اين جنين تلفّى كرده و يافت وقتى كه 
ل صوزك وفك بد كر منقدن قد 1 5 رز نويه بنك شورق سك را اكب قرت ان سيقي الرباقه مسر تف 
نه اين مى تواند به طمع جهان كُشايى آن طرف برود نه آنها مى توانند به طمع حمله اين طرف بيايند لذا آن طرف اقيانوس 
آرام خبرى نيست از آن طرف صرف نظر كرد و بركشت خيالش و خاطرش نسبت به اقيانوس آرام به بعد جمع شد در اين 
منطقه اين طرفٍ آب عده اى را ديدند زندكى مى كنند خداى سبحان حالا با جه وسيله به ذى القرنين تفهيم كرد آن را قرآن 
مطرح نمى كند اكر الهام باشد نظير اينكه به مادر موسى الهام فرستاد اين بله, ممكن است كسى ييامبر نباشد و از الهاماتى 
برخوردار باشد اما ممكن است كه نظير طالوت باشد كه در آن روزكار ييامبرى بود و آن ييامبر طالوت را به اذن خدا نصب 
كرد براى رهبرى اين جنكك كه آنها كفتند: (إِذْ قَالُوا لبي لَه ابعَثْ لا مَلِكاً) كه (تُقَاتلُ فى سَبِيلٍ اللّهِ) () آن ييامبر بزركوار 


طالوت را به عنوان فرمانده جنكك نصب كرد ممكن است در زمان ذى القرنين بيامبرى بوده كه ذى القرنين را مأموريت داده يا 


ذى القرنين دستورات شرعى اش را از او ياد مى كرفت ولى بالأخره يا الهام است كه ممكن است به غير ييامبر ابلاغ برسد يا 
اكر كم تشريعى است به وسيله[] ييامبر آن عصر به ذى القرنين رسيده از قرآن كريم برنمى آيد كه ذى القرنين ييامبر بود. 
خب, فرمود با اين مردم جه كار مى خواهى بكنى؟ اين دو طرف تقسيم را كفته معلوم مى شود مَقسمى هست بالأخره, مَقسم 
را براى اينكه معلوم است ذكر نكرده كفت اكر آنهايى كه بيراهه مى روند ظالم اند آنها را تنبيه بكند آنها كه ظالم نيستند و 
مؤمن اند آنها را ياداش خوب مى دهند خب اين دو ضاع, دو قسيم هر كدام قسم مَقِسَمى اند يس دينى هست, مكتبى هست, 
عده اى هست, دعوتى هست كه از آن به بعد بعضى اهل قبول اند بعضى اهل نكول اكر مكتبى نباشد, دعوتى نباشد, دينى 
نباشد ظلم و ايمان معنا ندارد كه. خداى سبحان به هر وسيله اى بود به ذى القرنين فرمود جه مى كنى؟ (حَشَّى إِذَا بَلَعْ مَغْرتَ 
السّمْس وَحِدَهًا تَغْرْبُ فى عَئِن حَمِئهِ) يكك, بس آن طرف آب خبرى نبود و اما اين طرف آب (وَوَحِدَ عِنَدَهَا) يعنى عند اين 
حمئه واين طرف آب (كَوْما كايا ذا الْمَونَينَ) درباره0] اينها جه تصميم مى كيرى؟ (قَوْما ْنَا يا ذَا الْعَوْينِ إِمَا أن تُعَذّبَ وَإِمَا أن 
تَنْحَدٌ فيهم خثرناً) يا تعذيب يا روش خوب و عفو و كذشت, خب بدون مكتب, بدون حيجت تعذيب اين را كه در سوره[] 
مباركه1] «اسراء؛ كه بحئش قبلا كذشت فرمود: (وَمَا كنا مُذَبِينَ عنَّى بعت رَسُولاً) (©) البته آن عذاب (بَيحُوَهَا عَلَيِهمْ سبع 
َيَالِ) (ه) اين كونه از تعذيبها احتياج دارد به بعثت اما اصل اين تعذيب كه يكك عده را تنبيه بكنند يكك عده را ياداش بدهند 
اين بعد از حيجت بالغه است مكر ممكن است ملّتى حجت بالغهلا الهى به آنها نرسد بعد تنبيه بشوند؟ آيه[] يانزده سوره[] 
مباركه ل «اسراء؛ اين بود (مَن اهْمَدَى فَإنمَا تقو لكيه وقق َل قاكنابضل علها ولا ترد واررة رأداخيك وما كنا مُعِدُيِينَ 
على أبفة وخولة) دن را .عمزة آنه بالزده ووه 1 شار 035 (أمسرات روقة د كه ]فهر رداق برزاتف تقل كعد حبر ارد 
ازاين آيه بكنند اين درست نيست جه اينكه نظر مرحوم آخوند صاحب كفايه هم همين است اما اصل مطلب كه خدا بخواهد 
كسى را عذاب بكند بايد بعد از قيام حيجت باشد جه عذاب جهنّم, جه عذاب حَسف, جه عذاب طوفان, جه عذابهاى ديكر 
الأغره دا بعد ا اتناع ست عذاب :من كند :اكز افرموة» 1 كلا معذيق على لقت زقولة) رسول هه نس منت اث 
حالا يا ييامبر بلاواسطه است يا مع الواسطه است حججت الهى وقتى به عده اى ابلاغ بشود اينها اكر يذيرفتند ياداش مى بينند, 
نيذيرفتند ممكن است عفو بشوند يا تخفيف يا كيفر ببينند اينجا هم وقتى وجود مباركك ذات اقدس الهى به ذى القرنين مى 
فرمايد جه تصميم مى كيرى؟ ذى القرنين مى كويد كه (أمًا مَن طَلَمَ فَسَؤْفٌ), (أمًا مَن طَلّ) يعنى جه؟ بالأدخره مكتبى بايد 
باشد, قانونى بايد باشد اكر كسى تخلف كرد مى شود ظالم و تخلف نكرد مى شود عادل يس قانونى, دعوتى بايد باشد كه از 
اينجا روشن بشود و در ذيل همين مطلبى كه در صدر بازكو نشده تذكر دادند كه (مَرمَقُولُ لَه وِنْ أَمرنَا يُثِراً), (أمَا مَن طَلَم) 
يعن اما درق سكين ازاندسهى كيم أآنها كه الم بودتق تير فشك (كفوت 42327 ) ارح :وظيقة 1] نات كه عيه لقن ركتبي كر 
دفيا (28 يود إِلَى رَبّهِ) در بحثهاى روز قبل اشاره شد كه از اينكه تعبير ( ثم يرَدُ إلَى رَبّه) آمده معلوم مى شود كه اين كفتكو 
مستقيماً بين خحدا و ذى القرنين نيست جون اكر مستقيماً بين خدا و ذى القرنين بود و ذى القرنين هم يبامبر بود اين عرض مى 
كرد «ثم يردٌ اليكك» نه (نُمْ يرَدُ إِلَى رَبّهِ) معلوم مى شود كه ذى القرنين ييامبرى باشد كه مستقيماً وحى بكيرد نبود احكام الهى 
به وسيله[] هر ييامبرى به او ابلاغ شده است هر كسى كه بود و او حالا اين حرف را مى زند كه مااين مكتب راو اين دين را 
متنقل :من كنيع اكز سي تلو فق سا عند اف هى كت (3730 إلى ركد رذن رذابا تكرا) دوعريان اين ننه #ااقضه يعن 
اينكه ذى القرنين كيست؟ يأجوج و مأجوج جه كسانى اند؟ سد ذى القرنين جيست خب اختلافات فراوانى است درباره[] خود 
ذى القرنين كرجه اختلافات فراوان است اما دو قولش رسمى است يكك قول اين است كه اين قبل از ميلاد مسيح بود و مؤمن 


بود برابر آن شريعتى كه آن روزها حاكم بود برابر آن ايمان آورده بود و ناشر فرهنكك و تمدّن وعلم بود و وارد سرزمين 


يهوديها شد عالمان يهود را خواست هر كسى تلاش و كوششى كرهده بود و علمى آموخته بود به او ياداش داد و علم را و 
فرهنكك را ترويج كرد و همين كه مى كويند ذى القرنين شاكرد ارسطو بود از همين قبيل است. 


ص: 70 
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تجوز لا مسن ل 
*- (18) . سورهل] بقره, آيه[] 582. 
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18 وسور اافة 1 لا 


قول دوم آن است كه از الآثار نه آثار, الآثارالباقيه براى ابوريحان بيرونى كه اين ذى القرنين از ملوك جَمْيّر بوده است نه 
رومى, اهل روم نبود اهل حميّر بود كه يادشاهانشان به عنوان تيع نام داشتند و اين سلاطين را مى كويند «توابع» واين ذى 
القرنين كه اهل حمير بود در قرآن كريم مطرح است بالأسخره جه آن و جه اين سرّ اينكه قرآن كريم نام غير انبيا را در قرآن 
ذكر نكرده و نام اين شخص را ذكر بكند براى اينكه او ناشر فرهنكك و تمدّن بود حالا يا اسكندر رومى بود و شاكرد ارسطو يا 
نه, اهل حميّر بود و از تُبْع بود واز حاكمان تع بود و امثال ذلكك ولى كارهاى مثبت فراوانى را انجام داد, خب. 


نى عاقرة ا عي 


(أمَا من ظَلَمَ قوف تُعَ ديه ثم يُرَدُ إلَى رَبّهِ فيعَدَبْهُ دابا نكر 
قار فتن كو هذا قنافة بالأخره ناض ات يع كس :إن لوو عدابه را اتن تكردي درككة تكرده عع ركه لل تيا بى 


هم كدر قبامت عست مشابيش درديانست كه «ماعين .راث ولأ أذة فته ابق حنين اسك فررد: (فلا- تَعلَمُ نَفْسٌ ما 


) يكك عذاب ناشناخت در سورهل|ا مبا ركهلا «فجرا هم آن روز 


أَخْفى لَهّم) (1) هيج كس نمى داند خدا براى او جه ذخيره كرده است جون بالأسخره آنجه در دنيا ديد يكك سلسله لذايذ 
خوانهاست كه (تَتَجَافَى جُنُوبْهُمْ عن الْمَضَاجِع ) (1) درباره لا اين كونه از رادمردان كه نمونه[] بارزش حضرت آيت الله عظماى 
بهجت (حشره الله مع النبيين و الصديقين و الشهداء و الصالحين) است از همين قبيل بود فرمود: (فلا تَعْلمُ نَفْسٌ ) اين نكره در 
سياق لفظ است هيج كس نمى داند ما اينجا جه وسيله1] براى يذيرايى او آماده كرديم به خيال كسى هم نمى آيد, خب. (قلا 
تَعْلُمُ نَفْسٌ ما أَخْفِى لهم من قَرَهِ أَغْيّن) اين براى لذايذ بهشت. از آن طرف هم در بخش يايانى سورهل] مباركهل] «فجرا هم 
فرمود: (فيَوْمَيذِ لَا يُعَدْبُ عَذَابَهُ أحدٌ ل ولا يُويْقُ وَثَاقَهُ أحدٌ) 0 آن بكير و ببندى كه در جهنم است سابقه ندارد براى اينكه 
اقياي كندون دق عنداندنى شرك بالأخرء ون ذوؤة أنها ابن مظلب تيادكه انث كدمى ادها داوقد هرا عذات عن كشو 
حق با من است و روزى بالأدخره من انتقام مى كيرم اين در درون هست اما وقتى آنجا رسيد روشن مى شود كه ديكّر روز 
ديكرى نيست و او هم استحقاق اين عذاب را دارد بنابراين اين (ثَارٌ الله الْمُوقَدَهُ 0 الى نَطَلِمٌ عَلَى الْأفيدَهِ) () هم كدازنده[] 
روح است هم كدازندهلا جسم ديكر بكويد من روزى در مى آيم انتقام مى كيرم يا الآدن مظلومم يا الآدن حق با من بود يا 
بكود كزارش دافقد ابن عترفها فست اكر انن عحرفها ست بسن آن عذاب.عذات اشتاسعه اسح حه اينكه آن رست و آن 
نعمت هم نعمت ناشناخته است هم در بخش رحمت (فَلا تَعلَمُ نَفْسٌ ما أَخْفِى لَهُم من قرَّهِ أَغيّن) () هم در بخش نقمت, خب 
موك (كهذة عدا 151 


ص: //7, 


.١ 7 سورهلا سجده, آيهل]‎ . )١182(-١ 
32 21 اع ا سور سح‎ 
ع م1 موه فج آبات داوع‎ 
ةسون لآ قبيد اناف 2و د‎ 1-6 


4ك ريرة 5 سوره لا سجدهو آيهلا .١/‏ 


ياسخ: بله ديكر نه متشابه با اين است نه متشابه دنيا اينها شبيه هم اند آن وقت اكر هم متشابه هست دربارهل] بعضى از 
نعمتهاست يعنى اين مقدار نعمتى كه به آنها مى دهند از خوراكى مى كويند اين شبيه همان است كه ما در دنيا جشيديم يعنى 
شبيه همان نماز و روزه است اما غير از اينها جيزهاى ديكر هم فييك كه (وائرا به متَسَابهاً) )١(‏ درباره[ آنها نيست در قرآن 
ندارد كه تمام يعم دنيا از ستخ (وَأنُوا ب مُتَكَابها) است كه, فرمود: ( كلما رُزْقَُا مِنّْهَا مِنْ كرو رذْفاً) اينها (كَانُوا هذا الّدئ رُرِمنا 
ِنْ قبِلُّ) (1) از اين قبل است اما يكك سلسله جيزهايى هم هست كه (َلا تلم نفْس ما أحفى لهم من فر أغيْن) خب. فرمود: 
(قَالَ أمًا من طَلَمَ قَسَوْفٌ تُعَذَبَهُ م يُرَدُ إِلَى ريه قيعذَيهُ عَذَاباً كرا ا وَأَمًا مَنْ آمَنَ وَعَمِلَ صَالِحاً) كه ايمان به تنهايى كافى نيست 
عمل صالح هم لازم است (قَلَهُ جَرَاءَ الْحْسنَى) يعنى «فله الحسظِع جزاءً» عاقبت حُسنا, خصلت حسنا, درجه لا حسنا جزاى او و 
باداش اوست ولى (وَسَتَقُولَ لَه مِنْ أَمْرنَا يُشراً) ماجه به آنها جه به اينها به هر دو كروه حرفٍ آسان مى دهيم حرفى كه اين 
مسئله (يرِيدُ الله بكم الْيِشر ولا يُِيدُ بكم الْعمْرَ) 800 اين جزء حرفهاى اوّليه] مكتبهاى دين است (وَمَا جَعَلَ عَلْكمْ ففى الدَّين 
من خرج) لابن براق همه( ساشخ وشراق انستممكل ايبكة درياره0 اكه ريعرة مما لا بردم معرك دنياست ابن خرف در 
همه[] شرايع آمده فرمود شما (بَلْ توِْونَ اْهاة الدّيا 0 وَالْآخِرَهُ حي وَأَبقَى 0 إِنَّ هذًا لَفِى الصف الْأُولَى 0] صر محف إبْرَاهِيع 
لس سي يد ا ا ا رم م اي 
الْأُولَى ا صُحفٍ إِبْرَاهِيمَ وَمُوسَى). اين جريان (برِيدٌ الله بكم الْعْسْرَ وَل يُرِيدٌ م الْعْسْرَ) از يكك سو, (مَا جَعَلَ علي فى الدَّينِ 
مِنْ حرّج) از سوى ديكر (لَفَدُ | د يي ا سه 
تحميل نيست ما نمى خواهيم و جيزى نككفتيم كه دل مايه نداشته باشد, جان مايه نداشته باشد در كوش جانتان اين صدا كوش 
نواق ثبانشند نهو جيزى.مى كوييم كه بالأسعره ذر:دوون شها ابن حرفها موره قبل است اين (وَمَفُولَ لَه ون أثرابترا) حرف 
همه انبيا در همه[ مكاتب است. به هر تقدير جه آنجه از الآثارالباقيه ابوريحان نقل شده است كه اين از ملوكك جميّرو از حمير 
بود جه آنجه ديككران كه اكثر مفسران اند نقل كردند كه اين اهل يونان بود او شاكرد ارسطو بود و جهان كير شد جه آن و جه 
اين قبل از ميلاد مسيح(سلام الله عليه) بود نه بعد از ميلاد مسيح حالا شما نككاه كنيد در شاهنامهل] مرحوم فردوسى كويا آمده 
اين مسيحى بود حالا ما دوتا ذى القرنين داريم يا همين ذى القرنين معروف قرآن است اكر اين ذى القرنين است كه اين قبل از 
ميلاد مسيح بود حالا ناه كنيد اين حرف اصلل در شاهنامه[ا مرحوم فردوسى هست يا نه, اكر هست بالأخره ببينيم غير از اين 
ذى القرنين معروف ذى القرنين ديكرى ايشان سراغ دارند يا همان است اكر همان است بالأخره يا شاكرد ارسطوست و يونانى 
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(ثم أنبع سيا (3) عمّى إِذا بع مطل الشَّمْسٍ و جدَهَا نط عَلَى قوم ل تل لَهُم من دُونها ثرا (90) كذلك وَقَدْ أعطًا بما 
َدَيْهِ خيراً (01) ثم أ فج تيا (11) على اي ين لذن و من ثونهها ؤم ليك ون تون لا (47) ااا 
لقي إن جوج وت أججوج خفيةدُونَ فى الْأَْضِ فَهَل نعل لكك حزجا على أن تل ييا وب يتهُّْ ا (؟4) قَالَ ما مكتّى فيه 
رَبّى خَيْدَ فأَعِينُوتَى َوه أَجعَلٌ َك وَيَتِنَهُمْ رَدْماً (40) عَأَنُونَى ُبَرَ الْحَدِيدٍ عتَّى إِذَا سَاوَى بَيِنَ الصَدَقَين قَالَ انفحُوا َتَّى إِذَا 
جعَله ارا قَالَ َامونى أَْرح علي تعر (98) كما ان طَاُوا أن بَْهَرُوة وما اندتطاموا له قبا (90) كَالَ هدًا وَحمة ين دُبّى كَذًا ججاء 
عله 1 كن كان وق و نعذا 41 ) 


يكى از قصصى كه مورد سؤال قرار كرفته شد وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) برابر آيات قرآن كريم به اين 
سؤال ياسخ داد جريان ذى القرنين است بخشى از اين مسائل مربوط به ذى القرنين كه عناصر محورى اين قصّه را تشكيل مى 
دهد در قرآن كريم آمده بخشى از عناصر غير محورى در روايات و بخشى هم در اخبار و قصص ذى القرنين است دربارهل] 
ذى القرنين جند قول بود كه دو قولش اشاره شد اكثر مفسّران بر آن اند كه اين اهل يونان بود و شاكرد ارسطوء ابوريحان 
بيرونى و هم فكرانشان معتقدند كه اين اهل حميّر بود واين ييشوند «ذى) و «ذا) و «ذو) در قبيلهلا جميّر هست ذوالنور مى 
كويند اين كلمهل] «ذى» در ذوالنون و امثال اينها هست ذى نواس مى كويند» ذى النون مى كويند و شعراى يمن هم اين را از 
خود مى دانند و در بعضى از قصايدشان جريان ذى القرنين را به خود اسناد دادند. بخشى از اين احكام مربوط به روايات است 
كه لابد ملاحظه فرموديد بخشى هم مربوط به تاريخ است اما عنصر محورى اش كه در قرآن كريم است مطرح مى شود تا در 
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مطل ديك رآ حت كداير اساين. كروتت ومين :ما از هر حا روخ كني وققى رو هتالح اسع عارك تحب امن الزوة 
مغرب» طرف راست ما مى شود مشرق اين قصّه جون در خاورميانه اتفاق افتاده يكك. و به دليل اينكه مشرق را همان جريان 
قوم يأجوج و مأجوج مى داند كه يأجوج و مأجوج بر نار و مغول تطبيق شده است معلوم مى شود كه اين درياى غربى 
اقيانوس اطلس شمالى است نزديكك ترين درياى غريبى همان اقيانوس اطلس شمالى است براى كسانى كه در خاورميانه هستند 
اقبانوس آرام غرب دور است و هنوز آن روزها اين غرب دور كشف نشده بود بنابراين اين دريايى كه ذى القرنين به او رسيده 
اب ا ظاه ا هميى افرالوين اطليين كدماك ابض كه راض اغالى خاو مانم شال شري قرا هارم واف ابالاف اعريها در 
شمال شرقى قرار دارد. خبء اين عين حمئه را عين را كاهى به تعبير سيدناالاستاد در الميزان بر دريا هم اطلاق مى شود حالا 
كبتئ كدادن كر الهلااايق هرها از طرف شرل اسفادة الث مسن الوقن زا قرت سس ف ينيد كا كفال فى كتل آفتان هو 
آنجا فرو رفته آن جزايرى كه در آن قسمتهاى غربى اين اقيانوس اطلس است واز آن طرف كه بخشى از اين به قسمتهاى 


آفريقا مربوط است و استوا هست و كرم اين به صورت كل و لاى آن جزيره به صورت منطقهلا سوزان» كل و لاىء حمأ 
مسنونء عين حمئه ظهور مى كند بنابراين وقتى در اين كرانه ايستاده باشد آن طرف را حالا يا در جزيره است يا در اثر داغ 
بودن آن منطقه تعبير به عين حمئه كرده است جون از نظر دَيدٍ بيننده است تعبير (وَجَدَهَا تَغْوْبُ فى عَئْن حَمِئَهِ) () كرده يس 
عين كاهى بر دريا اطلاق مى شود يككثء آن بخشهاى غربى اقيانوس شمالى هم بى جزيره نيست دوء 55 اى كه در قسمت 
شرق اقيانوس ايستاده است آفتاب را در آن قسمتها و جزاير غربى فرو رفته مى بيند اين سهء كرجه سخن از فرو رفتن آفتاب در 


زمين و دريا و مانند آن نيست. 
ص: ١م‏ 


12 سوره كهف, آيهل]‎ .)١(-١ 


تطلب بعللاين أن انك كدض القرقيع دون ابراارى قدو كم اهف يا ضف انك مني الكو ة حون ازاين | باكدريرفن اين كه او 
اشل اابماة بوفديكةه و اق.قرماة البى اسعفافهمى كرقادوة حال دلبل روشفص الأكراة بيك كدارم ستعيما وحن بن كرفت 
كرجه فخررازى در تفسيرش بنا بر اين دارد كه بككويد ذى القرنين يبامبر بود براى اينكه ظاهر آيه اين است كه خدا مى فرمايد 
ما به او كفتيم يعنى بلاواسطه به او كفتيم يس او مى شود ييامبر» اما اثبات اينكه اين بلاواسطه بود آسان نيست شايد نظير 
طالوت بود كه در تحت رهبرى ييامبرى مأموريت ييدا كرده است كه قيام كند و عليه ظلم مبارزه كند اكر بلاواسطه باشد 


صحيح است. مع الواسطه هم باشد صحيح است اثبات اينكه اين بلاواسطه بود كه جزء انبيا بود آسان نيست. 


غيه قرانا كويم هم فرعوه مايه كما كا فمكن ينهي آنها وظيقه شاك اقائه صلق و إيتاى :وكات و امز يه معروطة و فى از 
منكر است ذى القرنين هم از كسى است كه خداى سبحان دربارهل] او فرمود: (إذا مكنا لَه فى الْأؤض وَآميناهُ من كَل شن ء 
سَبَباً) )١(‏ در بخشهاى ديكر هم كه قبلاً خوانده فك مود ليك إن مَكنَامُْ فى الْأَرْضِ أَقَامُوا الصَّل وَآمَوَا الدّكاة وَأْمَدُوا 
والكتووق رتوو 2ع السدكر) وهر سكن اننع ارق رواب اسان جره كينا واد كد( لوبق إن كلاف فى الاق فاقوا 
الصّاكّ وَآَوًا الزّكاه وَأَمَرُوا بالْمَغْرُوفٍ) باشد و براى اين بايد دوتا كار بكند يكى اينكه جلوى ظلم و فساد را بككيرد جه اينكه 
باخبر بود يا باخبر شد كه يأجوج و مأجوج در منطقه اى فساد مى كنند جلوى آنها را كرفته» دوم اينكه عدل وايمان را 
كسترش بدهد و اين كسترش در جريان غرب مشخص است كه خداى سبحان حالا يا مع الواسطه يا بلاواسطه وقتى او به 
مغرب زمين رسيد فرمود احكام الهى را به اينها ابلاغ بكن اكر كسى قبول كرد كه (تَتَحَدَّ فيه حُحشرناً) 10 و اكر كسى قبول 
نكرد آنها وا مثلا تنييه مى كنيم. 


ص: 6١١‏ 
0050-١‏ . سوره كهف. آيهلا /, 


70-5 . سوره حج, آيهلا 1 
-(69) . سوره كهز .ى آيهل] / 


مطلب بعدى آن است كه اين از سنخ تفويض نيست اين از سنخ واجب تخبيرى است مثل اينكه به بيغمبر اسلام(صلَى الله عليه 
و آله و سلم) در جريان اسيركيرى فرمود: (فَِمًا من َْدُ وَإِمّا فِدَاء) )١(‏ بالأخره اسير در جبهه هاى جنكك يا سخن از استرقاق 
است يا سخن از فتداست يا سخن از آزادى است و كاهى هم قتل اينها را ذات اقدس الهى به عنوان اضلاع واجب تخبيرى به 
بيامبر ابلاغ مى كند نه اينكه امر را تفويض بكند بكلويد هر جه نظر شماست عمل بكن مثل اينكه خصال كمّاره را بر ما واجب 
كرده يا عتق رقبه است يا صوم ستّين يوم است يا اطعام ستّين مسكين است و مانند آن اين كار را به ما تفويض نكرده كه هر 
جه ما تصميم بكيريم بلكه بر ما واجب كرده به نحو وجوب تخييرى. در جريان يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) هم كار بر 
آن حضرت تفويض نشده كه نظر شما هر جه هست نه خير» تخيير است تخيير يعنى تكليف به جند ضلع فرمود بر شما واجب 
اسك آدبا اين يا اين با آزاذ كردن با استرفاق يا كشعن و ماد آن..درجرياق ذى القرئين هم بشرح ايكيا كار.راتفويض 
نكرده كه نظر مباركك شما هر جه هست عمل بكن خير» اين دستور الهى است نسبت به عده اى كه ظالم اند تنبيه بايد بشوند 
آلهابى كه مؤمخ هته (دتتول له وق رن قدرا) لايس قسني ة ,حر "انين فدات كب ى كه مسكن در ونين ات 
مسئوليتش هم در حوزهلا زمين است وسيع خواهد بود اما اينكه جريان ذى القرنين ن با خضر(سلام الله عليه) فرق دارد براى آنكه 
دربارهلا خضر هم تعبير رحمت عنداللهى هستء هم تعبير علم لدى اللهى هست هيج كدام از اين دو تعبير بلند درباره[] ذى 
القرنين نيامده كذشته از اينكه مصاحبت موساى كليم(سلام الله عليه) با خضر نشان مى دهد كه موساى كليم علم تأويل را به 
وسيلهلا خضر از ذات اقدس الهى فرا كرفته مأمور شد كه علم تأويل را از آنجا بياموزد كه جنين معارفى دربارهلا ذى القرنين 
نقل نشده نه همسفرى نظير موساى كليم در كنار او بود و نه تعبير رحمت عنداللهى يا علم لدى اللهى درباره لا او شده و نه كار 
اواز سنخ كار تأويل بود. اين كوشه اى از اسرار آنجه در مغرب زمين نصيب ذى القرنين شد و ايشان از مغرب زمين فراغتى 
بيدا كرد به طرف مشرق زمين حركت كرد وقتى به طرف مشرق زمين آمد جند تعبير دارد شما قصّهلا مهم همان جريان ذى 
القرنين است و يأجوج و مأجوج است و سدّ معروف است و امثال ذلكك كه اينها را سيدناالاستاد مبسوطاً بحث كردند. فرمود از 
اينجا كه سفر غربى شان تمام شد (ُمٌ أمْبح تريباً ) ما كه همه | وسايل را براى او فراهم كرديم اين از آن وسايل كمكك كرفته 
به طرف شرق مسافرت كرده اين اسباب عادى را در اختيار داشت به مشرق آمده بر خلاف جريان سليمان(سلام الله عليه) كه 
سخن از (أنيع نيبا ) نيست آن (قْسَكُونًا لهُ الإيح ) (00 است (عُدُوُهَا شَهْرٌ وَرَوَاحُهَا شَهْوّْ) (8) يكك سبب عادى نيست كه حالا 
از كجا شروع بكند به كجا ختم بشود اين باد مركب آن حضرت بود هر جا كه او اراده مى كرد اين باد در اختيار او قرار مى 
كرفت (قَسَِحونَا له الرّيِحَ) كه (غَدُوهَا شَّهْرٌ وَرَوَانحَهَا شَهُرٌ) يعنى در بامداد راهِ يك ماهه را طى مى كرد در شامكاه راه يكك 
ماهه را طى مى كرد دو طرف روز به اندازه[] دو ماه سفر مى كرد اما درباره0] ذى القرنين فرمود: (ثَمَ نع مرمياً ) تا اينكه به 
طرف شرق رسيدند (حَنَّى إِذَا بََعَ مَطلِعَ السّمْس) آن مَطلّع يعنى زمانٍ طلوع؛ مطلع الفجر آن به فتح يعنى زمان طلوع اما مطلع 
يعنى مكانٍ طلوع به آن قسمتى كه آفتاب طلوع مى كند قرآن كريم با ادبيات مردمى حرف مى زند نبايد كفت كه زمين كه 
كروي اسك و زميق شركت .من كند مس طلوع ثذازد الآن انهاتى كل برابشاث ثابث ندم به طون شفاف خووشان غلم كنف 
كردند كه ين كروي انبت ركةه و وين شركت:مى كدد ووه سكن الاطلوع و غروت ميان ليست بلكه مق ست ركات م 
كند كاهى رو به شمس است كاهى يشت به شمس سه يا جهار» آنها هركز نمى كويند وقتى زمين طلوع كردء وقتى ما طلوع 
كرديم ادبيات محاوره اى و فرهنكك مردمى يكك مطلب است اصطلاحات علمى جيز ديكر است هيج كس نمى كويد وقتى كه 
زمين طلوع كرد با اينكه براى همهلا ما روشن است كه زمين طلوع مى كند, ما طلوع مى كنيم نه شمس طلوع بكند اين زمين 
است كه مى كردد اما آدم وقتى حرف مى زند برابر فرهنكك مردم حرف مى زند نه اينكه برابر اصطلاحات خاصٌ علمى حرف 


بزند كه كسى نفهمد قرآن كريم با اينكه جريان را به سيهرى نسبت مى دهد در همين رواياتى كه شما بخشى را ملاحظه 
فرموديد يا ملا-حظه مى فرماييد مى بينيد كه وقتى از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال مى كنند وضع طلوع و 
غروب جيست حضرت مى فرمايد بعضى علما اين طور مى كويند آن روز كه روشن نبود كه زمين حركت مى كند و شمس 
طلوع و غروب ندارد كه حضرت فرمود بعضى علما اين طور مى كويند مككّر ممكن است هر حرفى را در هر عصرى با تودهل] 
مردم در بين كذاشت فرمود بعضى علما اين طور مى كويند كه آفتاب طلوع مى كند و اينها. 
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بنابراين دو مطلب است يكى اينكه از نظر تحقيقات علمى جيست بله طلوع و غروب براى زمين است حركت براى زمين است 
شب و روز براى زمين است يكى اينكه فرهنكك مردمى جيست؟ ما جطور حرف بزنيم كه مردم بفهمند؟ بايد طورى حرف 
بزنيم كه با ادبيات تودهل] مردم هماهنكك باشد ديكر همهلا اينهايى كه صاحب نظرند و برايشان روشن است كه بالأخره زمين 
حركت مى كند از آن طرف وازاين طرف نه اينكه شمس از آن طرف و از اين طرف حركت مى كند هركز نمى كويند 
وقتى زمين طلوع كرد يا ما طلوع كرديم مى كويند آفتاب طلوع كرده؛ آفتاب غروب كرده. آفتاب برآمده. 


خبء مطلع يعنى مكانء مطلّع آن زمان مطلع الفجر آن براى زمان است (عوتَّى إِذَا بَلََ مَطلِعَ السّمْس) آنجايى كه شمس آن 
مكانى كه شمس طلوع مى كند» خب (وَعِدَهَا تَطلٌ عَلَى قَْم لّمْ تَجَل لَّهُم من دُونِها سِثراً) فرمود يكك افراد ساده ى زند كى 
مى كردند كه از امكانات اوليه محروم بودند الالفهو در عض ا مناطق زمين همين طورند كه خيلى شبيه انسانهاى ديكر 
نيستند و تفاوتى هم با زندكى انسانهاى اوّلى ندارند اينها هيج يوششى در برابر آفتاب نداشتند آفتاب مستقيماً بر اينها مى تابيد 
نه حجاب طبيعى داشتند مثا يشت كوه بودند و مانند آن يك نه حجاب مصنوعى و بنا و معمارى و مهندسى داشتند كه در 
خانه ها زندكى بكنند دوء نه حجاب و يوشش لباسى داشتند كه از تابش مستقيم آفتاب مصون باشند سه. شبيه حيوانات 
زندكى مى كردند كه (لَمْ تَجعَل لهم من دُونْهَا سثراً) بين آنها و بين آفتاب نه حجاب طبيعى بود نه حجاب صناعى» نه حجاب 
دسشافت :و نشد اجى شده جنين قومى يودثدة خب :اين كروه كه فرستكى لداشسد جز حمله زندكى ابنها زتدكى سكل بود 
ديكر جنين قومى آنجا به سر مى بردند «لم نجعل لهم من دون الشمس سترا كه حجاب باشد بين اينها و بين آفتاب (كذلكك) 
ين ابن لقن كلاو يافكة ها نهم (وقنذ أعتنا يها لدتو شرا ) از.رفث ودية .و راغي تتدينا ميشه ياخير بودي © لناب خير 
است بر شرق دور ما احاطه[] علمى داشتيم او رفته از نزديكك ديده كه آنجا جه مردمى زندكى مى كنند (وَقَْ أَحَطَنًا بما لَدَيْه 
حُراً) يعنى «أحطنا احاطةً» جون ما بكل شىء خبير بوديم. از آن منطقه ايشان راه را ادامه داد و به شرق دور رفت (ث أميع سنا 
ل عَنَّى إِذا بَلَعَ بين السّدَّيْنَ) دو كوهى بود يا سدّ ساختكى بود بالأخره يا مصنوعى يا طبيعى دوتا كوه بود آن طرف كوه 
كروهى بودند مثلاً يأجوج اين طرف كوه كروهى بودند به نام مأجوج اينها از اين دوتا كوه نمى توانستند عبور كنند بيايند 
مزاحم مردم ماوراى جبل و ماوراى سدّين بشوند بين السدّين كه شيارى بود؛ درّه اى بود» شكافى بود از اين بين السدّين سوء 
استفاده مى كردند و مى آمدند حمله مى كردند كار اينها هم غارتكرى بود كشاورزى واينها كه آشنا نبودند تغذيه شان از 
همين راه غارتكرى بود يس يكك سد آن طرف بود يكك سد اين طرف حالا يا سد صناعى يا سدّ طبيعى به نام جبل بين الجبلين 
شواهد ديكر تأيبد مى كند كه اين سدّين همان جبلين طبيعى بودند خب آنهايى كه آن طرف كوه بودند از راه كوه نمى 
توانستند بيايند اينهايى هم كه اين طرف كوه بودند از راه اين كوه نمى توانستند بيايند ولى بين الجبلين راهى بود اينها از اين 
راه غارتكرى شان را شروع مى كردند و مزاحم مردم اين طرف منطقه بودند. (ثُمٌ مع سيا لا عَتّى إِذَا بل بِيِنَ السَدَّيْنِ وَجَدَ مِن 
ون ) سما ين أن طرد ابن شذين (تؤما) كه (ل9 بكاذوة يتنيوة قؤلا) فيس عرض تدى فبميلاقة ته زباتقاة يا نويا سردم 
خاورميانه يا مشرق زمين معتدل هماهنكك بود نه فرهنكشانء نه آدابشان, نه شّننشان اهل فهم و فرهنكك و اينها نبودند كارشان 
ركو يوه( كار ا لننهوة 53 ] الساداك اكد الفى نت ترب ديسا بلك ارين كنتني تبلا بخور از آذ اك 
غرات سحاة مطقا غاود (فالواكا 15 الت قن )مى عر اعك اليتفاةه يد كه او نامي بوسيوا | بك سيا يكم خدا نراقي 
شنود اما قبلا كذشت كه اول معلوم نيست اين قول بلاواسطه باشد اكر روايتى دارد كه اين نظير طالوت بود كه از ييامبر 


عصرش برنامه مى كرفت كه (قَالُوا ني لَّهُمْ اعت لَنَا مَلِكاً) )١(‏ از آن قبيل باشد منافات ندارد يككء ثانياً اين دستورها آيا از 


سنخ الهام بود نظير آنجه به مادر موسى(سلام الله عليهما) كفت كه ما به او كفتيم (أذضعيه) شير يده (تَألْقيه فى اليم ولا تَحَافَى 
ولا تَْرّنى إِنّا رَادُوهُ إَِك وَجَاعِلَوهُ مِنَ الْمْسَلِينَ) (0) خب اين كونه از تعبيرات الهام بخش ممكن است براى ذى القرئين هم 
ثابت شده باشد اككر اين در اين حد است نشان نبوّت او نيست نعم» اكر روايت معتبرى بر نبى بودن ذى القرنين دلالت بكند 
مخالف آيه نيست اما اثبات نبّت ذى القرنين از صرف اين تعبيرها كارٍ آسانى نيست» خب. (حَشَّى إِذَا بَلُ بن السّدَّيْن وَجَدَ مِن 
دُونِ) سدّين يعنى آن طرف سدّين (قها البكاذوة ينهو 953 ) عرهد ان ميطف كه ارق ترط ند يزه لل ووو اماق غا زكر 
آنها نبودند به ذى القرنين اين بيشنهاد را دادند (قَالُوا) مردم اين طرف سد كفتند ذى القرنين آن طرف سد يأجوج و مأجوج 
هسطئد خازتكرفد ما ؤادست إينه اد و مذ اتيستهم (قاوا باذ التزكين إن بتأخوج ) يكاء (ومأجوع )دوه كدان كويند توح #ارئد 
و قوم مغول اينها آمدند بخشهاى وسيع اين خاورميانه را بر اساس همان غارتكرى كه داشتند از بين بردند يعنى خلفاى بنى 
العباس را اينها ارباً اربا كردند حالا مرحوم خواجه طوسى(رضوان الله عليه) جه جلا-ل و عظمتى داشت كه توانست اين باغ 
رعس ارا سصورظ بوسعان هجاوو انها واكواك سركت ويا بق طرق تقكر رمن عام ادر مراقة دوست كزده داز 
عظية حر احوانة سالا ابن تقرى] اختصاصنى يران خو جه نابنها قدارد ابن را شههر زور در ن شير حكنه الاشراق :از 
تاليس ملطى نقل مى كند كه بعدها ممكن است مرحوم خواجه همين حيله را به كار برده باشد ولى اصلش آن طورى كه 
شهرزورى در شرح حكمهالاشراق از تاليس ملطى نقل مى كند اين است كه سلطان آن عصر نمى فهميد كه اين شمس و قمر 
خسوف و كسوف دارند يعنى جه؟ آيا خسوفى دارند كسوفى دارند جطورى ماه را ظل مى كيرد جطورى آفتاب را ظل مى 
كيرد جطورى زمين را ظل مى كيرد اينها را نمى فهميد آن حكيم و رياضيدان معروف اين تاليس ملطى به سلطان كفت اين 
حركتكه زميق أبن :لوو السك خخ ر “كت ماه ]بن :طوو انيت خب ر كت سين انق طون اسيك كن زميق فين ناه سين قزان يكيره كه 
آفتاب آن طرف زمين باشد و ماه بالاى سر ماه باشد اين ذفين ك4 كروي است و سايهلا او مخروطى است وقتى ماه بخواهد 
عبور بكند اكر به سايه[ا زمين نرسد كه خب خسوفى نيستء اكر از سايهل] زمين بككذرد سايهلا زمين نمى كذارد نور آفتاب به 
ماه برسد اين حالت را مى كويند حالت انخسافء ماه كرفتكى يعنى سايه1[] زمين مى افتد روى ماه؛ ماه را تاريكك مى كند اكر 
انكر فسنعياى فاده[ انم متخروظ قران كزة فى ود سوق كلى #اكراف وى امن انع #اضنده قراو يكيرع كيار ركف اك 
خسوف جزئى اينها را كفت او كه متوجه نمى شد كه اين جريان جيست كه خب معمولاً ماه هم در شب جهارده مى كيرد 
عق وق كد يبلن رسية عن كه كر هناة شعو بعروق :ناحلالا لعاااسسم كعوالاه بطرت عرض نأ كين اف هلذل! ان 
وقتى كه نوجوان بودى يا جوان بودى هلال بودى الآن كه به سنّ ينجاه سال رسيدى از هلالى ذو ادق كد قندى اباتغاوة 
لما استتمٌ كمالا» كه الآن جهان بايد از تو استفاده كند بدر شدى «غاله خسفه فأبدأ غروبا» () وقتى كه بدر شدى بايد همه از 
تو استفاده كنند كرفتار خسوف شدى و ماه كرفتى. غرض اين است كه خسوف در حالت بدر بودن و ماه وقتى شب جهارده 
رسيد مى كيرد تاليس ملطى طبق نقل شهرزورى در شرح حكمهالاشراق كفت كه ما كه نمى توانيم اين سلطان را بيدار كنيم 
وقتى ماه كرفت او بيايد ببيند كه. شما به اين تاس بكوبيد از كوبيدن و سر و صداى اين تاس او بيدار مى شود وقتى بيدار شد 
مى كويد جه خبر است؟ به او مى كوييم كه اينكه ما جند ماه قبل كفتيم فلان شب در فلان ساعت ماه را ظل مى كيرد اين 
است كه بعدها او كم كم آشنا شد به مسائل رياضى و به تاليس ملتى و امثال تاليس ملتى امكاناتى داد. همين كار را درباره[] 
مرحوم خواجه واين قومى كه (لأ-يَكادُونَ يَفْمَهُونَ قَؤلاً) تتار و مغول كردند اينكه مى بينيد وقتى ماه كرفته مكرّر با جارو و 
غير جارو به تاس و اينها مى زنند از همان جا بيدا شده وكرنه به تاس زدن و به جاروكرفتن واينها كه اساسى ندارد كه خب 


اين اصلش براى جند هزار سال قبل است براى جندين قرن سى» جهل سال يا جهل قرن قبل است كه از آن دور زمان دير آمده 


مرحوم خواجه هم مشابه اين حيله را به كار برده تا كم كم اينهايى كه (لا يَكادُونَ يَفْقَهُونَ قَولا) اينها بفهمند جه خبر استء 
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اين قوم وحشى را مرحوم خواجه(رضوان الله عليه) به اين صورت در آورده كه وقتى مرحوم علا-مه مى كويد كه من در بين 
علماى عصرم به عظمت استادم خواجه نصير نديدم كفتند كه شما جرا مقتِد كردى كفتى در اين عصر مككر در اعصار قبلى به 
عظمت خواجه كسى آمده؟ غرض اين است كه اين قوم كه (لا يَكادُونَ يَفْقَهُونَ فَؤْلاً) همين يأجوجء همين مأجوج آمدند در 
بخشهاى وسيع اين آسياى ميانه اين بنى العباس را ارباً اربا كردند و بساط حكومت اينها را برجيدند و كسى هم به دادٍ اينها 
نرسيد در اثر بى عرضكى اين بنى العباس و طغيان كرى اينها. خبء اين قوم خاورميانه را بالأخره به خاكك و خون كشيدند كم 
جنايتى تكو ةفديزاف: اننكه (لاتدكاذو 6 يتقهرة قزلا) در برابر اين قوم حالا تازه بعد ازاين سد و امثال ذلكك بود (حَتَّى إِذَا َل 
بن الصَدَّيْنٍ وح مين دُونِ) سآدين يعنى طرف (قَؤماً) كه الأ يكادُونَ يَْمَهُونَ فلآ مردم اين طرف سد خب آدم بافرهنكلى 
بوونان طلم ارا جح وما جوج به سطوح آمدند به ذى القرنين ن كفتند (إنَّ يَأجُوج وَمَأَجْوج مُفْسِدُونَ فى الْأَدْض فَهَلْ نَجْعَلُ 
لكك خَوجاً عَلَّى أن تَجْعَلٌ َتنا وَبَيَهُْ سَدَاً) ما هزينه اش را مى دهيم ولى آن معمارى و آن مهندسى و آن امكانات را نداريم 
كدان كات زو ترسك رات وجل راييو اليم كوابنها عرامد يا دما وريه اتروير مى دهيم. خداى سبحان هم كه قبلا 
در همين سوره آيه1] 85 فرمود: (إنَا كاله فى الْأَرْض وَآمينَاُ مِن كُلّ شي ن َ مريياً) ما أو زا متمكن در زمين كرديم امكانات 
فراوانى هم به او داديم. اينها كه بيشنهاد دادند به ذى القرنين كه ما هزينه را تأمين مى كنيم أجرت هم تأمين مى كنيم خرجش 
را بالأخره مى دهيم هزينه را مى دهيم شما سد بسازيد يعنى بين الجبلين ذى القرنين فرمود: (مامكى موق عن ) روات 
اقدس الهى امكانات را به من داده آن خير است منتها نيروى كمكىء كاركر و ابزار كار را بياوريد ما كه نمى توانيم از نقاط 
مختلف اين سرزمين آهن بياوريم, بُراده هاى آهن بياوريم, قير بياوريم» سرب يد بياوريد ما يولش را 
مى دهيم) كار كرسافة” عاايزلكن :زا مى دهيم دستور را مى دهيمء معمارى و اينها را راهنمايى , بكنيد و بكنيم هزينه اش را مى 
دهيم كمكث مالى نمى خواهيد (ما مكنّى فيه وَبّى حير وى بِقُووِ) آن نيروها را بدهيد نيروى كاركر و اينها را بدهيد بقيه را 
قا تاميو تق كنم (أجعل يدك ويكلة رذما) كم همان سد انك من كار مى كت كد ]إن متكات يبع يقوذ ين هنا 4ه 
اق طرفيند و اننا كه ]طرق كوه الل ردم سد حاشد كد انها ند يتوانيد التبالا سيت ما كد تسعتواتط تفي برت ام ميك زا 
سوراخ بكنند بيايند هيج يكك ازا ين دوتا راه نيست نه از بالا مى توانند بيايند نه اين را مى توانند بشكافند آنها هم كه دوتا كوه 
است كه آنها دسترسى ندارند. خب» يس مى شود سه تا سد دوتا سد طبيعى سدَّى هم ما مى سازيم. اين سد آن ديوار جين 
نمى تواند باشد براى اينكه ديوار جين بر اساس همان مصالح ساختمانى آجر و امثال آجر است ديكر اين سد يكك سدّ فلزَّى 
اسك اهن اسك و بزاده 1 اهن اسة :و شري است و نفاى كرد ودميةاةة ابن كوز هلا امتكرئ هسك:و أن كردن ابن تسريه 
وآن آهن هست و يكك ديوار فارّى لذا اين با آن ديوارهاى مصطلح فرق مى كند. 


ص: لخ" 


برسش: حاج آقا اين تطبيق با آيه0] (عَتَّى إِذًا فتِحَتُ يَأجوج وَمَأجْوجٌ ) (1) سا زكار نيست. 


5 
أ 


برسش: آيه[] (عَتّى إذَا قث يوج وَمَأجوج ). 


ياسخ: حالا- مى رسيم به خواست خداء مى رسيم به آن هماهنكى اب ينبي آن مطرح مى شودديه لطت الهى الآنن اين خوددن 
روشن بشود بعد اينكه حككونه ذات اقدس الهى او را در هنكامى كه مى خواهد قيامت قيام بشود (علة :)لكام قود نا 


در فرصت ديكرى خدا اين سد را متلاشى مى كند جداكانه در همين سور ه آيه[] 948 خواهد آمد. 


عو ام حب تراش نين الملتق رانف روش خافن عيفد ال ا د 7 خَي فَأَعِِنُونَى بِقُوٌو) با اين نيروى 
كار كزوي يا نيه كردق امكانات ورسزيعه ما (اخقل ييتكو وتوم وذها) كها فكع همالا اسه انه نوراف ابن تكلا لعرعة 
جيزى لازم است؟ بين اين جبلين را اين شكاف رااين شيار را مى خواهد سد بسازد فرمود: (ءَأتُونى زَُبَرَ الْحَدِيدٍِ) اين براده 
هاى آهن را جمع كنيد اينها مصالح ساختمانى ماست ديكر آجر و سنك واينها لازم نيست وقتى اين بُراده هاى آهن را جمع 
الجا الوح ار سا ب ار سا رس ا سا اليه 

خب (حَمَّى إِذَا سَاوَى) اين مقدارى كه آورديد بين الصدفين ب بين آن جبل و اين جبل اين شكاف با اين يُراده هاى آهن ير شد 
آن كاه سرب فى آوريد وسايل تقاخى و كورة] آهتكرى را راة اتدازى مى كنيد اين وسايل ثفاخى ابن سرب را كه آأت كرده 
است مى كمد اين آهنها و براده هاى آهن هم داغ مى شود مجموع اين سربها و آن براده هاى آهن يكك تكه فلرٌ غير قابل نفوذ 
در مى آيد بين اين دو كوه اين فلز قرار مى كيرد كه نه از نظر امتداد مقدور آنهاست كه بالا بيايند از بالاى اين سد به شما 
حمله كنندء نه آن قدرت را دارند كه اين را تقد بزنند و سوراخ بكنند واز وسطش بيايند (َأَنُونِى زَبَرَ الْحَدِيدٍ عَتَّى إِذَا سَاوَى 
الم ار ل وام ساي ا اا ا 
ا ال و ل و سروت سوه 
يكك تكه سدّ فلزّي مستحكم خواهد شد به طورى كه (فَمَا اش طاعُوا أن يَظْهَرُوهُ) نه يأجوج و مأجوج مى توانستند از بالاى اين 
سد ببايند (وَمَا اسْتَطاعُوا لَهُ تَقُباً) نه توانستند اين ديوار را بشكافند و از جلو بيايند خب اين كارى به آن ديوار غرب جين ندارند 
اين بين دو كوه است يكك. فلرّى هم هست دو حالا ببينيم آيات ديكر يا ادله[] ديكرى با اين هماهنكك است يا نه؟ 


6١8 ص:‎ 


(19) رسوزه اقياء ا بدتاعة 


5 [(فردة . سوره اعراف. آيهلا 17 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 96 4 سوره كهف "ا./ "4/4/1 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نثلام!ط ألا0لا. 


(حَنَّى إذَا بلع مَطلِعَ السّمْس و جَدَها تَطلع عَلَى قَم لم تل لَّهُم من دُونها سثراً ٠(‏ 9) كذلك و َذْ أحطنا ما لَدَيِِ بر (41) ثم 
أنيع يبا (59) عَتَى ذا تبن ادي وَحَِدَّ مِن دُونِهِمًا قَؤْماً لاد يَْقَهُونَ قؤلا- (40) الوا برا ذَا القن إِنَ 0 
أو مفيةحُون فى لض فَهَلْ جل لكك حزسا على أن عل يننا وي ته ذا (96) قَالَ ما مكُنّى فيه رَبّى يد فَأعينُونى 
قو أجعل يدك ويتتهة 2 (40) ءَأَنُونَى زُبرَ اْحدِيدٍ حَتَّى إِذَا تماقى بين دكين كال اكوا على إذَا جَعَلَهُ نار قَالَ ءَانُونى 
فرع عَلَيدِ قطراً (48) فنا ا طاعوا أن مهدو وما اشتطاعوا له تنبا (0) قال هذا رَحْمَةٌ من ربّى فَإذًا ا 1ه 


وَكانّ وَعْدُ رَبّى حَفَاً (90) وَثرَكنا بَخْضَهُمْ يَوْمَئِذٍ يَمُوجٌ فى بغض وَنفِح فى الصُورٍ فَجَمَغْنَاهُمْ فعا (4) 


قصّهلا ذى القرنين كه براى اهل كتاب معروف بود واز راه شهرت بين اهل كتاب به مشر كان حجاز هم منتقل شد مورد سؤال 
قرار كرفت و بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) طبق آيات الهى به او ياسخ داد. آنجه ازاين بخش از قرآن برمى آيد اين 
است كه اين شخص معروف به ذى القرنين بود جون سه بار كلمهلا ذى القرنين در اين سور ه تكرار شد مردم آن منطقه ها هم 
م كلهه ١1:13:‏ التنيق) لبن لقب باجة طووى يقد كرات منطقه عاى عرب شرع ونانف أ ف باقتة أبن ترحمة 1 السك 
ظاهراً خود اين كلمه نام آن شخص بود واوهم معروف به اين نام بود و اين هم نه اهل مغرب بود و نه اهل مشرق اهل 
غاووياق برد نينا رااان قر كامى وى قبييد نالك تحت قات كه ابوريساك برو كردم ب ديكزانة كد وا لجال 
كورش هست اينها هم در اين اثنا روشن مى شود. خبء يس اين اهل مغرب نبود اهل مشرق هم نبود و جون ظاهر قرآن اين 


است كه اين سفرى به طرف مغرب كرده و سفرى به طرف مشرق كرده اين براى خاورميانه است. 
ص: /١317‏ 


مطلب بعدى آن است كه سفر مغربش را به همين مغرب نزديكك ختم كرده مغرب دور كه برسد به آن شمال اقيانوس آرام به 
آنجا نرسيد ولى درباره لا سفر مشرقش دو سفر براى مشرقش ذكر فرمود؛ فرمود: (حَتّى ذا بع مَل الشَّمْسٍ وَجدَهَا تطلع عَلَى 
َم ل تل لَّهُم من دُونها سثراً 0 كذلكك وَقَد أحطنا بمَا لََْهِ خبرً 0 ثم م تع سَتباً) اين سفر خاورى را به دو بخش تقسيم كرد 
بجالة بالذو عرض هت بالاو ظو نهو | كو دوظ ول واقد ركف مارو زد يك ويكك مشرق دور را هم او طى كرده اككر در عرض 
هم باشد در يكك امتداد باشد اين بالأخره به همان مشرقٍ نزديكك كه آخرين تير آن روز بود رسيده است ولى بالأخره در 


قفسمت شرق خاوردور دوتا سفر داشت ولى در باختر يكك سفر داشت. 


مطلب بعدى آن است كه از اينكه فرمود در آيهل] / (واككفون كلذ وهيا) در آيهل] 80 هم فرمود: (تَأمعَ فيا )در 
آيه[] 84 هم فرمود: (فَأتِعَ تيباً) در آيه0] 947 هم فرمود: (ثَمْ أَمبع مريباً ) اينها همه امضاى قانون سبيت است كه «أبى الله أن 
تجرى الامور الا بأسبابها» يا «أبى الله أن بُجرى الآمور الآ بأسبابها» كه اين را مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در كافى نقل كرده 
كه كارها بر اساس نظم علت و معلول و سبب و مسب است هيج كارى بى سبب نيست منتها آن سبب يا عادى است نظير 


همين كارهايى كه اين بشر عادى انجام مى دهد يا سببء ناشناخته و غير عادى است كه از او به معجزه و كرامت و امثال ذلكك 
ياد مى كنند كسى يكك حمد مى خواند يكك بيمار صعب العلاجى بيمارى اش برطرف مى شود كسى دعايى انجام مى دهد 
مشكل شديد حل مى شود يكك وقت است با وسايل دارو وامثال اينها آن بيمارى برطرف مى شود يكك وقت با يكك حمد 
برطرف مى شود اينها هم اسباب و علل اند منتها بعضى عادى اند بعضى اسباب و علل غير عادى از اينكه مكرّر فرمود ذى 
القرنين برابر اسباب كار كرده است اين ناظر به همان اصل كلى است كه مرحوم كلينى در كافى نقل كرده كه كارهاى عالّم بر 
اساس اسباب و.مسثباث است اكر آن اسباب شناخته شده باشد كه مى شود عادت و اكر ناشئاس باشد كه خرق عادت است 


مى شود كرامت و معجزه. 


/6١/ ص:‎ 


سفر مشرقش را به دو قسمت تقسيم فرمود يس اين شخص به نام ذى القرنين معروف است و اهل مشرق هم نيست اهل مغرب 
هم نيست و اكر كسى اهل جين يا مغولستان يا آن قسمتها بود سدّى ساخت او ديكر ذى القرنين نيست براى اينكه او براى 
حفظ منطقهلا خودش سدّى مى سازد آنكه قرآن نقل مى كند اين است كه اين از راه دور وارد منطقهلا مشرق زمين شد و 


ياسخ: بله» ولى خب اينكه مشخص فرمود به طرف مشرق زمين رفت آنجا يأجوج و مأجوج آمدند ديكر اين معلوم است كه از 
مشرق زمين حركت نكرده كسانى كه از مشرق زمين حركت مى كنند مثل مغولستان و جين 1 نجا حركت مى كنند شرق آنها 
آ شمال اقيانوس آزام اس عرب انهنا نهم غزب توديكة واركد رغرب ,قر قانيه نمال اقبانرس أظلسن برسقله اما اق ا تكد 
فرمود اين سفرى به غرب كرده است (وَحِدَهًَا تَعْرْبُ فى عَئِن حَمِئّهِ) )١(‏ بعد سفرى به شرق كرده است معلوم مى شود كه نه 


اهل مشرق بود و نه اهل مغرب. 


خبء فرمود: واد 5 02101 2 020505202 0 358000 


الو وو ا ل اللو ا لم ال ور اي 
تقسيم حاصر نيست مكر اينكه منظور از آن ظلم خصوص شرك و الحاد باشد وكرنه تقسيم حاصر نيست ممكن است كسى 
كافر باشد ولى ظالم هم نباشد آنها هم ممكن است مشمول احسان ذى القرنين قرار كرفته باشند زيرا بر اساس آنجه در سورهل] 
مبا ركهلا «ممتحنه» آمده است ذات اقدس الهى فرمود كسانى كه كار بدى نسبت به مسلمانها نكردند شما نسبت به آنها مهربان 
نيك وان مود عار 4 6الختسي 357 يقت ابن اس (نَا ينْهَاكمْ الله عن الَّذِينَ لم يُقَاتَلُوكم فى الدَّين وَلَمْ بُخْرجُوكم مِن 
دِيَاركم أن تَبْرّوهُمْ وَتيطوا لبهم إِنَّ الله بحب الْمَقََطِينَ) كفارى كه كارى با شما ندارند مزاحم شما نيستند نه در براندازى 
تلاش و كوشش كردند نه در تبعيد شما نه با كسانى كه مزاحم شما بودند همكارى كردند ستمى به شما نكردند بدى هم 
نسبت به شما روا نداشتند در آيهلا هشت سوره لا مبا ركهلا «ممتحنه» مى فرمايد خدا نهى نكرده كه نسبت به اينها مهربان باشيد» 
خوش رفتار باشيد بلكه امر مى كند كه نسبت به اينها عدل را رعايت كنيد براى اينكه (إِنَّ الل بْحتٌ الْمَفْدطِينَ) اين هما 
فتد كن مساليت امرق انلك كه مهو رف استلام كر ووانظ» بين المللى اش با كفار خارجى ازا ين منطقه دارد و نهى هم 
نشده نسبت به اينها در قانون اساسى ما هم همين مفاد آيه هشت سوره لا «ممتحنه) آمله. دربارهل] ذى القرنين فرمود اكر آنها 
ظالم اند خب بايد تنبيه بشوند» اكر مؤمن اند و عمل صالح دارند از ياداش برخوردارند حالا اكر كسى مؤمن نبود كافر بود 
ولى ستم هم نكرده اين هم ممكن است مشمول مهر و رأفت الهى باشد برابر يه هشت سورهل] مباركه[] «ممتحنه» اما درباره[] 
ايناقوا مى كه در مشرق زمين بودند دربارهلا آن سفر اول جيزى قرآن كريم ذكر نكرده كه حالا آن سفر اول كه فرمود: 
(حَتّى إِذَا بلح مطلع الشّمْس وَحََدَهَا تَطْلم عَلَى قَؤْم لم تَختول لَهُم من دنا يتثرً) اينها از آن جهت كه رشد عقلى نداشتند 
تكليفى نداشتند سخن از (إِمَا أن كعد ييه خض ) و (إِمّا أن تُعَذتَ) () و امثال ذلكك نبودند هر جا كه بشرى زندكى مى 

د كك كر عقاو لو | نينا منقليو ريزاوف ما كر لعف صشيروى جازاى اننا كنبا كسمو ساك وكين بن سر من رلك اله 
حدٌ تفكر عقلى نرسيدند آنجا براى آنها خب ييامبرى يا فرستادهلا از طرف ييامبرى كسى نرفته و حتجتى بر آنها تمام نشده 


جون اهل حججت نيستند. در اين قسمت كه فرمود: (حَتّى إِذَا بَََ بين السّدّيْن) معلوم مى شود كه قبلا سدّى ساخته شده بود 
دوتا سد ساخته شده بود نفرمود «بين الجبلين» فرمود: (بَيِنَ السَدَّيْنَ) حالا اككر قرينه اى داشتيم كه منظور از اين سدّين» جبلين 
اند حرف ديكر است ولى ظاهرش سد است معلوم مى شود قبلا براى نجات از آن قوم وحشى و مهاجم دوتا سد ساخته شده 
بود يكك سد براى نجات يأجوج. يكك سد براى نجات از مأجوج بين اين دو سد شكاف بود و فاصله بود مشكل مردم اين 
منطقه اين بود كه اين يأجوجيها كه يشت اين سد بودند مأجوجيها كه يشت آن سد بودند از اين شيار وسط سوء استفاده مى 
كردند از اين راه مى آمدند اينها مى خواستند بين اين دو سد هم سدّى ساخته بشود كه جلوى تهاجم اين قوم وحشى را بكيرد 
نذا عير يديد كردتد (حتَّى إذَا َم تين الَدَّيْن وَجَدَ مِن دُونْهمَا) يعنى آن طرف سد (فَوْماً ل كادُون يَفْمَهُونَ قَْلا) آن كاه 
عده اى كه اين طرف سد بودند از طرف مهاجمان آ ن طرف سد كه آن طرف سدّيها يأجوج و مأجوج بودند در زحمت 
بودند از دست آنها به ذى القرنين كفتند (را ذَا الْقَويِنِ) حالا-اين معروف بود يا آنجا كه رفت معروف شد به اين نام او را 
شناختند ترجمان آنها با اينها سخن كفت بالأخره به هر وسيله اى بود مى دانستند كه اين شخص به نام ذى القرنين است (قَالُوا 
ا ذَا الْعَونِ إِنَ يَأْجُوج) كه يكك كروه بودند (وم أو ) تكله كرزوة ديكر بودند كه اينها يشت اين دوتا سد بودند اينها 
(مَفْيدُونَ فى الْأَرْض) ما ممكن است كه وسايل سدسازى را فراهم بكنيم اما آن معمارى و مهندسى و آن قدرت اداره0 اين 
كار را نداريم ما امكانات اوليه را فراهم مى كنيم شما دستور بدهيد اينجا سد بسازند كه بين اين دوتا سد سدّى هم ساخته 
بشود كه جلوى تهاجم اين قوم را بكيرد (قَانُوايَا ذا القََن إنَّ جوج وَمَأجوج مُفْسِدُونَ فى الْأَرْض فَهَلْ تَجعلٌ). 


ص: 1 
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يرسش: استاد ببخشيد طبق سياق آيه اين (قَالُوا) به همين قوم (لا يُكادُون) برنمى كردد. 


ياسخ: نه اينها كه خودشان مفسد فى الأرض بودند به همين قرينه به كسانى كه به اين طرف سد قرار دارند برمى كردد 
يأجوج و مأجوج يشت اين دوتا سد بودند و بين اين دوتا سد باز بود هم يأجوجيها از سدّ شرقى مى آمدند از اين بين تهاجم 
مى كردند هم مأجوجيها از طرف سدّ غربى اكر غربى و شرقى بود يا شمال و جنوبى بود همين طور (فَالُوا) سَكنه[] اين طرف 
سد (يَ ذَا الْقَوئين) ككفتند (يا ذا القن إِنَّ يَأجُوج وَمَأجوج) كه يشت اين دوتا سدّدند (مُفْسِدُونَ فى الأَدْض فَهَلْ نَجِعَلُ لَك 
وها ) يع مخزاهه أ اقيم (علق أن تععل يتنا وتكهة هذا ) ازن وتمطبصاى يكت بيه الى اسسة :كرابن ترا ستاوية ويك زاة 
براى نفوذ آنها نيست. ذى القرنين ن در جوابشان كفت كه اين سد را مى سازم و نيازى هم به كمكك مالى شما نيست ولى 
كمكث انسانى» نيروى كاركرى بدهيد و مواد را هم به ما بفروشيد كاركرهايتان هم بول مى كيرند (قَالَ ما مَنّى فيه وى حَر) 
جون خداى سبحان در همين سورهل] دكهض» آيه0] 86 فرمود: (إِنَا مكنا لَهُ فى الْأَرْض) ما او را متمككن كرديم جه اينكه مشابه 
اين تعبير دربارهلا حضرت سليمان(سلام الله عليه) هم هست وقتى عده اى از مَلكهلا سبا نزد وجود مباركك حضرت سليمان 
آمدند كادويىء اهدايى به همراه داشتند آنها كفتند كه ما اين هدايا را مى بريم نزد سليمان آيهل] 0" سورهل] مباركهل] «نمل) 
واس زو ىالؤيلة الهم بهرت كار بع يوج الْموْسَلُونَ ]كلما جا سليِمَانَ َالَ) سليمان در جواب فرمود: (أَتمدّوئّن بمَالٍ 
ما آثَانى اللَهُ حَيْرٌ مما آتَاكُمْ َلْ أم ب ديك تَفْرَِونَ) اظهار بى نيازى كردن و جيزى از آنها نكرفتن اين هم در سنت 
ةسلو اللداعله) وزعنهف در شير تالف الفؤتين فاق التارنين كفك 2 مك فرق كرو ) سيا فقس زو بوسايل ا 
بدهيد هزينه اش را هم من تأمين مى كنم (فأْعِنُونى بقُوِ) كه (أتول بتكم وَبَيَهُم رَذماً), ردم هم كه همان سد است. آن 
وبع وا كا رادي الفردو سك رودا العا لولاقة الورك بها اا عا 0 بدرائيك كنك اتوي رود ديد ) 
اين زُبَر و زُبْرِه مثل عرف و غرفه كه جمع و مفرد است يعنى بُريده هاى آهن, تكه هاى آهن اين مادهلا اول. بين اين دو سد 
بايد اين خلا يّر بشود آن ضلع سد را مى كويند صَدف براى اينكه مصادف با اين طرف است اين ضلع اين سد دوم را هم مى 
ريت ةسه ف بجو ساد 13 3:37ك ماين ع عن اطول اسكديعها امير به مولاين وأزطانة عبان | كر وات ريض ان د 
خب ممكن بود كه بككوييم منظور ازاين سد همان جبل هست اكر يكك روايت معتبرى باشد كه منظور از اين سدّين, جبلين 
هستند قابل قبول است براى اينكه معنى لغوى سد مراد است اما اكر ما دليل معتبرى نداشتيم كه اين سدّين را به جبلين تفسير 
بكند خب همان سد خواهد بود آنها كفتند كه (عَتَّى إِذا بَلَعَ بين السَدَّيْنِ) ضلع آن سد مصادف با اين بخش است ضلع سد 
يكن ماوت ا شقن امكدان فين رامن كوك متقى حون كر نوا مياد فت دركري امع دس قري عور 
داد مواد اوليه را كه زُبره هاى حديد و بُريده هاى آهن بود فراهم كردند سه كار را با اين مواد انجام داد كه اينها موادٌ خام 
بودند يكى اينكه عرض اين سدّين را يّر كردند, يكى اينكه طول اين سدّين را ير كردند كه نه شكافى در عرض باشد, نه 
شكافى در طول كه آنها نتوانند بيايند بالا جون اكر كوتاه باشد خب مى آيند بالا يا با وسايلى مى آيند بالا وقتى اين صدفين 
بعنى دو ضلع اين دو سد بر شد عرضاً و طولاً آهن و بُريده هاى آهن را بر كرد دستور داد آتشى فراهم بشود و كوره1] 
افتكرق واد اتذارئ وفوف وشاع تقر قاذ امم اسك هلها ان كورهاي. كه هن دهده نظي ناديون كد مقن يرا بووشية مون 

كند و مشتعل تر مى كند اين كار را مى كردند با آن مِنفَخها و نفاخها مى دميدند واين آتش توليدشده را مشتعل تر و 
كتردة كر فى 'كزاند وفتن اتش مشتعل شد كل ابن ايده هاى آهن شده بك نكه اتفن در أ ين حال كفت يا مس كداخته 
يا سرب كداخته را بياوريد كه در حكم ملاط باشد كه من بريزم و اين ملاط كونه اين آهن كداخته را يكبارجه سدّ منظره 


بكند وى تناخان :ا اناسنخها اش وامفعل كردتدنا تمدنو امسن اب هذه باشرت اب قله را ويحقد ان شبيت 
سوم هم تأمين شد يعنى عرض سد حاصل شد, طول سد حاصل شد, قطر سد هم حاصل شد لذا ذوالقرنين و آنها فهميدند كه 
يأجوج و مأجوج هيج راهى براى نفوذ ندارند نه در عرض, نه در طول, نه در تقب زدن و شكافتن اين سه تا كار را بعد از آن 
بنج, شش كار يعنى فراهم كردن بُراده هاى آهن, فراهم كردن وسايل نفاخى, فراهم كردن كاركران و دميدن در آن منفخها و 
آنش را مشتعل كردن, فراهم كردن مس كداخته يا سرب كداخته, ريختن آن موادٌ كداخته روى اين آهن نّف ديده و داغ 
شده بعد وقتى سرد بشود يكك دفعه يكك سد طولانى عريض طويل عميق مى شود. وقتى اين جنين شد كفت: (َأَمُونِى وبر 
الويد ) ركه (حَنَّى إِذَا سَاوَى) اين حديدٍ فراهم شده (ِينَ الصّدَقَئِن ) بين ضلع آن سد و ضلع اين سد اين شيار و شكاف را 
عرضاً (سَرَاوَى) طولا هم (سَراوَى) نه از نظر عرض كم آمدو نه از نظر طول كم آمد كه هيج راهى براى نفوذ اين يأجوج و 
مأجوج نبود (حَتَّى إِذَا سَماوَى بَئْنَ الصَّدَفَينِ قَالَ انفُحُوا حَتَّى إِذَا جَعَلَهُ نَاراً) فرمودند با اين منفخها بدميد كل اين منطقه شده 
اتش احن كذاعدر وق ابن اكش مشعل شداند ابن أهخ دستور واذ كاتوتى )اه خيزى وا (#اتوتى) آن نحاين مذاتيا 
سرب مذاب را به دليل آن (قطراً) كه كفتند جون اين قطره قطره مى ريزد به آن كفتند (قطراً): (دَانُونى فرح َلَئِِ قطراً) يعنى 
يا آن تُحاس مذاب رايا آن سرب مذاب را بياوريد ما قطره قطره بريزيم و اين يكسره به منزلهلا ملاط بشود و بكيرد آن كاه 
جر الردسيه سحشك تراه اله عرضاً, طول وم (نها إإقطاقوا أن يظهووة ) تمى مر السك بالابرا لحعورة أله لبيك عياف 
بدون دست كير, مرتفع اين راه براى بالا آمدن ندارد (وَمَا اسِمَطَاعُوا لَه نَقُباَ) از نظر قطر هم قوى اينها نمى توانند سوراخ كنند 
قطرش را بشكافند تونل بزنند بيايند نه تونل يذير است نه دستكيره دارد نه راه ديكر البته اين كار را وقتى ذى القرنين انجام داد 
(قال هذا تكمة ين وك )هرداق البى هر كارى كتانصيتن اثفامن شو اب زا دوسيت الهن اناد فى :وك عه ارفكه جرد 
مباركك سليمان(سلام الله عليه) هم وقتى به آن قدرت رسيد كفت: (هذًا مِن فَصَلٍ رَبّى) يهلا جهل سورلا مباركه[] «نمل» اين 
است (قَال اذى عِنْدَهُ... قَلَمّا رَآهٌ مس تَقرَا عِندَهُ) وقتى وجود مباركك سليمان تخت بالقيس را از يمن به فلسطين در طرفهالعين 
ديد (قَالَ هذا من فَضْلِ رَبّى ) (لتتلونى ء أشْكرٌ أم أَكْفُر وََن شَكَرَ فَإنّمَا يَفْكرُ لِنَفْسِهِ وَمَن كَفَرَ قن رَبَى غَنِنٌ كَرِيم) الآن هم كه 
ذى القرنين اين كار را انجام داد كفت كه (هذًا رَحْمَةٌ مِن رَبّى), خب. بالأدخره اين سد مانند سدهاى ديكر, اين كوه مانند 
كوههاى ديكر, اين بخش از زمين مانند ساير بخشهايى از زمين بالأخره روزى بساطش برجيده مى شود ذى القرنين كفت 
(فإِذًاجاء وَعِْدٌ رَيّى جَعَلَهُ كَاء) وقتى دستور الهى برسد آن روز ييمان برسد اين سدّى كه يأجوج و مأجوج نه از عرض او, نه 
از طول او, نه از عمق او نمى تواند بككذرند خداى سبحان اين را هم مثل يودر نرم مى كند آن روزى كه فرا برسد مُندَّك مى 
كند و وعدهل] الهى هم حق است اين كار را اكر بخواهد مى كند و يقيناً خواهد كرد يعنى قيامت خواهد آمد (فَإِذَا جَاءَ وَعْدُ 
ذل اسل انل كان وغ اق فنا )1و اده درا كاك اسن لبن رد تلهس كردس رسيت 11 01 تقد اندها ابد 
كوه رايااين سد را مثل يودر نرم مى كنيم بشر مثل درياى سونامى زده موجى ايجاد مى شود آن روزى كه (إِنَ الَْوِّينَ 
وَالآسخِرِينَ 0 لَمَجِمُوعُونَ إلى ِِفَاتِ يَوْم مَعْلُوم) (1) مردم العوخ يعضصهم فى يعض 1 عردم مل حقر ا متشر يرا كنده مي شولك از 
فول و وسقق تدس انفد كج ويل وقد الا سعة يديوه كبس اقل اران كسفن البق كر أناق الله فيزن 20 ا ) 
اين ديكر كلام الهى است (وَتَرَكنا بغ هُمْ يَؤْمَيذٍ يَمُوجٌ فى بَغض وَتُفِحَ فى الصُورٍ فَجَمَعْنَاهُمْ جَمعاً) اين نفخ اول بود كه اين 
كار را كرديم اينكه طليعه[] معاد شد نفخ اول بيدا مى شود اينها از بين مى روند, نفخ دوم كه شد اينها (فَإِذًا هُمْ قِيَامٌ يَنظْرُونَ) 
(') در نفخ دوم (وَنْفتَحّ فى الصّور فَجَمَعْنَاهُمْ) اين نفخ دوم است وكرنه نفخ اول (قَضَِ عِقَّ مَن فِى السَّمَاوَاتِ وَمَن فِى الَْض) 
مى شود همه در هم مى روند واز بين مى روند كه (قضَ مق من فِى السَّماوَاتٍ وَمَن فِى الْأُوْض) (5) وقتى كه نفخ اول شد 


(قَسِقّ مَن فى السَّمَاوَاتِ وَمَن فِى الْأوْض) اما (ثُمَ تُفَحٌ فيه أخرى فَإِذًا هُمْ قرام يَنظْرُونَ) آن كاه (فَجَمَعْنَاهُمْ جَمْعاً) كه در 
سورهلا مباركه[] «واقعه) دارد (إنَّ الْوَِينَ وَلآخْرِينَ ا لَمَجْمُوعُونَ إِلَى هينات يوم مَغْلّوم) آن روز كه نفخ ثانيه شد و همه زئده 
شدند ألارو 3 فاجوع وانتان من دهي قز فا شه يؤففل الكلف يق عوضا ) (الاجه ابنكه بوللات را م و فعرضن مؤستان 
قرار مى دهند. خب, آيا تاكنون اين وعد الهى محقّق شد اين سد فرو ريخت و يأجوج و مأجوج از وراى اين سد در آمدند كه 
دن يخفى از تفسيرهاى مقشران نظير تفسير مراغى و أكال مراغى آهذه كه اين سد فرو ربيقت ركه متكيز مغول اذ ماوزاى اي 
سد در آمد دوه بساط سلجوقيها را برجيد سه, سلطان خوارزم جون به فرستاده[] جنكيز بدرفتارى كرد و فرستاده] او را مثلاً از 
بين برد آنها هم مهاجمانه از آن طرف حركت كردند و بساط سلاجقه را برجيدند اين حرفى است كه او دارد اما ظاهر اين 
آياث ناظر به مسثله لا وعد قيامت است در سوره[] مباركه1] ١‏ 0 اين آمده آيه[] هة و 42 سورهل] مباركه[] «انبياء) 
اين است (وَحَرَامٌ عَلَى قَرْيَه أَمْلَكنَاها القعلا يَوْجِعُونَ لا عَتَّى إِذَا فتَحتُ فحت دَأَجُوجُ وَمَأَجُوجٌ وَهُم مِن كل عدب يَنيتَلونّ) از هر 
خديه وير امداك سترازير عى شوق اذ بالا كووب بالا ييل بالأجره سوال من شؤتة وحن رتك جه معطت هاف درك زر ين 
اين طليعه[] قيامت است جون بعد دارد (وَاقْيَرَبَ الْوَعْدٌ الْحَقّ َإذا هى شَاخِصَهٌ أَبْصَارٌ الّذِينَ كَمّرُوا) اثبات آنجه در تفسير مراغى 
آمده آسان نيست كه مثلاً اين سد فرو ريخت و آنها آمدند و بساط سلجوقيها را برجيدند ممكن است اقوام ديكرى كه اين 


طرف سد بودند حركت كردند و آن بساط را برجيدند. 
ص: 6٠١‏ 
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نتيجه اى كه از اين بحثها كرفته مى شود اين است كه در هر سرزمينى كه فكر و انديشه باشد وحى و نبوّت آنجا حضور فعّال 
دارد جه شرقٍ دور, جه غرب دور منتها در بخشهاى قبل هم داشتيم كه قسمت مهمٌ انبيايى كه تاريخشان در قرآن كريم آمده 
انبيياى خاورميانه بودند براى اينكه قرآن جيزى را نقل مى كند كه بتواند سند ارائه كند به مردم خودش كه در خاورميانه 
زندكى مى كنند مى فرمايد فلان منطقه ييامبرى بود مردمش ايمان آوردند آثار خوب نصيبشان شده فلا-ن منطقه ايمان 
نياوردند آثار تلخ دامنكيرشان شده (فَيِديرُوا فى وض فَائْظدوا كيِفٌ كان عَاقِبَهُ) )١(‏ الكذاء و عاقبه الكذا و عاقبه الكذا اين 
(فيةيووا فى الْأَوْض فَانظوُوا) براى همين خاورميانه است وكرنه باختردور و خاوردور كه با (قَيديرُوا فى الَرْض) هماهنكك در 
نمى آيد جه كسى حالا مى تواند بويد ماوراى قسمت شمالى اقيانوس آرام اين جنين بود يا قسمت شمالى اقيانوس اطلس 
اين طور بود شما برويد تحقيق بكنيد اين احالهلا به غيب است لذا در بخشهايى از قرآن كريم فرمود ما قسمتى از قصص انبيا را 
بازكو كرديم (مِنْهُم من قَصَصِْءًا عَلِْك وَمِنْهُم من لَه نَقْضٌ ص عَلَيِك ) (1) بعضى از انبيا هستند كه ما داستانشان را در قرآن 
براى شما نككفتيم البته در روايات براى اهل بيت فرمودند اما در قرآن نيست براى اينكه راه براى اثباتش نيست اما در جريان 
ايتكه يج كقر رق عي مطلقة انم عبس سزؤميى قبست كدادر ا و'اقبرا متقكر وددا كن كقد ووس ترطفه بالك قبست براك 
اينكه براى هر امٌُتى (لكلّ قَوْم هَادِ) 0 و منذر داريم, هاد داريم (وَلَوْ شمْنا لَبَعَثنَا فى كل َوْيَهِ نذِيراً) (؟) و مانند كه بخشى در 
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سوزء0] ساركة[ا افحل» و مانيد أن كد شعه (لَقّذ بعتا فى كل أعه زخولا أن يدوا الله والجتكيوا الطاغُوك) (8) منتها خالا نحت 
خدا كاهى به وسيلهلا خود بيغمبر هست, كاهى به وسيلهل] امامهايى است كه جانشين ييغمبرند, كاهى به وسيله[ا علمايى 
ستيه كه طرق العدسطى ارقن و ماحد أن ابي ( اله باجكة تذيد) اقل, (أله رأوكه تنؤيد) كد خوم 8 جود به حوكيها من 
كويند وقتى جهّميها مى خواهند وارد جهنم بشوند جهّميها آن مالكك دوزخ مى كويد (أَلَمْ كم َذِيرٌ) معنايش اين نيست 
كه مككر براى شما بيغمبر نيامده, معنايش اين است كه مكر بيام انبيا به شما نرسيده حالا كاهى خود ييامبر است كاهى امامان 
هستند, كاهى علما هستند, كاهى همين سفيران هدايت و طرح هجرت اند مكر حالا حتماً بايد مراجع بروند در روستاها؟ در 
آنها مى كويند مكر كسى نيامده از طرف مراجع حرفهاى الهى را به شما بككويد؟ (ألَمْ يأكع كَذِير) نه معنايش اين است كه 
شما مكر بيغمبر نداشتيد نا آنها بككويند ما بيغمبر نداشتيم ولى علما آمدند كفتند اينكه نيست وقتى عالمان دين مى كويند 
حرف انبيا را به مردم مى رسانند ديكر (أَلَمِ يبك َذِيرٌ) يعنى مكر حيجت شرعى براى شما يبش نيامده. خب, اين بك 
نَذِيرٌ) براى همه هست حالا كوشه اى از اينها را به عنوان قصّه لا ذى القرنين مطرح كرده كوشه هاى ديكر را در جوانح ديكر 
مطرح است. از اينكه سد به عنوان سدّ اسكندر معروف است تأييد مى كند كه آن سد را اسكندر ساخته است اما سدّى را 
اسكندر ساخته است كه قوى است اما اين همان سد است؟ با استفادهل] از اين مَثل معروف كه سد اسكندر, سد اسكندر نمى 
شود ثابت كرد كه آن سدّى را كه ذى القرنين ساخت همين سدّ اسكندر است و ذى القرنين هم اسكندر است الآن اكر باستان 
شناسى بشود دوتا سدّى كه بينشان شيار شيار بود يكك سد فلزّى كه اين دوتا سد را به هم وصل بكند بيدا بشود سازندهل] او هر 
كة هنث هميق 'ذى القرني انث مسنئله لآديوان تجيق :و افثال كبوا هين كديا ستكه و حرو ابنها ساخعه شد اربكه سد تست 
آن جند كيلومتر است آن هم ((بَئْنَ الصَدَفئِنِ) نيست, بين السدّين نيست, بين الجبلين نيست اكر باستان شناسى كه قرآن كريم 
بر اساس آن هنر تكيه مى كند در سوره لا مباركه[] «حجر)» بحئش كذشت فرمود اكر شما متوسّم باشيد يعنى ميراث فرهنكّى 
شناس باشيد يعنى وَسْمه شناس باشيد, يعنى سيماشناس باشيد, يعنى سمه شناس باشيد, يعنى آثار باستانى بشناسى مى فهمى 
اين زير زمين جه خبر است فرمود ما دوتا شهر را خاكك كرديم (إنَّ فى ذلك لَآبَاتِ للْممَوَسّمِينَ) (/) متوسّمين يعنى متوسّمين 


كنند از يكك تكه يارجه مى فهمند اين براى جند هزار سال قبل است, از يكك نكه جوب مى فهمند, از يكك تكه سنكك مى 
فهمند فرمود يكك آدم عوام ازاين جريان ما سر در نمى آورد البته مؤمن باشد به عنوان آيه نه آيات به عنوان آيه مى فهمد اكر 
مؤ من باشد ديوار و كوخ خراب شده را هم مى فهمد اما متوسّم, سيما نه يعنى جهره سيما يعنى علامت موسوم يعنى علامت 
دارو سمه يعنى نشانه اين موسوم هست يعنى علامت دارد سمه دارد يعنى علامت دارد سيما دارد يعنى علامت دارد منتها حالا 
حر واضااية غالا فى مدير اننع عرالى عدن كه يما نه بيش كيو وك اند سينا عق علايك فرهزة كر كب عا 
شناس اقل هيراك فرهتكن ‏ شتاس اشد وير شاك شناس باشل سكه شناس باش شاك سداس باشد د فهمد كه ابن وزيز 
زمين جه خبر است اين دوتا شهرى است كه ما ويران كرديم سر راه شما هم هست وقتى از مكه به شام مى رويد يا از شام به 
مكه فين | نيك (وَإنْهُمَا امام مبينِ) (4) إمام آن بزركراه را مى كويند هر راهى را نمى كويند امام آن بزركراه راهى است كه 
آذ وققى وسنيد يقيناً لأزع يست :اذ كسى بيرسيد كه :يز ركراه اسان را بهمقصه مى بوساتد ذبكر ايخ زاههاى :قرع انث كد 
بالآخره قدم به قدم آدم بايد بيرسد دست راست بروم يا دست جب بروم اما وقتى وارد امام شد يعنى بزركراه شد خب يقينا به 
(وَإنْهُمَا) اين دوتا شهر (لبإِمَام مُّبين) اين بزركراه شفاف و روشنى كه همه تان مى رويد اين كنار شهرش است منتها حالا شما 
بابك كان فرهكى بشناسيد, بتابراية تحقيق درباره ا ابتكةه ذى القرئيق كووقن اسك يا آن شخص مروف حرق الث كه 
سبدةاالاسناد (وضواق اللاعليه) هى قرمايد بعيد اسث كه اين اسيكندر كدشا كرد ارسطو بوة اوابق ذق القرنيق باشك براي ابتكه 
ازاو آثار توحيدى نقل نشده و قرآن از ذى القرنين به عنوان يكك فرد موحد ياد مى كند برخيها خواستند بكويند كورش است 
و برخى از متأخَران هم اين را ساختكى مى دانند كه هركز كورش نيست برخيها هم بى ميل نيستند كه ثابت كنند اين كورش 
ابت كه ان شاءاله تمه[ بحت دن تويتهاى ديكر: 


ص: ١1م‏ 


1-(6) +سوزة0] آل عمراث, آيه0 بك 
7-(4).. سوؤر ه[] غافرو آية] 3/8 
)٠١(--*‏ . سورهلا رعد, آيهلا ل/ا. 

عت (11).سوره لا فرقان, آيه] ١م‏ 
0-4 سور فل يه 8 
ع-(11١)‏ . سورلا ملكك, آيهلا 8. 
/-(18) .سور ه[] حجر آيه1] 3/8 


-(10) 3 سوره لا حجرو آيهلا 0 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 92 تا ٠١1‏ سوره كهف 8./ 4/4/7 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


(َأَتُونَى ُبرَ الْحَدِيدٍ حَتَّى إِذَا سَاوَى بَيِنَ الصَّدَقَين قَالَ انفحُوا حَنّى إذَا جَعَلَه ارا قَالَ اُونى أَفْحٌ عَلَئِهِ قطراً (42) فَمَا اسطَاعُوا أن 
تخلهةوة 5م اشعطاغوا ُنْبا (90) قَانَ هذا رَحْمَةٌ من َبّى قدا جاء وَعْردُ رَبّى جَعَلَهُ دكاءَ وَكانَ وَعِْدُ رَبّى عَقَاً (48) وَتَركنا 
بغ هُمْ يَوْميذِ يمُوجٌ فى بغض وَنفِحَ فى الصُور مَتَمَعْنَاهُمْ جَمعاً (49) وَعَرَضْنَا جَهَنّم يَْمَئِذِللكافِرِينَ عَؤْضاً )2٠١(‏ الّذِينَ كان 
عينم فى غِطَاءٍ تحن ذْكرى وكاتوا ا يَسْتَطِيعُونَ سَفِعاً )1١١(‏ 


در جريان ذوالقرنين جون كفته شد دو شخصيت بودند يكى در عهد ابراهيم خليل (سلام الله عليه) بود يكى هم در عهد ارسطو. 
آن ذى القرنينى كه در عهد ابراهيم خليل(سلام الله عليه) بود مؤمن بود واينكه در عهد ارسطو بود غير مؤمن بود آن تعبيرى 
كه سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) دارند كه از قرآن برمى آيد كه اين ذى القرنين مؤمن بود و ذى القرنينى كه هم عصر ارسطو 
بود به نام اسكندر اين غير مؤمن بود يس منظور از ذى القرنين اسكندر نيست اين فرمايش وقتى تام است كه ما يكك ذى 
القرنين داشته باشيم اما وقتى ذى القرنين اول داريم و ذى القرنين ثانى داريم و ذى القرنين اول مؤمن و موحد بود واين آيه هم 
احتمالاً همان ذى القرنين را مى كويد آن كاه نفى ذى القرنين به معناى غير ايرانى و اثبات اينكه منظور از ذى القرنين كورش 
كبير است محتاج به برهان است و فحص بيشتر. در جريان ذى القرنين آنجه ازاين آيات برمى آيد اين است كه خداى سبحان 
به او تمكن فراوانى داد و او هم از اين تمكن بهره هاى فراوان برد كه (مَأمْبعَ سَبباً) (1) اما نمى شود به فعلٍ ذى القرنين استدلال 


كرد براى اينكه معصوم بودن او ثابت نشود. 


ص: ام 


0 سورهلا كهفئ, آيهل]‎ .)١(-١ 


مطلب دوم اين است كه بر فرض اينكه ثابت بشود او معصوم است صرف كارى كه معصوم انجام داد فعل معصوم حيجت است 
اما دليل بر جواز است نه دليل بر وجوب اكّر كارى را معصوم(عليه السلام) انجام داد اينكه كفته مى شود فعل معصوم, قولٍ 
معصوم, تقرير معصوم حجت است به اين معنا نيست كه اينها على وزان واحدند خب بالأسخره قول قابل اطلا.ق كيرى, قابل 
عموم, تأسيس قاعده و مانند آن هست اما صرف فعل دليل بر جواز است مكر اينكه به صورت سنّت مستمر در بيايد كه از آن 
رُجحان استفاده بشود وكرنه صرف اينكه كارى را معصوم انجام داد اين دليل است بر جواز آن هم فى الجمله جون فعل نه 
لسان دارد كه وجوب را بفهماند و نه اطلاق و عموم دارد بنابراين (فَأَتيعَ سريباً) دليل نيست كه انسان واجب است از اسباب 
استفاده كند لكن از اين تعبير قرآنى كه (فَأَمَ تريباً) اين نشانه[] استمرار سنّت ذى القرنين است براى اينكه كسى كه به مغرب 
رفته از مغرب تا مشرق را هم طى كرده با (تَأمْع سَبباً) معلوم مى شود سيره اين بود, سنّت اين بود يكك, يكك فعلٍ كذرا نبود و 
قرآن هم با تمجيد اين را نقل مى كند دو, معلوم مى شود كه يبروى از اسباب و علل رجحان دارد سه, لكن ما نيازى به اين 


تكلفات نداريم اصلا ذات اقدس الهى بر ما واجب كرده است كه از علل و عوامل طبيعى كمكك بكيريم فرمود: (هُوَ نماكم 
ِنَ الْأدْضِ وَاسْتَعمَرَكُمْ فيها) (1) , (وَاستَعْمرَكمْ) يعنى (وَاسَْعْمَرَكُمْ) خدا بر شما واجب كرده از شما خواسته كه زمين را آباد 
كنيد كسى بكويد به من جهو كسئ به دثبال كار ثرود يا كشاورزئ و كارهاى ديكر را صنعت نداند اينها حرام, حرام يعنى 
حرام اين (وَاسْكَعْمَ رَكَمْ ) يعنى «طلب منكم عماره الأرض» بر همهلا ما واجب است كه زمينى كه زندكى مى كنيم آباد كنيم مى 
شود وجوب كفايى در بخشى از امور مى شود واجب عينى اكر خداى سبحان ما رااز زمين مبعوث كرد واز ما خواست كه 
زمين را آباد كنيم بايد در همه[] امور خودكفا باشيم دست در كنار سفره1] ديكران آن هم مخصوصاً كافر دراز كردن كه بر 
خلاف اين آيه است از ما جدّاً خواست كه زمين را آباد كنيم آباد كردن زمين به كشاورزى اوست, به دامدارى اوست, به 


صنعت اوست و مانئند آن. 


ص: لم/ 


.8١ سورهلا هود, آيهل]‎ . )1(-١ 


ياسخ: بله اينكه در اوايل از آن بيانى كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرده است همين حديث در روزهاى اول بحث 
بازكو شد كه خداى سبحان هر كارى را از روى اسباب و علل انجام مى دهد كاهى از راه كرامت و معجزه انجام مى دهد 
منتها كرامت و معجزه علل و اسباب غير عادى دارد خداى سبحان كار را بر روال اسباب و علل عادى انجام مى دهد از ما هم 
خواسته اما بر ما واجب كرده كه زمين زندكى مان را آباد كنيم از ما به جد خواست «واستعم ركم وطلب منّا عماره الأرض؛ 
كسى بككويد به من جه يكى بككويد به تو جه اين جنين نيست, خب ما نيازى به اينكه جون ذى القرنين اين كار را كرده يس 
ماهم بايد دنع مرب بشويم نيست اين جندين عَقبه1] كتود را بايد طى كند كه هيج كدام از اينها لازم نيست أو بايد معصوم 
باشد يكك تا فعلش ححّجت باشد آن هم فعلش دليل بر وجوب باشد نه دليل بر جواز آ ن هم ثابت بشود اكر جيزى در شريعت 
سابق بود در شريعت لاحق هم هست اينها عقبه[ا كثود است اصلا لازم نيست وقتى صريحاً خدا فرمود شما جانشين من هستيد 
بر شما واجب كردم كه زمينتان را آباد كنيد نه كسى مى تواند بككويد به توجهه, نه كسى مى تواند بككُويد به من جه 
(وَاسْتَعْمَ ركم فيها) (1) بعد هم فرمود همان طورى كه روى دوش اسب سوار شدن سخت است شما هم بايد روى دوش زمين 
سوار بشويد روزى تان را در بياوريد (فَامْسُوا فى مَنَاكبَها رَكلُوا مين رزقِهِ) مكب يعنى دوش, روى كوه سوار بشويد, روى تبه 
سوار بشويد, روى برجستكى سوار بشويد معدن را شناسايى كنيد, معدن را استخراج كنيد آنكه در دلٍ كوه است براى 
شماسك برها واجب كرده كه اينها زا آباد كنيو: خب؛ 


ص: لم 


.28١ سورهلا هود, آيهل]‎ . )"(-١ 


مطلب ديكر اينكه حالا وقتى كه فرمود نوبت به سدسازى مى رسد. از جريان ذى القرنين ما نمى توانيم نبوّت او را ثابت كنيم 
براى اينكه يكك جندتا خطاب در قرآن كريم به ذى القرنين است كه خحدا مى فرمايد: (يَا ذا الَْنّنَ) )١(‏ يكك, و جند تعبير از 
خود ذى القرنين هست كه خداى سبحان در موقع مشخص وقتى وعد الهى فرا برسد اين سد را مُندَك مى كند و مانند آن. 
اينها در قرآن نمونه هايى دارد كه بعضيها خطاب مع الواسطه اند بعضيها خطاب بلاواسطه مثل اينكه كاهى خدا مى فرمايد: (يَا 
أله لفرة الكثو) دسا خطات ع "قطان إمان اندر تلظ نع مازدية يق البراقل مطايسى كلد لال اق نل ) ل ا 
أَهْلَ الْكتاب) (6) اما از راه نبّت ول خودشان سرّ اينكه خداوند بفرمايد ما كفتيم (يَا ذَا الْمَوَْينَ) مثل اينكه خدا به ما بفرمايد 
مابه مساعائها كفتيم (يا أبها ايخ آعتُوا) به بتى اسسرافيل عم كفييم (يايتى إشرائيل) فرموده ندا لكن بهالسنان فى أثن ببس 
صرف اينكه در تعبيرى خدا بفرمايد ما كفتيم (يا ذا الْقَْينِ). (يَا بَنَى إِسْررَائِيلَ ). (يَا أَبّهَا الَّذِينَ آمنُوا), (يا أَهْلَ الْكتاب) اين 
ذليل بلاواسطه بودن نبست: و اما اينكة ذى القرئين كفت كه وق قيامت قرا مى رسد .وعد ه] الهى قرا مي وسد خندا همه رااز 
بين مى برد خب اين هم وقتى شاكرد نبي اى باشد نظير طالوت كه از نب خودش سخن مى كفت اين هم از برابر آن وحى 


نب خودشان خبر مى دهد وقتى قيامت رسيده است خدا بساط همهلا اينها را برمى جيند. 


ص: 16 


.45 سورهلا كهف, آيه]‎ . )6(-١ 
؟-(2) . سورهلا بقره, آيهلا علق‎ 
سوره لا بقره, آيهلا ئ‎ . )( 


ع- (/) . سورهلا آل عمران, آيه[] ع6. 


مطلب ديكر اينكه كاهى كلمهل] سد با قرينه همراه است منظور سد غيبى است مثل حجاب وقتى با قرينه همراه باشد حجاب 
غبى انكر كنات وق باقرينه هبراه باشند كناة غيى اسك فرهود: (وَجَعَلَنًا عَلَى قُلُوبِهمْ أكنّهٌ) (وَفِى آذَانِهِمْ وَقْراً) )١(‏ يا (بَنا 
ولوتكه كات ) يا (ذَا َوَأْتَ الْوَآنَ حَعَلنًا يتك وَبِينَ الّذِينَ لآ يُؤْمُِونَ بالآخرَه حجَاباً مث مُوراً) (؟) همه( اينها با قرينه همراه 


خيا اع 4 ا« 
ب 
م سَدًا 


است جه اينكه در سورهل] مباركهلا «يس» در آغاز اين سوره با قرينه همراه شده فرمود: (وَحَعَلَمَا مِن ين !ديه عن 
حَلْفهعْ سَذَاً فَأَعْمَيَاهَُ فَهُمْ لآ يْبِصِرُونٌ) () ما جلوى اينها و دنبال اينها را مسدود كرديم ابنياخه جلو واه يينتل ته دتيال:زا مين 
بينند آيه[] نّه سورهل] مباركهل] «يس» اين است (وَجَعَلَنا من بن يديه سَدَاَ وَمِنْ خَلْفِهِمْ سَدَاَ فَأعْطََاهُمْ فَهُمْ لآ يبص رُونَ) خب 
اين سدها هم معلوم مى شود سد غيبى است بشرى كه بيراهه رفته كناه, غرايز و اغراض اين فطرت او را يوشانده اين نه كذشته 
خنزة رامن ينداتنه اهدهم را كذنشه يقت سر اوش ابن لكام نض كته كاعيوت يكير أبئدة يقن ووق اوسيق ايخ كاه تمى 
كند كجا دارد مى رود اككر كسى بخواهد فكرى داشته باشد بينديشند يا درباره[] كذشته بايد بينديشد عبرت بككيرد, يا درباره[] 
آينده بايد بنككرد و برنامه ريزى بكند يا سر بلند كند فكر آسمانى داشته باشد بالأخره يكى از اين راههاست ديككر اين ناجار 
است هيج راهى ندارد مكر اينكه سرش را خم بكند و جشم را خم بكند فقط خودش را ببيند و ياى خودش را ببيند شما اين را 
تضؤر كيد كنى علوي او ذيوار اشتك ريش سو او ذيوان اسكدريق اب لبه دوقن اوقا زير جات اش يعتى كردن اويا أهق 
بسته است اين شخص نه مى تواند بركردد يشت سر را ببيند, نه مى تواند جلو را ببيند براى اينكه جلوى او ديوار است, يشت 
سر او ديوار اين دو حجاب مانع | ين است كه او كذشته و آينده را ببيند سر خم بكند فطرت خودش را ببيند نمى تواند, سر بالا 
كند با افكار الهى آشنا بشود نمى تواند جون اين كردن اين فاصله(] بين جانه و دوش بسته است فرمود: (وَحَعَلمَا بن بين 
انؤييتة: #نذا) بقل الله رافق بيسد, (ووخ خابهع 12]) كنسه راسم يمد تاخرة ركردو (واوليك: ا أغلان فى أغانيه ) 
كردن اينها با آهن بستيم اين هميشه سر به هواست جنين آدمى كه (جَعَلَنَا مِن ين إِيْ ديهم سردا وَمِنْ حَلفِهِمْ سَدَاً) جنين آدمى 
هميشه سر به هواست نه اهل فكر است, نه اهل آينده نككرى استو نه اهل كذشته بينى خب (فَهُم مفْمَحُونَ) (0) مُفْمَهِ يعنى 
آدم سر به هوا يكك جوانٍ كريخته از مدرسه و منزل همين است ديكر آدمى كه نه ككذشته را مى بيند نه آينده را مى بيند 
هينه سي اهانبت ازهميق قبل اببك, حب درالين كوله أو موازه سل جونينا قرينة همراه ات 31 نصيات معنو أندت 
نظي (جهلنا سكف وو َ الَّذِينَ لآ يُؤْمُِونَ بالْآخِرَه حججاباً مث موراً) (2) حجاب, كنان, سد در | ين طايفه از آيات ياد شده جون با 
قرينه همراه است بر آن معناى غيبى محمول است. اما اين سدّى كه در اينجا مطرح است كه فرمود: (بَئِنَ السّدَّيْنِ) يكك شكاف 
و شيارى بود كه يأجوج و مأجوج مى آمدند ما قرينه اى نداريم بر اينكه منظور ازاين سد, سد معنوى باشد يا سد به معنى كوه 
باشد نعم, اكر اين كوه قرينه داشتيم يا روايتى تأييد كرد كه اين دو سد منظور همان دو كوه است كه در آن منطقه بود (حَتَّى 
ذا بَكَمَ بين السَدَّيْن) (/4 آيه قابل تطبيق است جون بر كوهها هم سد تطبيق مى شود اما اكر نه قرينه اى داشتيم كه آن سد 
معنوى را همراهى كند نظير آن آيات و نه قرينه اى داشتيم كه بككويد منظور از سدّين جبلين است خب بر همان ظاهرش حمل 
مى شود اين يكك مطلب, اما حالا جكونه ممكن است مردمى دوتا سد داشته باشند و براى ساختن سدّ سوم عاجز باشند جون 
آن سد را كه خود اين مردم نساختند نياكانشان ساختند, نيايشان, تبارشان, اجدادشان ساختند الآن شما مى بينيد مُنارهايى كه 
در بعلبكك است در اين قسمتهاى شامات است يكك, اهرامى كه در مصر است دو, هركز نه مردم اين منطقه مى توانند مثل آن 
مناره ها را بسازند نه مردم منطقهلا مصر مى توانند اهرام بسازند شما لابد در قسمتهاى شام و بعلبكك و سوريه و لبنان رفتيد اين 
عازه ها ختري] تعر كد لوكو رارز لين قوف السك واو دو تك سيك مفذكيل شام ركه تكد سك به |نذ |15 اين ضوف دن زير 
اسنث بك دكه ستكك به الندازه[] هميخ سنوق روست و ابن :دو تكه سدكك وا آن جنا ظريفاله رؤى عم كذاشعد مكل بدو 


فرني 8 كك كاب امنا قام له ببندا لمك كلد كارن دو سكوب كديور كوا بدافرووت ركد سناو هن اوردق قر كار 
نكردند اين را قلاب كردند جكونه سنكك دوم را روى سنكك اول كذاشتند مثل اينكه صفحه[] دوم را انسان روى صفحهل] اول 
مى كذارد اين قدر ظريف است الآن كه مقدور كسى نيست و ما هم خيال نكنيم دنيا برابر ناسخ التواريخ ماست ميليونها سال 
كدذشته متلياردها سال كدذشته صنايفى بودتك, مردمئ يودندو قدرتهابى يودائد مردمى بوذتد دن عضري امكاتاتى داشتكتد آن 
(إرَمَ ذّاتِ الْعِمَادٍ ‏ الى لَم بَحْلَنْ مِثْلّهَا فى الْبلَادِ) (8) را در سورهل] «فجر همين قرآن نقل كرده فرمود يكك عده در دامنه هاى 
كرموياكا سازقة اينهادو كوه ووالاسالخست الها 6ه سكو سعه الاذادود افاي كن اند ان بناؤفدة أما آنه مام ابرع 
ستكهاق كوه وا تراشيدائد برائ ختودشان اناق يذيراس, اتاق ورودى: اتاق استراحت, دستكاه فرعى, دستكاه اشيزخاته ان كوه 
سنكك در آوردند نه اينكه در دامنه[] كوه خانه ساختند كه فرمود: (تَنْحُِونَ مِنَ الْجبَالٍ ييُوتافَارِهِينَ) (9) نه «تنحتون فى الجبال» 
شما اين ستكها رامن تراشيد خائه درست مى كنيد, اثاق درست عى كنيد بلهر الآن كه مقدور كسى نيسث: غرض اين است 
كه اككر يكك وقت دوتا سد ساختند نبايد كفت حالا كه آن دوتا سد را ساختند اين سد را هم بايد بسازند آن دوتا سد را جه 
موقع ساختند, جه كسى ساخت مشخص نيست ولى على اىٌّ حال اكر اين سد منظور سدّ ظاهرى نباشد منظور كوه باشد وقتى 
كه ذوالقرئين ككفت كه (فَِذًا بجاءَ وَعْدُ رَبَى جَعَلَهُ دكاء) يكك وعد عمومى يعنى تهديد عمومى, وعيد عمومى است كه ذات 
اقدس الهى به وسيله[] انبيا به همهلا مؤمنان فرمودند كه وقتى قيامت فرا رسيد خداى سبحان همهل] اين كوهها را در هم مى 
كوبد در سورهل] مباركه[] «حاقّه) آيهل] يانزده اين است (وَحمِلَتِ دض وَالْجبَالَ فد كنا د كه وَاحَدَهٌ 0 فيَؤْمَيَذٍ وَقَعَتِ الْوَاقِعَهُ) 
كل زمين با جبالى كه روى زمين است اينها دوتابى با هم كوبيده مى شوند يودر مى شوند اما آنكه جناب ذى القرنين كفت 
كه ]ام ولك نتن عل 1 كان تكفث إعماه د كار كنك ل 53د ) (5ن ) متف اسك واف ارفس كانق ارقن 
توضوق اث و متحتوف انك حيله أرقا دكا الارفى المسفويد فى الأرقى الى يقال لالد كام هد كس ع كرين 
تع امداق رانم كلا كيد 215 كه ماهر ابرق | ك تقراف د > الدرره ينا يلك اوم وَالْجبَالُ 3 اك ولهنة) ندة 
ناض كه نو كاين آلحة د س6 سان 45 :زهو نهم آلنهه آي 1 8+ اسورء لا عبار 145 اطمانايق نبت كه (ويهالوتك عَن 
الْجبَالٍ قَقَلُ ينيد فَهَا رَبّى نش فاً) خدا در قيامت وقتى قيامت قيام بكند اينها را مى كوبد يودر مى كند نرم مى كند آن وقت وزان 
آيهو وزان آيهل] ه١٠‏ سورهلا «طه) مى شود, وزان آيهلا سواوة 1 احاقة) مى شود و مانند آنو اما دكا تبش (خعله دَكء) يعنى 
«فجعلها أرضاً مستوية» به آن صورت در مى آورد هر دو حق است واين رااز سخنان انبياى قبلى استفاده كرده و بيان كرده و 
براى اينكه تكرار نشود تلاقى دوتا كلمه باعث ثقل لسان نشود (اسْمَطَاعُوا) اول با حذف «تاء» شده «اسطاعوا» (اسْتَطاعُوا) دوم 
محفوظ مانده وكرنه هر دو يكى است نه اينكه اين «سطع» بود بعد يكك «الف» اضافه شد «استطاع) ما ديكر فعلى براى «اسطاع) 
نداريم «افتعل) داريم و «أفعل) ديكر «افعل») نداريم كه اين «اسطاعوا» اول اصلش «استطاعوا» بود براى اينكه با «استطاعوا» دوم 
تلاقى نكند و در لسان بقل احساس نشود در هنكام قرائت آن دتاءه حذف شد (ثَمَا اشطَاعُوا أن يَظهَدوة وَمَا اسْتطاعُوا له َنيا). 


ص: 6١8‏ 
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سورهلا رعد, آيهلا ©. 


سورهلا يس, آيهلا /. 


سوره لا اسراء, آيهلا زف 


سوره لا كهف. آيهلا و 


سورهلا فجر, آيات لاوم 


5 سوره لا شعراءو آيهلا ١‏ 
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مطلب ديكر اينكه آنها از ذى القرنين سد خواستند ذى القرنين كفت من به شما رَدْمِ مى دهم آنها سؤالشان اين بود كه (يَا ذَا 
القن إنَّ جوج وَمَأجوج مُفْيتَدُونَ فى الْأَدْض فَهَلْ نَجْعَلُ لك حرجا على أن تَجعَلَ يتنا وَبَتَُْ س داً) )١(‏ ذى القرقين قرهوة 
شما آن نيروهاى مردمى را فراهم بكنيد كه حقوقشان را من مى دهم آن مواد اوليه را فراهم بكنيد هزينه اش را من مى دهم 
رع ا كيم ني وقما ) لكللاسجا شا حر نت موكةء فى حي ادن نك بستكي و تخرص وتان الى بلكو سياد عرد 
فلرّى به شما مى دهم اين ردم اقواى از آن سد است, اقدر از آن سد است (أَخِْلْ يتتكم وَيِتنَهُة وكيا ) ابا سالكد جطورذئ 
القرنين با يأجوج و مأجوج نجنكيد؟ اول آنجه را كه در مغرب زمين انجام داد به دستور الهى بود براى اينكه (قَلْنا يا ذَا الْقَوِْينِ 
ما أن تُعذّب وَإِمّا أن تتَخِلّ فيه محثرءا) ( معلوم مى شود كه به رهبرى يا خودش يا الهام يا رهبرى بيامبرى كه از او دستور 
مى كرفت دربارهلا مردم مغرب زمين آن دو مطلب را كفته است. دربارهلا مردم مشرق زمين هم اكر مى خواست جنكك بكند 
بايد دستور برسد اين يكك, و ثانياً آن قومى كه قدم به قدم سنكر داشتند كاهى مى كفتند اينها در دريا زندكى مى كنند, 
كاهى مى كفتند در سرداب زندكى مى كنند اهل خانه اى نبودند نه كاخ داشتند نه كوخ نظير اين حيواناتى كه در غارها 
زنند كن مى كردفد جنك كردن با اين مردم هزينهلا زياد دارد و درآمد كم, يس هم بايد دستور برسد كه جنين دستورى 
نرسيده بود وهم اينكه فرصت مناسبى بايد باشد تا در آن فرصت بجنككد وهم اينكه جنكك با جنين مردمى كار آسانى نبود 
اينها كفتدد كه (لَمْ تَجعل لَّهُم من دُونْهَا سِثراً) (©) اينها بدتر از آنهايى بودند كه (مِن دُونِهَا سِثّراً) يعنى اين يأجوج و مأجوج 
بنابراين با آنها مأموريت جنكك بيدا نكردند واين ايام هم كه همهل] نيروهاى ذى القرنين حضور داشتند نيروهاى مردمى هم 
حضور داشتند آنها قدرت اينكه بتوانند از اين شيار عبور بكنند هم نداشتند اين مقدار بود كرجه جريان جنكك مطرح نبود ولى 
جريان تهاجم آنها هم مقدور نبود كه آنها از آن طرف بخواهند حمله كنند اين كارها را ذى القرنين انجام داده است و اكر 
كسى بخواهد يايان نامه اى بنويسد جا براى آن هست كه تحقيق كند اين اقوال متعدّدى كه هست كدام يكك ازاينها حق است 
جون دوتا ذى القرنين است راهى را كه سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) طى كرده و بعضيها هم يذيرفتند كه مثلاً احتمال اين 
فبيق كد متظوو ازاايخ.ذى 'الترنيق كووقن اتابن كقازى عد فحص تارش صنق دارو كديا كورش حيو قدارس ذافية كه 
مغرب و مشرق عالّم را به اين وضع طى كند يا نه؟ كورش آن ديانت را داشت كه فرمان را از بيامبر بككيرد يا مورد الهام باشد 
كه خداى سبحان با او در مغرب جه بككويد؟ در مشرق جه بككويد دو, اينها بايد ثابت بشود و جندتا اسكندر داريم, جندتا ذى 
القرنين داريم در جه تاريخى بودند اينها بايد بررسى بشود اكر كسى خواست به ضرس قاطع حكم بكند كه منظور از ذى 
القرئيخ كووش:است آما اكر ور حمل امال باشد خب احتمال مشكلى زابه همراه ندارق نس اين يبان سيبدناالاستاة(رضوان الله 


عليه) احتياج به فحص بيشترى دارد. 


ص: /ا1م/ 
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وسؤر 0 كيفه 1ه قم‎ ))(-# 


مطلب ديكر ا ين كلمه] (تَرَكنَا) است و برخيها بعضى از اقوام را كفتند از همين در تفسير ابى العو إل هميق كلمة1] (2 كا 
كنسن تق شده اسك كد ايكيا الكذارى شان جه حيية عوويك ورك كبو اذ موه وق انان مناه باه شن نا كلو زثال هذا 
تشهة يق رثى ) اد بن عنايت الهى بود نظير آنجه سليمان فته كه در بحث ديروز خوانده شد (فَإدًا جاه وَعِدُ رَبّى جَعَلَة دكاة) 
لابن زازمين سسغوى قران فى حهد ا كر قراف :ود 5و ادام كناف نا عزو 1 سار كه لوطه بااسورء ]عار 134 احاقه م 
شود هماهنكك. 


ياسخ: خب البته, اينكه رحمت الهى اصلش آن است ديكر منتها همين كه آدم كروهى را نجات بدهد رحمت است ديكر. 


(وَتَرَكًا بَعْضَهُمْ يَوْمئِذِ يه َمُوج فى بغض) آنهايى كه (كالْفَرَاشِ الْمُوثٍ) (41 منتشر مى شوند يا (فإِذا مهم من الأَخدَاثٍ إِلَى به 
تيارة) 1ل قاور بعر لك مان در هم اند ديكر وقتى اينها را خواستند (يَوْمَ َدعُوا كل ناس إمَامِهِمْ) (5) با فشار از اين 
قبرها سر بر مى دارند مثل ملخ يركشان حركت مى كنند (كَالْفَرَاشُ الْميْقُوثِ)اند از يك جهت, (إِلَى رَبهِمْ يَنيتلُونَ )اند از 
سوى ديككر لذا فرمود: ١‏ بو عقيو فى يعن بعد از ارخ صول دوع عرهم فارحيكها جمع عي اللولتد راي انيعة وسيوية1 

مباركهل] «واقعه) آمده است كه (إنَّ الُْوّلِينَ وَالآَخْرِينَ (] لَمَجِمُوعُونَإِلَى مِبقَاتِ يَْم مَعْلُوم) () در عين حال كه جمع اند, 
جميعشان حاضرند اما همه شان تنها هستند (وَكُلّْهُْ آنيه يَوْء الْعِيامَهِ وداً) (2) كه مضمونش ش در سورهل] مباركه[] «نحل) و 
«اسراء» واينها كذشت همه باهم اند اما هيج كسى ديكرى را نمى شناسد نظير آنجه در برزخ مطرح شد از آن خطبهل] 
ناكم التكائر). 


ص: 1 


سور كيت 1د ارق 
1 وسور لايس 11 

(58) . سوره لا قارعه, آ يهلا *. 
درن سور 0 اسراط 1447 د 

ه )١8(‏ . سورهل] واقعه, آيات 8١‏ و .0١‏ 
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خب, (وَعَرَضْنَا جَهَنّم يَوْمَتَذٍ للك افِرِينَ عَؤضاً) نسبت به كفار در برزخ كه هستند كه «محفره من حفر النيران» جهنم را از دور 
نشان مى دهند كه (النَارُ يُعْرَضصُونٌ عَلَيِهَا غَدُوَاً وَعَسْديَاً) )١(‏ اينها را مى برند نزديكك جهنم يا اينها را مى آورند در حدّى كه 
جهنم را ببينند اينها را بر جهنم عرضه مى كنند آل فرعون را كه دربارهلا برزخ اينهاست (النَارُ يُعْرَضْونَ عَلَيِعَا) نه «تعرض 
عليهم) اما در جريان قيامت كه مى خواهد قيام بكند مى فرمايد: (وَعَرَضَْا جَهْنّم يَوْمَيَذٍ للُكافِرِينَ عَوْضاً) اينها را نشانشان مى 
دهيم. حالا قبلا هم مشابهش كذشت كه ما يكك جهنم منقول داريم يكك جهنم غير منقول اسرارى در آنجاست كه بسيارى از 
آن اسرار را ما نمى فهميم جهنم منقول را در سورهلا مباركه[] «فجر) دارد (وَجى ء يَوْمْتَلِ بِجَهَنّمْ يَوْمََذٍ لكر الإنسَانٌ وَأَنّى لَه 
لكي ) للللا كدان هذا ابو صق عن إرى كتداد جوم السة؟ دو كل اين 4 ريات سيت كد راكد اجو مهتم را 
كشان كشان مى آورند ما آنجه را كه مى فهميم اين است كه يكك جهنم منقول داريم يكك جهنم غير منقول اما اينها جه جيزى 
هستند؟ شرحشان جيست؟ خصوصيّاتشان جيست؟ خيلى از اين اسرار است كه براى ما روشن نيست. خب, جهنم را مى آورند 
(وَجى ‏ يَوْمَيِذٍ بجَهَنّم ) ما اكر قرينه0] قطعى داشته باشيم, ادله[] ديكر داشته باشيم كه منظور از (جى ) يعنى شما را مى برند 
نأخذ به, اما وقتى دليلى نداشتيم بلكه روايات هم در ذيل اين آيه دارد كه او را با زنجير كشان كشان مى آورند معلوم مى شود 
دوتا جهنم هست عرضه كردن جهنم هم دو كونه است يكك وقت اينها را مى برند نزديكك جهنم, جهنم را بر اينها عرضه مى 
كنند يكك وقت جهنم منقول را به اينها نشان مى دهند اينكه دارد (وَعَرَضمًا جَهَنّمَ يَوْمَيَذِ) اين با آيات سورهل] مباركه1] «فجر) 
سا زكارتر ايت #لاجوتيير| قر كلا قابل عرضه اين خريدارند آنها همين جهنم را خريدند ديكر اينهايى كه (ينْسِمما اشْئَرَوا 
به لقني ) اسيم ابعر يدانه إبعواند و تمايطكاو الم حورفية 0 سكم كالابنت هم بيت راعرقيه #ردقد وح رتنا 
عرضه كردند يكك عده جهنم را خريدند دين را دادند جهنم را خريدند اينكه فرمود: (فَمَا رَبِحَتُ يَجَارَتَهُمْ) (5) همين است, 
(اشْتَرَوًا الْحَيَاةَ الدَّنْيا بالْآخِرَهِ) (0) همين است, «يشترون النار بالجنّه» همين است اينها در نمايشكاه عالّم در عرضه[] مستقيم 
جهنم بخرند ما اين كار را در آنجا هم نشانشان داديم (وَعَرَضْنَا جَهَنَم يَوْمَتَذٍ للْكافِرِينَ عَوْضاً) كدام كافر؟ آنهايى كه (كَانّتُ 
عْيِنهُْ فى غِطَاءٍ عَن ذكرى وَكانُوا لَا يَسْتَطِيعُونَ سَمْعاً) هر دو را با «كان» ذكر كرد منتها (كانَتُ) اول با (كانُوا) دوم خيلى فرق 
مى كند. غالباً انسان يا از راه جشم اشيايى را مى بيند, كتابهايى را مطالعه مى كند, مناظرى را مى بيند متعظ مى شود يا از راه 
كوش مطالبى را مى شنود و متّعظ مى شود اكر جشم كسى بسته باشد, كوش كسى بسته باشد اين نه سميع است نه بصير وقتى 
سميع و بصير هم نبود وقتى واردات سمعى و بصرى نداشت صادرات خوبى هم ندارد كسى حرفٍ خوب مى زند و خوب 
حرف مى زند كه شنيده باشد و ديده باشد اككر كسى مطلبى را نشنيده, كتابى را نخوانده جه توقع كه او حرفٍ خوب بزند؟ 
حون مجراى وازداتق اق بسته است مجراق ضادرائى أو عم يسته اسث ال اين ميجارى سه كانة1] عه خبر مى .دهذ كه (صعٌ يك 
قوق ) اقفر ابنها كورقد ايها كنس صر افو راردا فى :نال مسن اسك لكو اقدسر فق سمي هم از ابنها تفده لمن شو ترات 
صادراتى اينها بسته است خب اكر كسى اهل مطالعه نيست تا كتاب بخواند, اهل كوش دادنٍ مواعظ هم نيست كه از راه 
كوش جيزى را ياد بككيرد جنين آدمى كافر مى ماند جيزى را هم نمى يذيرد اين در حقيقت در نمايشكاه دنيا جهنم بخر است 
بعد از اينكه مُرد جهنم را به او عرضه مى كنند مى كويند اين را خودت خريدى (الَّذِينَ كانت أَغيْنْهُْ فى غِطَاءٍ عن ذِكُرى) 
خووشاق هدنك ترد اق (السلى جوع انيدان اند اعدف وكرته عدا سيحاة انقها زا م وده غلق كرد ار خطاء وار بره 
را خودشان بافتند و خودشان آويختند خداى سبحان در آنجه در سورهل] «ق» آمده فرمود اين يرده را تو بافتى و آويختى ما 
آمديم الآن برداشتيم (فَكشَّفْنَا دك عِطَاءَك) (/9) نه «غطاءنا يا «غطاء الحق» حق, بى يرده است خدا هم خود را بى يرده نشان 


داد با آيات و بنات خودش تو با دست بافت خودت يرده اى بافتى و آويختى و جايى را هم نمى ديدى الآن ما اين يرده را 


كنار زديم خيلى از جاها را مى بينى (قْبِصََك الْيِوْمَ حَدِيدٌ) (ه) غطا را خود انسان مى بافد, خود انسان آويزان مى كند (الّذِينَ 
كَانَتُ أَعْيْنّهُمْ فى عِطَاءِ عَن ذِكرى ) براى اينكه إعراض را هم بفهماند با كلمه0] «عن» به كار رفته است يعنى اعراض و تجاوزى 
داشتند از ياد خدا و از نام خدا (وَكانُوا لَا يَشِِمَطِيعُونَ سِمْعاً) اصللا نمى توانستند كوش بدهند با ايتكه خداى سبحان اينها را 
سميع و إنظير خخلق كرد فرموء: (مضعلكاة شميعاً تصيرا) (لقلاف رموه (وَاللَهُ أخرجك كن بطون امهايك لآ تعلقون شنا وتكل لك 
الصَمم وَالََبَصَارَ وَالأَفْعَدَه) (10) يا در موز كيار 105 «اتساق كرس (لكتعلناة عرميعا تعديرا) اين امد خودت زا كرو كوو 
كرده اين نككاه به نامحرم اين جشم را از ديدن آيات الهى كور مى كند كوش دادن به صداى حرام اين كوش را از شنيدن 
كلبات دق كر عن كد وقتح يكف سا موعظه اسع اين حال رفن تداز وقتى فنظرة1] آامووقده اس ليق حال تكاد كردن فداازة 
اينكه مى بينيد حال نككاه كردن ندارد براى ايتكه جشمش واقعاً بسته است, كوش اش واقعاً بسته است و خودش بسته البته, 
خب اين (الّذِينَ كانت أَعْيْنّهُمْ فى غِطَاءِ تن ذِكرى وَكَانُوا لَا بَشِمَطِيعُونَ سر معاً) اينها شبيه به همان جريان يأجوج و مأجوج اند, 
يأجوج و مأجوج انها كسا ردقه كز بكاذوة يَْنَهُونٌ قولا) يكد سيد هم براق اينها شد كه مراحم كنسى تباش دز 
همان مدان بسته زند كن كتنند دو دوايق افسائة :ها هست كدااينها اين قدر كوش ذرازتد كة يكك كوش شان لحافشان است 
يكك كوش شان زيراندازشان در اين افسانه ها كه البته نه اصلى دارد, نه مبدأيى دارد, نه منتهايى دارد و جزء خرافات هست 
ابق أفسائه هبيث اعااهر كس ان اقسائه واساخعة خوب يافعه يعفبيها فقط ور سان مدان هونا كرش شودكان هنيد يعتى وق 
فى ختوافتل' بخوابتد ايف كوش واستفات لخاففان اسث وقنى من ختوافند يخرابتك ان كوش حب زبرانذاز شان است يعي ابتها 
فقط.دو كان خودشان, حرق عوذشان وامى شود خرف كسى .را ندى شتوتد كهر آن كسى كداذن ديوان شمس كنت 
الخاف كرش حب اسةا و لخاف ذيكر كوئن راسث) همين اسث من كويد آن كسى كااهل عقل نسث, اهل :دوايتث نست» 
اهل فكر نيست اهل كوش است فقط كوش به حرف خودش مى دهد اين يأجوج و مأجوج ماست اين قصّه است, خرافات 
است هيج اصلى ندارد اما ببينيد بزركان از اين قصّه و افسانه جه بهره هايى بردند نظير كار كليله و دمنه كه اصلش قصّه است 
ولى مطلب حق است يعنى كسى كه فقط حرف خودش را كوش مى دهد اين يأجوج و مأجوج هر قومى است يكك لحاف 
كوش جب است و نمى دانم فلان كوش راستش اين دوتا كوش دارد فقط حرفهاى خودش را مى شنود و لاغير جون آنها اين 
جنين اند و كفار هم اين جنين اند اين دوتا را ذات اقدس الهى كنار هم ذكر كرده فرمود اينها يأجوج و مأجوج اند ديكر مكر 
يأجوج و مأجوج حقيقت شرعيه ندارد كه, كسى كه فقط حرف خودش را كوش مى دهد يأجوج و مأجوج است ديكر يعنى 
شما توقع داشته باشيد كه يأجوج و مأجوج يكك حقيقت شرعيه داشته باشد لغتى باشد خير, هر كسى در هر عصرى در هر 
مصرى به حرف خدا و بيغمبر كوش نمى دهد به برهان كوش نمى دهد به دليلهاى معتبر كوش نمى دهد حرفٍ خودش را 
كوش مى دهد يكك كوش اش لحاف است يكك كوش اش زيرانداز (الَّذِينَ كانت أَعْينهُمْ فى عِطَاءٍ عَن ذكرى وَكَانُوا نا 
يَشِتَطِيعُونَ سمعاً) آن وقت اين برابر همان در مى آيد كه در سورهلا مباركه1] «يس» دارد جلوى اينها سد است يس سرٌ اينها 
سد است هيج جا را نمى بينند (فَهُم مُفَمَحُونَ) (11) سر به هوا هستند يأجوج و مأجوج آن مشكل را داشتند اينها هم يأجوج و 
مأجوج اند جرا يكك عده در قيامت به آن صورت محشور مى شوند به صورت با جنْها محشور مى شوند با كروههاى ديكر 
محشور مى شوند براى اينكه واقعاً 3 يَكادُونَ يَفْقَهُونَ تَلاً) (15) در سوره[] مباركه[] «يس» كه قبلا كذشت فرمود اين همه 
براهين اقامه كردى جرا اينها حرف نمى فهمند اينها هنوز نمى تواندد بين جبر و تفويض و امر بين الأمرين فرق بككذارند بككو 
(وَإن تح مهُع ح كه يَقُولُوا هذه وِنْ عند الل وَإن نص بهُع مريئة يَقُونُوا هذه من عِندِكٌ قُلْ كل من عِندٍ الله َمَالٍ هؤّلاءِ القَوْمِ ل 


كاد ون عدون عدن ) كدق اتن انواهه مر اند اكه حرف الب قبيمل كني شديقيا كد ابوسةاتيهافن اذا روز بودند آيات 


سورهل] مباركه!] انساء؛ درباره0] آنها آمده يأجوج و مأجوج ذى القرنين هم همين طور ند اينها (لآ يَكَادُونَ يَفْمَهُونَ قَوْلاً) آنجا 
هم فرمود: (قَمَالٍ هؤلاءٍ الْقَوْم لا يَكادُونَ َفْمَهُونَ ‏ ديثاً) اينها جرا جيز نمى فهمند؟ جون يأجوج و مأجوج (لا يَكَادُونَ يَفْمَهُونَ 
قؤلآ) هستند و اينها هم (لا يَكَادُونَ يَفَْهُونَ حديثاً) (15) هستند به دنبال جريان يأجوج و مأجوج كه كرفتار سدّين اند با سدّ 
فلزى سوم اينها هم كرفتار سدّين اند اينها (أَعيْنّهُمْ فى غِطَاءٍ عن ذكرى) يكك, (وَكَانُوا لَا يَِمَطِيعُونَ سر معاً) دو, برابر آيات 
سورهل] مباركه[] «يس» هستند (وَحَعَلَنَا من بين إبدِيهعْ سَدَأَ وَمِنْ خَلَفِهمْ سَنَاً َأغْتََامُعْ فَهُمْ لآ يتصِرُونَ) (10) . 


ص: 1/ 
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(أغاذنا امن شرون انفينا ومتفات أعباناة يقي اث شاداله رون قفي 
«(و الحمد لله رت العالمين» 


آيات 94 تا ٠١٠"‏ سوره كهف 4//1/١9‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(قال هذا وضفة وبا وق ذا ذاخاة وقد وق شعلة 1 كد و كان وغل رق حذا زدة )1ه كا بَعْضَ هُمْ يَوْمَئْذٍ يَمُوجٌ فى بغض وَنُفِخَ 
فى الصّورٍ فَجَمَعْنَاهُمْ جَمْعَا (49) وَعَرَضْنًا جَهَنّمَ يَوْمَئذٍ لِلكافِرِينَ عَوْضاً )٠٠١(‏ الْذِينَ كانت غِْنُهُمْ فى غِطَاءٍ عَن ذِكرى وَكانُوا لا 
يَسْتَطيعُونَ سَمْعاً 1 )1١‏ أَمَححِب الَذِينَ كفَرُوا أن يَتََحدُوا عِدادى من دُونِى أؤَلِياء إِنَا أعبّدْا جَهَنم للُكافِرينَ رلا )٠١(‏ قُلْ هَل 


كم بِالَحْمَرِينَ أَعمَالاً )٠١(‏ 


در جريان ذى لقرنين كه بخشى از مطالبش كذشت واكر لا-زم بود در يايان هنكام جمع بندى به خواست خدا بعضى از 
مطالبش مطرح مى شود اين وازه0ا ذوالقرنين يا ذوات القّرون از القاب رسمى روميها بود آنها جون داراى كيسوان بلند بودند 
به آنها مى كفتند ذوات القرون حالا ‏ ممكن است اقوام و ملل ديكرى هم به مناسبتهايى به اين القاب ملقب مى شدند ولى 
فرباز لاوويها كتهد انها ملثب به ذوات القروق اندر ابرق تطلب اول 


مطلب دوم اينكه كسانى كه جهان كُشايى كردند نه تنها كشو ركشايى از نظر تاريخ سه نفرند يكى كورش كبير است, يكى 
اسكندر است, يكى قيصر ممكن است قبل از طوفان رجال نامى هم بودند كه جهان كُشايى كرده باشند ولى در اين تاريخ 
مدوّن اين سه نفر را به عنوان جهان كشا شناختند و معرفى كردند در تطبيق ذوالقرنين بر يكى از اين عناصر بايد خصوصيات 
قرآنى ملحوظ بشود اولاً او مؤمن بود حالا كلمات الهى را اككر مستقيماً تلقّى نمى كرد به وسيله[] ييامبر عصر خودش تلقّى مى 
كرد مؤمن بود به دستور خدا عمل مى كرد يكك, و نظير سلاطين ديكر رفتار نمى كرد كه (إِنَ الْمُوك إِذَا دَخَنُوا َيه أفْسَدُوهَا 
وَجَعَلُوا عر مها أْلّهُ) 0( اين جنين نبودند بلكه با مردم از راه مهربانى و عطوفت رفتار مى كردند و جنكك آنها در حقيقت 
زدودن ظلم طاغيان بود مردمى كه در كشورهاى ديكر زير سلطهل] طاغيان بودند اينها آن طاغيان را كه مانع و حجاب ييشرفت 
ردم بودتدا بردي «اتتتد مرو .ر] آزاد من كالقسد هرهم مشكر آزاد افده شق بوه مى هميدق وى يدير سد كار ذئ 
القرنين و امثال ذى القرنين اين بود درف كشو ركشايى و جهان كيرى و امثال اينها نبود. به دليل همان برخوردى كه با مردم 
مغرب زمين داشت با مردم مشرق زمين داشت و مانند آن. اككر كسى خواست ذوالقرنين را بر كورش كبير يا بر اسكندر و مانند 
آنها منطبق كند بايد اين خصوصيّات را هم از نظر تاريخى ثابت كند. 


ص: 6/ 
.)١(-١‏ سورهلا نمل, آيهل] كد 


مطلب ديكر اينكه كورش صغير اين قدرت را نداشت دربارهلا كورش كبير بعضى از اين فضايل ذكر شده است كه او آن 


بز ركان قوم را نمى كشت مفسدان و طاغيان را از بين مى برد و مردم را آزاد مى كذاشت با دين كسى كار نداشت مردم را به 
اجبار وارد يذيرش دين و آيبن ديكر نمى كردند آنها را در دينشان آزاد مى كذاشتند بعد با مطالب فرهنكى و فكرى با آنها 
در ميان مى كذاشتند اككر خواستند دين جديدى را بيذيرند آزاد باشند اينها بعضى از مطالبى است كه دربارهلا كورش كبير 
نقل شده البته نيازمند به تحقيق بيشتر است كه شايد اكر فراغتى ان شاءالله در يايان سال تحصيلى نصيب ما شد در آن جمع 
بندى يايانى سورهل] مباركهل] «كهف» اينها مطرح بشود ولى اكر فراغتى براى آن كار بيدا نشد بايد اين نكات ملحوظ باشد كه 
وقتى مى توان ذوالقرنين را بر يكى از اين جهان كشايان معروف و مشهور تاريخ حمل كرد كه اين وي كيهاى قرآنى را داشته 


باشند. 


اما وهار 11 اكه جروا مرفي كنار كن رك 051) السام روك ار كمي اندو | سا سيراك كر 
من كل كفك ر افوا قراهى تكرده اليك مكلت نينيع واكر واقنا قريخة كان ووم ما تراه اناري براي على كته كنا 
ممكن است كسى كه زبان آنها رامي فهمد و قدرت تبيين دارد به آن طرف رفته باشد و اسرار الهى زا با آنها در ميان كذاشته 
باشد نفى نمى شود كرد جون قرآن كريم آن اطلا.قى كه دارد آن عمومى كه دارد قابل تخصيص نيست فرمود اينها براى هر 
ملمتى هر قريه اى (لَبعَثَنَا فى كل قَدَِه نِيراً) (9) و براى هر ملّتى هم هادى و مُنذر هست اين جنين نيست كه برابر سوره!] 
مباركه[] «نساء» و مانند آن ملتى بى حيجت باشد اكر ملتى بى حيجت باشد, بى بيامبر باشد, بدون امام باشند در قيامت احتجاج 
مى كند براى اينكه در قيامت به خدا عرض مى كند شما كه مى دانستى بعد از مركك ما به اين سرزمين مى آييم حسابى 
هست, كتابى هست, بهشتى هست, جهنّمى هست, صراطى هست, تطاير كتب هست, انطاق جوارح هست, ميزان هست خب 
جرا راهنما نفرستادى ما كه از اينجا خبر نداشتيم (لِتَلايكونَ لِدّاس عَلَى الله يه بَغدَ الّسْلِ) (05 اين يكك اصل كلى است 
وليل اتسرووك ونح بو اليك السك تابر ابن هن ساكو ورياك بطري بالشند درق كرومدكم اله به آاندا بيتك خالا بار 
بيامبر است يا منصوب است امام است, جانشين بيامبر است يا عالمان دين اند و شّفراى الهى اند يا نامه هاى آنهاست و مانند 
آن, امااكر فوبارة8 (ابكائرة يَفْمَهُونَ قَولاً) ييامبرى نرسيد براى يكى از اين وجوهى بود كه كفته شد. دربارهلا آن سد 
افرادى كه يشت اين سد بودند اينها قدرت نفوذ ييدا نكردند نه در عرض: نه در طول, نه در عمق سلسله لا جبال هم ممكن بود 
طولا-نى باشد و آنها نتوانند از يايان آن سلسله[] جبال خودشان را به اين طرف كوه برسانند تنها راه نفوذ همين شيار بين 
الصدفين بود كه اين هم به وسيله ذى القرنين بسته شد بقيه يا راه دريايى بود يا ادامهلا سلسله جبال بود كه ديكر ممكن نبود 
آنها از آن راه بتوانند نفوذ بيدا كنند ازاين جهت, خب. اما اينكه در قرآن كريم جعل را به ذى القرنين اسناد داد براى اينكه 
فرمود: (قَالَ انفْحوا حَنَّى إِذَا جَعَلَهُ اراً) (5) اين ضمير «جعل» به همان جيزى برمى كردد كه ضمير «قال) بركشت (قَالَ) يعنى 
ذوَالقركين فرهؤة (ثال التو ) يميد على إذا جعلة ارا )ع اسع وا والق ريق ايع قخياترا متصدل كرد عاد كادي فاده 
كار رايج هم هست نظير «فتح الأمير البلد» است ديكر با اينكه امير مباشر جنكك نبود فرمانده كل قوا و فرمانده لشكر در جبهه 
حضور ندارد تا اينكه فتح كند ولى اسناد فتح به آن فرمانده است كه «فتح الأمير البلد» در حالى كه ججند و سرباز فتح مى كند 
اسناد فعل به فرمانروا و فرمانده امر رايجى است نظير اسناد فتح بلد به امير لشكر در اينجا هم اسناد جعل نار به ذوالقرنين با 
اينكه كار كران دفيدند و كشن رامشهل كردند وان وبرحديك راو ثراذههاى آاهن .وا بهضورت أكقن كر اوردقد از قبيل 
اسناد كار زيرمجموعه است به فرمانده مجموعه با «انفخوا فيهاا, (حَنَّى إِذَا جَعَلَهُ) نه «جعلوه) آنها تفخ كردند, آنها در اثر 


داق ابن بزاقوساق اهن واايضويت قاد ود ا دؤوقة لكام فعير ور امقر آورد رقان لفن كني ذا عله ناوا )الم اتاد 


نار اكر «جعلوه) بود هم صحيح بود براى اينكه آن كاركرها هستند كه اين براده ها را مشتعل كردند لكن اسناد فتح به امير 
أولاست اينجا هم اسناد جعل به فرمانده أولاست, اين كارها را كردند. در جريان نفخ صور اول جون همه از بين مى روند 
ديكر سخنى از نفخ صور اول به ميان نيامده نفخ صور ثانى به ميان آمده كه همكان زنده مى شوند ( ثم نَفِحَ فيه أخْرَى فإذا هُمْ 


قِيَامَ يَنظرُونَ) (ه) آن كاه يعنى «ينتظرون» آن كاه مؤمنان از بهشت بهره مى برند و كفار كرفتار دوزخ مى شوند در مقطع نفخ 


صور ثانى كه (تَرَكنَا بَْطَّ هُمْ يَؤْمَذِ يَمُوجٌ فى بَغض وَتُفح فى الصُورِ) در آن مقطع فرمود: (وَعَرَضْمًا جََنّم يَومََذِ للك افرِينَ 
عَؤْضاً) احاطهل| به تاريخ كسى كه مشرق و مغرب عالّم را درنورديد كار آسانى نيست ولى خداى سبحان مى فرمايد براى ما 
آسان است همين ذوالقرنين كه تا به كرانه هاى غرب رسيد يعنى بخش شمالى اقيانوس اطلس را طى كرد و اكّر دورتر رفت 
بخش شمالى اقيانوس آرام را طى كرد و در قسمت شرق هم اين بخشهاى وسيع اقيانوس را طى كرد اكر كسى بخواهد به 
أخبان إيخ كشو ر كنا سعروق سنلظه يندا كته يايد ركه كزورة فراواتى واشيد لكن: عواى سبحا حى فرمايدة (و33 أخطنا ينا 
لَدَْهِ حبراً) (2) ما با اينكه او مغرب بود, مشرق بود بر اساس اينكه (موَ معكع أبن ما كنتّم) (/. به جميع اخبار اينها احاطه 
داشتيم براى ما هيج فرق نمى كند آيهل] 4١‏ اين سوره اين بود كه (وَقَدْ أَحَطُما يما لَدَيْهِ خُثراً) ما وقتى او در مشرق بود با او 
بوديم, در مغرب بود با او بوديم, بين المشرق و المغرب بود با او بوديم كسى كه (مُوَ مَعَكم أَْنَ ما ككُمْ) است هر جا ياشد 
بالأخره از حال آدم باخبر است لذا فرمود اين خبر فقط از قرآن صحيح است براى اينكه در همه[] حالات ذات اقدس الهى با او 


بود واز وضع او باخبر بود. 


"١ ص:‎ 


1-(]) سورلا كيفك ادن 5 
8( .سورهآا فرقان, به 81١‏ 
م وع) بوره [] تساغ 1ه[ 128 
ع-(0) . سورهلا كهف, آيهل] 52. 
ه- (2) . سورهلا زمر, آيهلا /28. 

ع-(/) . سورهلا كهف, آيهل] .5١‏ 
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خب, وقتى نفخ صور ثانى شد مردم زنده شدند فرمود: (وَعَرَضمًا جَهْنّم يَوْمَذٍ لِك افِرِينَ عَْضاً) اين (عَوْضاً) كرجه مفعول 
مطلق نوعى است ولى مفيد تأكيد هم هست ما به خوبى جهنم را نشانشان مى دهيم اينها جهنم رااز دور مى بينند و جهنم هم 
كه (إِذَا رَأَنْهُم من مَكان بَعِيدٍ سَمِعُوا لَهَا تَكيِظا وَرَفيراً) (1) هم اينها مى بينند هم آنها مى بينند جهنم از دور حالا در اين روايات 
فاصله[] فراوانى را ذكر كرد كه از فاصله1] فراوان خروش جهنم به كوش همه جهدّميها مى رسد اما با اينكه بهشتيها در صحنه[] 
قات اند (لأند عقرة ريه ها قم فى ا نقيت اشنهع كااذوة) لاللاابدى همه عرش و خروقن أسك اضل قتصضن 1ن 
صداى ضعيفش هم به كوش مؤمنين نمى رسد (لآّ يَمَعُونَ حَسِيسها وَهُمْ فى ما تهت أَنفْهُمْ خَالِدُونَ) اصلا كويا در قيامت 
جهنمى نيست با اينكه شما اين روايات جهنم را كه ملاحظه بفرماييد صداى غرّش و خروش او تا يانصد فرسخ مى رود يا هزار 
كيلومتر مى رود, يانصد ميل مى رود صدايش اين است جه اينكه بوى بهشت يانصد فرسخ مى رسد ولى عاق والدين استشمام 
نب كنن اوم داه تك كه حرام قبامك در اخرت مز 'صوالى دنا باشد دو ونا الآن شما ليك هرا كر فوسك عست 
مسجد هست, معبد هست, حوزه هست, دانشكاه هست, مراكز علمى هست يكك آدم منحرف هيج كدام از اين مراكز فكرى, 
فرهنكى را نمى بيند جهار جاى آلوده باشد فقط آن صدا را مى شتود اين همه مراكز را رها مى كند آنجا مى رود در قيامت 
هم همين طور است همين معنا كه در دنيا افراد تبهكار اين همه صداهاى ياك هست نمى شنوند به دنبال صداهاى آلوده مى 
روند ودر دنيا بازهم از طرفى راههاى ناهنجار هست دعوتهاى فراوانى از تبهكاران هست مردان الهى هيج به آنها كوش نمى 
دهند فقط كوششان به طرف انبيا و اولياست در قيامت همين معنا ظهور مى كند خب جككونه غرّشى كه تا يانصد فرسخ مى 
ووفيا تاهرار كلوسر بس برو مرهان بيست ول مدعقر ل خبيك هاوق فى شتوك أطدهه خالدوة) انها عه بيش + 
بويش تا بانصد فرسخ مى رود عاق والدين اين بو را استشمام نمى كنند بنابراين ما در دنيا يكك حواسٌ مشتركى داريم يعنى 
جشم ما مشتركك است, كوش ما مشترك است اين صداها را مى شنويم ولى همين صداها و همين مناظرى كه ما داريم يكك 
نككاه ديككرى هم لازم است اكر آن نككاه ديكر را داشتيم در قيامت جيزى را ما مى بينيم كه ديكرى نمى بيند, جيزى را ما مى 
شنويم ان شاءالله كه ديكرى نمى شنود اككر خداى ناكرده اين جشم ما و اين كوش ما همين حرفها را ديد جيزهاى ديكر را 
نديد كرفتار وضع آنها مى شويم. اينكه در آيهلا ٠١١‏ اين سوره فرمود يكك عده جشم و كوششان بسته است همين است 
(الَّذِينَ كَانَتْ أَعْينّهُمْ فى غِطَاءِ عَن ذكرى) جشم اينها نام مرا نمى يبند معلوم مى شود نام الهى و ياد الهى ديدنى هم هست 
كذشته از اينكه شنيدنى است ديدنى هم هست الآن مشكل اساسى ما يكك اخباريكرى مُدرنى در سطح جامعه ما هست. بيان 
ذلكك اين است كه آنهايى كه _ معاذ الله _ كرفتار توهُم تحريف قرآن اند در معارف قرآنى فقط به روايات مراجعه مى كنند 
واكر در ضمن آيه اى روايتى نبود در آن آيه هيج بحثى ندارند با اينكه بسيارى از آيات قرآن كريم است كه بخشهاى 
معرفتى را به همراه دارد و روايتى در ذيل آنها نيست اكر _ معاذ الله _ قرآن تحريف شده باشد اينها كرفتار همان جمود 
روايى اند و قرآن را به وسيلهلا روايات معنا مى كنند با اينكه ائمه(عليهم السلام) فرمودند روايات ما را بر قرآن عرضه كنيد 
اكر جيزى مخالف قرآن بود حيجت نيست جه آن روايت معارض داشته باشد جه نداشته باشد آنهايى كه معارض دارند در 
نصوص علااجيه در اصول مطرح اند آنهايى هم كه معارض ندارند يكك باب ديككرى است كه مرحوم كلينى و ساير محدّثان 
نقل كردند. روايت جه معارض داشته باشد جه معارض نداشته باشد اؤٌّلِين يايكاه اعتبارسنجى اش عرضهل] بر قرآن است اكر با 
قرآن مخالف نبود حيجت است خب اكر قرآن وضعش روشن نباشد ميزان و معيار را ما در دست نداشته باشيم روايت را بر جه 
جيزى عرضه كنيم؟ اين مشكل كسانى كه _ معاذ الله _ كرفتار تحريف قرآن اند. آنهايى كه كرفتار تحريف قرآن اند و وارد 
مسئله[] فقه و اصول مى شوند در حدّ أخبار اجتهاد مى كنند اكر اصولى باشند, اكر أخبارى باشند اجتهاد هم ندارند ترجمه اى 


از روايات مى كنند تقليد را منع مى كنند مى كويند مردم نبايد از كسى تقليد بكنند فقها فقط حقٌ ترجمهلا حديث را دارند و 
مردم بايد اين ترجمه1] احاديث را از فقها بكيرند و عمل بكنند خب اين يكك جمود ديكر كه قدم دوم, يس اكر كسى __معاذ 
الله _ كرفتار تحريف قرآن بود اصولى بود يكك مشكل دارد, أخبارى بود مشكل ديكر دارد همين اشكال از حوزه ها به جامعه 
هم سرايت كرده الآن دانشكاه ما يك اخباريكرى رايجى در آنها هست سالهاست كفته مى شد كه ما علم غير اسلامى نداريم 
اينها باورشان نمى شود كه ما علم غير اسلامى نداريم مى كويند فيزيكك كه اسلامى و غير اسلامى نذارة عبيون كه اباذمى و 
غير اسلامى ندارد, اشاس مكراقابي. سيهر شناسى, معدن شناسى, آب شناسى, هواشناسى اينها كه اسلامى و غير 
اسلامى ندارد علم سكولار است در حالى كه قرآن آمده قدم به قدم اسلامى بودن را معنا كرده فرمود همهل] اين علوم اسلامى 
است اينها خيال مى كنند وقتى كه علم اسلامى شد يعنى در آيه يا روايت بايد فرمول فلا-ن دارو هم باشد, فرمول فلا-ن 
هوابيماسازى هم باشد, فرمول كشتى سازى باشد تا بشود علم اسلامى اين يكك أخباريكرى منجمد متحبجر است اما وقتى باز 
بشود معلوم مى شود كه همهلا اين علوم اسلامى است منتها اينها آمدند مصادره كردند. بيان ذلكك اين است كه قرآن كريم 
اينكه مى فرمايد يكك عده جشمشان مارا نمى بيند ياد ما را نمى بيند ياد ما را يعنى ياد ما راو جشم اينها ياد ما را نمى بيند 
كرش ابنها حرف ماواانمى دوه (كانك أعذهع ف جغطاوقي؟ كرى ) سشسفاة سه اسك يمارا قى بيضده قرآن كن كه 
فرمود: (قَدٌ ججاء كم مِنّ الله نُورٌ وَكتَابٌ مُبِينٌ) (1 خداى سبحان اين كتاب را از طرف خود نازل كرد واين كتاب فرمود آنجه 
عاق اتىء )لسع مك انك ميظلوق) لامك (الله كال كر شين ) 3لا مس لبر ور عاله بع كه ييخارق الل اند 
يس اصل اول اين است كه فرمود اين كتاب نور است, اصل دوم اين است كه اين نور جهان را روشن كرده فرمود: «كل ما 
يصدق عليه أنّه شىء فهو مخلوق الله سبحانه و تعالِ]» اصل سوم اين است كه فرمود ما اين را زيبا آفريديم (الَذِى أَحْسَنَ كل 
شَْ ءِ خَلَقَهُ) (ه) خب اكر جيزى مبدأ داخلى اش ناقص باشد, خارجى اش ناقص باشد, هدفدار نباشد, با نقص باشد, با عيب 
باشد كه زيبا نيست يس هرجه را خدا آفريد زيبا آفريد اين براى خحدا. طبق اين سه اصل ما جيزى در عالّم به عنوان طبيعت 
نداريم هر جه داريم خلقت است وقتى هر جه داشتيم خلقت شد جيزى به عنوان علم طبيعى نداريم كه مثلاً فلادن شخص 
دانشجوى علم طبيعى است ما خلقت شناسى داريم اكر زمين شناسى است, درياشناسى است, فجراكتاشى اسسك, خلقت 
شناسى است علم كه يكك سلسله موضوعاتى دارد با محمولا.ت, محمولاتى دارد مرتبط به موضوعات اين علم دربارهل] كار 
خدا بحث مى كند, خلقت خدا بحث مى كند وقتى يكك زمين شناسى, درياشناسى, آسمان شناس, ستاره شناس دارد بحث مى 
كند قدم به قدم مى كويد خدا جنين كرد, خدا جنين كرد, خدا جنين كرد, خدا جنين كرد يكك مفسّدر وقتى دارد قرآن تفسير 
مى كند تفسير علم اسلامى است آن مفسّدر مى كويد خدا جنين كفت, خدا جنين كفت, خدا جنين كفت, خدا جنين كفت 
اتروع عات آن درياشناس مى كويد خدا جنين كرد, خدا جنين كرد, خدا جنين كرد مى شود علم اسلامى, آن 
هواشتاس مى كويد نسيمى ا زهزارها كبلومتر مى وزد اين تسيم قدرى خلوتر مى آيد تتدباد مى شو ابر توليد مى كد ابر را 
جابه جا مى كند, ابر را باردار مى كند ابر را بر اساس نظم جايى مى باراند زايمانش را به عهده مى كيرد. جه كسى اين كارها 
را كرده جه كسى نسيم ساخت؟ جه كسى نسيم را به صورت باد در آورد؟ جه كسى ابر توليد كرد؟ جه كسى ابرها را به 
وسيله[] باد جابه جا كرد؟ جه كسى ابرها را زن و شوهر كرد؟ جه كسى ابرها را مادر كرد تلقيح كرد باردار كرد بارش دار 
كرد؟ جه كسى ابرها را به موقع مى باراند؟ الله, خب اين قدم به قدم سخن از خداست اين براى معلوم مى ماند علم و عالم علم 
به وسيله لا عقل است عقل جه عقل تجربى باشد كه در همين علوم زمانى و علوم فيزيكى مطرح است, جه عقل تجريدى باشد 
كه در فلسفه و عرفان نظرى و كلام مطرح است اين عقل فيض خداست مخلوق خداست جراغ است اين جراغ را او در درون 


ما روشن كرده فرمود: (وَحَعَلَ لَكمٌ السَمع وَالأَنْصَارَ وَالََفدَة) (2) اين فتيله هاى اين جراغ را كه سمع و بصر است او دادو اين 
زيثُ و زيتونه و نفت و وسيلهلا سوخت و سوز را كه سمع و بصر و موادٌ خام اوليه است او داد, آن مشكات و زجاجه رااو داد, 
آن علم را هم اوعطا كرد (عَلَّمَ إن انَ ما لَمْ يَعلّْ) (1 يس عقل را او داد, علم را او داد, مجارى علم را او داد بشر با عقل 
كشف مى كند كه خخدا جه كرد, اككر اين جراغ حرف بزند او مجاز است كه بككويد من كردم يا فقط بايد بككويد من نشان 
دادم؟ عقل مصباح دين است جراغ دين است كاشف حقيقت است نه مبتكر حقيقت, نه خالق حقيقت عقل نه در نظام تكوين 
حقيقت شناس خوبى است در مسئله فيزيكك و شيمى و نجوم و رياضى و طبيعى اكر جراغ بخواهد حرف بزند بككويد من كردم 
مى كُوييم تو كسى هستى كه ادّعاى الهتّت مى كنى اين (َعَأَتَ من اند إِلهَهُ هَوَاةٌ) (4) همين است اكر جراغ مى خواهد 
حرف بزند و حرفش راست باشد بككويد من اين طور مى بينم, من اين طور نشان مى دهم, من اين طور كشف مى كنم نه من 
مبتكرم, نه من فناورم, نه من ساختم, نه من مى كويم من مى بينم اككر ديدن كار عقل است او خلقت خدا را مى بيند اكر كسى 
اين جشم را نداشت يكك جراغ دروغكوست قرآن مى فرمايد اين كور است بعد بالصراحه روشن كرده در سورهل] مباركه[] 
احج؛ كه من مى كويم كور است نه يعنى كورى است كه بايد جشم بزشكك معالجه كند (فَإِنّهَا لآ تَغْمى الْأَبْصَارُ وَلَكن تَعْمَى 
الَْلُوبُ الَتى فى الصّدُور) (5) آن جشم دل كور است اين نمى بيند جه كسى كرد اين يا لاشهل] علم را مى بيند مى كويد اين 
حي راف ة اق | رمضصين عدة اسكي ارد يق فى وه سي افقى يرا داز ابنانيه كبش 5:5 براق مه كرد كوو اث لمن 
بيند يا اكر خيلى داعيهلا فرعونى داشته باشد مى كويد من مبتكر بودم, من نوآور بودم كويا خودش خلق كرده به نام خودش 
ثبت مى دهد خب اين را مى كويند كور ديكر, كور ديكه حقيقت شرعيه نمى خواهد كه اكر كسى مطلبى را نبيند مى شود 
كوره بالاتر از اين اكر به نام خود اسناد بدهد مى شود كاذب, اكر به نام خود اسناد ندهد فقط كور است اينكه قرآن در اين 
كريمه مى فرمايد اينها كورند براى همين است يس معلوم كه مخلوق خداست, عقل جه تجربى كه در طبيعات كذشته نقشى 
داشت و جه تجريدى كه در الهتّات سهمى دارد جراغ خوبى است يكك فيزيكدان عاقل و يكك فيلسوف متكلم عاقل مى كويد 
من جهان رااين جنين مى بينم بيش ازاين حقٌّ حرف ندارد اين براى علم براى عقل جه تجربى, جه تجريدى عاقل هم كه 
انسان است كه بندهل] اوست اكر به خود اسناد ندهد و به خود دعوت نكند و واقع را ببيند يكى از حقايق عالّم خود اوست 
فرهواد: (التيكك لطنة برخ فرع انق ) نذا الآذا ريشن ازاصك «دانشكاء :«امتكدم, عبد :انفكا كه عر كذاغ مقعم بن جتدين 
دانشكده اند تلاش و كوشش شبانه روزى آنها اين است كه بفهمند اين يكك قطره آب حِككونه اين طور شده كسى كه 
يتخط طن جم راش الدكيية ختروش اعناكه اقب و رياز 01 مسد تفي قتا لاه بالا خره دين ركه نظلقه يوق سكن (ل 
وح لاسي فيه انان | حعيق يكف ل درا د ام كبو وق وى أ وود كد تالا تحاقه أب عابرا كد ءى )لكام شان ارين 
دربارهل] آنها نظر مى كنند جه رسد به آن (نَفَحْتٌ فيه مِن رُوجى) )1١1(‏ كه «مَن عرف نفسه فقد عرف ربّه) (17) عهده دار 
اوست آن يكك حساب ديككرى دارد. خب, يس اكر عالم است كه بندهل] اوست و اكر عقل است كه جراغ اوست و اكر معلوم 
الث كه مخلوق اودت كع اسك الع البلا اسك وما على ذارق كه تلاس تاشدء ا تنه شك اهبا وكري انها 
دانشكاه را به اين صورت در آورهده اينها خيال مى كنند علم اسلامى آن است كه خدا در قرآن بككويد «يا أَيّها الذين آمنوا» 
اكر خواستيد آن دارو را بسازيد دو كرّم از اين, دو كرم از آن, دو كرم از آن به هم مخلوط كنيد بشود فلان دارو نظير صوم و 
صلاات كه دو ركعت اين, سه ركعت آن, جهار ركعت آن اما عقل اكر جيزى را بفهمد حيّمت شرعى نيست در حالى كه 


همين عقل وقتى در فضاى دانشكاه و حوزه اين تشخيص را داد اين جراغ را داد وارد حوزهل] علم كلام شد مى بيند او را به 


رسميّت مى شناسند مى تواند به خوبى اسناد بدهد بككويد خدا جنين كرده است البته مادامى كه علم باشد نه فرضيه, نه وهم و 
خيال و قياس و كمان و وهم علم باشد و مرز را هم قرآن كريم مشخص كرده است يعنى دوتا خط قرمز كشيده فرمود شما اكر 
خواستيد به طرف اثبات برويد تثبيت كنيد بايد محمّقانه باشد, خواستيد به طرف نفى و تكذيب برويد بايد محقّقانه باشد نشد 
توقف كنيد هم اين بيان نورانى مرحوم كلينى از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) نقل كرد كه بارها در همين محفل 
خوانده شد كه وجود مبارك امام صادق فرمود: «إِنْ الله سبحانه و تعالى خَصٌّ أو حض أو حصّن» طبق سه قرائت و سه نسخه 
اعباده بآيتين من كتابه) (11) فرمود ذات اقدس الهى دوتا خط قرمز كشيد براى بندكان يكى «أن لا يَقُولُوا حتى يعلموا؛ وقتى 
مى خواهند حرف بزنند, تصديق كنند, سر يايين بياورند بككويند آرى: بايد حتجت داشته باشند يكى هم وقتى سر بلند كردند 
م خر اعت كريعه مور اباد سنت و اقح راكد ,ان لكمترارا متو يطلمواو بو أنتكه بالا برقو[ ها ل يلما زتباكال زااية: لوق أيه 
تمش كك كردند يكى دن سوره0] «اسراءة انث كه (ل تَقْتُ ها ليس لك به عِلْم إن القع وَالبض.ر والقؤاد كل وليك كان عله 
تغؤلاً) لالاذارركى هبيه آيه1] (قل كديا زعا له تحيطوا بعلمة ولا رأنهة كاويلة ) (ذ1) وجوه ميارك انام عاد قاسلا الله 
عليه كلق اذى دو | يكرهو ف ايع دوك فط اق ور وكا درة امك رس نانك محد انس اشن نه جاجد بعد قاقد بانداد سين بان دن 
مسائل علمى در مسائل فقهى هم آمده همان كه وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) فرمود امور ثلاثه است «بتين» 
رشده), بين غته) «شبهات بين ذلك» )١12(‏ مسئله حلال و حرام اين طور است, واجب و مستحب همين طور است اكر مالى 
حلال بود بِيِنٌ رشده, حرام بود بين عَِه امر مشتبه بود «قف عند الشبهه» در مسائل عملى اين طور است, اخلاقى اين طور است, 
اعتقادى اين طور است, علمى اين طور است كه انسان وقتى اقدام مى كند كه حجت داشته باشد, وقتى يرهيز مى كند كه 
حلية اكه راسد وق اخماط من كتد كداقة از افتظرت: حتت له اابى طرق جنر تابرابق وق فضاى علمق و عقلن. 
شد يعنى دانشكاه عقلى شد وارد حوزهلا علم كلام شدند مستقيماً مى توانئد به خدا اسناد بدهند خدا جنين كرد, خدا جنين 
كرد, خمدا جنين كرد وقتى وارد حوزهل] فقه و اصول مى شوند, مى شود حجت همهلا فقها كفتند يكى از منابع حجبت شرع 
عقل است بسيارى از مسائل اصول را عقل به عهده دارد, بسيارى از مسائل فقه را عقل به عهده دارد عبادات با روايات حل مى 
شود اما بخش معاملات, بخش تنازع حقوقى و امثال ذلك با عقل حل مى شود مسثئله اى كه بيع فضولى كاشف است يا ناقل و 
امثال ذلك كشف حقيقى يا كشف حكمى آن بحثهاى عميق مرحوم شيخ انصارى و امثال ذلك اينها كه در آيه و روايت 
نيست كه آن بحثهاى عميق استصحاب تعليقى و تنجيزى اينها كه در روايات نيست كه اينها را عقل كشف كرده مشكل 
دانشكاههاى ما أخباريكرى است اينها خيال مى كنند وقتى فيزيكك اسلامى مى شود كه در روايات بحارالأنوار يا در آيات 
قرآن اين باشد كه فلان ماده را با فلان ماده اككر وصل كنى فلان يديده به دست مى آيد اما اكر عقل كار خدا را كشف بكند 
حيجت نيست اين جشم بسته است فرمود خيليها كورند به حسب ظاهر عالِم اند اما قلبشان كور است براى اينكه آيات ما را نمى 
يشدو ياد عا را نمن نينتد ثه زمين واويله زميق را مى ند دارئ .وا من بينده درهان وا من بيد أما ياداها رانمى بيتد اين نكاد ايه 
اى, نكاهٍ آيت به عالّم علم را علم الهى مى كند ما علم غير الهى نداريم علم سكولار نداريم نعم, اكر خداى ناكرده جهان بينى 
كسى الحادى بود همهل] علوم مى شود ضدّ دين و الحادى ديكر سكولار نيست اككر جهان بينى كسى _معاذ الله _ نفى مبدأ و 
معاد يود (إنْ مِى إِنَّا ياتا الدَّنهَا) (11) بود, (مَا بَهْلكنًا اله الدَّهْئ) (14) بود تمام علوم مى شود ضدّ دين و الحادى ما علم 
مكرللى كارو ول اكوهان ين كماهر الح الو بره هه 1اعال كار كاسع رجه ور كار خد امك بطو رع رد 
انسان درباره[] كار خدا بحث بكند و اسلامى نباشد خدا جنين كرد, خدا جنين كرد, خخدا جنين كرد خب قرآن جرا علم 


اسلامى است؟ براى اينكه مى كوييم خدا جنين كفت, خدا جنين كفت آن علم هم مى شود اسلامى جون خدا جنين كرد, 


خدا جنين كرد, خدا جنين كرد مشكل اين است كه وقتى كفتند دانشكاه بايد اسلامى بشود, علوم بايد اسلامى بشود, متون 
ووش :اكه اطلام وقوه قينا اناس كسناي اجابق 1كااتفكر أعباو كرئ كسار ]قا ايان ابتار «افتعه باكيم كد 
زيردريايى را جطور بسازند يا سفينه[] باسرنشين يا بى سرنشين را جطور بسازند جون ما در قرآن جنين آيه اى نداريم بنابراين 
سفينه سازى يا كشتى زيردرياسازى اسلامى نيست اين يكك أخباريكرى است عقل را از حرم شرع بيرون بردن است اينها تازه 
به زحمت مى كويند كه اين مطلب عقلا اين طور است شرعاً آن طور خب ديديم اكر جيزى را عقل فهميد مِن الأدله الشرعيه 
است بايد بكُوييم عقلاً اين طور است يا نقالا اين طور شرع راو كار خخدا راو فعل خدا راء قول خدا راو سنّت خدا را هم از راه 
عقل مى شود تشخيص داد هم از راه نقل همان طورى كه نقل اعتبار حجئتش يكك سلسله شرايط ويزه دارد عقل هم بشرط 
ايضاً و بشرح ايضاً هر عقلى حجت نيست همان طورى كه هر نقلى حجت نيست اكر تعارضى هست تعارض درون كروهى 
است نه تعارض عقل و دين است تعارض عقل و نقل است كاهى دوتا دليل عقلى, كاهى دوتا دليل نقلى, كاهى يكك دليل 
غقلق كك :لل تقل با مع مخار عن اننذ ابنها كه تفكن اخبنازى داركن عقل را سعدلا حت بن اننيد امنا آلها كهاتفكز 
اخباريكرى ندارند مى كويند عقل حبجت فى الجمله است نه بالجمله اكر بحثهاى عقلى را مطرح مى كنند هر كز بحثهاى نقلى 
رااز نظر دور نمى دارند بحثهاى نقلى را جداء بحثهاى عقلى را جدا بعد جمع بندى مجتهدانه مى كنند آن كاه فتوا مى دهند. 


١ ص:‎ 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ٠٠١‏ قا 1١8‏ سوره كهف /٠١‏ "4/4/1 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 عزع5نثلامطط ألا0لا. 


(وَعَرَضْنَا جَهَنَمَ يَوْمَيَذٍ للك افِرينَ عَوْضاً )٠٠١(‏ الَذِينَ كَانَتْ أَعْيْنُهُمْ فى غِطَاءٍ عَن ذكرى وَكانُوا لا يَشِمَطِيعُونَ سَحمعاً )1١١1(‏ 
َمَحيِبٍ الَّذِينَ كمَرُوا أن بت دوا عَِادِى من دُونى أَولئاء إن أَعمَدْنا جهنم للكافِرِينَ تلا 0١5‏ قُلْ هل نتبكم بالأعْسَرِينَ أَغمالاً 


)٠١"(‏ الّذِينَ ضَلَّ مَعْيْهُمْ فى الْحَياءِ الدَّئَْا وَهُمْ يبون أَنّهُْ بُحيدَنُونَ صُرمْعاً )٠١©(‏ أوليكك الّذِينَ كَفَرُوا بيات رَبهعْ وَلِقَائِه 
فَحَبِطْت أَعْمَالَهعْ قلا قي لَّهُمْ يَوْمَالْقَِامَهِوَْناً )٠١(‏ ذلكك حَرَاؤُهُمْ جَهَنّمْ بمَا كفَرُوا وَانَحَذُوا آيَاتَى وَرُسْلِى هُرُواً )1١(‏ 


در بخش يايانى سوره لا مباركه[] «كهف» نتيجه[] اين سوره را به صورت ايمان عده اى و كفر كروهى ديككر بيان فرمود. بعد از 
اينكه براهينى بر توحيد و نبوّت و معاد ذكر كرد و شبهات منكران اين اصول را مطرح كرد و به اين شبهات ياسخ داد و براى 
تبيين آن معارف اعتقادى جند قصّه و داستان را به صورت مبسوط آن مقدارى كه لازم بود ارائه فرمود قهراً به بخش بايانى كه 
معاد رسيد فرمود ما جهنم را نسبت به كفار عرضه مى كنيم و بهشت را براى مؤمنان مقدّر مى كنيم. جند نكته دربارهل] 
5والقرقين ايك كه اه قاءلله ذو يقش يابائى مفكن الت ذ كر يكوة ايتكه ضيمير واعفرة آورد عد كفت (أجعل ينك كوه 
رَذماً) (لكاين (لََلْ بيككغ وَيتهُعْ زَذماً) نظير (عمّى إِذَا جَعلَهٌ ذاراً) (8) هست كه در بحث ديروز مطرح شد آن ثيروهاى 
كاركرى در اين كوره ها دّميدند و اين آهنها و زر آهن را و رُبره هاى آهن را مشتعل كردند دستور از ذى القرنين بود دميدن 
وااأفس .وونق كوو ازروف كار هود و ل ختار ند تشسبير رامفرد ورد فرهوة: (نَّى إذَا جَعَلَهُ نَاراً) يعنى ذى القرنين اين 
أهن و زير حديد را نار قرار داد اسناد «جعل» به ذى القرنين از سنخ اسناد فتح به امير است در «فتح الأمير البلد) همجنين اسناد 
جغل زذذم كة كنت (الجقل سكو ويعهه ونا ) فلا عد زد والائر ارد اث ابساد سف داق القرقين ازازن قيل انق 


ص: م 


0 سورهلا كهفن, آيهل]‎ .)١(-١ 
> سورهلا كهز 0 آيهلا‎ . )5(-١ 
0 سورهل] كهم 0 آيهلا‎ . )7”(-9 


مطلب ديكر اينكه روايات فراوانى يا اخبار زيادى جه در تفسير شيعه, جه در تفسير سنّى دربارهلا ذى القرنين آمده بر فرض 
حجيت اخبار با خبر واحد در اين كونه از مسائل كه نه اعتقادى است و نه عملى مربوط به آن است كه اين خبر صحيح باشد 
برخى از روايات نشانهلا ضعفٍ متن در آنها هست جه اينكه نشانهلا ضعف سند در آنها هم هست البته اكر روايتى باشد معتبر 
در حدٌ اعتبار خودش قابل اعتماد است و مى شود اين را اسناد داد به صاحب شريعت, اما اكر آن جنان نباشد سيار مشكل 


است. 


آن اثبات اننها ومضاحيت ذى القرتية نا شير يود كان اسالى نست اكر كسى تواست ذراين ذميته تفسير موضوعى داشته 
باشد يا يايان نامه بنويسد بايد تحقيق بيشترى بكند تا مطمئن بشود كه آيا خضر با ذوالقرنين بود يا نبود و آيا جريا ن آن 


خب, در نتيجه بحث به اينجا رسيد فرمود اينها كه ادله و براهين در آنها اثر نمى كذارد اينها در اثر غبار لود بودن انديشه هاى 
اينها قدرت ديد و قدرت شنيد را از دست دادند. بيان ذلكك اين است كه يكك تعامل متقابلى بين نيروهاى حشّدى و نيروهاى 
عقلى هست بين نيروهاى تجربى و نيروهاى تجريدى هست اكر جشم و كوش كه در قلمرو حسٌ اند كمكك خوبى براى تجربه 
باشد جشم كار خودش را انجام بدهد كوش كار خودش را انجام بدهد رهآ ورد خوبى و مطالب خوبى به دستكاه انديشه و 
فكر بدهند عقل هم فعّال مى شود, مجتهد مى شود, مبتكر مى شود, فنّاور مى شود, نوآور مى شود, مى شود ايُثِيرُوا لَهُمْ دَفَائِنَ 
الْعَُولِ» )١(‏ اين عقل از آن كنجينه بودن به در مى آيد و شكوفاتر مى شود متقابلا عقل در اين نيروهاى حسّدى اثر مى كذارد 
آن عقل تجريدى اين عقل تجربى و حسّدرى را كمكك مى كند كه او خوب نككاه بكند, خوب بشنود, رهاورد خوبى داشته باشد 
مُبصرات را در كمال امانت به عقل بسيارد مسموعات را در كمال امانت به عقل بسيارد تا عقل در تحليل و تجزيه دجار 
زحمت نشود اين تعامل و خدمات متقابل بين نيروهاى تجربى و تجريدى هميشه هست اكر اين باصره و سامعه از آن استعداد و 
ظرفيت استفاده كنند از قوٌه به فعليّت بيايند يعنى - جشم از نظر به بصر منتقل بشود و كوش از أَذّن به سمع منتقل بشود دستاورد 
تجربى و حّرى خوبى خواهد داشت وقتى تجربه و حسٌ خوبى فراهم كرد به عقل عطا مى كند آن وقت آن عقل از قوّه به 
فعلئِت مى آيد, از وهم زدكى و خيال آلودى به در مى آيد مى شود عقل مجتهدٍ تجريدي تام دوباره آثار آن عقل تجريدى 
دراين حسٌ تجربى و مانند آن ظهور مى كند اين خدمات متقابل باعث مى شود كه اين شخص به جاى اينكه ناظر باشد بصير 
است, به جاى اينكه أذن و صاحب اذن باشد سميع اسث, به جاى اينكه متوهٌم و مُختال باشد مى شود عاقل و متفكر در درون 
از وهم و خيال مى رهد مى شود عاقل, در بيرون از نظر مى رهد به بصر مى رسد از أذن مى رهد به سمع مى رسد قرآن كريم 
كفار را وقتى معرفى مى كند مى فرمايد اينها اهل جشم اند اهل نظرند نه اهل بصر اينها اهل اذن اند نه اهل سمع اينها كوش 
دارئك نه شتواي و اينها نكاه دارئد نه بيتايئ بين نظر و صر فرق است أكر آن شاعر معروق كفت: 


ص: ع/ 


.١ نهج البلاغه, خطبه[]‎ . )©( -١ 


هر شجرى ثمر ندارد هر نظرى بصر ندارد 


از همين راه است اين عناوين را قرآن كريم كاملا ازهم تفكيكك كرده فرمود ما آيات فراوانى را عرضه كرديم بسيارى از اينها 
اهل نظرند نه اهل بصر, اهل اذن اند نه اهل سمع, اهل خيال اند نه اهل عقل اهل خيال بودن را به عنوان مُختال نقل كرد كه 
همين ماده است منتها باب افتعال رفته در تعبيرات عرفى ما باب تفعّلش رايج است مى كُوييم تخّلى كرده ولى در تعبيرات 
قرآنى باب افتعالش رايج است اين مختال است (إنَّ الله لا بْحبٌ كلّ مُخْتَالٍ فحُورٍ) (1) اين اسم فاعل «إختال», «يختال» مى 
شود مختال, مختال يعنى انسان خيالباف, خيال زده,ر خيال روو خيالباف و امثال ذلكك اما عافل كنس ايك كداز بعال 
آلودكى نجات بيدا كند. دربارهلا نظر آيات فراوانى است كه در قرآن كريم آمده فرمود ما نشانه هاى زيادى در سمان و 
زمين ككذاشتيم و بسيارى از اين آيات و نشانه ها بر اينها مى كذرد يكك, اينها از آنها مى كذرند دوو اما بى تفاوت عبور مى 
كنند سه, جقدر آيات براينها مى كذرد جقدر آيات اينها بر آنها مى كذرد اما (وَهُمْ لآ يْنِصدِرُونَ) (1) درباره[] خود 
بيغمبر(عليه و على آله آلا-ف التحبه و الثناء) فرمود اينها تو را به عنوان يك رجلٍ عرب مكى كه از كدام خانواده هستى نكاه 
مى كنند اما نبت تو را نمى يينند (وَتَرَاهُْ يرون لِك وَهُمْ لأينصِرُونَ) سوره0] مباركه[] «اعراف» آيه[] 154 اين است (وَإِن 
تَدْعُوهُمْ إِلَى الْْدَى لآيَشِمَعُوا) يس اينها اهل سمع نيستند يكك, (وَتَرَاهُْ يَنظَرُونَ ليك وَهُمْ لآيتِصّرُونَ) اينها تو را نكاه مى 
كنند ولى نمى بينند مستحضريد كه بين نظر و رؤيت فرق است عده اى كه خيال كردند _معاذ الله _ خدا را در قيامت مى 
بينند (وجُوةٌ يَؤْمَيذٍِ نَاضْدََةٌ لا إِلَى رَيّهَا نَاظِرَه) () تمتك كردند كه معنايش اين نيست ولى محقّقِين ما در كتابهاى كلامى 
مخصوصاً مثل علامه و خواجه اينها كفتند بين نظر و بصر فرق است آن كسى كه استهلال مى كند مى خواهد ماه را ببيند مى 
كويد «نظرتٌ الى القمر و لم أره) نكاه كردم ولى نديدم نككاه كردن دليل ديدن نيست اكر كسى را بكويند ما ديديم معلوم مى 
شود او مُبصر است امااكر بكويند به طرف او نككّاه كرديم معلوم نيست كه او ديده بشود كه. در اين كريمه هم فرمود: 
(يَنظْوُونَ إليك وَمُمْ لآْتِصِرُونَ) (5) اينها اهل نظرند اما اهل بصر نيستند سوّش اين است كه آن تحليل را در مجراى ادراكى 
ندارند جه اينكه در همان سورهل] مباركه[] «اعراف» آيه[] 174 دربارهلا كفارى كه كرفتار دوزخ اند فرمود: (وَلَمَدَ داكا لهم 
كيرا من الْجنْ وَالْإنْس لَهُْ ُلُوبٌ لأيَفقَهُونَ بِهَاوَلَهُْ أَعينٌ لآيِْصِرُونَ بهَا) اينها اهل جشم اند نه اهل ببنايى و ديدن (وَلَهُْ آذَانَ 
لآيَشِمَعُونَ بهَا) اينها اهل أذن اند نه اهل سمع. فرقى در فقه در كتاب ديات بين أذن و سمع هست, فرقى در كتابهاى عقلى بين 
اذن و سمع هست آن فرقى كه در كتاب فقه بين اذن و سمع هست ديه ها مشخص است ديهلا جشم مشخص است ديه لا بينايى 
مشخسن اس فية1] كوش مشكفن الث ذيه[] شتواى هسفن اق اكر كسس به كوش كشن آسيت برماتة ابن دستكاه 
فيزيكى ديه اش معلوم است جقدر است, اكر كسى كار به كوش نداشته باشد ولى شنوايى را از بين ببرد ديه اش مشخص 
است اكر كسى جشم كسى را كور بكند يا يكى از شبكات را آسيب برساند ديه اش مشخص است و اكر كسى كارى بكند 
كه به حسب ظاهر جشم او مشكل فيزيكى بيدا نكند ولى نيروى ديد را از دست بدهد ديهلا او مشخص است بين فايده[] 
كوش و كوش, بين فايدهلا جشم و جشم جهارتا مسئلهلا فقهى در ديات مطرح است اما در مسئلهلا كلام غير از اين شنيدن 
حرفهاى عادى يكك شنيدنٍ ديكرى مطرح است كه قرآن كريم با او كار دارد فرمود كفار اهل أذن اند اينها سميع نيستند اينها 
اهل نظرند اهل بصر نيستند بصر آن است كه يكك موادٌ خوبى را به عقل ارائه كند تا عقل دربارهل| اينها تصميم بكيرد سميع آن 
است كه حرفهاى خوب را بشنود و تحويل عاقله بدهد تا عاقله ارزيابى كند اكر كسى با كوش حرفهاى علمى نشنيد با جشم 
مناظر علمى نديد جيزى از اين مجارى ظاهرى به دستككاه درونى نرفت نه آن عقلى كه دفينه است شكوفا مى شود و نه اين 


نظره بصر مى شود و نه آن اذن, سمع مى شود فرمود: (لَهُمْ آذَانٌ) اما اهل سمع نيستند, لهم أعْيْقَ) لاقلاولى اهل اضر تقد 
سرّش اين است كه تو را نككاه مى كنند ولى نمى بينند آن كسى كه بين بيغمبر و غير بيغمبر فرق نكذارد كه اين جه كسى 
است؟ جه جيزى آورده و حرفهاى يكى از ديكرى تشخيص ندهد كه اين جه مى كويد آن جه مى كويد اين داراى سمع و 
بصر نيست داراى نظر و أذن است آيات الهى را در قرآن كريم فرمود فراوان است بر اينها عبور مى كند و اينها بى تفاوت از 
كنارش مى كذرند در سورهل] مباركه[] «يوسف» آيهل] ٠١0‏ به اين صورت آمده است (و كاتني تمق الشمافا كك وَالَأْوْضَ 
َمْرُونَ عَلَتَِا وَهُمْ عَنْها مُعْرضُونَ) اين تعبير كه مى كوييم بى تفاوت از كنارش رد مى شود همين است فرمود آيات فراوانى 
روز و شب براينها مى كذرد ولى اينها بى تنفاوت مى كذرند جه اينكه شب و روز را همه مى بينند كسى نيست كه شب را 
نبيند روز را نبيند و روشنايى روز را و تاريكى شب را نبيند اما حالا جه كسى شب آورده, جه كسى روز آورده (اللهُ يُقَدّرُ 
اللَّعْلَ وَانَهَارَ) (9) جيست؟ (بولِجٌ الليلَ فى النَّهَارِوَيولٌِ الَهَارَ فى اللَيلِ) (40 كيست؟ اينها را تشخيص نمى دهد كبراي اناف 
نظر است نه اهل بصر درباره لا اين كونه از افراد فرمود قيامت اينها هيج طَرْفَى نمى بندند در سورهل| مباركه[] «قصص» آيهل] ٠7"‏ 
لايد عسوت انده (قَلْ أَرَأَثُمْ إن جَعَلَ الله علِيكم الليلَ مر رمد إلَى يَؤم الْقامهِ مَنْ إل غير الله يكم بضدهاءٍ أَفَا عَم مَعُونَ 0 
فل أَرَأَئتم إن جَعَلَ الله ليم اهار َِوْمَداً إلى يَؤْم ايام مَنْ إل غير الله َأتيكم بليل نَِكنُونَ فيه ألا تبص رُونَّ) خب سمع و 
سح دازي انف كه عافدو وق نظ عارها تناو حكي] 014 ندل وتهان لكر ركيد كر تكو درك سمي شير ليق دارا 
ادق سقو داواف عون ذر اتن بقن قرمرى انات الى انى اك كدر نت اسك اتساة سلياة ارت درك داعي كان 
غفلت مى كند در آن حين غفلت بصير و سميع نيست اما يكك وقت _معاذ الله _ كفر سر تا ياى او را كرفته (بَلَ رَانَ عَلَى 
فلوبهم نا كاثوا مكيتبرة) 03 شد (أم عَلَى قلُوب َققَالُهَا) (3) شد درباره0 اين كروه تعبير به فعل ماضى «كان) مى كند كه 
لغالد1 انمقير ان واكاك اسك هر دونا و تلاز مهال همد كدي يد كاف كرو قرم (الَذِينَ كَانَتْ أَعْيْنهُمْ فى غِطَاءِ عن 
ذكرى) وهم درباره لا از دست دادن نيروى سامعه تعبير به «كان» كرد فرمود: (وَكانُوا لَا يَسْتَطِعُونَ سَمْعاً) آنجه در بحث ديروز 
كذشت دربارهلا علوم اسلامى از همين قبيل است اينها كه نقلى فكر مى كنند علمى اسلامى است كه در آيه يا روايت نظير 
اينكه ركعات نماز جكونه است؟ از كجا شروع مى شود؟ به كجا ختم مى شود؟ داروسازى, كشتى سازى, هوابيماسازى و 
مانند آن اين طور نقل مى شود تا بشود هواييماسازى اسلامى يا داروسازى اسلامى يا فيزيك اسلامى اما كسى سنت الهى را 
بشناسد, روابط موضوع و محمول را بشناسد, كار خدا را بشناسد اين عقل كه مصباح شريعت است نه ميزان شريعت است و نه 
مفتاح شريعت است بلكه جراغ سنّت شناسى است اكر عقل تشخيص داد كه جككونه زيردريايى بسازيم, جكونه سفينهلا فضايى 
بسازيم باسرنشين يا بى سرنشين اين علم اسلامى نيست خب اين آيات الهى را نديدن است مككر عقل خودش كارى انجام داد 
از جراغ هيج كارى ساخته است از جراغ نه در خلقت كار آفريد كارى برمى آيد نه در شريعت كار قانون كذارى جراغ فقط 
نشان مى دهد, بشر فقط مى فهمد نه مى سازد ساخته هاى الهى را بشر مى فهمد اكر سميع و بصير بود و تجربه و حسٌ خوبى 
به عاقله داد و از اختيال به در آمد به تفكر و عقل رسيد مى شود جراغ (يكادٌ رَيْتهَا يُمِتى ع وَلَوْ لَعْ تَمْسَمةٌ نَارٌ) )1١0(‏ اين جراغ 
اكر به خلقت خورد مى شود طبيعت شناس خوب به اصطلاح آنها يا خلقت شناس خوب به اصطلاح قرآن و اكر به متون نقلى 
دسترسصى نذا كرد به فقهو اصول وسترسى بدا كرة هن كوه شتريعت شناس خوي هر كر انشان تدوز قرت اوبعت له مجاز 
است بككويد من اين كار را كردم جه اينكه جراغ اككر حرف بزند نمى كويد من اين كار را كردم مى كويد من اين را ديدم 
بنابراين علوم است ديكر طب هم همين طور است هنر هم همين طور است اينكه مى كويند طبّ اسلامى معنايش اين نيست كه 
فقط با كياه كار را حل بكند طب از نظر دارو تقسيم مى شود يا كياهى است يا شيميايى اين كارى به اسلامى و غير اسلامى 


ندارد كياهى باشد و محقّقانه اسلامى است غير محقّقانه اسلامى نيست شيميايى باشد محقّقانه اسلامى است غير محقّقانه اش 
اسلامى نيست كسى سدّت خدا را بشناسد اين موجود جه هست؟ عوارض لازمش جيست؟ عوارض مفارقش حجيست؟ 
كاويرذكن ةتون جه نوري اتر.مى كذاره؟ إن يز ارم “كيرة ار شلت تعدافيت كسى ابن وامشعاسنه سات هيدا 
را شناخته اكر با اين دارو بيمارى را درمان كرد باور مى كند «هو الشافى» جراغ شفا مى دهد يا دارو؟ دارو را جه كسى آفريد؟ 
الله خاصيت جه كسى داد؟ الله دستكاه كوارش را جه كسى آفريد؟ الله. اثريذيرى دستككاه كوارش را جه كسى به دستكاه 
كوارش داد؟ الله, آ ن وقت غير خدا كاره اى در عالّم نيست آن وقت جطور مى شود طب مى شود غير اسلامى؟ طبّ اسلامى 
اكر دارو كياهى بود و محمّقانه و عالمانه مى شود اسلامى اكر اشتباه بود غير اسلامى است شيميايى بشرح ايضاً هنر هم همين 
طور است هنر اسلامى آن است كه انسان آن معقول را قدرت تنرّل داشته باشد بياورد در محدودهل] خيال اين يكك كار, و 
قدرت متخبلهلا اين كار كردانها و هنرمندان بايد بتواند دوخت و دوز كند يعنى اين آنجه را كه در خيال هست به عنوان 
صورت اينها را كم و زياد كند از معانى جزئيه اى كه واهمه سيرده است اينها را به هم مرتبط كند صورتى كه از خيال كرفته, 
معنايى كه از وهم دريافت كرده زير مجموعه و امامت و رهبرى عقل هدايت كند نا اين متخيله بشود متفكره وكرنه اككر از 
محدودهل] خيال آورد يايين حسّى كرد مى شود همين سريالهاى معمولى ديكر اسلامى نيست آن آدم مختال خيال را محسوس 
كروه عاق ستول وا بمعيتروى كردي انيه عدو انبدالايق 1ن نيك انا اد ممترل ممحيع ذا بستحي راان 
دستككاه درون بياورد در عالّم خيال متختله را فعّال بكند از واهمه كمكك بككيرد معانى جزئيه را به اين صُوّر عطا بكند از دستكاه 
خيال و وهم استمداد بكند آنجه را كه از عقل تنزّل كرده به مرحلهل| ميانى نفس يعنى خيال رسيده او را به صورت تصوير در 
بياورد بشود هنر اسلامى وكرنه خيال كه اسلامى نيست وهم هم كه اسلامى نيست همهل| علوم اكر منبع عقلى داشت يا منبع 
نقلى اين وقتى به حس آمد مى شود اسلامى جون عقل جراغ خوبى است سنّت شناس است, نقل جراغ خوبى است سنّت 
شناس است اينها همه زيرمجموعه وحى كار مى كنند سنت الهى را انبياى الهى بدون اشتباه يكك, با علم شهودى دو, جه در 
تلقَّى, جه در نككهبانى و حفظ, جه در ابلاغ و املاء و انشاء در هر سه مرحله معصوم اند ينج, اين امور ينج كانه براى آنهاست 
ديكران هر كه هستند هر جه هستند با عقل و نقل كار دارند نه با وحى اين عقل و نقل جراغهايى هستند كه دسترسى به وحى 
دارند وحى را ذات اقدس الهى به انبيا مى دهد و لالغير آن حرم, حرم امن است حرم عصمت است حرم شهود است تلقتاً, 
حفظاً, ابلاغاً و املاثاً و انشاثاً اين براى اين. و آنجه را كه اينها يافتند در كمال امانت به مردم تحويل مى دهند اين الفاظ را «بما 
لها من المعانى» بعد به مردم مى كويند به علما مى كويند شما اينها را بفهميد از اين به بعد اختلاف شروع مى شود جند بار در 
همين جريان نماز جمعه مثال زده شد اين نماز جمعه يكك آيه است و جند روايت بيش از يكك آيه هم نيست و جند روايت هم 
مريوظ به تبناذ تحبعة انث نطقت يطلت زا وود نار كه بفميناغلية وعلن آله الكت اللحوى السام مجهردا تعصويا و 
مصوناً تلقّى كرد, حفظ كرد و املا-ء كرد (مر يَنطِقُ عَن الْهَوَى) )١1١(‏ تحويل مجتهدين داد اين الفاظ بما لها مِن المعانى را 
تحويل مجتهدين داد فرمود: (يا أَيّهَا الَِّينَ آمنُوا إِذَا نُودِىَ لِلصّلَاءِ مِن يَْم الْمْعهِ فَاسِعَا ِلَى ذِكر اللو) (1() شما درباره اش 
ملق كسد ييه حد جو م وميد [ن دورش عفاد بيك نعل ووو كاذ ره انوا كمروقن مشا قدمى اندوقت يعت 
مجتهدند وارد اين حريم مى شوند از اين آيه و جند روايت جند حكم متقابل فهميدند بعضى مى كويند جون يكى از شرايط 
امام جماعت عصمت است وو اين از شئون خاصٌ امام معصوم است نماز جمعه در عصر غيبت حرام است, جرا؟ جون خدا 
فرمود, ديكرى مى كويد جون عصمت شرط امام جماعت در زمان حضور است نه در زمان غيبت نماز جمعه واجب تعبينى 


است و نماز جهار ركعتى كافى نيست اين دو قول, قول سوم نماز جمعه در عصر غيبت واجب تخييرى است با وجوب جمع 


بين نماز جمعه و جهار ركعت ظهر احتياطاً واجبا قول سوم, قول جهارم جمع بايد بشود مستحباً اين قول جهارم, قول ينجم اين 
است كه احتياط لازم نيست نه وجوباً نه استحباباً كما هو الحق اين قول ينجم, خب همهلا علما از اين يكك آيه و جند روايت 
در آوردند اين نقل است كه مبادا كسى خيال كند كه نقل (مَا يَنطِقُ عَن الْهَوَى) است (إِنْ هُوَ إَِا وَحْيَ يُوحى) (11) نا لبان 
مطهّر بيغمبر اينجا مرز عصمت است از اين به بعد مرز اجتهاد است شما مى بينيد اين همه اقوال مختلف كه بين علما همست 
همين است جراها مختلف است اكر كسى روش مند نبود كه خودش را به كمراهى انداخت به جهنم رفت وعده اى را هم به 
جهنم برد اما اكر كسى ساليان متمادى روش مندانه به اجتهاد رسيد يا مصيب است يا مُخطى اكر مصيب بود فله أجران و اكر 
مخطى بود فله أجرٌ واحد بنابراين ما علمى نداريم كه اسلامى نباشد منتها بايد منبع معرفت دين را عقل و نقل دانست عقل يعنى 
عقل كه به زحمت كير مى آيد همان طورى كه اجتهاد به زحمت كير مى آيد عقل هم به زحمت كير مى آيد آنها كه با 
كتابهاى عقلى مخصوصاً منطق و قرآن و شفا مأنوس اند آنها مطمئن اند كه عقل به آسانى كير نمى آيد شرايط عقلى؛ شواهد 
عقلى» مبادى عقلى كار آسانى نيست عقل هم به زحمت كير مى آيد نقل هم به زحمت كير مى آيد هر كدام ازاينها يكك 
جراغ قوى اند منتها اكر كسى __معاذ الله _ عقلى محض بود كارى به نقل ندارد نظير همينهايى كه دانشها را غير اسلامى مى 
دانند مى كويند هر جه كه عقل كفت آن حيجت است آن وقت تعارض علم و دين را مطرح مى كنند ولى وقتى روشن شد كه 
عقل جراغ دين استء نقل جراغ دين اين هماهنكى و معاضدت و مساعدت و همدلى و هميارى عقل و نقل را مطرح مى كنند 
نه تعارض عقل و نقل را مناظرهلا عقل و نقل را كاهى ممكن است مطرح كنند آن وقت اكر تعارضى احياناً بين عقل و نقل 
بيدا بشود مثل تعارضى است كه بين دوتا دليل عقلى؛ بين دوتا دليل نقلى بيدا مى شود يا كاهى بين عقل و نقل يبدا مى شود 
كه يكك فقيه يا يكك اصولى بين اين دو دليل جمع مى كند جون هر كدام حتجت فى الجمله اند. فرمود اينها جشمشان بسته 
است كوششان هم بسته است و غالب علومى كه به عنوان متون درسى دانشكاههاست كه از غرب آمده با جشم و كوش بسته 
است جه كسى كرد؟ جه جيزى كرد؟ براى جه كرد؟ هيج مطرح نيست اين دارو جه هست؟ تا كجا اثر دارد و جقدر هم بايد 
فروش برود خب اين معلوم است اسلامى نيست بنابراين ما علم غير اسلامى نداريم بر اساس آن جهان بينى توحيدى جه اينكه 
دهناة ادن اك جهاف يتن كس الحادى يود بعلم غير الساف عدااززنو هيه علوم الحادى ايك جوة بعنه ا أبنها دو يشر 
فى فيد ا وسماه اث ليع 3ق كريع قرسود نا ميدا وا تراك اننهنا كفي سناد رابراى اينها كتيم ايدياهم زب يدا را آت 
بستند» هم زير معاد را آب بستند ما هم در قيامت حسابى براى آنها باز نمى كنيم (َلَا نُقِيمُ لَهُمْ يَوْمَ الْقِيَامَهِ وَرْناً) يعنى نه نزد ما 
أوؤ قن قا رتاجوة افوا كبس «أبمه كل افرع ا تضيعة لكات اررق تدماشارته له اوترازوق مدقن واعابراق 
اينها نصب مى كنيم در قيامت ترازو هست اين ميزانى كه فرمود ميزانٍ قسط استء ميزان عدل است در قيامت نصب مى شود 
اين يكك. ميزان معمولا دوتا كفّه دارد يكك كفّه جاى وزت است يكك كفّه جاى موزون اين دوء الآن در اين ميزانهاى رايج 
كسى بخواهد نان يا كوشت را بسنجد كرجه با ييشرفت صنايع يكك سلسله ميزانهاى خاصّى مطرح شده ولى آن ميزانى كه همه 
بفهمند و قابل مذاكره براى همه باشد آن ابزارى است كه به عنوان اسم آلت از او نام مى برند يكك كمه اش جاى وزن است 
يك كفه جاى موزون؛ در يكك كفّه سنكك مى كذارند در يكك كقّه نان مى كذارند تا سبكك و سنكينى معلوم بشود. در قيامت 
ميزان هست اصل اول» وزن هست اصل دوم» موزون هست اصل سوم (وَنَضْعٌ الْمَوَازِينَ الْتَْط) )١5(‏ اصلٍ ميزان اين اصل اول» 
اصل دوم را در سورهلا مباركه1] «اعراف» بحئش كذشت فرمود: (وَالْوَرْنُ يَوْمَتَذٍ الحق) نه«والوزن حقّ يكك وقت مى كُوييم 
«إِنّ الموت حقٌ»» «إنْ الجنه حقٌ»» «إنّ النار حقٌ» يعنى مركك هست,ء بهشت هستء جهنم هست آنجا ديكر «الف» و الام ندارد 


اما در اين آيه كه فرمود: (وَالْوَرْنُ يَوْميَذٍ الْحَقَ) (12) نه «و الوزن حقٌ» وزن حق است يعنى آنجايى كه ما بايد وزن بككذاريم 


حق را مى كذاريم حقيقت را مى كذاريم در اين كفّهه عمل مردم را هم مى كذاريم در آن كفّه ما نماز مردم؛ ديانت مردم 
عقيده[] مردم اخلاق مردم را با حقيقت مى سنجيم حالا حقيقت جيست بايد آدم برود ببيند در اين كفّه سنكك نمى كذارند. 
متر نمى كذارند» واحد دماسنج و فلان سنج نمى كذارند حقيقت سنج مى كذارند حقيقت سنج را با حق مى سنجند (وَالْوَرْنُ 
يَْمَتَذٍ الْحَقّ) اين دو اصل» عمل افراد را در موزون مى كذارند مى شود سه اصل بعضيها كه مؤمن اند (دَقُلَتْ مََازِيئه) 110 
جون داراى حقٌّ اند» بعضيها كه اعمالشان فاسد است (حََفْتُ مَوَازِيئهُ) ولى درباره0] كفارى كه هيج كارى ندارند فرمود ما 
ترازو نصب نمى كنيم ما جه جيزى را بسنجيم؟ كسى يكك مشت هوا آورده ما كه هوا را نمى توانيم بسنجيم كه (فَلَا نُقِيمُ لَهُمْ 
يَْمَ الْقَِامَهِ وَزْناً) نه او نزد ما ارزش دارد نه جيزى او آورده كه ما بسنجيم آخر ما جه جيزى را بسنجيم؟ ما سنكك را آورديم كه 
انكر اسك دوراب اكر كننى ركد لقت هوا اررحدهوا زا كدذر كسدنى كذارده كدرابد او كا ساويت كرش ايو 
كالا-يى بياورد ما بسنجيم ببينيم سبكك است يا ستكين است او كه جيزى نياورده كه او يكك مشت عبادات دارد براى بتها كه 
كنت رقا تَعْبْدَهُمْ ِ ليعَربُونا إلى الله زُلْفَى) (10) يك, (هؤْلاءِ شمَعَاوْنَا عِندَ اللّم) (14) دو زير هر دوى اينها را در سورهلا 
مباركه[] «نور) آب بسته فرمود: (أَعْمَالهُعْ كراب بِقِيعدِ يَحمَبْهُ الطّمآنَّ مَاء) (10) خب سراب را كه آدم نمى سنجد كه فرمود 
ما ترازو نصب بكنيم جه جيزى راسي اسن نياورده (أَعْمَالَهُ كسَِرَاب بِقِيعَهِ يحم به الطمآة ماء) خب اكر سرات 
قابل سنجش نيست ما براى جه ترازو نصب بكنيم؟ يس از اين جهت نه خودش نزد ما ارزشى دارد نه جيزى آورده كه ما 
بسنجيم مى ماند دركات» دركات او را با حق مى سنجيم او جقدر از حق فاصله دارد جون كفار همه شان يكك دَرَكه نيستند 
آن منافقيان (فى الدّرْكك الأْمَلٍ مِنَ النَارِ) )1١(‏ هستند به هر اندازه كه اين كافر از حق فاصله داشته باشد دركه[] او در دوزخ 
ماتتضن انك 1ن نوم كاطن ابه كد تدا حل وى سععحد ١‏ تدية طق ١ن‏ اتسيف" كد ران لانتو ف الل كن 


قنز يق انار ) اجر كاسن ادن ابوك 
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سوره لا نساءو آيهلا ١0‏ 


فتحصّل ما بايد بصير باشيم بايد سميع باشيم و بايد عاقل باشيم اكر اهل نظر بوديم و اهل أذن عقل از آن كنجينه بودن به در 
نمى آيد إثاره[] دفائن عقول نمى شود ما هم مى شويم در حدّ خيال و وهم كه (إنَّ الله لا بُحبٌ كل مُخْتَالٍ فَخُورِ) )١(‏ مى 
شويم مختال» مى شويم صاحب أذنء مى شويم صاحب عين نه صاحب بصر يا صاحب سمع در اين آيات جون فرمود: (الَّذِينَ 
كانت أعِْنهُمْ فى عِطَاءِ عَن ذِكرى) يكك» (وَكانُوا لَا يَشِمَطِيعُونَ سمْعاً) لذا هيج وزنى در قيامت نداريم الآن هم هشدار داد 
فرمود شما اينها را براى جه مى يرستيد؟ اين بتها را براى جه مى برستيد؟ براى اينكه به حالتان نافع باشند از اينها كارى ساخته 
نيستء براى اينكه اينها دافع ضرر باشند از اينها كارى ساخته نيست جون جهار وجه يا وجوه بيشتر در ضمن اين است كه 
انيت القوك” كدرو 1ق ادانع عون وى أَولِيء ا أعْتَدنَا) در رابطه0] بين صدر و ذيل اين آيه ٠١7‏ وجوهى كفته شد 
كه ههاز وجيقن وا ابشاة سيد" الأسفاد دز الموان ذكز كرده قرعود ابنها نجه كار من كسد؟ افيا ىاف بح بداغين دا افده 
شدند؟ مى خواهند به حال آنها نافع باشد كارى از آنها ساخته نيستء بخواهند آنها دافع ضرر باشند كارى از آنها ساخته 
نيست «عَرََكَ) درست است» عدا و«أعدّ» هم درست اشت كعدقة كنشه (أَعْتَدنا) آيا اصلش «أعددنا» بود يا نه خود اعَتّد) 
باب «افعال» مى رود مى شود (ئذا) كاين «تاء» جزء كلمه باشد نه تبديل شده از «دال» ما آماده كرديم جهنم براى كفار 
آماده است نه از بتها كارى ساخته است نه از بت يرستى» بت يرستى سراب است بتها هم كه كارى از آنها ساخته نيست خواه 
آن معبودشان فرشته باشد يا غير فرشته؟ جون غير فرشته كه كارى ساخته نيست فرشته و امثال فرشته هم كه از كار اينها بيزارند 
«من يدعوا منهم من دون الله جهنم» فرشته ها هم كه (لآ يَشِبِقُوئَهُ بالقَولٍ وَهُم بأمرِهِ يَعْمَلُونَ) (1 بس بنايراين نشت ايه 
كَفَوُوا أن يَتَد دوا عِتادى مِن دُونِى أَْليَا) كه به آنها نفع برساند كه كفسد: (مَا تَعْئْدٌهُمْ إلا لَِرْبُوا إلى الله زُلْقَى ) () يك 
(مؤلآء شتقازنا غود الله) ادو ) نواه اهل قريب انن هه اهل كتناعت كر اهنك مشكل 1 فها وادر قامت حل كتدااينها ( 
يلكر ة لاتسيى للا ) 3ه ع رنية و لت كل يت بربطها ترا بتر امف حدق كلد نا جوتي را نا كردك ابى ناسرف اباك 
كه اولين بار براى مهمان مى آورند وقتى مهمان وارد شد قبل از آن يذيراييهاى مهم يكك يذيرايى مُوفك و زوه كذوي دم نقد 
دارند تبج برا كه اولي :بار زراى مهمات م ولك ابن زا نتى كويد ثزل ترمو اببها عنيين كه ترولف يجوف نوا أزل اينها قرانى 

دهيم اين نظير (قبِشوْهُم ب عَذَابٍ أليم) (2) است. خبء اينها جه كروهى اند؟ (هل تتفكم بالأخد رين َعْمَالاً) من به شما بكويم 
كسانى كه از همه خسارت بارترندٌ جه كسانى اند؟ (الذيق صل سَحْيْهُمْ فى الْحَيَاءِ الدّنْيَا) كه اين (فى الغفاء الذنها ) معان رد 
فى أب من كان در وها كم كلدم كن دك بق رالهى برسفل وقى حت خلهون كرد (يزقكل بوكريع اللة وك ل32) إل 
اين به دنبال جه جيزى دارد مى رود؟ اكر كسى در تاريكى به دنبال كوهر و غير كوهر دارد مى كردد دفعتاً آفتاب طلوع كرده 
ديد او يكك مُسْت سنكك ريزه دستش است جيزى دستش نيست وقتى قيامت قيام كرد (صَلٌ عَنّْهّم مَا كانُوا وَدُعُونَ) (4) يود 
(مِن دُونٍ اللو جيزى دستشان نيست وقتى آدم به آن كرانهلا افق رسيد مى فهمد اينجا جشمه نيست (عَتَّى إِذَا جَاءَهُ لَمْ يَجِدْهُ 
شينا) لكرى برسدهلا قف حرن الاش ةقابل وسداة نست وق اسان جد :دتبال سراب رفت ررقت و همه باغارش ضيه 
مذ القن وا نأل عست ذافاس يقد آى البودهبب | 5 كين رات آلب يتناقف و درف رالساناة را كرش قدا (ضل 
سَْيهُْ فى الا الدَّئَْا) يعنى آن تلاشهايى كه در دنيا كردند الآن مى بينند خبرى نيست (وَهُمْ فى الْآخِرَهِ هم الْأخْسَرُونَ) 21١(‏ 
ال جيزى هو بد الغرت كرشان نمي اندو ابنها (وة يخمريوق اليه تقر ترق نر تع ) اينها اوانظر هيدا اباك الهى را فليدقد 
يككء از نظر معاد منكر لقاءالله بودند دوء مبدأ و معاد كه براى اينها افسانه است بين مبدأ و معاد كه صراط است هم افسانه 
خواهد بود وقتى راه افسانه شد راهنما هم مى شود افسانه _ معاذ الله _ لذا اينها رُسل را به استهزا كرفتند» جرا رسل را؟ جون 
رسل مى كويند ازاين مبدأ تا آن منتها راه است و ما راهنماييم خب اكر كسى __معاذ الله _ منكر مبدأ بود» منكر معاد بود راه 


مى شود مسخره راهنما هم مى شود مسخره اينها (كَذَّبُوا بآيَاتِ رَبّهغْ ) (11) يككء مبدأ در كار نيست (كَذَّبُوا يلَِاءِ اللّو) 015 
متدياق دن كار سك بسن له اخادق نهست نه الجامى الساق شتاوو و سر كردان امنث كنا كر هيلاين سنك و معادضي لسك وأه 
لسك وقق نزاء لبود والقتهنا تبسك وق رافتنا ثبورى كيس تلقن راسيان .للد شي هنيد كان ان براحيه اهز اام كبر لك 
فرمود اينها جون ( كمَرُوا بَآىَاتِ رَيهم) يكك. (كذَّبُوا بِآيَاتِ رَبهغ) دوء مبدأ و منتها را منكر شدند راه را منكرند وقتى راه را 
مذكر نهد واهما راسك كد ابدها كبا الدكة زو لكلو اناق ووش خذوا) لذا (فَحَبطتْ عْمَالّْهُع فلا نُِّيمُ لَهُمْ يوم الْقَيَامَهِ 
وَزْنَاً 0 ذلك جَرَاؤْمُعْ جَهَنّمْ بمَا كَفَوُوا وَانَحَدُوا آمَاتَى وَرُسُلِى هُرُواً). «أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سيئات أعمالنا». 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 1١4161٠١‏ سوره كهف /١١‏ 4/4/1 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(ثلْ هل كم بالأَحْس رِينّ أَعمَالاً )٠١(‏ الَّذِينَ ضَلَّ سَحْيهع فى اليا ادا وَهُعْ يخس بون أَنْهعْ يحون صُئْماً )٠١(‏ أُولتكك 
الَّذِينَ كمَرُوا بَآّاتٍ رَبهعْ وَلَِّائهِ فَحبِطتُ أَعْمَالهمْ قلا نِم لع يَوْءَ الْقِيامَهِ وَْناً )٠١0(‏ ذلك عَرَاؤُهُمْ جَهَنّمْ بمَا كَفَرُوا وَانََدُوا 
آيَاتى وَرُسْلِى هُرُواً )9١©(‏ إِنَّ الَّذِينَ آمنُوا وَكَمِلُوا الصَالِحَاتٍ كانت لَهُمْ جَنَّاتٌ الِْوْدَوْس نلا )1١(‏ حََالِدِينَ فِيها ل يَبعُونَ عَنْهَا 
ولا )٠١8(‏ ل لو تان بز مدادا لِكِمَاتِ وبّى لَنْفِدَ البخز قبِلَ أن تنفد كلِمَات وبى ولو جئنا مله ددا (1:5) 


بخش يايانى سورهلا مباركهل] «كهف» به منزله[] نتيجه كيرى از مطالب اين سور ه است اين سور ه با بيان اينكه دنيا يكك ابزار 
زينت است شروع شده فرمود آنجه در دنياست و جاذبه دارد و زيور هست اين حق است لكن زيور انسان نيست زيور زمين 
است جون انسان بايد در اين زمين زندكّى كند همهلا امكانات زند كى با بهترين وجه در اينجا مقرّر شده هيج كدام از اينها 
زيور انسان نيست انسان احتياج به بستر خوب دارد» فضاى خوب دارد» آسمان خوب داردء هواى خوب دارد؛ باغ خوب دارد؛ 
ميوه هاى خوب دارد همهل] اينها را فرمود ما فراهم كرديم اما هيج كدام از اينها زيور انسان نيست مبادا شما بيرون را با درون 
قياف ركنيد االنحه از نك الات السك او وا تشاسيندى افك زف ومين اسف زع عو تلق عيدو كرضاو ابن تغالطة لاسا 
شناسى بشويد به فكر آباد كردن بيرون باشيد وواز آباد كردن حيات و درون خود غفلت كنيد. سورهل| مباركهلا «كهف» با اين 
فضا شروع شده با ادلهلا عقلى اين مطلب را ثابت كردء با ادله[] نقلى ثابت كردء با قصّه ها و داستانهاى اصحاب كهف و 
جريان ذوالقرنين و جريان موسى و خضر(سلام الله عليهما) و امثال ذلكك اين را تبيين كرد» تثبيت كرد و مانند آن. در اوايل 
همين سوره آيه] هفت به اين صورت بود كه (إِنَّا َعَلنَامَا عَلَى الَوْض زبئَه لَهَا) (() نه «لكم» يس آنجه روى زمين است اكر 
باغ استء اكر آبشار استء اكر فضاى درياست و اكر صحراست همه اينها زينهالأرض است نه زينت انسان در همين سورهل] 
اكهن» آيه0] 18 فرمود: (وَاصْبِو نَفْسَك مم الّذِينَ مَدُعُونَ رَبَهُم بِالعَدَاهِ وَالْعَْدَىٌ يُرِيدُونَ وَجْهَهُ ولا تَعْدٌ عيَنَاك عَنْهُمْ ترد زيئة 
الْحيَاِ الدّثَْا) مبادا از اين افراد فقير و محروم و طبقهلا ضعيف فاصله بككيريد با اغنيا رابطه داشته باشيد به فكر زينت حيات دنيا 
باشيد انسان كرامت او در زيور خود اوست نه زيور زمين در روايات و مسافرتها و دستورات سفر حج اين روايات هست كه 
كسى به امام صادق(سلام الله عليه) عرض كرد كه من در اين سفر هر جا كه بياده مى شد اين قافله براى استراحت شب بماند 
من در آنجا كوسفندى ذبح مى كردم قافله را تأمين مى كردم حضرت تشويق نكرد نفرمود كار بسيار خوبى كردى با اينكه اين 
شخص در آن قافله خدمات فراوانى ارائه كرده كوسفند ذبح مى كرد اطعام مى كرده فرمود اين كوسفند را در شهر و روستاى 
خودت در شرايط عادى ذبح كن و اطعام بكن وقتى همسفر شدى عضو كاروانى شدى بايد با كاروانى همسفر باشى كه وضع 
هالى آنها مغل تو يوؤاثر وسقت ازثر يود ذو ايخ شزلها انفاق عن كردى آنه تداشهدءو حتجالت من كشيدتد جرا جنيك كار 
كردى؟ ديكرى كه از حضرت سؤال مى كند من با جه كروهى سفر كنم؟ بايد با كسانى كه هم كيسه[] تو هستند سفر بكن 
براى اينكه آنها كه وضع مالى بهترى دارند جيزى هزينه مى كنند تو مقدورت نيست و خجالت مى كشى مؤمن موظف است 


حيثيت و كرامت خودش را حفظ بكند كرجه اين دستور دربارهلا حج و سفر حج است در روابط خانوادكى هم همين طور 


استء در روابط اجتماعى هم همين طور است خانمها با خانمهايى رابطه داشته باشند كه فرش منزل آنهاء زندكى 1 نهاء 
يذيرايى آنها مثل خودشان باشد اكر بخواهند مثل ديكرى زند كى كنند در رنج اند بخواهند كم كم بياورند خجالت مى كشند 
اين را نيذيرفته دين فرمود مثشل خودت زندكى بكن جه كار دارى با كسانى كه وضع مالى شان بهتر است. براى خيليها 
تشخيص اينكه جه جيزى زينهالأرض استء جه جيزى زينهالحيات الانسانى است اين آسان نيست و انسان را خدا كريم آفريد 
و درس كرامت در همهل] امور مى دهد به بيغمبر(صتَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود اينها كه وضع مالى شان خوب است سعى 
مى كنند تو در جلسات اينها شركت كنى با اينها رابطه داشته باشى از فقرا فاصله بككيرى مبادا اين كار را بكنى با اينكه براى 
يبغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) همهلا مسائل حل شده بود. غرض آن است كه بخش وسيعى از سورهل] مباركه[] «كهف»؛ 
براى آن است كه به انسان بككويد ارزش شما در جيست؟ زينت انسان در آسمان و زمين نيست اكر هم بر فرض سوار سفينه 
شدى و به كرات ديكر رفتى اين كهكشانها براى شما شد آنجا هم باز مكتب همين است براى اينكه درباره!] آنها فرمود: (إنَ 
ينا الماءً الدَّئَا يي الْكوَاكب) (01) بر فرض شما آسمانى شدى ستاره ها هم در اختيار شما قرار كرفت اين ستاره ها 
زينهالسماء هستند نه زينهالانسان اكر در زمينى باغهاى فراوانى فراهم كردى اين زينهالأرض است نه زينهالانسان. اكر آسمان 
رفتى ستاره ها را تصاحب كردى آن هم زينهالسماء است نه زينهالانسان هم (إنَا ينا السّماءَ الدُّنْا بزيهِ الكوَاكب)» هم آنجه 
در زمين هست زينه الحياه الدنياست بعد در همين سوره لا مباركه لا «كهف» در بخش سوم يدق 82 فرمود: (العال وَالْنُون ينه 
الغنياو لثتها واثافراك الشالعاك كي ) بنابراين ارق وا عل رااية.مامهانا دادر سارك ار احتادقات زن و وهر بر أساس هعية 
جهت است در مهمانيهاست در رفتنهاست جه در مردها جه در زنها فرمودند با كسى رفيق باش كه مثل تو باشد هم در مسائل 
دينى» هم در مسائل مالى كارى كه باعث حقارت انسان است او را دين تجويز نكرده وامضا نكرده» خب اكر كسى كرفتار 
كعات دنا شد ان كادشين او كارعاترا دن حاتده فيلك بن «اتدوصير ني داتلو مسياوق ان امورو باطل ما ير 
تلقَّى مى كند و بسيارى از كارهاى خير را عقب ماندكى و تحجر تلقّى مى كند فرمود مى خواهيد من به شما كزارش بدهم 
كه عه كسق ازهمه خسرائش ببشم اسث؟ نب واثيئ كفعد بزاع ابتكه خبرياب اسث و كزارش دهنده و كرارشهاق الهى.را 
به مردم ابلاغ مى كند كه از آن جهت مى شود رسول مهم ترين خبر و انبأ را انبيا آوردند ذات اقدس الهى فرمود به مردم بكو 
مى خواهيد من به شما خبر مهم بدهم كه جه كسى از همه خسرانش بيشتر است؟ آن كسى كه حرف حق را نمى شنود. 
خوديسند استء كار باطل انجام مى دهد خيال مى كند دارد كار خوب انجام مى دهد اين تلاش و كوشش اش هم در دنيا بى 
نامف عيدو لحرت اتكه تدرف رم ير اتح ) عرقي قن هام عير :وتو دار ليا ملل بق تردقو ابحق 
«يسئلونكك عن النبأ العظيم» (قل هُوَ بأ حَظِيعٌ 0 أَتُمْ عَنْهُ مُعْرضُونَ) (*ا اين لوح قبر بسيارى از بزركان به جاى اين القابى كه 
متأسفانه حالا رواج بيدا كرده آيات الهى نوشته مى شد قبلا رسم نبود كه قبور علما صدر و ذيل اين لوح را القاب بككيرد آياتى 
نوشته مى شدء موعظه اى نوشته مى شد تذكره اى نوشته مى شد اين العقدالفريد را بخوانيد ببينيد دربارهلا لوح قبر بعضى از 
بؤركاة ازلقل توشفة ات (كل قو كأ عه 0 أن عَنْهُ مُعْرضُونٌَ) جريان مركك به بعد خبر مهم است و شما نمى دانيد با همين 
تشريح بسنده مى كنيد اينجاها خبرهاى زيادى است يعنى از آن زير قبر. لوح قبر بايد طورى باشد كه آدم را عوض بكند نه 
لوح قبر طورى باشد كه آدم رايا منزجر بكند يا بى تفاوت باشد صدر و ذيل اين القاب اينكه راهِ فرهنكك دينى نيست (قل هُوَ 
هأ عطي 0 أَع عَنْهُ مُعْرضُونَ) اينجا فرمود خبر مهم تزد ماست (هل لتك ) غبليها سي #دعسارت فى يشدعده لى 
هستند كه جزء اخسرين اند نه تنها «اخسرين عملاه» (بِاَأَعْصَرِينَ أَعْمَالاً) با إيتكه اككر «عمللا» بود مفرد بود به عنوان تميز كافى 


بود اما جمع آورده تا معلوم بشود همهلا كارهاى اينها يوج است نه تنها يكك كار وقتى كار صبغه[] عقلى نداشته باشد صبغه[] 


دينى نداشته باشد همه [] اين كار يوج در مى آيد اكر مى فرمود «هل نتبئكم بالأخسرين عملا؛ از نظر ادبى درست بود يكك 
تميز مى خواهد تميز هم بايد مفرد باشد در اين كونه از موارد مفرد هم مى تواند باشد اما جمع آوردند براى اينكه بشود تمام 
كاوساق اسباترت أبنت ف هها هو اخرية يرب ايع وردنا شرريوت ابت داوريعة دوروة هارم شان (الدوق عر فخي 
قن الكعاء الذها) اين (ق الصحاد الذقا ) :تمل اليك نو فهر ل وامطه ابت براك سف يشت كار كه ينها قويان 0 كنا فى كلد 
اين كار يوج است نه در دنيا نتيجه مى دهد نه در آخرت نه اينكه «ضل فى الحياه الدنيا» در دنيا يوج است ولى ممكن است در 
عرو نعم رهد كزابن (فى: الكنان ددن ) مقعول بواسط ارات قل )برد يعى كاز افيا ردقا لبد تس دس لال دز 
آخرت نتيجه مى دهد يا نه؟ ساكت است ولى اين (فِى الْحَدَاءِ الدّئَْا) مفعول بواسطه است براى سعى يعنى كارى كه اينها 
درباره[] دنيا مى كنند يا در ظرف دنيا مى كنند كلا ضالٌ و كمراه و بى نتيجه است حذف متعلق هم يدل على العموم «ضل 
سعيهم فى الحياه الدنياء فى الحياه الدنيا و فى الآدخره» كسى كه دربارهل] دنيا كار مى كند نه در دنيا نتيجه مى كيرد نه در 
آخرت نه تنها يكك كار بلكه جميع كارهاى او اين است (مُلْ كَل تثكم بالَخْسِرِينَ أَعْمالاً 0 الِّينَ صَلَّ س حيهُع فى الْحاء 
الذفا) كها رضن )لش الدنااوقى التغرس وجوة ابن كر (قديرة الع تفرترة كنا ) عالسى كن معد الخال 
فى كتشل وام عل اوتنا فى ووئلة خبال هى كتيل آدديائ مستشخضىن انلا حون ابن غيال را دارقل اذ ديكران اسرتد يكف وقت 
است كسى بيراهه مى رود ولى خيال نمى كند كه اين كارء كار خوبى است مى كويد من ديككر حالا مبتلا هستم اما اين كار 
ينس ادك بو حا ع كول كان خوي ايك لذذا لامرك إن لحيس انبك زوق كتيرة الله تعوارة قن ) ابنها دو اترهمان 
خودخواهى جنان كه در بحث ديروز اشاره شد منكر مبدأند يككء منكر معادند دوء وقتى آغاز و انجام را منكر باشند, اول و 
آخر را منكر باشند رابطه اى بين اول و آخر نيست صراط مستقيمى نيست اين صراط مستقيمى كه ما معتقديم مِن الله است و 
الى الله جون (إنَا لِلْهِ ونا إِلّيهِ رَاجِعُونَ) () اكر مبدئى هستء اكر منتهابى هست كه هست راهى هم هست اين راه همان دين 
است و صراط مستقيم اكر راه هست راهنما هم هست براى اينكه اين راه كه همين محدودهل] دنيا نيست كه. كه آدم بككويد ما 
بعلم و عقل مى فهميم كه يككث طرفش مبدأ است كه معلوم نيست از كجا شروع شده؛ يككث طرفش معاد است كه معلوم نيست 
بعد از قبر كجا مى رويم اكر راه مِن المبدأ الى المنتهلا لله و الى الله است و اين راه دو طرفش به دا برمى كردد يس يكك 
راهنما مى خواهد براى اينكه ما نه از اولش باخبريم نه از خرش باخبريم ديكر. خبء آنهايى كه مبدأ و معاد را منكرند راه را 
منكرند وقتى راه را منكر شدند راهنما را هم منكرند وقتى راهنما را منكر شدند انبيا و حرفهاى انبيا را به استهزا مى كيرند براى 
اينكه اين فرع بودن مبدأ و منتها و بودنٍ راه است خب اكر راه نيست وجود راهنما مى شود شرخريه ديكر لذا فرمود اين كروه 
كسانى اند كه (محَبِطتٌ أعالي كلقع ليه بو الْقَامَهِ وَرْنا) جرا؟ براى اينكه (ذلك عَرَاؤّمُمْ جَهْنّمُ بمَا كفَرُوا وَانَحَذُوا آيَاتَى 
وَرُسْلِى هُرُواً) اينها آيات الهى را به استهزا مى كيرند خيال مى كنند مركك يوسيدن است نه از يوست به در آمدن بعد از مركك 
هم خبرى نيست وقتى هم كفتى ما فيزيكك اسلامى داريم» شيمى اسلامى داريم» علوم اسلامى داريم اين هم به استهزا مى 
كيرقك يراق اننكة تمى داسك امه ذر حجهان اس سكة فد استة» كلماتك داسك كتاتب خداست مكر سن شود كسى ترآن 
تفسير بكند بعد بككوييد اين علم» علم اسلامى نيست نمى شود جون تفسير كلام خداست در آيات بعد هم مى خوانيم تمام 
موجودات عالّم كلمات الله اند و اين دانشمندان فرهيخته كلمات الهى را دارند تفسير مى كنند خدا جنين كياهى را آفريدء 
جني آشار رايه ايخ كينا داف عطيق ذوفانى راغراف ابن كياة قرازذاه فرضن نذارد كه داروشاسى و كام شتاسي وطاق 
امثال ذلك علم غير اسلامى باشد منتها اسلامى كه در همهلا اين مسائل مطرح است همان است كه در اوايل سوره لا مباركه[] 
«آل عمران' مد (إِنَ الدَّينَ عِندَ الله الْإِشِلام) (ه) اين اسلام در ره ورد وجود مباركك آدم تا خاتم يكى است نوح وجود 


مباركك نوحء وجود مبارك ابراهيم» عسي ترس اثبياي شرك وود مباركك حضرت (عليهم آلاف التحيّه و الثناء) همه اسلام 
آووهمها (لكل علا ركو ضرغ ورتهان) لاسرع تناس ملاهي واموناف مكلت :رتنا العا راهياى جز ينها 
مختلف است آنها جند ركعت نماز بخوانند ما جند ركعت نماز بخوانيم آنها به كدام طرف ما به كدام طرف اينها جزئياتى 
است كه شترعه و منهاج است و در اديان فرق مى كند لذا اديان نمى شود كفتء تثنيه ندارد جه رسد به جمع (إِنَّ الدّينَ عِندَ 
لله الْإِسْلام) سنّت خدا را هر كه بشناسد دارد اسلام شناسى مى كند. 
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خبء در اين كونه از موارد كه فرمود جهنم هست در آيهل] ٠١7‏ كه جند روز قبل خوانديم فرمود: إن أعْتَدنَا جهنم لِلْكافِرِينَ 
أزلة) ُزل همان جيرى اسث كة اؤلين بال كه مهساة واره شدة تاؤل شد برا ا وسحاضر مى كتقد ببس جهتم فى اثنوة تُزل 
درباره0] بهشت هم كه الآسن مى خوانيم (إِنَّ الَّذِينَ آمنُوا وَعَمُِوا الصَالِ اتِ كانت لَهُمْ جنات الْفودَوْس نُرُلاً) بهشت براى اينها 
ُزُل است الآن مهمانى كه براى آدم آمد بالأخره يكك قدح شربتى» آبى» ميوه اى اولين بار براى او حاضر مى كنند آنجه را كه 
اولين بار براى مهمان كه نازل شد مى آورند آن را مى كويند نزل. تقسيم انسان به مؤمن و كافر و رسيدن به بهشت و جهنم 
در اثر تشخيص خوب يا بد دربارهلا زينت است كه اكر كسى زينت حيات دنيا را با زينت انسان خلط نكرد مغالطه نكرد امر بر 
او مشتبه نشد اين اهل بهشت است و اككر كسى زينه الحياه الدنيا را زينت انسان تلقّى كرد به آن سمت رفت كرفتار جهنم مى 
شود و جون كرفتار جهنم مى شود جهنم براى او نُزل است بهشت براى بهشتيان تزل آن وقت اين سؤال توليد مى شود كه اكر 
مهمانى آمد و ميزبان براى اين مهمان نزل آورد يعنى جيزى كه بيش يذيرايى است اصل يذيرايى جيست؟ اكر بيش يذيرايى 
مهمانٍ كافر جهنم است بيش يذيرايى مهمان مؤمن بهشت است آن يس يذيرايى اش جيست؟ فرمود جيزهايى در قيامت هست 
كه به خيال كسى نمى آيد اين جناتى كه ما وصف كرديم حور دارد» قصور داردء غلمان دارد (تَجرى من تَخيها النْهَارُ) )١(‏ 
اميت ابنها قاو نول افينك آنأ (لأناسة) كلااجي هاب :اين عد امالتيه لكر كب لهي 1يد (33 كلك اذبكن ما الخزي ام وين 
فر أَْيْن) () هيج كس نمى داند آنجا جه خبر است جون شبيهش كه در دنيا نيست وقتى شبيهش را نديد ما جه تعريف 


بكنيم؟! 


ص: // 
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غرض اين است كه مَقِسَم اين دو كروه آن است كه آنجه در جهان هست يكك وقت كسى مى فهمد كه اين زينت حيات 
دنياست مجذوب آن نمى شود ايمانش را حفظ مى كندء يكك وقت كرفتار وسوسه و مغالطه مى شود خيال مى كند اين زينت 
انسان است مجذوب او مى شود و دنيا و آخرتش رااز دست مى دهد يس افراد يا مُحقّ اند با مبطل» يا مؤمن اند يا كافر در 
نتيجه يا اهل جهنم اند يا اهل بهشت وقتى اهل جهنم شدند جهنم براى اينها نُرْل است و اككر مؤمن شدند جنات الفردوس براى 
اينها نزل اما بالا-تر از جهنم و سخت تراز جهنم جيست؟ همان است كه در بخش يايانى سورهل] مباركه[] «فجر» فرمود: (لَا 
ال و 0 
30 تككيووق ) الالذركة سلمله ارهاب دامتكير آنها د كه اصدلة فكرش راتى كروتن جنيع عذاى ا بااقفتك اند 
جون مشابه اش را در دنيا نديده بودند اين تُزل هم كفتدد براى آن است. فرمود: (إنَّ الّذِينَ آمَنوا) اين (إِنَّ الَّذِينَ آمنُوا) در 
مشادل كقار اك كد سق ار رونفا كدقيك: نانرق نوا وقملى | القاضات ) اوواجارها باضه تردرسيةا كدفران 
كريم براى عذاب يكك عامل قائل است و آن معصيت است معصيت باعث عذاب است اما نعمت ويزهلا بهشت دو عامل لازم 
دارد يكى ايمان» يكى عمل صالح صدرف ايمان كافى نيست كه انسان وارد بهشت بشود لذا غالباً وقتى جريان وعدهل] بهشت 
مطرح است ايمان و عمل صالح مطرح است اككر در بعضى از موارد به همان ايمان بسنده كرد براى اينكه محفوف به قرينه 
است يا قبل يا بعد عنوان عمل صالح ذكر شده است اينجا هم فرمود: (إنَّ الّذِينَ آمَنُوا وَعَمُِوا الصّالِحَاتِ كانت لَهُمْ جَنَّاتُ 
الْفِوْدَوْس نَرُلام) ما اين بيش يذيرايى را آماده كرديم به عنوان (كَانّتُ) هم تعبير فرمود اينها وقتى وارد شدند از راه رسيدند 
تامّهلا موت سخت است جريان برزخ سخت است ورود در ساهرهلا قيامت سخت است اين عقبه هاى كثود را كه يشت سر 
كل اشهد وازة في كوننديه (عتات النؤكؤس) كاوق عات النؤذ وس ) قازه ازل اسكدراى انيل اماتبالاتو ان الخالدية نها ذا 
كنو3 غَنها كر لا ) بالافر اق اين '(عنات الْفِوْدَؤْس) التي اليك كه يضهت ال 1 فياندر سوروة 8 نيار كه اهدده ١‏ بدلا قد د 
ين صورت آمد كه البته درباره1ا نماز شب خوانها و مانند آن است كه (تَتحِاقَى جنُوبهُم عن الم اجع د دْعُونَ رَبَهُم حَؤفا 
وَطَمعاًوَِمَا وَرَفاهُمْ ينفِقُونَ اَل تلم نَفْس ما فى لَهم من قر أغين) هيج كس نمى داند ما جشم روشنايى كه براى اينها 
در قيامت ذخيره كرديم جيست؟ اين نكره هم در سياق نفى است البته آنهايى كه مى فرمايد: «لو كشف الغطاء ماازددت يقيناا 
(0ا مستثتاى اند وككرنه ديكران نمى داتند در بهشت جه خبر است. (قَلا عل َفْسٌ ما فى لَهُم من قو أَغْين حرا يما كَانُوا 
بتعلرة) در سورهل] مباركهل| «زمر) آنجا در مقابل اين آيه دربارهلا كفار و جهنّميها آيهلا لا و 58 به اين ضيورت است فرمود: 
ذا اموت اللواها ل بكرتو يتكيتر ف ) برا ردوزعياة ا فقدر دنس سدس ند كه ابس تكرش راف كردقه هذا ليه 
سَيَاتٌ مَا كسَبوا وَحَاقَ بهم ما كانُوا به يَسْتَهْزِؤُونَ) آنجه بالأخره خيال نمى كردند و در دنيا نمونه اش را نديده بودند هست جه 
اينكه در همان بخش يايانى سورهلا مبا ركهلا «فجر) دارد كه (فَيَوْمَةْ عد عدت عذاة أغذ 6و قري ونه 21 ) تابن بران 
كيبي دااع كر هيد امل رصني يميت الهابى 18 اخل بصي ر للا قر بع زر را با صية 13 به رودن عى ياتا كر هع جربا 0 
زمين خحداى سبحان فرمود: (أَقَلا يَنظُرُونَ إِلَى الإبل كيفٌ خُلِقَثْ) (ه) يا (إِلَى السّماء كيِفٌ رُفِعَتْ) (2) يا (إلَى الْأَدْض كيف 
كد | للاعرن بالركسعر ل يدف بن بطي عزن لين هر اندو درن و3 قلا الاو وي وق ب 
كه جرا اينها دربارهلا كيفيت خلقت آسمانء كيفيت خلقت زمين» كيفيت خلقت شتر فكر نمى كنند يكك وقت است كسى 
دامدارى» دام شناسى دارد يا دام يزرشكى دارد بيطارى دارد اين نظر به كيفيت خلقت شتر ندارد اين يكك بيطار خوبى است يا 
يكك فلكى و هَيَوى و منيجم خوبى است اين دربارهل] نظم ستاره ها مى انديشد اين يكك رصدخانه[] خوبى دارد اما كيفيت 


نيست (رَفْعَ السَّماوَاتٍ بِغَيِرِ عَمَدِ تَرَوْنَهَا) (8) در اين زمينه فكر نكرده فقط دربارهلا سير كواكب بحث كرده خسوف و كسوف 
افقى اين كهكشانهاست اما جه كسى كرد براى جه كرد در اين زمينه هيج فكرى نمى كند در اين بخش آيات كه نظر به كار 
رفته اين كونه از نظرها كار بصر را مى كنند جون دربارهلا كيفيت خلقت است كه اينها مربوط به بحث ديروز بود. 


ص: / 


)ا سووه لا فير نات و2 
؟-(1١1١)‏ . سورهلا زمرو آيهلا /ا؟. 
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خبء دراين قسمت فرمود بهشت براى بهشتيان نُزل است اين يبش يذيرايى است جه اينكه جهنم براى دوزخيان و كفار يبش 
يذيرايى است آن يذيرايبهاى بعد جاى خاصٌ خودش را در آيات و سُوّر ديكر مشخص كرده است. خبء اين آيهل] مباركه[] 
9 به تعبير سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) اختصاصى به سوره لا مباركهل] «كهف» ندارد جه اينكه مخصوص به اين بخش 
يايانى هم نيست اين جزء غرر آيات مى توان او را محسوب كرد جزء اصول كلى است كه قرآن كريم ناظر به آن است (قل أو 
كَانَ ابر تدا لِكَلمَاتِ رَبْى لنفسدَ الأبخز قَبِلَ أن تَنقَدَ كلِمَاتٌ رَبّى وَلَوْ جنا بده مدّداً) فرمود اككر دريا مركب بشود و بخواهد 
كلمات الهى را بنويسد اين دريا تمام مى شود اين مركب يايان مى يذيرد ولى كلمات الهى هنوز يايان نيذيرفت اكر ما درياى 
ديكرى راهم به كمكك اين درياى تمام شده بياوريم كه او هم بشود مركب باز بشرح ايضاً. مقصود از اين كلمه و كلمات نه 
در مقام كلام مقابل كلام است نه در مقابل فعل كاهى كلمه در مقابل كلام است اين مى شود مفرد آن مى شود مركب كاهى 
كلمه در مقابل فعل است اين مى شود امر لفظى آن مى شود كار جارحى و ديكر و مانند آن اما منظور از كلمه و كلمات در 
اين آيه نه در مقابل كلام است نه در مقابل فعل جون قرآن كريم كاهى كلمه را بر جمله و مطلب القا مى كند (تَمّتْ كَلِمَهُ 
ركه )لذن كد اله ذاو كنذا عليه دايس ابن تطلب الهى» كاف كلمه راان عرو شارسى !الذاقتق بمى كتين نكل الركه 
دربارهلا عيساى مسيح مثلاً كفته شد او كلمه الله است و كاهى كلمه به معناى فعل است كه در بيانات نورانى حضرت 
امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه بود كه بارها آن خطبه در همين محفل خوانده شد كه فرمود كلام خدا الآ بِصَوْتٍ يَفْرَحٌ وَ لآ 
نِدَاءٍ يُسْمَعٌ وَ إِنّما كلامُهُ سْبِحَانَهٌ فغل» (1 حرف خدا كار خداست نه اينكه خدا _ معاذ الله _ دهانى داشته باشدء زبانى داشته 
باشد با اين زبان حرف يزند (إِنْما قوله فعله» فعل خدا حرف خداست جرا حالا فعل خدا را كلمه الله كفتند؟ براى اينكه كلمه 
دال بر ما فى الضمير است كلمه يكك امر مشهود است كه ما را راهنمايى مى كند به آن امر غايب آنجه در ضمير متكلم است 
واع :نا غات ابت اعد وا كه او تلن كرد وراق عا ساف انه ابه شاقن كتيزه وهات شكور اهناف فينافه و 
جون معناى كلمه عندالتحليل اين است كه حاضر دليل غايب باشد؛ مشهود دليل مستور باشد سراسر عالّم مى شود كلمات الله 
جون آيات الهى اند آن غيب محض را به ما نشان مى دهند آن علوم غيبيه خداء قدرت غيبيه خداء عنايت غيبيه خداء جود غيبيه 
الهى اينها را به ما نشان مى دهند يس عالّم مى شود كلمات الله سنّت الهى كلمه الله استء سيره ل] الهى كلمه الله استء افعال 
الهى كلمه الله استء» خب بر اساس اين معيار اككر كسى درباره[] موجودى از موجودات عالّم دارد بحث مى كند دارد كلمه[] 
خدا را تفسير مى كند مى شود اسلامىء قهراً ما علم غير اسلامى نخواهيم داشت اكر علم برهانى است اكر شناخت سنت است 
1ك #اتاشف نزتئف درك جدور اما نقد كه دو انون معديو ويا الال ده ور يحوت | #تسعيز كلهانة لين ادك مهنا 
جنين كرد خمدا جنين كردء خدا جنين كرد منتها اين جراغ كاهى عقلى است كَاهى نقلى و هر دو جراغ را هم او روشن كرده 
به انسان عقل داده. به انسان هوش داده (عَلّم الْإِنسَانَ مَا لَمْ يَعلَمْ) 00 كرده و مانند آنء برائ انسآن اننا فرسكاده از رام وحى 
بشر را تغذيه كرده و مانند آن. خبء يس ما علم غير اسلامى نخواهيم داشت يككء و كلمات الهى هم تمام شدنى هم نيست 
اين دوء قهراً علوم مى شود نامتناهى اككر دريا مركب بشود اين بحر جنس است «الف» و «لا-ماش عهد ذكرى يا عهد لفظى 
نيست كه منظور از اين بحر درياى خاص باشد اين «الف» و «لاماش جنس است جنس بحرء أىّ بحر كان اين اكر مركب بشود 
بخواهد كلمات الهى را يادداشت كند دفتر علوم الهى باشد اين دريا تمام مى شود ولى كلمات الهى همجنان ادامه دارد حالا 
اكر درياى ديكرى مانند درياى تمام شده او هم مركب بشود به مدد اين بيايد او هم تمام مى شود ولى كلمات الهى همجنان 
ادامه دارد يس علوم الهى, علومى كه در جهان هست نامتناهى است و انسان را ذات اقدس الهى به جنين سفرهل] نامحدودى 


دعوت كرده است (قل لّوْ كان الخد ) كه «الف)» و الماش نه عهد ذ كرى است نه عهد ذهنى «الف) و الماش جنس است 


يعنى أىّ بحر كان (مِدَاداً لِكلِمَاتٍ رَبّى لَنَفِدَ الْبْخرُ) براى تأكيد و تفخيم در غالب اين موارد به جاى ضمير كه ضمير كافى بود 
اسم ظاهر مى آورند (لَوْ كان الْبخرٌ وسدّاداً لِكلِمَاتٍ رَبّى لَنَفَدَ) اككر مى فرمود (لَنَفِدَ) كافى بود اما اسم ظاهر را به جاى ضمير 
آورد فرمود: (لنَفَدَ الْبَخْرُ) اكر هم مى فرمود: (قَبِلَ أن تَنفْدَ) باز هم كافى بود كه ضمير (تَنَقَدّ) به آن كلمات برمى كردد آن 
كافى بود لكن دوباره كلمات را با اسم ظاهر آورده و تشريفاً كلمهلا رب را هم تكرار كرده در دو جا كلمه] كلمات آمده؛ در 
ذواها 16لب8 وزك 01 رجدو نا كلمن مدر | مده هما رفظي (نا. لذ كان لك وين كعات رن قن 1 ل ان 
تَنقَدَ كَلِمَاتٌ رَبّى وَلَوْ جِثْنا بمئْلِهِ مَدّداً) اين ن معنايش اين نيست كه اول اين دريا تمام مى شود كه مركب است بعد كلمات تمام 
مى شود خير» كلمات تمام شدنى نيست به جه دليل؟ به دليل اينكه اين دريا كه تمام شد درياى ديكر هم اكر كمكك اين 
اا 
اول و دوم بيايذ همين حكم را دارد (لنفنك لبر قَهِلٌ أن نقد كلِدات رَبى) ابن ن است كه «لا منتهل لجوده» جود او لامتناهى 
است از ا و ا 
ابدى بودن فيض خدا را هم نمى يذيرفتند جون بشر محدود الفكر مى كويد مككر مى شود جيزى غير خدا ابدى باشد؟ بله» غير 
خدا ابدى است منتها ابدى بالعرض و بالغير غير خدا ازلى است منتها ازلى بالعرض و بالغير. واقع اككر نبود اصرار كتاب و سنت 
كه بهشت ابدى استء بهشتيها ابدى اند» تا و حتّى و ميلياردها و بيلياردها سال مطرح نيست دربارهلا جهنم بعضيها نظرهاى 
خاص ارائه كردند ولى دربارهلا بهشت احدى تفوّق نكرده كه بهشت تمام مى شودء بهشتيها تمام مى شود ارواح مؤمنين تمام 
مى شود. ابدان مؤمنين تمام مى شود اين نيست حتى ندارد شما الآن از اينجا از صفر شروع كنيد تا اورانوس و نبتون تا آنجايى 
كه ستاره كشف شد همه جا را صف ركذارى كنيد ويا راه شيرى به اين كهكشانها را صف ركذارى كنيد و ارقام اين صفر هم 
همه ميليارد و بيليارد باشد تا آنجا كه حساب هست و صف ركذارى است متناهى است منتها علم بايد بيشرفت كند و بكويد اين 
رقمش جيست؟ اما مسئله[] بهشت اصلا قابل تصوّر تناهى نيست اكر شما از اينجا صف ركذارى بكنيد و هر كدام از اين صفرها 
هم بيليارد باشد نه ميليارد تا آنجايى كه علم كشف كرده باز مى شود متناهى بهشت اين قدر نيست ابديّت يعنى ابديّت اكر 
اداو كنات وبشكك :جود كه" داف :انلام اسك برعت اذ انمع تركنيه ها انف اتن خيليها تان نين كر دللس كنس كه 


مى شود غير خدا ابدى باشد بله» آن خدايى است كه از بيكران تا بيكران جود دارد 
ص: / 


.1١0 سورهل] انعام, آيه[]‎ . )18( -١ 
.188 نهج البلاغه, خطبه[]‎ . )19( -١ 
6 #ت ()) , سوره 1 علق يها‎ 


لم يزل سيدى بالحمد معروفا و لم يزل سيدى بالجود موصوفا ١2‏ 


اين بيان نورانى را مرحوم صدوق(رضوان الله تعالى عليه) در كتاب قيْم توحيد نقل كردند كه وجود مباركك حضرت امير(سلام 
الله عليه) وقتى جريان خلقت را شرح داد به آن ستون تكيه داد «ثمم أنشأ يقول» آن وقت اين اشعار را حضرت خواند خدا براى 


ازل جواد بود.» جود فعل استء. فيض است» صفت ذات كه نيست 
لم يزل سيدى بالحمد معروفا و لم يزل سّدى بالجود موصوفا 


او از بيكران تا بيكران «دائم الفضل على البريّه» (؟) است منتها عالّم حادث است سماوات حادث استء ارضين حادث است ما 
جيزى باقى نداريم فضللا از قديم اينها مى آيند و مى روندء نبودند يبدا شدند بعد از بين مى روند ريخته شدند ياشيده شدند 
دوباره تنظيم شدند ولى او «دائم الفضل على البريّه)» «دائم الجود على البريّه» است اصلل فرض ندارد كه ذات اقدس الهى باشد 
و تعطيل محض بعد فيض شروع بشود جون در عدم محض اينجا و آنجا ندارده مصلحت و مفسده ندارد نمى شود كفت الآن 
مصلحت نيست بعداً براى عالّم مصلحت است ما الآنى نداريم» مصلحتى نداريم؛ مفسده اى نداريمء اينجا و آنجا نداريم وقتى 
عدم محض بود انقطاع جود فرض ندارد» فرض ندارد يعنى فرض ندارد عالّم حادث است يعنى سماوات نبود و بيدا شدء 
اقمع توش وين الهم قازين تريروات ور متملع كبر دقاو بوذا قداتتهرران 1ن نجوه لفن ازلن اسق ادو مجر ان لاط 
همين طور است غرض اين طور نيست كه حالا اككر دو دريا به كمكك درياى اوَّلى آمدند كلمات الهى و فيض الهى تمام بشود 
(وَلَو جنا مله مدَداً) در آيات ديكر هم آمده كه بعضى آيات ديكر (وَالْبِحْوُ يمْدّهُ من بَعْدِه مَريِعَهُ أنخر) () هفت دريا هم 
اكر به كمكك اين دريا بيايند باز اينها تمام مى شوند و كلمات الهى كه سنّت الهى است و لا حَدٌ لها اين تمام شدنى نيست آن 
سبعه هم در مقابل سنّه يا ثمانيه نيست (وَالْبِحُْ يَمَدّهُ من بَعْدِه سَبِعَهُ أئخر) يعنى بحار كثيره» بحار فراوانى اككر به كمكك بحر اول 
بيايند اينها تمام شدنى اند اقيانوس آرام تمام شدنى است اين اقيانوس آرام اكر بخواهد شرح حال خودش را بنويسد عاجز 
است بالأخره اين اقيانوس آب است يا نه؟ كيفيت بيدايش آبء بركت آب هر قطره اى بخواهد شرح حال خودش را بنويسد 
عاجز است جه رسد به شرح حال بيرون آب بالآخره اين آب از جه جيزى يبدا شده؛ درجه[] دما بايد جطور باشد؟ برخورد هوا 
با برودت جطور بايد باشد كه ابر توليد بكند بعد باران توليد بكند كدام معيار هست؟ هر قطره اى بخواهد شناسنامهلا خودش 
را بنويسد نمى رسد جه رسد به اينكه به بيرون دريا برسد بنابراين اين آيه جزء غرر آيات قرآن كريم است نه تنها در سورهل] 
مباركه1] «كهفن» بلكه در ساير سُوّر نشانه] نامتناهى بودن فيض خحداست نه نامتناهى است يعنى اول متناهى بود منقطع الأول 
بود ولى غير منقطع الآخر استء نه نامتناهى است يعنى اول غير منقطع بود ولى آخر منقطع است بلكه او «دائم الفضل على 
البريّه» (©) استء «دائم الفيض على البريّه) است 


ص: الم 
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.28/ مصباح كفعمى, ص‎ . )171(-١ 
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لم يزل سيدى بالحمد معروفا و لم يزل سيّدى بالجود موصوفا 2١2‏ 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /ا١٠‏ تا ١١١‏ سوره كهف ؟1١/15٠//8/‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 
اعوذ بالله من الشيطان الرجيم 


بسم الله الرحمن الرحيم 


(إنَّ الّذِينَ آمنُوا وَعَمِلُوا الصَالِكاتِ كَانْتْ لَهُعْ جَنَّاتُ الِْوْدَوْس رلا )1١7(‏ خالقديق فيها لاييثرة عَنهاجونا )1١4(‏ قل لو كان 
لخر ودادا كَلِمَاتٍ رَبّى لنفِدَ الْبخر كبلَ أن تنفد لمات رَبّى وَلَو جنا كله مدا )9 )٠‏ قل إَِمَا آنا بق متلكم وى إلى أَنّمَا 
إِلهُكم إِلهُ وَاحِدّ فَمن كان دجوا لِقَاء رَيّهِ يعمل عَمَلا صَالِحاً وَلَا يمرك بماد رَيّه أحداً )1١(‏ 


جريان تبشير و انذار دو برنامهل] رسمى انبيا(عليهم السلام و عليهم الصلاه) است كاهى اين جريان را در آغاز سور ه, كاهى در 
يايان سور ه, كاهى هم در اثناى سور ه مطرح مى كند تبشير به مؤمنان و كسانى كه داراى عمل صالح اند, اتذان تسمه 
كافران, فاسقان, عاصيان كسانى كه كرفتار عمل طالح و معصيت اند. دربارهل] كفار فرمود: (ذيك عَرَاؤْهُمْ جهنم يما كفَرُوا 
وَالْحَذوا اناق ونشك خزوا )زور اه ؟ ٠‏ هم فرمود: (العبيث الذية كلدو اذ هدو عنام من دوتى أذقاء نا أ عْتَدْنَا 
بعك قافر 61) انها كدي رمن #روودي ود 6 برس دهاز عات لذن عى هلد 1ه كمال مطرى م رتش ا 
اين رهيدن ممكن است و نه آن رسيدن ميسّر ما جهنم را براى كافران آماده كرده ايم و ييش يذيرايى است جه اينكه بهشت را 
براى مؤمنان آماده كرديم و بيش يذيرايى است معناى بيش يذيرايى اين است كه همين كه انسان از ساهرهل] قيامت فاصله 
كرفت يا وارد جهنم مى شود كه بيش يذيرايى اش عذاب است يا وارد بهشت مى شود كه ييش يذيرايى اش همان جنات 
فردوس است كه حور هست, قصور هست, انواع نِتَم هست. دركات بعدى براى كفار بالاتر از آن عذاب ظاهرى است درجات 
بعدى براى مؤمنان بالاتر از اين رفاه و نعمت ظاهرى است براى كفار درد درونى هست كه آن درد درونى بدتراز سوخت و 
سوز بيرونى است آن (َارُ اللّ الْموقَدَهُ 0 الى تَطَلِعَ على الْأفْيدهِ) 0 آن به مراتب بدتر از عذاب جسمانى است كه در سوره!] 
انساء» آمده (كُلْمَا نَضِحَتُ جُلُودُهُم بَدَامَعْ جُلُوداً غَيرهَا) (؟) آن عذاب درونى بدتر از عذاب بيرونى است و بدتر از هر دوى 
اينها محجوبيت از لقاى يرورد كار است كه (كَنَا إِنَّهُمْ عَن رَبّهمْ يَوْمَئِذٍلَمَحْجَوبُونَ) (8) اينها همهلا جلال و جبروت الهى را مى 
بينتد ولى خدا را نمى بينند ذات اقدس الهى كه مشهود احدى نيست اما آن وجه اللهى كه قابل ادراكك است براى اينها دركك 
تمن شودا بس ابنها سةاختيه كترة:دازتد عقية اول همات سكن بديرا: بى اينهاست كه فرمود: (إِنَا أَْتَدنَا جهنم لِْكافِرِينَ ثرُّلآ) (2) 
عقبه[] كثود ديكر كه بدتر از عقبه[] اول است (نَارٌ اللِّ الْمُوقَدَهُ 0 الى تَطلِمٌ عَلَى الأفِْدَهِ) است, عقبه سوم كه بدتر ازهر دو 
عقبه1] كثود يادشده است (كَلَا إِنّهُمْ عَن رَيهمْ يَوْمَيِذٍ ئِذِ لَمَحْْجوبُونَ) لذا اينها وقتى درخواستى هم مى خواهند بكنند بكويند جان 
ما را بككير تا ما با مُردن از عذاب راحت بشويم جون خدا را نمى بينند محجوب از وجه خداى اند به فرشته هاى مسئول جهنم 
مى كويند: (يَا مَالِك لِيِفْض عَلَينا رَبك ) (/) به خدايت بكو جان ما را بكيرد آن دركك و يرده كشايى براى اينها نيست كه 


مسقي بادا سكن ركرينه السا وتو الله انا دوتاره لا وماق سكن ديرا ى 'لينها (قكات الفوققين تيأ ) ابر مراحل الاق 
اينها همان است كه در آيه[] بعد ياد شده است (فْمَن كان يَدْجُوا لِقَاءَ رَبّهِ) آن روح و ريحان بودنى كه در سورهلا مباركهل] 
اواقعه» هست آن مرحله بالا-تر از (جَنَاتُ الْفوْدَوْسِ 1 اسقاو بالا از روح وريحان بودن همان لقاء الله هست كه (فَادْخْلى 
فى عِتَادِى 0 وَادُْلِى جَنتِى ) (4) در بخش بايانى سورهلا مباركه «واقعه؛ دارد (مَأَمًا إن كان مِنّ الْممََبِينَ 0 فَرَوْحٌ وَرَئْحَانٌ 
وَجَنَْت نَعيم) (4) نه اينكه «فله روح و له ريحانٌ وله جنّه نعيم) آن «له جنةٌ نعيم» براى مرحله1] اول است كه بيش يذيرايى است 
وارفريت مشر اين مرحله[] اول است و بيش يذيرايى است اين را مى كويند نَزُّل و اين براى ابرار هم هست براى مقرّبان 
هو عدك ولى كر كس قوب بوه بالالشر اوايق (جَنَاثٌ تَجِرى من تَحْيوًا الْأنْهَارُ) (10) اين اينيك "كد توه روح و«رريحان من 
شود نظير اينكه آن كفان و مشركون عوه عيزم سوز مى شوتد, خود (7از الله الْموقدة 8 الى تطغ عَلَى الأفدَو) 310 مى شوتد 
معاذ الله _ بنابراين ابن نين نيبت كدريك ولاه مقدّر باشد يا محذوف باشد «فأمًا إن كان من المقربين فله روح وريحان 
وجنه نعيم) خير, خود روح و ريحان است. اين قصّه بارها به عرضتان رسيد كه مرحوم صدوق در امالى شيخ طوسى در امالى 
اين بزركواران اين احاديث را نقل كردند شايد در حدود سى روايت باشد كه وجود مباركك ييغمبر( ص لى الله عليه و آله و 
سلّم) به حضرت امير(عليه الصلاه و عليه السلام) فرمود: «يا على! أنا مدينه العلم و أنت بابها» (15) اين به تعبيرات مختلف آمده 
ولى در بين اين 77, 78 روايت يا 0 روايت بعضى روايات به اين مضمون است كه حضرت فرمود: «أنا مدينه الحكمه و هى 
الْجَنّه و أنت يا على بابها» (11) من شهر حكمتم و اين حكمت بهشت است و تواى على در اين بهشتى, در اين حكمتى. 
مستحضريد كه حكمت به اصطلاح قرآن و روايت به معناى فلسفه مصطلح نيست جه اينكه فقه در كتاب و سنّت به معناى فقه 
مصطلح نيست هم فلسفه و كلام فقه است, هم فقهِ مصطلح حكمت است حكمت الهى اعم از حكمت نظرى و حكمت عملى 
است فقه هم حكمت است جه اينكه حكمت هم فقه است. به هر تقدير فرمود: «أنا مدينه الحكمه و هى الجَنّه و أنت يا علىٌ 
بابها» يس بنابراين وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) هم اكنون در بهشت است و مردان الهى از نظر جِنْت 
معنوى هم اكنون در جِنْت اند منتها بعضيها ادراكشان ضعيف تر است بعضى ادراكشان ميانى است بعضى قوى تر بنابراين از 
اينكه فرمود بهشت براى مردان مؤمن بيش يذيرايى است بعد ازاين بهشت درجات فراوانى هست اكر فرمود جهنم براى كفار 


ومشركان بيش يذيرايى است بعد از جهنم دركات ديكر هم هست كه فرمود: (جَنَاتٌ الْفِوْدَؤْس برلا ). 
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1ك( الأمالى [أصدوق عر )ان الأماك [طوسى ]ع ا 


اما مسئله خلود جون انسان در دار دنيا در حركت است كه تلاش و كوشش مى كند اين مطلب اول, حركت نمى تواند دائمى 
باشد اكر آسمان و موجودات سيهرى در حركت اند, اكر زمين و موجودات زمينى در حركت اند حركت نمى تواند ابدى 
باشد براى اينكه حركت راه است, حركت وسيله است راه اككر ابدى باشد يعنى مقصدى در كار نيست يعنى لغو است, يعنى 
باطل استو يعنى عبث است آدم دائماً حركت كند خب كه جه؟ حركت الا ولابد بايد به مقصد برسد همان طورى كه حركت 
فند] دازه الة ولأده مقمدة د اوه وق يوقفيدة ترسية اق ذا والقران عقا بشخ ارالق رار اكترك ام ,رسد اكرام ككهييك علق 
طريق هست حتماً مقصد هم هست مقصد كفار كه به سوء اختيار خود تعيين كردند همان (إنَا أَعَْدنَا جهنم لْكافِرِينَ رُلآ) ١(‏ 
است مقصد و دارالقرار مؤمنان كه به خسن اختيار خود فراهم كردند (جَنَاتُ الْفِوْدَوْسِ يُرلا) است اين مى شود دارالقرار از 
اينجا بيرون نمى آيند معناى اينكه جهنم دارالقرار است و اينها مخلّدند و بهشت دارالقرار است و مؤمنان مخلدند اين تحديد به 
لحاظ مادون است نه به لحاظ مافوق يعنى اكر كفتند جهنم دائمى است يعنى از جهنم بيرون نمى آيند نه اينكه بدتر از جهنم 
برا اننا كسك كر “كله شبد اتيشت و اف الفرفوس داقسن اسك يعن رهقت بابية تمن أينك الاي بشع دوجائى 
براى اينها نيست بهشت دارالقرار است ديكر بهشتيها از بهشت بيرون نمى آيند (لَا يبقُونَ عَنّهَا حِوَنًا) جون جاى خوبى است 
كال سكن روفاك استقار ساقي ات ذلك است و مانند آن, جهنم فإوالقواق المخدي فى ابتك را ده انك ( كلما 21و أن 
بتمعر ا متهاو 22 أعيتوافيها) لتقاسر وفك بخرافط كزار كن اهارا بازداهق فى هد كذ هع ان اتدكه خبيجالا نزاو 
كردند آمدند تا دم درو در بسته است فرمود: (فِى عَمَبِ مُمِدَّدَهِ) الآن اين دزد كيرهايى كه دارند درست مى كنند و درست 
كروقه تطبر هماقة دوقيةهاى مايق انيخا إن دوسدهاى ارق دو اقبت يزه ركه تسفيت خف بقاع تستولق روه كه ققلى :و للدت 
جوبى اين دو لنكهلا در را به هم مرتبط مى كرد اين قفل اين در بود يكك دربدد سراسرى بود كه يكك لنككه را كه روى لنككّه [] 
ديكر مى كذاشتند يكك بشت بند و دربند سراسرى كه از بالا تا يايين وصل مى كرد فرمود جهنم ما از قبيل دوم است (فِى 
ضبن لجا كو) بقل ارح شقن دعوو ارج وفك يندو انو هقاعالا ابا عو شلك مل ولد كروي اكلا زو بالا عا راي كر ذو 
اكد وا ون مك ب رادبزاف قزان بسكو روس الروك طرق :( كلها اذاقيا ا لامخوفر نورق 2ل اعقو ا) كلاذ ركان 
جلوى اينها را مى كيرند, از طرفى هم بر فرض اينها از وسط جهنم فرار كنند ببايند دم درو در بسته است (فى عَمَدٍ مُمَدَّدَهِ) اما 
بهشت تمام درهايش باز است نه براى اينكه هر كسى بخواهد برود آزاد است هر كسى بخواهد بيايد آزاد است نه آمدن آزاد 
است كه كسى بتواند وارد بهشت بشود و نه كسى حاضر است از بهشت بيرون برود ولى آزاد بودن و باز بودن در نعمتى فوق 
نعمت است يكك وقت است كسى نمى خواهد برود بيرون ولى در اتاق بسته است اين نعمت, نعمت تام نيست اما يكك وقت 
نمى خواهد برود بيرون براى اينكه اينجا خيلى خنكك تراز بيرون است بيرون كرم است هركز حاضر نيست ولى باز بودن در 


َه 


خودش عق اث فرمودة (متكه هم الْأَبْوَاتُ) (0) , (مُفَنَحَهٌ هم الْأَبَوَاتُ ) درها باز است براى اينكه نعمت اينها نعمت تام 


باشد خود آزادى نعمتى است فوق نِعَم ديكر آنجا دز ته الت حو بثك بودن عذابى ات قوق عذااب: د كرو كابرابن بشت 


نمى روند نه اين است كه در جهنم دركات ديكرى نيست يا در بهشت درجات ديكرى نيست (لَا يَبْعُونَ عَنْهَا جِوَلًا) بعد هم در 


بهشت مراتب برتر هست. 


ص: / 


٠6١3 سورهلا كهف., آيهلا‎ . 00-١ 
؟-(ع) 5 سوره لا حج, آيهلا بفة‎ 
4 سوره لا همره. آيهلا‎ .)16(-* 
ع (64 5 سوره لا 5 آيهلا بفة‎ 
66 سوره لا ص٠ آيهلا‎ 5 )11/( - 


مطلب ديكر اينكه كسى نمى تواند در بهشت كارى انجام بدهد كه به وسيله[] آن كار ثواب ببرد و درجات بيشترى بيدا كند 
براى اينكه «اليوم عمل و لا حساب وغداً حسابٌ و لاعمل» () آن روز جا براى اينكه كسى ايمان بياورد يا عمل صالح بكند 
عبادتى انجام بدهد نيست جون اكر آنجا هم جاى ايمان و عمل صالح بود مى شد دنيا زيرا اكر كسى بخواهد ايمانى بياورد 
عمل صالح داشته باشد بايد شريعتى باشد, دستورى باشد برابر دستور ييغمبر اين كار را بكند يس آنجا هم نبوت است و 
وسالت اسث و ككليت اث وانعال ذلككه انها ديكردارالئران نيمث آذ عن شورذار امحاق لذاذى بيشت سكن تست 
كسى كارى بكند, عملى انجام بدهد كه به وسيله[] عمل به درجه اى برسد اما اعمال او يكى يس از ديكرى ظهور مى كند 
اين ظهور بعد از خفاست آثارى كه در دنيا كذاشته آن يكى يس از ديكرى به او مى رسد آن بيان سورهل] مباركه[] «يس» كه 
دارد كك ا تتا وَآثَارَهُمْ) (5) از همين قبيل است آن روايات نورانى كه از وجود مبارك امام صادق و ساير ائمه رسيده 
است كه «إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلأ-عن ثلاث أو حمس أو سِت» (2) كه اينها هيج كدام حصر نيست آثار فراوانى دارد 
او هدق فيل اسنقف كااثر اسان زنده اليك آثان أن اعنال اسان مى ورسد ابن عمل كنود اسان استث ذيكر عدا ديدي 
نيست (لَكبُ ما قَدّمُوا وَآثَارَهُعْ) اين آيه به اطلاق و عموم هر اثرى را مى كيرد لذا 1 ن رواياتى كه دارد جهارتا يا ينج نا يا 
شش تا اينها بيان مصداق رايج و دارج است نه بيان حصر هر كارى كه اثرى داشته باشد و اثر مثبتش نصيب امّت اسلامى بشود 


اين تا آن اثر هست حسنه هست بنابراين بيش يذيرايى بودن مستلزم تهديد يكك جانبه است نه دوجانبه. 
صسص: 6/ 
-١‏ (18) . نهج البلاغه, خطبه] 69. 


1١7 سورهلا يس, آيهل]‎ . )19( ١ 


ركااة . مستدركك الوسائل, ج١١,‏ ص .77١‏ 


ياسخ: كمال انسان, كمال خواهى در دنيا مشخص است وقتى كه به دارالقرار رسيد كمال خواهى او هم قرار بيدا مى كند الآن 
ما باصره اى داريم و يكك سامعه ه ركز باصره لا ما تمنّى ندارد كه كارهاى كوش را انجام بدهد به نعمتهاى شنوايى برسد و 
ه ركز سامعه[] ما د ركير اين نيست كه به كمال باصره برسد و لذَّت ديدن را ببيند فرشته ها نظير قواى ملكوتى جهان اين جنين 
اند بهشتيان هم در بهشت نظير قواى ما هستند, نظير فرشته هاى اند كه هيج كسى آرزوى مقام ديكر را نمى كند كه حسرت 
اش در دلش بماند هر كه هست, هست شبيه (وَمَرا من لاله مََامٌ معلُومٌ) (1) مى شود آن غبطه اى اكر درباره!] وجود مباركك 
قمر بنى هاشم وارد شد آن ظاهراً به برزخ يا ساهرهل] قيامت برمى كردد وكرنه در بهشت كسى تمنى بكند كه به درجه[] 
ديكرى برسد اين جنين نيست هر كدام به دارالقرار رسيدند و كمال خواهى شان هم به همين حد است بيش از اين طلب نمى 
كنند وكرنه فرشته ها هميشه در زحمت بودند براى اينكه فرشته ها بر اساس (وَمَا ينا إَِا لَه مََامٌ معلُومٌ) هر كدام درجه1[] خاص 
دارند آن كسى كه درجهل| ده دارد هركز به مقام درجهل|] يازدهمى نمى رسد آن وقت هميشه او بايد در رنج باشد يا بايد 
تلاش و كوشش بكند كه به درجهلا يازده برسد يا بايد غضّه بخورد در حالى كه نه آن است و نه اين در بهشت از همين قبيل 
است كمال خواهى بايد انسان اين كمال خواهى را در دنيا مرزبندى كند در دنيا حدّى براى او نيست كه بككويد من به اين حد 
مى خواهم برسم. 


ص: 6 


51١2-١‏ 5 سوره لا صافات, آيهلا عمل 


ياسخ: در صحنه لا قيامت يوم الحسره است يكك, و براى جهنّميها يوم الحسره است دو, ولى براى بهشت و بهشتيان يوم الحسره 


نستةةابنها مه شانتراضى اند رضواق خداست انها جز برضا جور دبك ةك نظير عالّم فرشته ها. 


(حَالِدِينَ فيهًا لا يَتِغُونَ عَنْهَا جوَلًا) بعد مى فرمايد هر كمالى كه مى خواهيد در دنيا بخواهيد ديكر مرزى نيست يكك بيان لطيفى 
از مرحوم شيخ اشراق هست بارها به عرضتان رسيد اين حرف شيخ اشراق خيلى حرف آموزنده است اين يكك روستازادهل] 
سهرورد زنجان بود شده شيخ اشراق مكتبى در فلسفه ايراد كرد خواجهلا طوسى كم آدمى نيست اين در برخى از مسائل مهم 
فلسفه از فلسفه مشاء آمده مشرب اشراق همين شيخ اشراق او را بالأخره تابع فكر خود كرد اين يكك روستازادهلا سهرورد 
زنجان بود اين يكك حرف خوبى در حكمهالاشراق دارد مى فرمايد تاكنون وقف نامه اى ييدا نشده كه خداى سبحان علم را 
وقف شهرى كرده باشد وقف روستايى نكرده باشد وقف عصرى كرده باشد دون عصرى, وقف مصرى كرده باشد دون 
مصرى. شما غالب اين حكما و فقها و مراجع مى بينيد, مى بينيد روستازاده اند اين داشتن نعمت در عين حال كه خب نعمت 
أشنت حزه بدتريق بلاها و مضيتهاست اين واشعق :از هفرسرظانى ندثر استا مكر كشى عاقل باشند و مال “زا ذو اختيان بكيرد 
وأكورثة عميرج: كه اتسسان: ازادة شد :واه علمقن انيه اسث] كر كتى فياسد كمال دواحست و مفوحود ابد كفال ابد ف 
خواهد خودش را رايكان نمى فروشد و مهم ترين سرمايه كه وقت است براى آن برنامه ريزى مى كند در دنيا فرمود كه هر جه 
بخواهى هست هيج مرزى هم ندارد نمى توانى بككُويى من استعدادم اين است اين حرف را نزن براى اينكه استعداد را او بايد 


بدهد 


ص: 8 


داد او را قابلت شرط نيست بلكه شرط قابليِت داد اوست 


نكلو من استعداد ندارم, نكو من قدرتم همين مقدار است مككر ذات اقدس الهى برنامه اش نظم خاصّى دارد نظير مهندسان و 
معماران كه بر اساس ظرفيتها كار بكند مكر نمدا برابر با نظم قبلى كار مى كند يا او خودش نظم ساز است؟ مككر ظرفيت قبلا 


بايكى فيضس كذا آرة يديد با دكر فيضك كدابان را متشد مزيد 


اواول فقير خلق مى كند بعد او را غنى مى كند, او اول استعداد مى دهد بعد مستعدّله را استعداد مى دهد فرمود كلمات الهى 
نامتناهى است نكو من همينم, نكو سهم من همين است هيج سهم بندى در عالّم نيست اكر فتّاض على الاطلاق اوست اين 
(وَتُ وذتى علما) 03 براي امير ماسث به ماهم كنتحد: (لقَد كا لكه قن اقول الله أموة هه 4) 3 عردناة واارتاة 
نفروشيد نككوييد من مى خواهم به آن حد برسم آن حد براى شما كم است هم كلمات الهى نامتناهى است, هم ما مأموريم كه 
لحظه به لحظه بككوييم (رَبّ زذنى). (رَبّ زذنى), (رَبّ زذنى), (رَبّ زذنى) نبايد بككوييم ما استعدادمان اين است, ما 
استعدادمان اين اسث اين تعيين تكليف براى اوست خب استعداد رااو مى دهد ديكر «با يكى فيضش كدا آرد يديد) مستعد 
خلق مى كند, «با دكر بخشد كدايان را مزيد» بنابراين كلمات الهى نامتناهى است مرزبندى هم در اين عالّم نيست تقسيم بندى 
ووقف نامه كردن كه علم براى فلا-ن منطقه است و فلا-ن منطقه نيست, نيست شما اين اوضاع و احوال مراجع(رضوان الله 
عليهم) را كه ملا-حظه مى فرماييد مى بينيد غالب اينها از روستاهاى كوناكون اين ايران اسلامى الهى اند غالب اينها, كدام 
استان است كه مرجع تحويل نداد, حكيم تحويل نداد, فقيه تحويل نداد, منجم تحويل نداد, رياضيدان تحويل نداد كدام استان 
است؟ تاريخ علماست ديكر بنابراين هيج كس نمى تواند بكويد مكر ما مى توانيم يا روستاى ما مى تواند همين جند قدمى 
رى اين روستا بود كه مرحوم كلينى تربيت شد ديككر خب حالا-قم كه حساب ديككرى دارد البته هر جا كه اهل بيت آنجا 
ضور داشقه باشتن بر كاش ببشثر اسث انع عترفى دن أن نسحو آما هر نشدة فرمود كلمات الهن تاشاقن اسك هر كر كو 
اين مقدار بس است اين ابن قتيبها دينورى از بزركان نقل كرده است اولين روز جهل انسان آن وقتى است كه بككويد من فارغ 
التحصيل شدم اولين روز جهل اوست براى اينكه به دنبال مطالعات نمى روه, به دنبال افزايش علم نمى رود آن مقدارى هم 
كه خوانده كم كم از يادش مى رود و همين بزركوار و ديكر بزركواران كفتند سرمايه علمى هر عالمى سه اصل است قرآن 
اث و سكت معضوماة انث ودلا أدو) اسان بفهسه كداتمى قهمد ابى هتريى ات اسان كه قيسه خبلى اذ ضيرها وا هئ 
داند و بايد ياد بككيرد به دنبالش مى رود آن وقت خداى سبحان اكر با اين وضع حركت كرد به دنبالش راه مى افتد كسى بهتر 
ال فشكو و قاذ سدع سرينة؟ كديا قد سفن شين اش 3ك دن ضع واف كاد ووه ميا ركه يقيي أعلى الل عليه آله 
و سلم) رسيده است كفتند مستحب است وقتى مى خواهى از خانه بيايى بيرون براى مسجد براى اينكه ستون دين را اقامه كنى 
مى كويد (إِنّى لم أخرج أشراً و لا بطرأً» همين بيان نورانى كه سّدالشهداء(سلام الله عليه) در هنكام خروج از مدينه فرمود اين 
را شيعه ها نقل كردند بسيارى از علماى سنت نقل كردند كه وقتى انسان مى خواهد از منزل خارج بشود حتى براى نماز 
جماعت در مسجد بكُويد «اللهم إِنَى لم أخرج أشراً و لا بطرأ» من قصد فتنه و شرّ و خودخواهى وغرور واينها ندارم آمدم 
بردكى كنم و كمال يبرم همين, خب اككر در ستون دين اين دستور هست روزانه هم كه آدم وارد بحث مى شود آن است 


ديكر وقتى كه با اين وضع وارد مسجد و معبد و مدرسه شد مى شود عالم, اكر فهميد حق با رفيق اوست كوتاه مى آيد ديكر, 


ديكر نمى خواهد نا آخر حرف خودش را تثبيت كند كه كرفتار مغالطه بشود كهو خب اين راه باز است فرمود كلمات الهى 
حد ندارد شما اقيانوس آرام را مركب قرار بدهيد جندين اقيانوس آرام اينها ممكن است تمام بشود كلمات الهى تمام نمى 
شود در اين آيه كه فرمود: (لَّوْ كانَ الْمخرُ مِدَاداً لِكلِمَاتٍ رَبّى لَنَِدَ الْبِخرٌ قبل أن تَنقَدَ كلمَاتٌ رَبَى وَلَوْ جتنا ْله مَدَداً) اين (وَلَوْ 
جِنْنَا بِمِئْلِهِ مدَداً) كه در مقام تحديد نيست شامل بحار فراوان هم هست در سورهل] مباركه1] «لقمان» به اين صورت تبيين شده 
آيهلا /ا؟ سورهل] مباركه[] «لقمان» اين اسك كه (وَلو أن مَا) كه متأسفانه اين قرآنهاى رايج «أنّماا نوشته شده اينجا جاى وصل 
«أن) با «ما» نيست «أنّما و (إِنْماا كه حرف حصرند آن (إِنْ) باشد و اسم داشته باشد نيست اما اينجا «أنْ) اسم است حرف مشبه 
فعل است و «ما» هم اسم اوست (وَلَو أن مَا فى الَْرْض ) () نه «أنّما؛ عدالة:] الما فر شع تتيحوة 3 افا ذوى 1 بود 
انسان فقط او را در طاقجه لا قداست مى ديد و هيج دربارهل] او فتوا نمى داد بحث نمى كرد كه آيا طور ديكر مى شود نوشت 
يا نه خب اينها كه مطابق با قواعد نيست, مطابق با فن نيست, مطابق با دستور نيست خب جرا ما اين طور بنويسيم؟ اين «أن) را 
كجا بايد با «ما» وصل كرد, كجا نبايد با «ما» وصل كرد «كل» را كجا با «ما» بايد وصل كرد كجا نبايد با «ما»؛ وصل كرد ما يكك 
«كل ماه داريم كه اين «كل» اسم است و مضاف است و مبتدا آن «ما» مضاف اليه, يكك «كلما» داريم كه حرف است و صور 
قضيه است «كلما طلعت الشمس» اينها را بايد از هم جدا كرد در حالى كه در قرآن جداشده نيست از بس قرآن در دسترس 


قوذ زان 8 وتوا ريق هه طاو نيت باجا سيق 
ص: خرن" 
١-(52؟5).‏ سوره لا طه. آيهلا 11 


الجر سوردلا سرت 1 1 


رع 5 سوره لا لقمان. آيهلا /. 


ياسخ: خب فرمود قرآن را محجور كردند ديكّر هم ادبياتش محجور است هم رواياتش محجور است, هم تفسيرش محجور 


اسث دبك 


خبو زثلة أن مّا) يعنى (أَنَّ ميا فى الْأَرْض من شَجَرَهٍ أمدَمٌ) اكر تمام درختهاى روى زمين قلم بشود (والفة لفن ده 
سَبِعَهُ أئيخر) (1) دريا يكك دريا كه «الف» و «لاماش «الف» و الام جنس است نه عهد ذكرى نه عهد ذهنى يشت سر اين دريا 
هفت درياهم عنذد أو يشوتك همه بسوتتد متداد (6 كَيسدّث كلغات الله ) أينكه دو يحض بابائى سوره كا مباركه1] «كهف؟ كد 
محل ببحث الست فرمؤده (لنيسد الخد قبل أن كُنقد كلعاث وى وَلَوَجئنا بمئله قدّدا) ابن مقل نا هفت دريا را هم شامل مى ود 
مستحضريد كه كلمه[] هفت يا هفتاد در خيلى از موارد ناظر به كثرت است نه رقم خاص كه هفت تا يعنى بين شش و هشت 
است كه اكر هشت تا دريا بياورى مثلاً تمام مى شود اما اككر هفت تا دريا بياوريم تمام نمى شود اين هفت ناظر به كثرت بحار 
است (وَالِْخرٌ يَمْدّهُ من بَعْدِه مع أبخر ما تَفِذّتْ كَلِمَاتٌ اللو), جرا؟ جون (إنَّ الله عَزيرٌ حكيم) (10 خب اكر اين جنين است 
آدم در دنيا خب خيلى بخواهد ديكر حشر با انبيا را مى خواهد مككر در روايات ما نيست؟ در ادعيه ما نيست اينكه حشر با انبيا 
كة يههواتب بالاثر از يهشت اسث مكرايتها «وحشرنا مع النبيين» «وحشرنا كذاء وحشرنا كذ" اينها بالآتر ازاين بهشت است 
خب اينها را كفتند بخواهيد معلوم مى شود كه هم خواستن جايز است و هم خواستن لغو نيست مى دهند به آدم منتها انسان با 
جه تتتى بخواهد, جه كسى را بخواهد, از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال شده است كه جرا دعاهاى ما 
مستجاب نيست فرمود: الأنكم تدعون مَن لا تعرفونه) (17 كسى را مى خوانيد كه نمى شناسيد خدا كيست؟ جيست؟ اوصافش 
جيست؟ اسماى حسنايش جيست؟ فرمود: الأنكم تدعون من لا تعرفونه) اكر بشناسيد خدا كيست دعايتان مستجاب مى شود 


جون او را مى خوانيد ديكر. 
ص: 1 
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خب, فرمود: (قَلَ إِنّمَا نا بَكَّدٌ مِتْلَكم يُوعى إِلَى أَنَّمَا إِلهُكم له وَاحَدٌ فَمَن كان يَدجُوا لِقَاءَ رَيّهِ فَليِْمَلُ عَمَلا صَالِحاً وَلَا يَمْرِك 
بعبَاده رَيهِ يد اين جمع بندى نهايى سوره | مبا ركه لا «كهف» است در اوايل و اواسط بحث ملاحظه فرموديد اين سور ه در 
دك جار اه كد و عاص تحر وى اساي لوي حكن ندا اف الى بو امول فون بع يمرل بز وحصي وال كر اد افك 
اين دو, و خطوط كلى فقه و اخلاءق در آن مطرح مى شود سه, ولى عناصر اصلى اش همان اصول اعتقادى است اين اصول 
اعشادئ زا نا اله مشحخصن كره توسيد رار وح نواتبؤتك واو مغاة راقو يانان يعن آيدل] 1١+‏ كه اخررى آيداابن سيووه امك 
فرمود به اينها بكو شما اكر دربارهلا شخص من حرف مى زنيد من دو جهره دارم: دو صتبغه دارم, دو حيثيت دارم يكى اينكه 
بشر عادى ام مثل شما, يكى اينكه وحى بر من نازل مى شوم نبئ ام, رسولم, با فرشته ها ارتباط دارم از خخدا وحى تلقَى مى 
كند تا وحى نيايد از طرف خدا از من كارى ساخته نيست شما توقع داشته باشيد من از آن جهت كه بشرم علم غيب داشته 
باشم, معجزه بياورم, از كذشته و آينده خبر بدهم اين جنين نيست اما از آن جهت كه نبي ام. رسولم وحى مى كيرم خداى 
سبحان هر جه مصلحت بداند دربارهلا كذشته و حال و آينده به من خبر مى دهد من هم به شما خبر مى دهم جه اينكه جريان 
اصحاب كهف از همين قبيل بود, جريان ذى القرنين از همين قبيل بود, جريان روح از همين قبيل بود قبلا هم ملاحظه فرموديد 
كه ذات اقدس الهى قدم به قدم آدرس مى دهد مى كويد تو در جريان طور نبودى, تو در جريان مريم نبودى, تو در جريان 
تورات كيرى نبودى (مَا كنت بجانب الَِْيىَ إِذْ) (1) كذا, (تا حك بجانب الطوز إذ) 83 كذار (ما كنت كَاوباً فى أفل مَذْينَ) 
() إذ كذار (مَا كنت لَدَيْهعْ إِذْ يلْقُونَ أَفلامَهغ أَبّهُعْ كفل مَْيَم) (©) إذ كذا همه را آدرس مى دهد مى كويد آنجا نبودى, 
آنجا نبودى, آنجا نبودى, آنجا نبودى ولى قضيه از اين قرار است شفاف دارد صحنه را نشان مى دهد مكر طور نبودى ولى 
حرفٍ من با موسى اين است آن وقتى كه خواستند مريم(سلام الله عليها) را به عنوان فرزند يرستارى كنند كفيل او باشند تو 
نبودى كه جكونه كفتكو داشتند ولى قصّه از اين قبيل است, حككونه قرعه زدند قرعه به نام جه كسى در آمد قضّه از اين قبيل 
است تو در جريان مدين نبودى ولى قصّه از اين قبيل است همه را آدرس مى دهد. فرمود از جهت بشرى تا وحى نيايد از من 
توقعى نداشته باشيد اكر وحى الهى آمد از آغاز تا انجام من شما را باخبر مى كنم و حرفى كه من مى زنم همين توحيد است و 
نبت است و معاد خدا هست و يكى است و اسماى سنا براى اوست و مدير كل است و مدبّر كل است از غير خدا هيج 
ساخته نيست مكر اينتكه خود خدا آنها را وسيله قرار بدهد نماز را وسيله قرار داد. روزه را وسيله قرار داد, ولا.يت اهل 
بيت(عليهم السلام) را وسيله قرار داد, اقرار را وسيله قرار داد, توبه را وسيله قرار داد «جعلت الاقرار بالذنب إليكك وسيلتى» (2) 
اين در دعاهاى ماه رجب است «و يتوسّل إليكك بربوييتكك» (2) اقرار به عبوديّت وسيله است, اقرار به ربوييت خدا وسيله است, 
اقرار به ولايت على و اولاد على (عليهم السلام) وسيله است نماز وسيله است, روزه وسيله است همهلا عبادات وسيله است لذا 
فرمود (وَابْنعُوا ليه لْوَسِيلّة) (/4 فرمود غير از او هيج كسى كارى انجام نمى دهد مككر وسيله از وسيله كه كارى ساخته نيست 
وسيله, راه است كه آدم را برساند به مقصد تمام كار براى مقصد است ديكر, بنابراين اكر اين جنين است هيج شبهه اى اين 
برادران اهل سنّت نداشته باشند براى اينكه جطور قبول دارند نماز وسيله است, قرائت قرآن وسيله است, تلاوت قرآن وسيله 
است, تفسير قرآن وسيله است خب تفسير سخنان اهل بيت هم وسيله است ديكر وسيله بودن يعنى ما را به مقصد مى رساند 
اكر اين كونه از مسائل عالمانه حل بشود ما ديكر قضاياى اسف بارى نظير آنجه در زاهدان اين روزها رخ داد بيدا نخواهيم 
كرد اميدواريم كه بزركان شيعه و سنّى خودشان اين مشكل زاهدان را حل كنند برادران شيعه و سنّى هم آن مشكل را حل 
كنند در ايام يربركت انتخابات است بهانه به دست ديكرى ندهند. 


ص: *م/ 
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به هر تقدير فرمود من از جهت بشرى منتظر وحى ام من از آن جهت كه بشرم كارى ساخته نيست اما وقتى وحى آمده از 
كذشتة وحال و ايده كبر فى دهي دوست اسك الاجهت بشرى غيب ثم :ذاتم اما ابن هعه خدا باامن سكن كفنه (ذلك من 
َنْبَاء اليب تُوحه ليك ) (1) , (نُوجيها إلَيك) (1) كاهى مذكر, كاهى مؤنث فرمود اين اخبار غيب است كه من به شما دارم 
مى كويم بله آن وقث ها عالم غيب: مى ويم اق آن بهت كه (إثها أن بق ف ولك ) توقع نداشنه ياشيد اما وق قرفت امد, 
وحى آمد, من به معراج رفتم از ذات اقدس الهى علوم الهى را استفاده كردم آن كاه هرجه بخواهيد به شما ابلاغ مى كنم 
وق إِلَى أنّمَا إلهُكمْ إل وَاحدِدُ) ديكر اين آلهه را بكذاريد كنار آنها دروغين اند اينها اسم بى مسمّاى اند (مَا أَنَّلَ الله بها 
من سُلْطَانِ), (إِنْ مِى إلا أشماءً سَمَيثْمُومَا) (50) اينها اسم خالى است اينها اسم بوجى است اين الفاظى كه شما مى كوييد وَدٌ 
قدو يكورك مقع و تمر انبكر والالت انث و ابت و اسال يذلاك القاط هيت كك ري الفا جيد السك معا ءاودو 
اين معنا زيرش خالى است سهه, مثل لفظ عدم اين عدم «عين» و «دال» و «ميم) اين كلمه معنا دارد اينكه مهمل نيست اين 
مستعمل است وضع شده است اين لفظ است يكك, مفهوم دارد دوه زيرش خالى است سهو جيزى نيست كه عدم از او حكايت 
كند كه, عدم از هيج جيزى حكايت نمى كند نه از معدوم حكايت مى كند, معدوم جيزى نيست تا او از او حكايت كند كه, 
فرمود: (إِنْ هي نا عي ص كيتقوهًا أ وَآبَاؤٌكم) فتيد لات اسك كنيد خزاستي كنتيد شيل اسخ:اينها الفاظ اسك يكد, 
مستعمل است مهمل نيست مفهوم دارد دوه ولى زيرش خالى است جيزى در عالّم باشد به نام اله غير از ذات اقدس الهى 
تخوا تل بود (ألغزا إلفكع إله وَاِدْ) آن نبت اين .هم توحيد مسغله[] معاد را اينينا ذكر.مى كند (فمن كان يووا لقا زئه 
فلِعْمل عَمَلا صَالِحاً) خب عمل صالح براى عامل صالح است عملى را قرآن صالح مى داند كه مطابق با شريعت باشد ديكر 
اكر از قرآن سؤال بكنيم كه كدام كار خوب است؟ مى كويد كارى كه ييغمبر اسلام از طرف خدا آورده خب اكر كسى _ 
معاذ الله _ معتقد نباشد مدرسه بسازد, درمانكاه بسازد, راه بسازد اينكه عمل صالح نيست اين حُسن فعلى بايد با آن حسن 
فاعلى همراه بشود يعنى مؤمن باشد يكك, اين كار خير را انجام بدهد دو, تا بهشت برسد اما ازاين جهت كه حُسن فعلى دارد 
حورن خسن فاعلى تذاره ذات اقدس الى يفره دثناى اورا من ذهد يركاق بداو من وهة در دنار خيزاتى عن دعت دز دنا انا 
(مَا لَهُ فى الآخِرهِ مِنْ َلاق ) (ون ند يب) و مانند آن (وَلَا بُضْ رك بِعبَاهِ رَيْهِ أحداً) شرك نورزد, اهل شرمعه نباشد, اهل ريا 
تاكم فرك 1ن افك اقبان كار راس كرد كد إن يعر هوري [[فايت كد كارع دادس دفيد حك راد عه 
فرمود اين كار را نكنند هر دو شركك است شرك در ريا خاصيّت خودش را دارد, شرك در اعتقاد خاصيّت خودش را دارد 
اينها سر از جهنم در مى آورد يس بنابراين عناصر اصلى كه توحيد و نبوّت و معاد باشد حق است, راه رسيدن به آن دارالقرار 
كه (جَنَّاتٌ الْفِوْدَوْس نُرُلا) باشد عمل صالح است براى اينكه اين عمل صالح ما را به جنات الفردوس برساند بايد خالص باشد 
لذا صلاحش را با (قَلِْعْمَلَ عَمَا صَالِحاً) بيان كرده, خلوصش را كه منرّه بودن از ش.معه و رياست با (وَلَا يُضْ رك بِعِبَادَه رَبّه 
]مان كرد 
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(شل لو كانَ البخرٌ وتدَادا لِكلِمَاتٍ رَبّى ند الْبخز قَبِلَ أن تَنقَدَ كلِماتٌ رَبّى وَلَوْ جنا بمئْلهِ ددا )٠١4(‏ قُْ إِنّما أنَا بكر مِتلْكمْ 
يُوحى إِلَى أَنّمَا إلهُكم إِلهُ وَاجِدٌ فَمَن كان يَرْجُوا لِقَاءَ رَبّْهِ فَْيِعْمَلَ عَمَلا صَالِحاً وَلَا يُشْرك بعبَادَهِ رَيِّ أحداً )11١(‏ 


مبسوط ترين قصّه اى كه در سورهلا مباركهل|ا «كهف» بيان شده قصّهلا ذى القرنين است كرجه عميق ترين قصّهلا اين سوره 
همان جريان برخورد وجود مباركك موسى و خضراعليهما السلام) است از نظر ملكوتى آن بسيار برجسته است و از نظر مُلكى 
اين بسيار برجسته است و اككر كسى خواست يايان نامه اى درباره جريان ذى القرنين بنويسد راه باز است منابعى كه اخيراً در 
لغت نامه هاى فارسى و غير فارسى راهها را نشان دادند زياد است كه انسان از اين منابع مى تواند به آن منابع اصلى دسترسى 
بيدا كند. در جريان ذى القرنين و اصحاب كهف و خضر و جريان روح اينها كفتند مشركان حجاز وقتى با آن سوء رفتارشان 
كار را از بيش نبردند نماينده اى انتخاب كردند به نام ابوجهل كه از مكه به مدينه بيايد با علماى اهل كتاب مصاحبه كند از 
آنها راهنمايى بكيرد كه كسى در شهر ما بيدا شده و ادّعاى نبوّت مى كند ما براى تشخيص حق و باطل جه بكنيم؟ آنها كفتند 
در تورات ما جريان اصحاب كهف هست, جريان ذى القرنين هست, جريان روح هست, جريان برخوردهاى ديكر هست اين 
قصّه ها را از او سؤال بكنيد اككر اين جنين جواب داد معلوم مى شود ييامبر است اككر دربارهلا روح كفت: (قل الرُوح مِنْ أمْرِ 
رَبّى) )١(‏ معلوم مى شود ييامبر است و اككر جريان اصحاب كهف را اين جنين ترسيم كرد معلوم مى شود ييامبر هست و مانند 
آن كه اباجهل از مدينه بركشت ييام علماى اهل كتاب را به مشركان مكه رساند آنها هم همين سؤال را كردند و همين جوابها 
را شنيدند ولى ايمان نياوردند اكر در جريان مكه سخن از اهل كتاب و مصاحبه اهل كتاب و مناظرهل] اهل كتاب هست نبايد 
الكان كرو ها نك تق كرد اكررتقل فوس بردي امسحلةن مين اسك كانه يدنه ها ب از مكتر كان يمكه يده نه من امدتد ا 
علماى اهل كتاب مصاحبه مى كردند از آنها راهها را ياد مى كرفتند برمى كشتند مكه و مطرح مى كردند البته جريان ذى 
القرنين را آن طورى كه در اين لغت نامه ها آمده از برخى از تفاسير فارسى زبان ايران و غير ايران نقل كرده اند بسيارى از 
اينها با بخشى از ابتها آميكته با اسرائيليات است ائبات هر جه كه .در ابن لغتث ثامه ها آمده كان آساتى نيست اكر سثد معثير 
تاريخى باشد معتبر است وكرنه با ديد ابهام بايد نكّاه كرد مطالب معنوى اش كه بايد بر قرآن و سدّت قطعى عرضه بشود اما 
درباره1] احتمال اينكه در آيهل] 49 ضمير (عَنَّى إِذَا جَعَلَةٌ) به «نفخ) بركردد كه وقتى نفخ اين آهن را به صورت نار در آورد 
اين با سياق هماهنكك نيست براى اينكه ضماير سه كانهل] قبل و بعد به خود ذى القرنين برمى كردد در آيه[] 48 به اين صورت 
السك (قنان نشوا ) ابن (قنا) امرض ينتذى الترن ررم رده (عقى :عله كارا )بال حرف يكتذى القرنين نرم 
كردة (#اثوش) ابن مقصود از:وياء) متكلم وحده نعود نذى القرنيق ات (أثْر) مير دأناة در (أكر) مقصود دى القرنين سنت 
اين كونه از ضماير متّصل و منفصل وقتى به ذى القرنين برمى كردد ظاهرش اين است كه ضمير «جعل» هم به خود ذى القرنين 
برمى كردد تا با آن جهار ضمير هماهنكك باشد. 


ص: / 
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نطلي يعندى درا ره 0كلعه [03 ايوق الهم ايخيدتوة 2 نه ) انك العننان ذو فس آم كدوقت انيت الات لست .+ 
ديكرى إعطايى دارد محّتى مى كند, لطفى روا مى دارد اين احسان است يعنى نسبت به غير كار خير كردن يكك وقت «أحسن» 
يعنى افعلّ فعالا حسنا؛ يعنى كار نيكك انجام داده اين (وَهُعْ يَحْبِبُونَ أَنّهُْ يُْيدَبُونَ صُنْعا) منظور از اين احسان يعنى كار نيكك 
كردن نه نسبت به غير كار خير كردن كرجه آن هم جزء احسان به مدد عمل صالح هست ولى احسان به معناى عمل صالح 
دوتا مصداق دارد يكى اينكه مثلاً كسى نماز مى خواند, روزه مى كيرد آدم منرّهى است جشمش ياك است, كوش اش ياكك 
است, صادق است اين احسان است يعنى كار حَسَن مى كند يكك وقت نسبت به ديكرى جود و بخشش و صفا و وفا دارد اين 
احسان است يعنى نسبت به غير عمل صالح انجام مى دهد بنابراين احسان به معناى عمل صالح هر دو قسم را مى كيرد اما 
احسان به معناى نيكى كردن نسبت به غير شامل اعمال صالح ديكر نخواهد شد و منظور از (وَهُمْ يَحْمَبُونَ أنه بُحْسِنُونَ صُنعاً) 
(1) ناظر به آن عمل صالح شخص است يعنى اينها خيال مى كنند كار خير مى كنند. 


مطلب بعدى 1 ن است كه ذات اقدس الهى وقتى كلمات خود را نامتناهى مى داند ما را ترغيب مى كند به فر ا كيرى فيض 
نامتناهى برخيها هستند كه به فيض نامتناهى مى رسند مثل وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم), اميرالمؤمنين, اهل 
بيت(عليهم الصلاه و عليهم السلام) كه اينها مى توانند به آن فيضهاى بيكران الهى دسترسى يبدا كنند اما ديكران كرجه به آن 
فيض نامتناهى دسترسى ندارند ولى هيج كس نمى تواند بككويد ديكرى جاى مرا تنكك كرده اين كارى كه ديكرى دارد من 
مى خواستم بكيرم خير, هيج كسى جاى ديكرى را تنكك نكرده فيض خدا فراوان است راه كمال فراوان است آن راه نشد راه 
ديكراكر كبالات الهى تامقاهى است كلمات عدا تاشاهى اسث فيضن خحد| تامسافى است, جود خيدا تامتتاهى است بجا برا 
حسد نيست اكر ما نتوانستيم جزء جوامع الكلم باشيم كه نيستيم لااقل كلمات ديكر را حفظ بكنيم هيج جيزى در عالّم نيست 
كه وجود مباركك اهل بيت نداشته باشند براى اينكه اينها صادر اول اند و بقيه فيوضات بعد از اينهاست اكر كسى مقدارى با 
علوم عقلى آشنا باشد و مقدارى انسان شناس باشد و فيض خدا را بداند وحى و نبوّت شناس باشد, ولايت شناس باشد جريان 
زيارت جامعه كبيره براى او خيلى روشن است ديكر نمى شود كفت اين _ معاذ الله _ مرام نامهلا شيعيان غالى است جون 
بالأغره يادي اول اقبيان استع ذركر كسد ان اسان دوضات تاشعافي انك | كر بعد از الات فوعنات تابشاهى ات سكراه 
انسان كه صادر اول است به اين فيوضات نامتناهى دسترسى بيدا نمى كند اين «بكم فتح الله اين است, «بكم يختم الله (1) اين 
است همه اينها كلمات خداى اند بنابراين اينكه فرمود: (لَوْ كان الْبِخز متدّاداً لِكلِمَاتٍ رَبّْى لَنَفَدَ الْبْخر قَعِلَ أن تَنقّدَ كَلِمَاتٌ 
رَبّى) انسان را به شرح صدر دعوت مى كند معمولاً اين روايت خصال را ملاحظه فرموديد هر كسى بايد مشكل خودش را 
اول حل بكند ما كه در اين كسوت واين لباسيم ائمه(عليهم السلام) فرمودند مشكل اهل اين لباس همان حسد است كسانى 
كه اهل دانش و فكرند مشكل مالى ندارند مشكل مقامى و امثال ذلكك دارند جند كروه اند كه با جند كناه كرفتار دوزخ مى 
شوند يكى همين كسانى كه در اين كسوت اند كرفتار حسدند و با حسد به جهنم مى روند اين را در روايات ما فراوان است 
در خصال در بحث سنّه هست كه شش كروه به شش كناه به جهنم مى روند يكى اش همين است علاجش همين است ما اكر 
ديكرى ديديم ترقى كرده خب راه براى ما هم باز است ما اكر بهتر از او نشويم مثل او خواهيم شد ديكر جا براى حسد و 


نكرانى نيست اين كمال را جه كسى به او داد؟ خدا, تمام شد؟ نهو راه هست؟ بله, به ما هم مى دهد؟ بله, خب جا براى حسد 


نيست اينكه فرمود: (لَوْ كان الْبَخرُ مدَاداً لِكلِمَاتٍ رَبّى لنَفَدَ الْبْخرٌ قَبِلَ أن تَنقَدَ كلِمَاتٌ رَبّى ) جاى هر كونه حسد و امثال ذلكك 
را تنكك مى كند دليلى ندارد كه ما از يبيشرفت ديكرى نككران باشيم خب حالا او رشد كرده بسيار خب, ما اكر بالاتر از او 
نرويم مثل او راه كه فراوان است اكر به ما كفتند اين دعاها را بعد از نماز بخوانيد, در قنوت بخوانيد «يا مَن لا يَشْغله شأنّ عن 
شأن» يا ديا مَن لا تشغله شىء عن شىء» (*) اين دعاى علقمه بعد از زيارت عاشورا همين جيزهاست ديكر همه[] دعاها كه 
مربوط به طلب مغفرت در عالّم قيامت نيست طرز زندكى را هم به ما نشان دادند فرمود بخوانيد: «يا مَن يكفى مِن كل شىء و 
لا تكفى» (5) اين حرز وجود مبارك امام جواد(سلام الله عليه) هست خب اين دعاى علقمه كه بعد از زيارت نورانى عاشورا 
خوانده مى شود همين است ديكر خب وقتى خدا جيزى را به ديكرى داد به ما هم مى تواند بدهد آن وقت جا ندارد ما غصّ ه 
بخوريم يا دربارهلا ديكّرى حرف تلخ بزنيم يا نكّرانى كنيم بهتراز آن را مى تواند به ما بدهد به شرطى كه از او بخواهيم 
بقارراين امك مره لماك الى :اشاس اليك انك فدرانه غروسانى ركتنا كوترعرد اق كرنكن تاسناهى اسك تقد 
بى يايان اين تشويق به خواندن است اين ترغيب به خواندن است فرمود ما مائده و مأدبه و سفره اى كسترانديم مِن الأزل الى 
الأبد منتها ازلئيت آنها بالعرض است ابديّت اينها هم بالعرض يك وقت هم كل بساط را جمع مى كنيم جون در نفخه صور 
جيزى نمى ماند فرمود يكك وقت جمع مى كنيم يكك وقت يهن مى كنيم مكر در نفخ صور كه شد بهشت و بهشتى مى ماند 


هنوز بهشتيها نرفتند بهشت ولى خبرى با نفخ صور هيج جيزى نمى ماند 


ص: / 
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جو سلطان عرَّت عَلّم بركشود جهان سَر به جيب عدم در كشود 


عب كوو رفظ يغرء قعالم راسج مى ككتسى قر اننظ عزوو اول وكلا لان سقرة را بون ىه( ليك فيه ا شرك لإا 
هُمْ قِرَامٌ يَنظرُونَ) (1) اكر كار به دست اوست و به ما هم كفته بخوانيد من به شما بدهم جرا نخوانيم؟ بنابراين اين آيه مى 
تواند بسيارى از شرح صدرها را تأمين بكند, بسيارى از تنكك نظريها را تأمين بكند. سخنى از ابن عباس بود كه در اوايل 
طلبكّى خيلى از ماها تجربه مى كرديم كه اككر كسى اين آيه[] ٠١١‏ سورهلا مباركه[] «كهف» را بخواند هر وقتى كه خواست 
بلند بشود بلند مى شود خب بالآخره جوان است خواب دوشينش دشوار است كه بالأخره براى نماز برخيزد كفتند اككر خواستند 
براق لماز يوكين تتدبا بالآخره كاري ذاشتعد انى يذلا 11و رافك ا قضد ابنكة در جه سافن و ريل ررس صرت ورا 
ابن عباس نقل كرده بعضى از مفشّرين هم آوردند حالا اين مطلب آيا صحيح است يا نه؟ سند درست است يا نه؟ اين يكك جيز 
است اما آن نكته[] اساسى كه در اين كونه از روايات است اين است كه اين آيه شما را بيدار مى كند آن مهم است حالا آن 
خواب بالأدخره «رُفع ... عن النائم حتّى يستيقظ» فرمود اين آن حرفى كه حالا يا ممكن است ابن عباس خودش متوجه نشده 
باشد كه دارد جه جيزى نقل مى كند و استادش كه وجود مباركك حضرت امير است جه جيزى فرموده شايد به آن حد نرسد 
اين مهم نيست كه حالا انسان كارى كه الآن با اين ساعتهاى زنكك كوب مى شود آن كار را نبايد ازاين آيه توقع داشت از 
اين آيه بايد جيزى توقع داشت كه نه از زمان ساخته است نه از زمين آن آدم را بيدار مى كند حالا فلان ساعت نشد فلان 


ساعث: 
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خب, غرض اين است كه اكر اين آيه ما را بيدار مى كند جرا بيدار نشويم؟ اصلا براى بيدارى ما آمده ديكر هم براى حيات ما 
آمده هم براى بيدارى ما. ما را زنده مى كند يكك, سالم نكّه مى دارد دو, جلوى خواب ما را مى كيرد سه, همه[ اين كارها از 
اين برمى آيد ديكر فرمود: (يا أَيّهَا الذِينَ آمَُوا اسْرمَجِيُوا لل وَللرَسُولٍ إِذَادَعَاكُْ) (0) يكك وقت هم اين روايت را الآن حضور 
ذهن نداريم كه اين روايت را كجا ديديم ولى در اين بحثها اين روايت را نقل كرديم كه كسى داشت نماز مى خواند وجود 
مباركك بيغمبر او را صدا زد اين نمازش را ادامه داد بعد از اينكه نمازش تمام شد رفت خدمت حضرت, حضرت فرمود جرا 
جواب ندادى؟ عرض كرد من داشتم نماز مى خواندم فرمود مككر نشنيدى كه دعوت من تو را زنده مى كند اين دعوت من بر 
آن نمازت مقدّم است جرا تماوت :وا تشكائدق تباسدى؟ مكر تشعناى خدا فرموة: (يا أيه الِّينَ آمَُوا اسَجِيوا ِل وَللوَسُولٍ إِذَا 
َعَاكُعْ لِمَا يُييكغ) (1) اين است حالا آن حرف ابن عباس ولو حتى خودش متوجه نشده باشد كه جه كسى كفته و جه جيزى 
كفته مطلب حق اين آيه آدم را بيدار مى كند كلمات خدا نامحدود است آن وقت ريشهلا حسد را قطع مى كند يعنى ما هيج 
راه علمى نداريم براى حسد اكر قرآن كريم فرمود كسى ره ابراهيم خليل را طى نكرده سفيه است حالا معلوم مى شود سفيه 
يعنى جه بالآخره انسان يكك وقت خدا غريق رحمت كند مرحوم آيت الله حائرى را ايشان مى كفت بالأخره اينها كه مال مردم 
واافى تدده لاضن تعرس نرعة عو لدي السعوراي لقصو يي كو اسوك نما كد عبن وو ا 
حسد مى ورزم, فلان كس كه حسد مى ورزد كه دردٍ رسمى اهل اين كسوت است اين براى جيست؟ جيزى مى خواهيم ديكر 
خب اينجا كه هست دم دست ما هم هست اكر او (أَفْوَبُ إل مِنْ حل الْوَرِيدِ) () است, اكر او (إذَا َعَاكُمْ) وقتى كه دعوت 
كزقك يجيب ذا عو ة) مسو كل كلمافض اسداس عست و كر له يشكله شان طق شان عمسف 2 رلا شد اش عع 
شىء) هست هيج يعنى هيج وجهى ندارد كه ما براى ديكرى حسد بورزيم زوال نعمت او را بطلبيم اين مى شود سفه اين جنين 
نيست كه ذات اقدس الهى در سوره ل مباركه[| «بقره) فرمود اكر كسى راه ابراهيم خليل را طى نكرده سفيه است اين تحقيرى 
باشد قرآن كتاب ادب است فرمود: (وَمَن يَوْعَبُ عن مِلَّهِ إبْرَاهِيمَ إلا من مدي تَفْسَهُ) (6) اينها سفيه اند براى اينكه ما جه جيزى 
مى خواهيم؟ خب هر جه مى خواهيم دم دست ماست ديكر, ديكر دليل ندارد به ديكرى بد بككوييم. خب, اين آيه ولو آدم را 
ودار كن يون لعينا رين اد سا عاق زنكك كوب هم برمى آيد ولى حقيقت بيدارى فقط از اين آيه و امثال اين آيه 
برمى آيد اكر آيهل] يايانى سوره لا مباركه لا «كهف» كه به منزلهلا فضلكه[] بحث است و نتيجه لا اين سور ه است بخواهد كسى 
ال آن بهره برذارئ كتد خب ببدار مى شوة و آن ايخ اسث كه بييغمير (غليه و غلى آله الآف الفحيه و الثناء) مأموريت: يافت كه 
دو نكته را علناً با مردم در ميان بكذارد تا مردم دستشان به طرف خدا دراز بشود فرمود بكو من بشرم يكك, بكو من مثل شما 
هستم دو, (قلّ) حصر كرده (إنَّمَا نا بَهَوٌ) يكك, (متلكم ) دو, آن وقت شما جه توقعى از من داريد؟ معجزه مى خواهيد صبر 
بكنيد, استجابت دعا مى خواهيد صبر بكنيد, همهل] اين كارها به عنايت الهى برطرف مى شود ولى از من جيزى نخواهيد (قل 
إنّمَا) وقتى كه نحدا داد آن وقت ما مى شويم جوامع الكلم وقتى شديم جوامع الكلم اكر به زيارت ما آمديد كفتيم «بكم قتّح 
الله. بكم يختم) (2) درست كفتيد براى اينكه همهلا اين كلمات بعد از ماست اككر كسى صادر اول شد كه اينها هستند جون در 
آنجا كثرت در كار نيست اينها نور واحدند و «أول ما تلق الله هم نور همين ذوات قدسى است اين كلمات بيكران از بيكران 
تا بيكران بعد از اينهاست اينها مى شوند جوامع الكلم اينكه مرحوم ابن ميثم در همان مقدمه جلد اول شرح نهج البلاغه از 
وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) نقل كرد كه آن حضرت فرمود: «و لقد اوتيت أنا جوامع الكلم و اوتيت يا 
على جوامع الكلم» همين است جوامع الكلم تنها يكك قاعدهل] فقهى يا قاعدهلا اصولى نيست كه مطالب ديكر را زيرمجموعه 
خود دارد اينها هم جزء جوامع الكلم است اما اككر صدر و ذيل عالّم كلمات الهى است آن كلمهل] جامعه كه روح ولايت است 


جوامع الكلم است ديكر اين محذورى ندارد نبايد دنبال سند كشت تا بككوييم فلان شخصى كه در زيارت جامعه هست براى 
ما شناخته شده نيست اين مطلب در روايات فراوان هست در نهج البلاغه هست اينها عتِبهِ علم الهى اند, معدن وحى اند عيبه 
يعنى صندوق خب اينكه در نهج البلاغه هست آن كلمات اصلى اين زيارت در كلمات نهج البلاغه هست در جوامع اوّلى 
روايى هست خب عَئبه يعنى صندوق, صندوق علم الهى باشد كافى است ديكر. خب, يس بنابراين اين بخش يايانى آدم را 
بيدار مى كند بيدارى هم همين است حالا آن ممكن است درست باشد بر فرض هم اكر هم درست نيست خيلى جاى نككرانى 
كوفتيراق ادكلايهاة درياره 8 سفف اتن كحك يقوة كورنك اتشنفه يا حو اكيم ب اخلاض الخز اندو ناد 31 زفق لو كان النغه 
يداد لكلقاف وق كنقد البق قبل أن تنقد كلقفالث رق ) انا كافى سكن اسكاسؤال بعر كه ييهسيها هالا رفسد .در يهفت 
تجا (اشعك و مكو كوي لد و نفدو قو عق نيه لعل وا شوو و هاف باتك عي كدسنة؟ نر اكفاك سادى :يق الى بعتة 
نيست كه آنها لذت نبرند آنها از كار خودشان لذت مى برند در دنيا انسان بايد كشاورزى كند و كشت و زرع بكند تا ميوه و 
نان دو سادوة نا هذا دز ككيا يقن انه السك ولى هن تتدارى] كر عبوة داري با كلبانة ميشحيا مره قدا ع و در و0 
مباركه1] «يونس؛ اين مطلب كذشت آيه[] ده سوره] «يونس؛ كه (دَعْوَاهُمْ فيا شبحائك اللّهُمَ وَتَحِتهُمْ فيا سَلَامٌ وَآغز 
اخواقع أن الفقة لاروك الكالميق ) قيل :ابن اده سور اعبار 5ه 0الزوشيي) اقبت مسرطا كشت ريع اك جشراهد 
ميوه اى بجيند جه مى كويد؟ خودش مى رود مى جيند؟ به ديكرى مى كويد براى من ميوه بياور يا نه, (دَعْوَاهُمْ فِيهًا سباك 
لّهُمْ) با تسبيح ميوه يديد مى آيد با تسبيح دعوايش همين است (دَعْوَاهُْ فِيهَا انك اللَّهُمْ) با يكديكر برخوردى هم كه 
دارند سلام است يعنى غير از تلم و سلام بودن و وفا و صفا جيزى نيست اينها جون (تَرَغْنَا مَا فى ص دُورِهِم مِنْ غِل) (2) 
كندب كندو كاق كرديع قلبهاق ابنها را تسيتكيه كين لا ذيكرى تظهير كردي تسيكبيه همه نا اضبفا وروا مسغيلة دو ستوره 0 
مباركه[] «حشر» هم دارد كه دعاى مؤمنين اينها كه اهل بهشت اند دعايشان هم همين است دعا تنها اين نيست كه خدايا 
وسعت رزق به من بده يا عاقبت امور من را خير بكن آنها دعاست اينها هم دعاست كه (وَلاّ تَجِعَلٌ فى قُلُوبنا غلا لِلّذِينَ آمنُوا) 
(/ا اين در سورهلا مباركه[] «حشر است مردان الهى به خدا عرض مى كنند (وَالْذِينَ جَاءُوا من بَعْدِهمْ يَفُولُونٌ وَينا) كذا و كذا 
و كذا (وَلا تَجِعَلُ فى فُلوينًا غِلا لِلْذِينَ آمنُوا) اين دعاى مردان مؤمن است در دنيا همين مردم در قيامت هم (وَتَرَغْنَا مَا فى 
ص دُورهم مِنْ غل) اينها در شب و روز, در دعا در نماز, در قنوت, غير قنوت مى كويند خدايا كينه0ا كسى را در دل ما قرار 
نده آخر جه كارى است بلابى است در دل آدم ديكر اين كينه كه آمد آدم سوء ظن بيدا مى كند سعى مى كند او را از يا در 


بياورد و مانند آن خودش هم در زحمت است. 


ص: عى/ 


1( هزر لقال 01 1 
63-9 سؤر 1] انقال, 47 12 

*- (4) . سورهل] ق, آيه0] 18. 
)٠١(-*‏ . سورهلا بقره, آيهل[] .١3١‏ 
ه- )1١(‏ . بحارالأنوار, ج48, ص 187. 


2-(19) . سوره[] اغراف آيه] #ع, 


/ا-(1١)‏ . سورهلا حشر, آيهلا 6 


يرسش: آيه (أكلهًَا دَايِعٌ) (0. 


باسخ: أكلش دائم است اما اين أكل با جه جيزى دوام بيدا مى كند؟ با همين تسبيح جون تسبيح اينها دائم است اينها دائماً به 


ياد خداى اند (دَعْوَاهُمْ فيهًا سباك اللْهّمَ) اين يكك, (وَتَحِْتهُمْ فيا سلامٌ) اين دو, وقتى ميوه را ميل كردند (وَآخِرٌ دَعْوَاهُمْ 
أن الفقة للموت العالمية ) ند 


يرسش: با توجه به اينكه دار, دار تكليف است. 


باسخ: تكليف نيست اين ظهور مَلكات است اينها مثل فرشته هاو فرشته ها كه مكلف نيستند كه نظير انسان بهشت و جهنمى 
جيزى داشته باشند اما اهل تحميدند, اهل تسبيح اند, اهل تحليل اند, اهل تكبيرند با همين لذت مى برند با همين در تكامل اند 
(واغة تقياقع أن الغة بل وث الع المين) سن هيوه يافنق انها باسيصاة لله ننه بيرخورة آنها مساليت غير اسك بض از 
اتكناميره ايل كردقة (215ة #غواقع أن السك لله ) ابنها]ز ابن ذكر عيها بيش اذ ن الذيك ع بلكل شه هار د 
يس در آنجا لذت از همين قبيل است و دوام لذت هم از همين قبيل است أكل او دائم است براى اينكه تسبيح اينها دائم است 


تحميد اينها دائم است و مانند آن. 
يرسش: كريمهلا آخر سورهلا كهف (411ظة يتلكم) دوبازء لاه كسس اسد؟ 


ياسخ: بشر عادى ديكر (يأكل الطعَامَ وَيَمْسْدَى فِى الأسْوّاق) () من متولد شدم, يدر و مادر دارم, مكلف هم هستم, مثل شما 


مى ميرم همين. 
ص: فر" 
)8(-١‏ 5 سوره لا رعدو آيهلا 6 


؟-(18١)‏ . سورلا يونس, آيهل] ٠١‏ 
م (26) 5 سورهلا فرقانو آيهلا /. 


ياسخ: بله ديكر آنجه را كه. 


ياسخ: بله, آن به جهت ولايتشان است كه مسلط شد در همان جريانى كه فرمود: «ما قلعت باب خيبر... بقوه جسديه و لا حركه 
غذائيه لكنى ايدت بقوه ملكوتيه و نفس بنور ربّها مضيئه) )١(‏ كه آ ن بزركوار مى كويد قوّت جبرئيل از مطبخ نبود فرمود 
ايتكه ديدى من در خيبر را كندم نه در اثر اينكه غذاى خوبى خوردم بعضيها هم كه نقل كردند حضرت نرفت دست بزند در 
خيبر را باز كند همين كه اراده كرد در كنده شد نفرمود با دست اين «بقوّه ملكوتيه) است ديكر. خب, اينها مريض مى شوند, 
اينها سالم اند, اينها مى ميرند اينها سنكك اكر به بيشانى آنها بخورد مى شكند, لب و دندان اينها سنكك بخورد مى شكند خب 
همين است. فرمود اين دو مطلب را بكو به مردم (قلّ) اين وحى الهى است تااز تو توقعى نداشته باشند اما از آن به بعد ديكر 
جوامع الكلمى كل عالّم زيرمجموعه ولاءيت است (قسل إنَّمَا أن شر متلْكم) اين جهت, اما (يُوحى إِلَىّ) اين مى شود وحى و 
نبوّت جون صادر اول اند جوامع الكلم اند آن (قَل لَوْ كان الْبخرُ مِدَاداً لِكلِمَاتِ رَبَّى ) زيرمجموعه اينهاست براى اينكه صادر 
ثانى و ثالث و رابع اند ديكر, اككر «أول ما حَحَاق الله نور نييناه (1) است و اكر اين اهل بيت در 1 ن مقام قدسى نور واحدند يس 
اين نور مى شود صادر اول, مى شود جوامع الكلم بقيه زيرمجموعه اينها هستند ديكر اكر آنها عالم باشند به كذشته و آينده به 
تعليم الهى كه محذورى ندارند و اكر وجود مبارك آدم معلم ملائكه است مقام آدميت معلم است نه آدم شخصى كه بكوييم 
قضيّه فى واقعه و تمام شد اليوم وجود مباركك ولىّ عصر(ارواحنا فداه) معلم ملائكه است اين قاو مقام مقلم سين (يَا آدَمُ 
ننه ) 0 يعنى مقام آدمتت, مقام انسان كامل مقام معلّم ملائكه بودن است اين بايد جوامع الكلم باشد تا كلمات ديكر را 
زيرمجموعه خود داشته باشل فرمود به مردم بكو هر روز مزاحم تو نشوند هر روز از تو معجزه نخواهند بله, اكر اراده لا الهى 
شد شَّقّ قمر مى شود, شق دريا مى شود, شقٍّ صحرا مى شود, شقّ سنكك مى شود, شقٌّ زمين مى شود همهلا اينها را خدا شق 
كرده ديككر فرمود: (اضرب بعَصَاك الْبخْرَ) (؟) كه شق البحر شد, در جريان قارون فرمود: (فَحَس ما به وَبِدَارِهِ الْأَدْضَ) (ه) اين 
قن الأرخى شن (اقاقت الشاعة واننى انه )283 ان هل الأرقى شمن كن قار بروقاهوا بف هافو لعو وو اتتقق ان رموه 
اكر وحى الهى باشد و دستور الهى باشد تو جون جامع الكلمى و جزء جوامع الكلمى همهلا اين كلمات به اذن من از تو يبروى 
مى كنند (قسل إنَمَا نا بَشَوٌّ) يكك, (ملكن) دوو اما (يُوحى إِلَىَّ) اين مى شود نبوّت, جه جيزى به من وحى فرستاده مى شود؟ 
توحيد و معاد يس نبوّت من ثابت مى شود با (يُوحى إِلَىّ) نبت و معاد تابث مى شود به (أننا نمك إله وَاكد) اين يكد, 
(فَمَن كان يَدْجُوا لِقَاءَ رَبّهِ) دو, جون مبدأ حق است, منتها حق است جه اينكه در بحث روز قبل داشتيم بين آن آغاز و انجام 
راه هست راه هم همان صراط مستقيم است و دين راه كه شد راهنما مى خواهد آن راه جيست؟ عمل صالح است (فليِعْمَل 
عَمَلا صَالِحاً) اين اختصاصى به صوم و صلات ندارد جه صوم باشد, جه صلات باشد, جه عمل فردى باشد, جه عمل جمعى 
باشد اين عمل صالح را أىّ عمل كان اين را مخلوط نكنيد (فلِعْمَلُ عَمَل صَالِحاً وَلَا يُضْرِك بِبَادهِ رَبِّ أحداً) جه شرك خفى 
جه شرك جلىئٌ, جه شرك مستور جه شرك مشهود, جه شرك مغفول جه شرك غير مغفول اين هم نكره در سياق نفى است 
شما جه جيزى مى خواهيد؟ شما ديكرى را كه شريكك كار خود قرار مى دهى اين مشركك كه ديكرى را شريكك در ديدن يا 


قنيدن قرازمى دهك من شود قرا امن شؤة اغل ش عع كه خرف طلب فى كتن يا فى ختو اعد يه خير يكرى ترسك يا اثاشه 


ديكرى مصون بماند اين دعاى نورانى جوشن كبير كه ضارٌ و نافع را منحصر در خدا كرده يس او ضارٌ است او نافع است خب 
اين دوتا دنبال ديكرى كه نمى كردد قبلا هم از صدرالدين قونوى نقل شد كه هيج كسى عمداً كناه نمى كند مكر اينكه او 
مور كه انك أفيدا كتام يد قد ر كك ومس كرود منتها طوف اب كتاهها شر كه ضقن السك درك سكرى اق شر كف فيعيت 
اسث اميد بيخشقن اسث حرا كثاه ثفى كتد مكر اينكه مش ر كك باشد؟ براق ايتكه يا به ديكرى معتقد شد كه كان دست اوستث او 
تنأزايف اوتام اسه سوه ذ رادرس ا وومور ضاق كارو ناف ضدانيف تيك ز سركرة الوكين قار 
بلكو :ونا ولا غياة ولا تقورا ) لاله كع سك سرش رادا عب تناس راتي لكل نيا باهراف ار اسك اها 


براى نفع از ديكرى يا در امان بودن از ضرر ديكرى نيست يكك كناه شخصى است دارد نامحرمى را نككّاه مى كند يكك وقت 


وَلَا تفعا وَلا 


است كه براى اينكه از خير ديكرى بهره اى ببرد يا از شرٌّ ديكرى محفوظ بماند بيراهه مى رود يا راه كسى را مى بندد اين 
شرك است در ربويئت كه ديكرى را شريكك خدا قرار مى دهد يكك وقت است نه, دارد دروغ مى كويد يا نامحرم نكاه مى 
كند اين خودش را شريكك خدا قرار مى دهد, جرا؟ تحليل آن بزركوار اين است اكر كسى جشمش افتاد به نامحرم يا كارى را 
سهواً, خطثاً, نسياناً, اضطراراً, اضطراباً نمى دانم الجاثاً, اجباراً, اكراهاً انجام داد كه بر اساس حديث رفع كناه نيست اككر كارى 
را عالماً عامداً بدون عذر دارد انجام مى دهد اين كناه است معناى كناه عمدى يعنى جه؟ يعنى خدايا من مى دانم شما اين را 
فرمودى در قرآن كفتى (قل لَلمَؤْنِينَ يعوا مِنْ أَبْصَارِهِعْ ) (ه) كفتى من هم اضطرار ندارم يك وقت است طبيب است دارد 
معاينه مى كند حرف ديكر است من هم هيج عذر ندارم, هيج عذر ندارم اضطرارى نيست جشمم نيفتاد ولى مى خواهم بيفتد 
و مى دانم تو در قرآن كفتى (قل لُلْمَؤْمِنِينَ) ولى به نظر من بايد اين كار را انجام بدهم اين حرف همان حرف شيطان است 
ديكر همان شرك است ديكر هيج يعنى هيج شما هيج كناه ندارى مكر اينكه به شركك برمى كردد يا شركك, شريكك قرار 
دادن ديكرى است كه من اين كار را مى كنم از خير ديكرى استفاده ببرم يا از ضرر ديككرى مصون بمانم خب اين ديكرى را 
شريكك خد ا قرار دادن است يا نه, دارى نامحرمى را نككاه مى كند عالماً عامداً هيج اضطرارى هم در كار نيست جشمش هم 
نيفتاده مى كويد خدايا تو فرمودى كه اين كار حرام است ولى به نظر من نه, عيب ندارد من دارم نككاه مى كنم اين غير از آن 
است؟ غير از (أنَا حَيرٌ مِْهُ) () است حرف شيطان غير از اين بود كفت شما فرمويد كه سجده بكن ولى به نظر من (أنَا تر 
ِنْهُ) هيج كناهى نيست مكر اينكه به شرك برمى كردد لذا (مَا يؤِْنُ أَكْتََهُم باللهِ إَِا وَهُم مُشْرِكُونَ) )1١(‏ همين است ديكره 
بنابراين در آن آيه كه فرمود اكثر مؤمنين مشركك اند سورّش همين است البته در ذيل آن روايتى بود كه قبلا هم آن روايات 
خوانده شد كه امام(سلام الله عليه) فرمود اينكه مى كويند «لو لا فلان لهلكتٌ) يكى از مصاديق اين است. 


ص: ع/ 


.128 بحارالأنواره ج١؟, ص‎ . )17( -١ 

؟- (18) . ر.كك: بحارالأنوار, ج ١و‏ ص41. 
#- 4 سرود شري 4 عد 
0-6 سووه1] شعراض ابد م 

هد( ؟) سور قسن 147 ار 
-(9)) سووه 0 قسن 12:1 ١‏ 


/ا- فرفة : سوره لا فرقان. آيهلا 1 
رع 9 سوره لا نور آيهل] ثغر 
4- (50) . سورهل] اعراف, آيه0] ؟١.‏ 


.٠١8 سورهلا يوسف, آيه[]‎ . )١58(-٠ 


خب, (وَلَا يُضْرِك بِعِبَادَهِ رَبِّ أحداً) نه خود را كه بعد بكويم فلان شخص به اينجا رسيده, نه ديكرى را اين حرفى است كه ما 
ازاين آيه مى فهميم اما آنها كه راههاى ديكرى را طى مى كنند كفتند كه ما اين طور مى فهميم ولى مفسّران عادى طور 
ديكر مى فهمند حق با آنهاست الآن ما كه داريم حرف آن آقا را نقل مى كنيم براى دو نكته است يكى اينكه ايشان مى كويد 
حرف مفترران صحيح است كه (وَلَا يمرك يعاد رَيّهِ أحداً) يعنى هيج كس را شريكك كار قرار ندهد, ريا نكند, شمعه نكند 
واينها اما راهى كه ماها داريم اين راه مى كويد هم صحيح است اين را نقل مى كنيم تا روشن بشود كه سخن غالب آنها اين 
است يعنى آنها كه كتابهاى عرفان نظرى را نوشتند اهل اين رشته اند كتاب نوشتند آنها مى كويند مقام احديّت در دسترس 
احدى نيست شما مى خواهى احد را عبادت كنى يا رب را؟ شما فقط رب را عبادت كن احديّت را بخواهى با ربوبيّت 
هماهنكك كنى كه هم ربويئت را عبادت كنى هم احديّت را شدنى نيست جون آنجا كه جاى احديّت است تو نيستى اكر جاى 
احديّت است احدى در قبال احديّت نيست قبلا هم در ذيل همين آيه سورهل] مباركه[] «كهف» كه محل بحث است در ذيل 
آيهلا 1١8‏ همين سوره كه فرمود: (يُرِيِدُونَ وَجْْهَهُ) حرف ايشان را نقل كرديم كه كفته اصالا ذات اقدس الهى در دسترس 
دركك هيج بيغمبرى نيست و سيدناالاستاد مرحوم علامه(رضوان الله عليه) هم ذيل همين آيه كفته بود كه «و أمّا الذات المتعاليه 
فلا سبيل إليه لأحد» همه وجه الله را عبادت مى كنند او مقام بسيط محض كه بسيطٍ صرف است يا همه يا هيج همه محال است 
يس هيج ما با وجه خدا كار داريم با ربٌّ كار داريم با خالق كار داريم با همين اسماى حسناى الهى كار داريم مفاهيمى از اين 
اسما به دست مى آوريم كه يشت اين مفاهيم مصداقى هست اينها كه ماهيّت نيست كه او را نشان بدهد مفهوم است مصداقى 
هست براى ما نسبت به ذات همين است اين است كه سيدناالاستاد امام(رضوان الله عليه) در همان تعليقاتشان بر فصوص فرمود: 
«و أمَا الهويّه المحضه؛ ذات احديّت اين نه معبود هيج بيغمبر است اين نه مشهود هيج بيغمبر است اين نه مقصود هيج بيغمبر 
است سه تا قضيه سالبه را ذكر كردند براى همين است براى اينكه او بسيط محض است نمى شود كفت من قدرى از او فهميدم 
اينكه مى كويند به قدر خودمان, به قدر خودمان از باب تشبيه معقول به محسوس اين است اين آفتاب كه جرمش براى ما قابل 
ديدن نيست كه بارها به عرض رسيد حتى در زمان كسوف مى كويند اككر كسى با جشم غير مسلّح بخواهد كوشه اى از آن 
آفتاب را ببيند كور مى شود جه رسد به خود جرم شمس, جرم شمس براى ما ديدنى نيست آنجه ما مى بينيم نور اوست عالّم 
را نور آفتاب اداره كرده و ماهم ترديد نداريم كه آفتاب را مى بينيم جون نور او را مى بينيم اما همان آفتاب در برابر يكك 
آينهلا ده سانتى خود آن آفتاب بتمامه خودش را نشان داد اما اين آينه ده سانتى به اندازهلا خودش مى بيند اينكه كفته شد: 


ص: ا/ 


آب دريا راااكر نتوان كشيد هم به قدر تشنكى بايد جشيد 


اين به قدر تشنككى براى اين سطح است نه آن سطح است نه يعنى عبدٍ سالكك بالا مى رود, بالا مى رود نخدا را به اندازهل] 


خودش مى شناسد خير, اين بايين است, يابين است, يايين است 
او با صد هزار جلوه برون آمده كه من با صد هزار جلوه تماشا كنم تو را 


اما اين به اندازهل] خودش الله را مى بيند الله تبعيض نشد خدا بعضش را نشان داد همه اش را نشان داد اما اين آينه به اندازه[] 
خودش الله را مى بيند اكر اندازه است در زمين است نه مافوق, در طبيعت است نه مافوق طبيعت احد را اينها اين طور معنا مى 
كنند كرجه ما كه دستمان از همه جا كوتاه است از همين احد مانند ساير مفشرين همين را مى فهميم كه بنده موظف است 
هيج كسى را شريكك عبادت خود قرار ندهد نه ريا كند نه شمعه ولى حرف آن بزركان اين است كه مقام احديّت معروف 
هيج كسى نيست, معقول هيج كسى نيست, مشهود هيج كسى نيست تا او را بتواند عبادت كند فرمود مواظب باش تو فقط مقام 
ربوبيت را مى توانى عبادت كنى براى اينكه با احديّت رابطه ندارى. حالا-ان شاءالله هر جا هستيد جعلكم مباركاً أينما كنتم 
حشرتان با قرآن و عترت باشد در سخترانيها در مجالس در مباحث در مطالعات با كتاب الهى باشيد كه ان شاءالله سفيران حق 


باشيد. 


«غفر الله لنا و لكم و السلام عليكم و رحمه الله و بركاته) 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مذهين فرهكى و على آغاز قيوقة اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 









ظ يي ' 
براى داشتن تن كتابخانه هامتخصصى 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الانلالانا 
عاجوا 12ات) لاا رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 









